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إمإناهذة برولقلاع 


لزلا 


أ يل 0-9 إي 


سيروت -. المزرعة بناية الايمان ب الطابق الاول ‏ ص ب. #الالم 
تلفون: 700155- 18404816140 برقياً نابعليكي تلكس :0.همم0 


و اشتلاف اهل الكوءه و أهل المدية فى 'لصلوات و المواقت ٠‏ 
3 قال أو جاه شعى ان سفر بالسحر 5 


قال ابو حيفة : تأخير صلاة العصر اضل من تعجلها أذا صليت و الشمس 
لقة يضاء 0 

ب قال شمد : الشفن عندنا امرة الى بعد المغرت. 

.لم__وكان ابو حنيفة يقول : الشفق البياض ٠‏ 


و _الآثثر التي وردت فى اوتات الصلاة أوائيا و أواخرط:_ 


كاب الطهار 5 
يل باب الوضوء , 


ه قال ابو حيفة :لا بأس بالمسح على الخفين ولا ينبغى للمرأة ان تمسح على 
الخار ولا للرجل أن مسح على العمامة - 


و رجل توضأ فسى ففسل وجهه قبل ان يتمضمض أو غسل ذراعيه قبل ان 


"١‏ رجل وضأ يساره قبل يينه أو اصرف عن يساره و برك بمينه او صلى التطوع 
فى مكانه الذى صل فيه المكتوبة ٠‏ 

2 باب المس عل الخفن 

د قال ام دئقة : لا بأس المسسم عل الخفين للمفى نوما وليلة من الحدث الى 


ات ا ا ب 2 22222222 


ااه 


الصفحةه المو ضوع 


تلك الساعة و للسافر ثلاثة ايام و لالها. 
هم قال ابو حبعة يمسح على ظاهر الخفين دون باطهما . 
_وكان عروة يزع العمامة فمسح بوأسفاء 
؟ قال أبو حنفة فى رجل غسل قدميه ثم خفيه فم تحدث حتى استأنف بتية 


0ك 


144 ْ نات الحم 

قال ابو حزيفة فى رجل لم يحد الماء فتيدم لصلاة حضرت ثم حضرت صلاة 
أخرى انه بسل بتتممه ذلك مالم بحدث او بجد الماء ٠‏ 

؟ه قال ابو حنيفة فى الرجل يتيمم و يؤم اصصابه من هو على وضوء لا ارى 
ذلك بأسا . 

+ قال ابوحيفة فى رجل تيمم حين لم بحد الماء ثم قام و كبر و دخل فى الصلاة 
و طلع عليه اسان معه ماء يعلم أنه سيعطيه او وحده ان صلاته مستقضة يتوضاً 
ثم بعد الصلاة من أوطا . 


مه باب الغسل من الجتاية و الحرضة 


. قال انو حنفة : من اغتسل من الجنابة فليس عليه ان يصب فى عينيه الماء‎ ٠ 
. قال أنو حيفة: هن مس فرحه و هو متوضىء لم بتتقض وطوؤء‎ ٠ 
٠ ناب الوضوء من القبلة‎ 16 
. د قال ابو حنفة ف:الرجل يقبل المرأة وهو متوضىء ان ذلك لا ينققض الوضوء‎ 
قال ابو حئفة : من رعف او قا لو قلس ملا فيه او كثر او سال من‎ 


الاه (0؛4١)‏ جرحه 


الصفحة اللو ضوع 


د جرحه دم أو قبح أو صديد:يكون. سائلا'لوت قاطرا فهليه الوضوء. 
4# قال أبو يحقة ::إذا-أحدث فى صلاة غير متعمد من ريح سبقه أو يول او غائط 


١‏ ملتصرف. و لل ما اصابه م ن#ذلك ثم يتوضأ ثم بى على صلاته ان احب. 


ف ناب التداء 
قال ابو حنيقة دليس ينبغى ان باذ لصلاة من الصلوات قبل دخول وقتها 
فجرا و لا غيرما . 
بو جعل الاصبعين فى الآذنين عند الاذان . 


ه كالات الاذان و صفته. 


٠.‏ إمبا 


بو قال ابو حنيفة : لا بأس أن وذن مؤذن م شيم مقيم غيره ٠‏ 


جم قال ابو حنفة : الاذان م الاقامة مث متى ٠‏ 

م قال ابو حدفة :كان التثويب فى صلاة الصيح بعد مأ قرا “غ المو ذن من الآذان 
الصلاة خير من الوم ٠‏ 

م قال ابو حدقة : من لم بحد سترة يصلى اليها فهو فى سعة من أن يصلى الى غير 
سترة و مسألة الخط . 


4 باب اقتتاح الصلاة و ترك الجهر ببسم الله الرحمن الر 
٠‏ قال ابو حنيفة : اذا افتتح الرجل الصلاة كبر و رفع يديه حذو اذنيه ول يرفتهما 


فى شىء من تكير الصلاة غير تكبير الافتتاح ٠‏ 

04 قال ابو حنيفة : لا ينبغى لللامام ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحبي فى ثىء 
من صلانه. 

5 باب القنوت ف الفجر و القراءة فى الصاوات 

ه_قال ابو حذفة :لا قرت فى صلاة الفجر. 


؟لاه 


الصفحة 1 ا موضوع 
وح رس سس اها سس ا 0111 


ا باب القراءة فى الصلاة 

د قال ابو حنفة: بنبغى للامام و الذى يصلى وحده ان يقرأ فى الركمتين الأولين 
منكل صلاة بأم الكتاب و سورة معها ٠‏ 

57 لاب جود القرآن 

- قال ابو حنيفة : ليس فى سورة الحيم الا بججدة واحدة وهى السجدة الآولى‎ ١ 

و٠‏ و قال ابو حنفة : السجدة فىه ص » واجبة . 

11_السجدة فى ه النجم ». 

السجدة فى « اذا السماء انشقت». 

1 عرائم جود القرآن اربع : الم تنزيل السجدة و حم تدنزيل السجدة و النجم 


و اقرأ.. 
011 اب القراءة خلف الامام 
, قال او حنفة : لا قراءة خلف الامام فى شىء من الصلاة ٠‏ 3 
يفن باب متابعة الامام ف الجاوس و القيام 


٠ _قال ابو حنفة فى رجل مريض يصلى بالناس جالسا ومم قيام ان ذلك يحزى‎ ٠ 


وال قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان فقيها قارما للقرآ ن ٠‏ 


قال ابو حشفة فى التشهد بقول عبد الله بن مسعود. / 
٠١5‏ قأل ابو حنفة : السلام فى الصلاة مرتين سل الامام عن ينه السلام علبكم 
1 قال ابو حنيفة : اذا سل الامام النسليمة الآولى نوى عمن ينه .من الرجسال 

و النساء و الحفظة و عن بساره كذلك و المقتدى ينوى الامام فى بمينه اذا كان 


34 عن 


الصففحة المو ضوع 


عن يمينه ‏ الح . 
ل قال ابو حنيفة فى الرجل يل عليه و هو يصلى انه لا يرد عليه السلام فى صلانه 


وما احب أن شير بده. 


ليل باب_صلاة المغمى عليه 

قال ابو حنيفة فى الرجل يمرض فيغمى عليه اذا كان اغمى عليه يوما و لله او 
أقل من ذلك قضى من صلاته ٠‏ 

١‏ اب _ المع بين الصلاتين 

قال ابو حدفة : من اراد ان يجمع بين الصلاتين بمطر أو سفر أو غيره 
فلإؤخر الآولى منها ‏ الح . 

5 باب صلاة المسافر 

ه قال ابو حدنة : لا تقصر الصلاة فى اتل من ثلاثة أيام و ليالها سير 
الابل و مثى الاقدام . ١‏ 

١+‏ قال ابو حنيفة يمن دخل مصرا و هو مسافر و ليس من اهله قصر الصلاة 
و ان اقام شهرا او كثر من ذلك مالم يجمع علىاقامة خمسة عشر يوما . 

4 باب_قصر الصلاة 


- 


د قال ابدحنيفة:لا يقصر الذى يريد السفر حى يخرج من يوت القرية فيجملها 


4 باب جمع الصلاة فى السفر 

قال ابو حنيفة : المع بين الصلاة فى السفر فى الظهر و العصر و المغرب و العشاء 
ان يؤخر القظهر الى آخر وقتها و يعجل العصر فى اول وفتها و كذلك 
لغرب و النكاء : ش 


ففن 


الصفحة المو ضوع 


نشظا 


ناب وقت الصلاة اذا اراد السفر اوكان مسافرا فدخل مئزله ' 


1/4 


قال ابو حنيفة فيمن اراد السفر فأدركه الوقت فى اهله ثم خرج منه فانه 
يصلى صلاة مسافر و إذا خرج و قد ذهب الوقت ولم يكن صلى فى اهله نامسا 


فانه يصلى صلاة المقم - ال . 


18١ 


قال ابو حنيفة فيمن ادرله الوقت و هو فى سفر فأخر الصلاه ناسيا أنه ان 
قدم و هو فى ااوقت صل صلاة المقم و ان قدم و قد ذهب الوقت صلى 
صلاة المسافر. 


يديل 


143 


باب الوئر فى السفر 
قال ابو حنيفة فى صلاة المسافر إذا صلى فى القر تطوعا يصلى على بعيره و على 
دابته حيث كأن وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايما. برأسه و مجعل السجود اخفض 
من الركوع فاذا كان فريضة او وثرا فلابد ان ينل حى يصلى الفر 0-0 
الآرض و يوئر على الأرض . 
باب_عدد_الوثر 
قال ابو حنيفة فى الوثر ثلاث كعات كثلاث المغرب لا تفصيل يينهن بسلام 
ولا غيره يقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب و سورة . 
صلاة رسول الله صلى الله عليه و سل كانت احدى عشرة ركمة فى الل فى 
رمضان و غيره . 
قال ابو حذغة فى الوتر ان نسيه رجل قضاه كا يقضى صلاة بنساها من 
الصلوات الخنس و ان مضى لذلك ايام . 
قال ابو حذفة فى الوتر قبل الركمة الثالثة اذا فرغ من السورة كبر و رفع يده 
ثم خفضهما ثم دعا ثم كبر : 
فك )1١44(‏ باب 


الصفحه ا موضوع 


لان باب الضحك فى الصلاة 

. قال ابو حنفة : من حك فى صلاته ان تبسم أو كشر يمضى على صلاته و ان 

يكل باب ركمتى الفجر 

٠‏ قال ابو حنيفة ينبثى للرجل اذا طلع الفجر ان يصلى ركتتين قبل ان يصلى الفج 
فان لم يصلهما فلس عليه ان يقَضيهما . 

١‏ ناب الذى يصإ فى بيته صلاة ثم يدركها 

٠‏ قال ابو حذفة : من صلى صلاة فى بيته ثم ادركها مع الامام فلا بأس ان 
بعبدهأ و الآولى هى الفريضة الا صلاة المغرب و الفجر . 

14 . باب الذى يفوت تعض الصبلاه 

د قال ابو حذعة فى من دخل المسجد فوجد اناس ركوعا احب الى ان لايكع 

' حتى بصل الصف و ان خاف الفوت فاذا وصل الصف كبر و ركم ان ادركهم 

ركوعا و ان لم يدركهم ركوعا كبر و سجد معهم ولم يعتد بذلك و قضى ركعة 

سحردها ادا ل الاماما سس 

يلف اب المرور بين يدى المصلى 

ه قال ابو حنيفة:لا شغى لارجل أن يمر بين يدى الرجل و هو يصلى فان مس رجل 
ين بدي نل" وهو يصلى درأ ما استطاع . 

5-5 اب الخطأ و النسان و السهو 

قال ابو حنقة : كل سهو وجببه فى الصلاة عن زيادة او نقصان فان الامام 
اذا ند ثم سجد سجدى السهو ثم_يتشهد و يس ٠‏ 

م؟؟ قال ابو حيفة فى الرجل نك فى صلاته فلا يدرى أ ثلاثا ام اربعا فان كان ذلك 


باج 


الموضوع 
اول ما لق احب الى ان يعبد صلاته و أن كان ذلك يلق كثيرا فليمض على 
64 قال ابوحنيفة فيمن صلى ضلاة فل يقرأ فيها حتى فرغ مها يعبد صلاته وكذلك 
ان قرأ فى ركعة واحدة حتى يقرأ فى الركعتين منها فاذا قرأ فى الركعتين 
فصلانه تامة. 
دكع فلما رفع رأسه من ركوعه ذيى انه قدام الصلاة انه يرجع فيجلس 
ولا يسجد تلك الركمة و بعد التشهد سجد سجدنى الهو الخ. 
قدر التشهد فسدت صلاته ٠.‏ 
هوم حديث ذى اللدين و الكلام فى الصلاة سهوا . 
4ه؟ الكلام فى الصلاة و السلام على المصلل . 
+ قل أب حبفه: العف الصلاة مثاة اكلام و كلامما يع الملاة ٠‏ . 


1" باب | ف اتام الصلاة الجلوس و الحدث قًَ الصلاة 


٠‏ قال ابو حذفة فى الامام يسهو عن تكبيرة الافتتاح حى يفر غ عن الصلاة أنه 
يعيد الصلاه و يعيد من خلفه و.تكبير الركوع لا يحرى عن, تكبيرة الافتنا 


6 اذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاة من خلقه . 


لمق ش باب الحاوس في الصلاةٍ 
هد قال ابو حتيفة فى الجاوس ف الصلاة فى الركمة,الثائية وفى آخر الصلاة سواء 
ينصب اليمى و يفترش اليسرى ٠‏ 


ماه يأب 


الب بيب ب تا ا 0 
لفق باب صلاة البافة 


ه قالابو حنة 0 شت صليت ركمتين و ان شت اريعا و 


م«با؟ قل الظهر و ار اه وأحد. 
ذغض صلاة الل مثى مدى و صلاة النهار أربع ٠.‏ 


حا كانوا ,تطوعون فى السفر اربعا قبل الظهر و أرعا بعدها. 

٠‏ لاب الرجل يفم عا الرجل فى الصلاة و يفتهم عل أمامه فى الصلاة 

0 قال ابو حيفة فى الرجل يفتح على الرجل فى الصلاة و هو امامه ‏ الخ و كان 
كه ان بفتحم الرجل عل غير الامام الذى يأثم به . 


3-7 باب غسل نوم المعة 
2 قال ابو حنفة : غسل يوم اجمعة حسن و ليس بواجب على الناس . 


د قال ابو شنفة : لا ينبغى ان صلى المعة حى تزول الشمس ٠‏ 
بجر قال ابو حنيفة : لا بأس بالاحتباء يوم الجمعة و الامام يخطب و قال من السئة 
و قاءة آي ةالجدةغل الخير و" الأزول للسجدة ٠‏ 
وم قال ابو ستقة :.من ضيل ارجا من المسنجد فى يوم المعة أن صلاته نامة 
مالم بكن ينه و بين الامام طريق و أن كان ينهما حائط ككذلك:و لو أن قوما 
صاوا خارجا من المسجد فى دار تلصق بالمسجد و ليس ينهم و بين الامام - 
9/4 


الصؤيحة الله رضوع 
ل 


طرق ان صلاتهم تأمة ٠.‏ 
3 قال ابو حيفة الذى يصبه الرحام' يوم الخعة يكم ولا يقدر على ان 


وا اد معاون اقل لمات الامام ثم فس حنى صمل الامام ركحة 
و فرغ منها ثم استيقظ المأموم انه رن ليت ولاقام يا قرا 

و فرغ منهاحم استييظ اللاموم اله يادي بر ا ا ا اا 
ووم قال ابو حئفة : التطوع قبل اللنعة اربع ركعات لا يفصل ينون سلام 


و بعدها أرء ركعات ٠‏ 
و سما ارريع ركئمات: سس 
4م قال ابو حنيفة : لو أن رجلا ادرك الامام فى التشهد و الامام مق و الرجل 


ش فخا معه فى صلاته وجب عله ان يصلى اربعا . 
٠‏ اب العبدين 


4 
و قال او حدفة فى الغعدين-الفطر و الى سواء يكبر الامام تسع تكبيرات . 


ووم قال ابو حنيفة : ترفم اليدان فى تكبيرات العيدين كلها الاافى كبيرة الركوع . 
قساف الا 0000000 
م باب خروج النساء الى العيدين_ 
0 قال ابو حثيفة فى خروج النساء فى العيدين قد كان يرخص فيه فاما اليوم 
فلا ينغى ان مخرج الا العجوزة الكيرة فانه لا بأس خخروجها . 
م ابي التكبير. فى. ايام التشريق 
ه .قال ابو حيفة : التكير ملف الصلوات فى ايام التشرق ان يكبر الامام و الناس : 


1 الله ١‏ لا اله.الا الله و الله ١‏ كبر الله ١‏ كبر_و لله المد . 
“ممه (ه4١1)‏ باب 


الصفحة الموضوع 


١‏ باب التكبير فى ايام التشريق دير الصلاة 

قال ابو حزيفة : التكير فى ايام التتريق ٠ن‏ صلاة الفجر يوم عرفة الى صلاة , 
العصر من يوم التحر يكير فى العصر.ثم يقطع و ليس التكبير الا على اهل 
الامصار و الذين يحب عليهم الجباعات فى دير الصلوات المكتوبات فى اللماعات 
من الترجتاق. 

م باب قيام الرجل حين يهض الى الصلاة 

د وقال ابو حنيفة:السة فى الصلاة اذا اراد الرجل أن ينهض بنهض على صدو 


ل باب صلاة الكسرف 
0 قال ابو حنيفة فى صلاة الكسوف يصل الامام ركعتين ركعة و سجدتين فى 
الأولى و كذلك فى الثانية. 


. هل يجحهر بالقراءة فى الكسوف‎ 7٠ 
قال مد : لا يحمع الامام الصلاة فى كسوف القمركا يجمعها فى كسوف‎ 67 
الشمس و لكن الناس يفزعون عند ذلك الى المسجد فيصاون فى غير جماعة‎ 

ممم الصلاة فى الافراع من زلزلة أو غيرها . 

3 صلى البى صلى الله عليه و سل فى كسوف الشمس ركتين نوا من صلاتكم . 
55 باب صلاة الاستسقاء 

0 قال ابو حنفة : لا ترى فى الاستسقاء صلاة و كان يرى ان يخرج 
الامام فدعو. 


امم 


الصفحة ا موضوع 
- وو ب د بغ 
31 باب صلاة الخوف 


و قال ابو حنيفة فى صلاة الخوف“تقدم الامام و طائفة من الناس فصل بهم 
وعم و ان كان خوفا هوا شد من ذلك صلوا رجالا على اقدامهم اوركانا . 
ه قال ابو حليفة فى غسل الميت بحرد ثيابه و يطرح على عورته خخرقة ‏ اي ٠‏ 
م 00 اب غيل احم و كته خط 00000 
و قال ابو حنفة : اذامات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب عنهما 
ا سس سس 
دور باب غسل قطاع الطرق و موت الرجل وهو مسافر و الرأق__ 
تيمم و فيه التشهد 
هد قال ابو حنيفة فى الرجل يلق اللصوص فبقتل فى الطريق و هو مسافر دون ماله 


انه يدفن بد مه و ثيابه كا يصنع_بالشيهد ولا يفسل ٠‏ 


بوم قال ابو حنيفة : اذا مانت المرأة فى السفر و ليس معها نساء يفسلها تيممت 


من وراء الثوب و كذلك أذا هلك الرجل مع النساء و ليس فيهن أامرأته . 
بوهم قال ابوحنيفة فى الشهيد يقتل فى المعركة يدفن فى دمه وثيابه ولا يفسل و. يصلى عليه 
ا باب رفع الندبن فى صلاة الجنارة 

ه_قال ابو حنيفة: لا يرفم يديه الافى التكيرة الأولى . 
4م قال ابو حذفة فى الرجل فأتته تكبيرة مع الامام ينتظر ححى بكبر الامام فكير 
معه ثم_يقعنى ما فاته بعد سلام الامام ٠‏ 
لض باب المثنى مع الجنازة : 
قال ابو حنفة فى المثى مع الجنازة خلفها افضل من المثى امامها و أن مشى 


0 امه امامها 


ا .ناب كيف يدخل الميت فى القير 


د قال ابو حنيفة : يدخل المت القبر س قبل القبلة ولا سل سلا ٠‏ 
0/١‏ باب_اقتتاء الخصيان 
ه لابأس باقثاء الخصيان و لا بأس بدخوهم على النساء . 


ه_ باب الرجل يصوم يوم الفطر وهو يظن انه من شهر رمضان 

5 قال ابو حدفة : اذا صام الناس يوم الفطر و مم يظنون انه من شهر رمضان 
خاءه ثبت بأن هلال شهر رمضان قد رؤى ٠‏ 

قاف بت ال فال عاو وات« ا ا 

0 أنه سوم رطانق النقر 

٠‏ قال ابو حنفة فى صوم. شهر رمضان فى السفر كل ذلك واسع أن شتت فصم 
و ان شكت فافطر . 

ا باب الرجل_يقدم من _سفره و هو مفطر 

و قال ابو حفة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امرأته مفطرة حين 
طلهرت من حيضها نهارا انه لا يستحب له ان يجامعها و هو فى المصر ٠‏ 


باب الرجا نف صاء ثلاثة ايام فى الج وقد وجب عليه 


فهل أ الموثلاثة انام حى_يوم النحر فلا بد من هدى . ١‏ 
8١‏ باب_الرجل يأ كل او يشرب_ناسا 


عله او نطو ذلا قضاء عله فى ذلك و ذلك يحرى عنه ٠‏ 
عليه اي تطرع فلا قضاء عليه فرذلك و ذلك يحرى ع2 ل 


مامه 


4" اذا تيأ الرجل و هو صاتم فمليه القضاء و 
فليس عليه القضاء . 


إذا ذرعه القىء نماء وهو صنائم 


م باب الرجل يصيه امس يقطع صيمه 
0 قال ابو حنيفة فيمن أصابه أمس يقطع صيامه و هو متطوع من غير عذر ساها 
او ناسيا ان عليه قضاء ذلك الصيام . 
اوم ناب الشيخ الكير الذى لا يقدر على الصوم 
٠‏ قال ابو حنيفة فى الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم للكر يأنى عايه شهر 
رمضان ننه يطعم مكان كل يوم مسكينا نصف صاع من حنعة او صاعا 
من شعير أو تمر ٠‏ 
و باب المرأة الحنامل تخاف على ولدها_تتفطر 
٠‏ قال ابو حنيفة ف امرأة خافت من ولدها و اشتد عليها الصوم ذنتفطر و عليها 
القضاء ولا صدقة عليها . 
004١‏ باب الرجلى بكرن عليه صيام من شهر رامضان فيفرط فيه 
د قال ابو حنيفة : من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فبه و هو قوى على 


الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل فيه و قضى ما عليه 
من الآول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع القضاءاللّ. 


5 اب الرجل يصوم اليوم الذى يشاك فيه 

د قال ابو حنيفة : اكره ان يصوم الذى شك فيه من شعبان اذا توى به 
شهر رمضان ٠‏ 

0 باب الرجل يصوم يوم اجججعة 
قال ابو حنفة :.لا ارى بصوم بوم اججعة بأسا ٠‏ 


4م  )1١45(‏ باب 


الصفحة امو ضوع 


201 باب السواك للصائم 

د قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك للصاتم فى أية ساعة من ساحات اللهار فى 
اوله و آخره ٠‏ 

1 باب_الاعتكاف 

0 قال ابوحنيفة : لا يكون | معتكف معكقا حى يحتتب ما تحتنيه | لكف ولا يخرج 


0 


4 باب الاعتكاف فى كل مسججد_لجمع فيه الصلاة 

5 قال ابو حنيفة : لا بأس بالاعتكاف فى مسجد مجمع فيه الصلاة يصلون فيه “امام 
و مؤذن و كان يكره أن يمتكف فى مسجد ببته و فى مسجد ليس بمسجد جماعة 

0-5 باب_لا اعتكاف الا بصوم 

, ناب_الرجل_يعتكف_تطوعا 

. قالى ابو حذفة : المنطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع فى اعتكافه كا يصنع 
الذى عليه الاعتكاف فى ترك الخروج من المسجد و الصوم و غير ذلك . 

زفق كداب الركاة 

د قال ابو حدفة فى رجل له خمسة دنائير من فائدة او غيرها لا مال له غيرها 
فاتمر فيها فل يأت الحول حى بلنت فبه الركاة أنه لا يزكها حتى يحول عليه 
الحول ‏ الح . 

/4 اب_هن_الزكاة 


د قال ابو حذفة فى الرجل اذا كان له عشرة دنائير لخال عليه الحول ثم اشبرى 


بها سلمة فر فها.عشرة دنائير اخرى انه لا يركها يحول عليها الحول 


وله 


الصفحة الموضوع 


مذ صارت عشرين دينارا ء 


5-5 اب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق 


٠‏ قال أب حيفة فيما تخرج م المعادن مس الذهب و الفضة و الورق فى كل قليل 

. حكم المعدن و الركاز واحد‎ 4١ 

4 الججماء جبارو القن جبار و الرجل جبارو معدن جبار و فى الركاز اشن 

44 . باب ما جاء من زكاة الجل و التبر 

0 قال ابو حنيفة : من كان عنده تير او حلى من ذهب أو فنة لا يتتفخ بهما 
للبس أو ينتفع بهما للبس هان عليه فيه الركاة فىكل عام . 

/اه4 قال ابو حنفة : ليس ف الاؤلؤ ولا فى المسك ولا فى العدر زكاة . 


, باب زكاة اموال اليتابى 
٠‏ قال أبو حذفة : لازكاة فى مال اليتم ولا يحب عليه الزكاة حت تحب 
عليه الصلاة . 


٠‏ قال ابوحنيفة ف رجل هلك ولم يؤد زكاة ماله وقد وجبت عليه ان أوصى 

8 ولو أوصى بها ثم اوصى بوصية اخرى و قال : ابتدؤا بها قبل الوصية بالركاة 
اق بها الح . 

٠‏ قال ابو حنيفة فى المال الكثير يكون دينا على رجل ولا يقبضه صاحبه الا بعد 


الي الموضوع 
يبي 7 ك7ُ070797لف0779797؟ب؟ب؟بج ا 


ثلاثة اعوام انه يركيه كله للسئة الأولى ‏ ال . 


مه قال ابو حنيفة و لا يشبه الدين الذى يقر به الغريم المال الغصب المجحود ال . 
باع لا جمعة الا فى المسجد الا ولا جممة فى السفر و اذا مات الرجل و عله 
صداق امرأته فهى "اسوة القرماء ‏ الح . 


ماع باب الرجل يكون عنده العروض للنجارة اعواما ثم بيعها أيرك اثمانها . 


د قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له العروض للتجارة فمكث عنده اعواما لابيعها 
فعله ان يرق اثمائها لما مضى من السنين . 

4 باب الرجل يكون عليه الدين و عنده عروض لغير تجارة و فى بدينه 
بدينه و عنده مال سوى ذلك أنه يجحعل الدين من المال الحاضر . 

3 باب الرجل يكون عنده مال يديره للتجارة 

د قأل ابو حنيفة:ها كان من مال عند رجل يديره للنجارة لا ينض له منه ثىه 


فيصير ورقااو ذهبا فى يده الح . 


44 اب_زكاة الماشية 
0 قال ابو حذيفة ف الرجل يكون له الغنم و المعزو الضأن والابل الخت و العراب 
و البقر و الجواميس ان ذلك يحمم بعضه الى عض . 


8 باب صدقة الخليطين يكون بينهما لقم 
٠‏ قال ابو حنيفة :لابجب على الخليطين يكون بينهما الفثم السائمةٍ و البقر و الابل 
الزكاة حى يكون لكل واحد ما يحب فه الزكأةة. 


414 باب مايجب فى السخال من الزكاة 
0 قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له الدنم لا يحب فيها الصدقة قتتوالد قبل أن يأنيه 
يدك 


الصفحة ا موضوع 
م سس رغ 


المصدق بيوم واحد قلغ ما يحب فيه الصدقة بسخخالها انه لا يجب فيها الصدقة 
حول علها الحول منذ وجب فها الصدثة . 
4غ باب الرجل كرن له المال الورق و الذهبي ثم افاد اليهما مالا 
٠‏ قال ابوحنفةفى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تحب فبهما الركاة ثم افاد 
الهما مالا ذها او ورقا انه يجمم ذلككله . 
العا ما حي او ور سس 
د قال ابو حنفة فى رجل هلكت ماشية قد وجبت فيها الصدقة او صارت إلى 
مالا صدقة فيها ان هلكت كلها لم يكن عليه فبها صدقة ‏ ال . 


4 باب ما يقسم للمصدق_من الورق 
٠‏ قال ابو حشفة : ليس للعامل على الصدقة فريضة مسماة . 
. مغ قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل نهم عل 
بعض عل قدر الحاجة ٠‏ 
/ باب زكاة النخل و الحبوب 
و قال ابو حنفة فيما اخرجت الارض فيما سقت السساء.و العوون و البعل 


«زه و قال ابو حنيفة فى كثيره و قلله العشر اذا سق بماء يحب به العشر و فيه نصف 


العشر اذا بماء يجب فيه نصف العشر من النضح و الغرب و تحوهما . 
وله باب زكاة الفطر 
و كان ابو سف وض الرعل إذا كان موسر علق التنار عن نمه بودن 
وده الصار و عن رققة الذين لنير التجارة : 
848 (1490) وعل 


0ه باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المسلم 
هد قال ابو حنيفة : من كان من رقيق الرجل كافر او هو لغير التجارة فعليه 


فهزكاة. . 


6 باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمه 

٠‏ قال ابو حنيفة :ليس على الرجل ان يؤدى صدقه الفطر: عن امرأته ولا عن 
أحد خدمها ‏ ال .' 

5 باب ذكاة العبد الآبق فى الفطر و غيره 

٠‏ قال ابو حنفة : لا زكاة على الرجل فى عبده الأبق لفطر ولا لذيره و كذلك 
لو إن رجلا غصب رجلا عبده لؤحده ‏ الخ . 

55 باب زكاة العيد لثين التجارة و لعيد العبيد 

ه قال ابو حتفة : اذا كن لأرجل عبد لفير التجارة و لعبده عبيد فعلى المولى فيهم 
جميعا صدقة الفطر ‏ الخ ٠‏ 

وم قال ابو حنيفة : ليس عل الرجل فى رقيق امرأته صدقة الفطر و لكن المرأة 
تودى عن نفسها و عنهم ٠‏ 

مه قال بعض اهل المدينة صدقة الفطر صاع من تمر فكأنهم انكروا قصف الصاع 
من الخننطة . 

0-7 باب_زكاة اهل الكتاب و غيرتم من اهل الشرك 

٠‏ قال ابو حنيفة :لا صدقة على اهل الكتاب ولا على امجومى فى شىء من امواهم 
و يقرون عل د ينهم و يكونون ما كانوا عليه و اذا اختلفوا فى العسام الواحمد 


قكره 


الصفحة ال موضوع 


الى يحلفون ها . 

ده ناب الرجل_يشول 15 مال ىن ف مها الله 
قال ابو حيفة : اذا قال الرجل كل مال لى فى سيل الله فانه يتصباق ماله كله 
و بسك ما يقوته فاذا افاد مالا تصدق بمثل ما كان امسك 


س8 تم الفهرس #223 


بف جدول 


فهرس مضامين الجزء الثانى من الحجة على أهل المدينة 


باب القران ببن الحج و العمرة 

, قال ابو حثيفة : القران افضل من افراد المج و افراد العمرة ٠‏ 
فان قرن طاف لها طوافين و ستى لما سعبان ٠‏ 

د وها مجل من الاحرام فهو افضل اذا قوى عليه قبل أن يلغ وقته و لايحاوز . 
وقته الا عحرماء٠‏ 1 

٠‏ وقال اهل المدينة افراد المج افصّل من القرآن و من غيره فان قرن طاف لما 
طوافا واحدا وسعيا واحدا و لايننى ان يسجل الاحرام ٠‏ 

د وقال نحد: كف مكرن الانراد الح افضل_ال. 

م« اتتصار المعاق لأهل الكوفة و تحقيقه ٠‏ 

: ها ورد ف المألة من الآثار ‏ من هاهنا الى ص 07 .: 

٠ وقال اهل المدبنة نرى عل القارن طوانا وللحد وسعيا واحدا‎ ٠ 

كلوائك وقسةلة مهاس عوطم 

5 احتجاج الما قلتأيد الطو افين والسعيين للقارن وتحقبق الحاديث وسردها ذلك ٠‏ 

بوم كسمن طواف سلاف النى صل الله عليه و سبل بالبيت فى حجة الوداع ٠‏ 


ب قال عمد :و بقول عل تأخذ يضاف الحيج الى العمرة وللايضاف العمرة الى الحج 
فان اضافها الى الحم قبل ان يعمل للحبرليمه ذلك وقد اناء ٠‏ 


ف عيرة فى اليج احب الى من عمرة فى المشيرين البواق - قال بن عبرء ريد لمق 
لقول أبن عير بالدلائل ٠‏ 
ا 


صفحة مضمون 

الى جمع على" بين الحج و العمرة ٠‏ 

+ قول طاوس ف فضيلة القران‎ 4١ 

نحقق الحثى لاطوفة النى صل الله عليه و سل فى حجة الوداع م طاف ٠‏ 


يان قال الشعى : يعلوف القارن طوافين و يسعى سعان ٠‏ 
١ه‏ جمع أبن عمر بين أ لج و العمرة ٠‏ 
1ه عام حجة الوداع احصاب رسول الله صل الله عليه و سل منهم من اهل بحجة 1 
ومنهم من اهل بعمرة ومثهم من جمع ين الم و الممرة ٠‏ 
+ قال تمد : فهذا ابن عير قال :لو كنت معك لآامرتك أن تهل بها جمبعا ‏ ال ٠‏ 
3 يأب متى يقطم التلية فى المج و العمرة 
د قال ابو حففة: يقطع المهل بالعمرة التلية حتى يستلم الركن للطواف و يقطع فى 
, و قال اهل المدينة: من إعتمر من التعب فانه يقطعها حين يرى البيت و من اعتمر 
ن عض المواقيت فانه قَطعها اذا اتتهى الى الحرم ‏ اسل : 
١م‏ وقال جمد بن الحسن : كيف اختلف المهل من التتعبم و المهل من الوقت- ال 0 
؟مم ما رواه من الآثار المتعلقه بهذا الباب ٠‏ 
الطلية د اق يو ل 
٠‏ قال حمد: وقول ابن ععاس احب الينا ٠‏ 
14 يأب الممرة 
: قال ابو حيفة : العمرة ليست بواجبة؛ من اعتمر فقد احسن و لا بأس أن يمتمر 


الرجل ما احب من العمرة ٠‏ 


8 وقال 


مقحة مضمون 


. وقال اهل المدبئة : العمرة سئة و لانعلم احدا من المسلبين رخص ف تركها ولا نرى‎ ١ 
١ ٠ لأحد ان يعتمر فى السنة مرارا‎ 

. قال مد : و لا بأس ان 'يعتمر الرجل فى السنة مرارا‎ ٠ 

14 بلتا ان عائعة اعمرت ف الة مرارا ٠‏ 00000 

حجج الفريكين ٠‏ 

ه١١‏ عن عل انه قال فى كل شهر عمرة ٠‏ 

, أن بن عباس قال لا يرخص لاحد نمن اهل مكة يخرج من الم الا رججع عحرما 
الا الحطابين و العلافين و اصماب المنافع ٠‏ 

آثار الباب ٠.‏ 

ا يأب المتمر بواقع اهله 

هد قال ابو حذيفة فى المعتمر بواقع اهله قبل الطواف: ان عليه هديا و عمرة اخرى 
و يبتدىٌ بها بعد امام الى افسد و يحرم حيت احب الا انه لا يحرم من الخرم ٠‏ 
الى افسد و يحرم من حيث اخرم للى أفند ٠‏ 

د وقال محد بن الحسن: لبن يحب عليه فى قضاء الاحرام على ما احرم للعمرة انة 
يحب عليه أن يحرم بعمرة القضاء من حيث اجرم بالآولى . 

لفل يأب الرجل .يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهو جنب أو على غير وضوء 

ه قال ابو حفة: من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت وسعى بن الصفا و المروة 
وهو جنب أو على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله ثم ذكر يحب عليه هدى بالمواقعة 
و يعيد الطواف و السعى و يحلق رأسه و ليس عليه قضاء عبرته - الج ٠‏ 
ثم ذكر فانه يعيد الطواف و السعى بعد ما اغتسل و 6 ضأ و يعتمر و بهدى 

لا 


نالل 


1/ 


مضمون 


حب 


و عل المرأة اذا.اصابها زوجها مثل ذلك ٠‏ 


و قال اهل المدينة اضا: ومن طاف من اسيوعه اشواطا شم أحىردث تقض ذلك 


ول يحره وهو بازلة الصلاة غها:افسد الصلاة من امى الحدث افسد الطواف ٠‏ 


وقال ممد: كيف شبهتم الصلاة بالطواف ‏ الخ . 
باب المرأة تهل بعمرة ثم تحبض 
قال ابو حذغة فى المرأة الحائض تهل بعمرة ثم تددخسل مكة موافية للحج: تهل 


١‏ بالحج و ترفض العمرة اذا خشيت الفوات فاذا قضت حجتها تهل من التعم ش 
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وتتقضى عيرتها و عليها الهدى ٠‏ 


الآثر التماق بهذا القول . ' 


وقال اهل المديئة: اذا قدمت معتمرة موافية للحج وهى حائتض ف( تستطع 
الطواف اهلت بالمج م نفذت فكانت مثل.من قرن بالج والعمرة فى امرها كله ٠‏ 
وقال تمد : وكيف تكون هذه قارئة وقد بدت بالوقوف بعرفة قبل العمرة.اللّء 
و احتجاجه فى ذلك على اهل المدبنة » و تأبيد الحثى لقوله بالدلائل القوية ٠‏ 


ائر عائشة الذى رواه عن مالك ٠‏ 


ياب ما يأكل حرم من الصيد و ما دو ما يشتريه وهو محرم 
قال ابو حذيفة :ما وجد المحرمون هن لوم الصيد على الطريق خلا يأس بابتباعه 
واككله اذا صاده و ذحه لال و ان كان عناده لآاجله ٠‏ 


وما صيد لاجلهم انا نكرهه لملحرم و ثتهاه عن ذلك الل ٠‏ 


احتجاج الامام عمد ,على اهل المدينة وقال: لا ثرى بذلك بأسا ٠‏ 


و قال اهل اللديئة: انا تأخذ فى .هذا بقول عبمان ٠‏ 


جواب ذلك. من جانب الامام لآهل المدينة ٠‏ 
4 )14 ( ْ قال 


4 قال أبو حنفة ف .جل عرم صبد لأجله و لم بأمى به اده حلال وصنع ل . 
.من ذلك الصيد : فلا بأس بأ كله و لا جزاء عليه ٠‏ 
د وقال اهل المدبنة: عليه جراوء اذ | كل منه وهو. عل أنه صبد من اجل صاحيه. 
هل استجا الامام عليهم ٠‏ 
٠٠‏ _الآثار التى وردت فى ذلك رواها الأمام-بسنده ٠‏ 
كد قال مد : و قد جاءت ف لحم الصيد هذه الرخص ول يفشرزوا بل قد جامت 
مهمة فهى على جملها حى تأنى اليئة بتفسيرها ٠‏ 
4 فأما ما رويتم عن عنّان فلا حجة لك فه ٠‏ 


الأثرالنى رواه عن مالك عن سالم انه سمع اباهريرة يحدث عبد الله بن عمر فى الصيد 


94 ما رواه مالك عن الى قادة فى صيد اصجلاده . 
4 ما روآه عن كعب الآحبار فى الصيد ٠‏ 
02014 بأب الحرم يقتل الصيد او يدل عليه أو يضطر الى الميتة فيأكلها 
ه قال ابو حيفة فى المجرم يضطر الى المبتة و الصيد: بأكل ليتة و لايصيد : 
وبال. قال ابو حنفة: اذا دل المحرم الحلال على الصيد فيقتلم فلى الدال الجراء . 
ه وقال اهل المدينة: لا كفارة على الدال ٠‏ احتجاج الامام عليهم فى ذلك ٠‏ 


0 الاثار الى وردت ق ذلك ٠‏ 
ييل يأب الحرم يقتل الصيد فح عليه 
٠‏ قال ابو حففة فى الثى يقتل الصيد فيح عليه بطعام : انه يقوم الصيد كم ينه ثم 
كل مسكين نصف صاع» و ان شاء صام مكان كل نصف صاع وما ال . 


ده وقالا١‏ المديئة : ؛ :كل مسكين مدا أو يصو مكأن كل مد نوما ٠‏ 
0 احتجاج الامام عليهم : 


وملا * 


ا باب الملال يقتل ااصيد فى الحرم 

د قال ابو حنفةفى الخلال يقتل الصيد فى الحرم : انه يحم عليه بمنزلة ما يحكم على 
الذى يقتل الصيد فى الخرم و هو حرم الا ان الصوم لا يحرى عنه ٠‏ 

د وقال اهلالمدينة: بح عل الذى بقتل الصيد فا درم وهوسلال بمثل ما يحم على الحرم 

ذل بأب المْحصر فى غير العدو 

د قال ابو حتيفة: من حبس عن المج او عن العمرة بعد ما يحرم لمرض اماه 
لا يقدر على النفاذ انه بعث الهدى و بواعدم فيه بيوم ينحر فيه الحدى فاذا تحر 
حل وعليه عمرة مكانها و ان كانت سحجة فعليه حجة وعمرة مكانها ٠‏ 

د وقالاهلالمدينة :من احتبس لمرض فليس يحل الا بالطو اف والسعى لا يحله هدى ينحره 

84 الأثار الى رواها فى هذا الباب ١ ٠‏ 

0 قال ابو حنيفة فى رجل قدم معتمرا فىاشهر الحج فقضى عيرته ثم اهل ان 
مكة ثم كسر او اصابه امن لابقدر على ان يحضر مع الناس الموقف: لا يكون 
محصرا بمكة حمل حى_شهد الموقف - الخ ٠‏ 

5 وقال اهل المدينة : اذا كبر اي اصابه امى لا يقدر على ان يحضر مع الناس 
الموقف اقام حتى اذا برأ خرج الى الحل على ذلك الاحرام ثم يرجع الى مكة 
فطاف وسعى ثم يحل و عليه الب من قايل و الحدى ٠‏ 

0 وقال يمد :و لم كان عليه الخروج الى الخل وهو بحرم على احرامه الأول اللّ. 

سول 20 يأب الاحصار بالعدو 

د قال ابوحليفة:الاحصار بالعدو كالاحصار باللرض فان اهل بعمرة فأحصر بعدو 
حسه عن البيت فانه بعث_بهدى يحل به و عليه عئرة_مكان عيرته ٠‏ 

01> و قال 


07 


8 وقال اهل المدينة: من احصر 5 وهو بحرم فانه بحر عنه المدى و يحلق 
رأسه حيث حبس و يحل منكل ثىء و لا ثىء عليهء و ان كان لا يقدر على 
بعث الحدى الى الحرم ره فى موضعه ول به و لم يكن عليه قضاء . 

ه وقال عمد : لايحزى ان يتحر هديه حب يتحر فى الحرم , و احتجاجه عليهم . 

 يبيححيببييججيييييبب‎ 

حضف باب تكاح الحرم 

1 تحقيى المعلق هل كان البى صل الله عليه وس تحرما حين نزو ج ميمونة رضىالقه عنها - 

٠٠‏ قال ابو حنيفة: لا بأس بأن يتزوج المحرم و بروج غيرهء و لاينبغى له ان يقبل 
و لا ان ياشر و لا يصنع شيا ما يحل للحلال ان يفعله .زوجته ٠‏ 

٠‏ وقال اهل المدينة : لا يزوج الحرم ؛ و ان تزوج فالنكاح مردود.. 

د احتجاج تمد على اهل المدينة فى ذلك ٠‏ 

4 التعليق فى نزوج رسول الله صل الله عليه وسلميمونة هل كان محرما اوكان حلالاء 

”7 ها وردفى هذا الباب من الأثار ٠‏ 


نينا باب الرجل يموت و لم بحج فيوصى بأن يحم عنه 

الرجل يموت ولم يحج فيوصى ان بحج عنه ان ذلك من له ٠‏ 

٠‏ قال حمد قال ابو حنيفة : ان تطو ع رجل عن رجل لج عنه وقد مات و لم تحج 
فذلك جاتو + 


وقال اهل المديئة : لايحزى ان يحسج حى عن حى قدر الحجوج عنه على الحج 
اوم بقدر- ال ٠‏ احتجاج عمد على اهل المديئة بالآثار المرفوعة المسندة ٠‏ 


معنا سوا ب م ب قد 


/ام/ا 


4" يأب ما جاء فيا يقتل انثحرم من الدواب 


٠ قال ابوحنيفة جاءت الأثار فى خمس من الدواب من قتلهن وهوتحرم فلاجناح عليه‎ ٠ 


يا وقال اهل المدينة : كل ما عقر الناس وعدا | واشاذ فهو الكلب العقور-١‏ 


, | قال حمد : ابما جاء الآثر فى الكلب العقور و ابما هو عندنا الكلب خاصة ‏ امح 
:وم وقال اهل المدبنة: ما ضر من الطير فلا يقتله حرم الاما سم النى صلى الله عليه 
و سل: الغراب و الحدأة» فان قتل سواهما فداه ٠‏ 


1 با را خا ا 

44" ماجاء فى الاب من الآثار + 

وهم _قال مد : جعل عل بن الى طالب الضببع صيدا وجعل فيها كيشا ٠‏ 

ووم _قال :و كذلك السبع ققتله مكروه الحرم ٠‏ 

الف باب الحجامة للحرم 

٠ قال ابو حنفة: لابأس بالحجامة للحرم اضطر او لم يضطر ما ل يحاق شعرا‎ ٠ 
غمله صلل القه عليه و سل ء و روايته الحديث عن مالك بسنده: ان رسول الله‎ 
٠ صل الله عليه و سل احتجم وهو محرم  الحديث‎ 

- يأب ما يحوز للحرم ان يفمله 


م زور 2 التجاج 


اعد ْ مضمون. 

احتجاج جمد علهم ٠‏ 

5 ما ورد فق الياب من الأثار ٠‏ 

. 54 قال عمد: و لا بأس بقتل القراد و الحالة و الذباب والبعوض و القلة للحرم . 

» لا يأس بأن ينظر المحرم فى المرآةء قال عمد : لا بأس يذلك لولم يأخذ من شعره‎ ٠ 

71 نأب _استظلال المحرم 

ه لابأس بأن يستظل المحرم اذا جافى ذلك عن رأسه ٠‏ 

ه وقال اهل المدينة : لا ينغى ان يستظل المحرم ٠‏ 

١لا‏ احتجاج الامام مد على اهل المدينة ٠‏ 

١‏ باب تقايد الهدى وما استيسر من الحدى 

٠ قلد الابل و البقر و لا يهلد »و قال اهل المدئة ايضا مكذأ‎ ٠ 

ابام قال ابو حنيفة : ما استيسر من الحدى شاة , و كذلك قال اهل المدينة منهم مالك 
و من اخذ بقولهء و قال بعض اهل المدينة بدية أو بقرة .٠‏ 

1ك بأب الرمل فى الطواف 

٠‏ قال ابو حنيفة : الرمنل ف الطواف ثلاثة اشواط من الحجر الى الحجر و يمثى 
اربعة ء و كذلك قال اهل المديئة ٠‏ 

وا قال ابو ذفة: كه للرجل ان يجمع بن الطوافين او ثلانة » و وافقه اهل المدينة٠‏ 


قال : من اصابه امن ينقض وضوءه وهو طوف او يسعىفان طاف بعض الطواف 
أو كله و لم بركع فاته يتوضأو يي على طوافه و يصلى الركعتين ناو أما ف الصلاة ٠‏ 
فتوضاً و ستقل الركعتين اذا كان متعمداء و السسى لا يتقض بالحدث ٠‏ 


وم؟ الحائض اذا طافت ثم حاضت قإل السعى فسعت و هن سائشن فأجزاهاء و قال :3 


الما 


صفحة 1 مضمون 
اهل المدينة : من اصابه ام يتتقض به وضوؤه و هو يطوف أو يسعى و قدطاف 
بعض الطواف اوكله و لم بركع بتوضاأ و يستأتف الطواف و الركعتين؛ و اما 
السى فانه لا بقطعه ما اصابه ٠‏ 

مم بلننا عن عمر انه طاف اسبوعا حين صل الفجر ثم لم يصل الركمتين حت اق 
ذا طوى و ارتفعت له الشمس ثم صل الركعتين - الحديث ٠‏ 

4 وقال اهل المدينة: انا نرعم انه يفسد الصلاة - اللخ ٠‏ 

٠‏ اق شق راف بد علا افج عل بمو ركب لم وشرها لل شوح 
الشمس محقيق انق فى ذلك ٠‏ 

4و احتجاج تمد عليهم كيف تجوز النوافل بعد صلاة ألفجر ٠‏ 

مو 20 باب الذى بيرك طواف الصدر 

٠‏ لو ان رجلا فرغ من حجه الا طواف'الصدر فسار قبل ان يطوف كان عليه 
دم فلا ,رخص فى طواف الصدر الا الحائض ٠‏ 

د وقال اهل المديئة:لو ان رجلا جهل ان يكون آخر عهده الطواف بالبيت حى 
يصدر ل ثر عليه شيئًا ‏ الخ ٠‏ 

41؟ احتجاج عمد عليهم بحديث رواءه بسنده عن أبن عير ؛ ما ورد فى الباب من الأثار. 


0000 باب من انتقض وضووه فى الطواف الواجب 


٠ من اتتفض وضووه فى الطواف ,توضأ و بيتى على طوافه‎ ٠ 
ه وقال اهل المدبئة: ان كان الطواف الواجب عله يتوضأ و .ستأئف الطواف»‎ 
وان كاف الطواف تطوعا و طاف ثلاثة اشواط توضأ و استأئف .و ان‎ 
٠ برد اتمامه تركة و لم يطف ؛ و كذلك الصلاة النافلة - الل‎ 


م احتجاج الامام عمد علهم بحجج ٠‏ 
7 باب 


4 باب الرجل ينسى السعى بين الصفا و المروة 

٠‏ هن فى السعى بن الصفا و المروة حتى يسستبعد عن مكة و تجاوز بوقنا من المواققسخ 
يحريه أن ,بعث بهدى يذنح عنه بمكة ٠‏ 

و0 وقال اهل المدبنة : من نسى السعى وخرج من مكة فليرجع و ليسع - ال . 

.م اسحتجاس الامام محمد عليهم ٠‏ 

5 يأب الرجل بواقع اهله وهو عرم 

د قال ابو حنيفة فى الرجل يع بأهله فى الحج ما بينه و ببن أن يقف بعرفة: يحب 
عليه الحدى و يحج من قابل »و ان كان وقع بعد الوقوف لبه بدية و ثم حجه ؛ 
وكذلك اخخيرنا ابوحنيفة عن عطاه عنابنعياس فى الرجل بواقع اهله بمد الوقوف 
بعرفة قال : ثم حجه ٠‏ : 

© وقال اهل المدنة فى الرجل يقع بأهله فى ايام الح ما ينه و بين أن يددفع من عرفة 
و برى الجخرة فاله يحب عليه الحدى وحج قابل - الل ٠‏ احتجاج الامام عمد عليهم ‏ 

#لم ها ورد الاب عن الأثان» 000000000 ا 


' هلا رجل وقع بأدبع نسوة له فى'يوم واحد أو ايام متفرقة و هو محرم ليس عليه 
الا كقارة واحدة » فان كن محرمات فطاوعنه او اسّكرههن فى مقام واحد 
فعلى كل واحدة منهن هدى و حج نابل ٠‏ : 

٠‏ وقال اهل المدبنة ان طاوعنه فلى كل واحدة منهن الحدى و حج,قابل »و ان 
اكرههن فعليهن ان يحبمجن و يهدى عن كل واحدة منهن الحدى ٠‏ و قال ممد: 
وكيف يحب عليه هدبان و القضاء ‏ ال ٠‏ احتجاجه علهم مفملا ٠‏ 


0 باب الذى يفوته المج 
0 من فاته الج احرم فقدم بوم النحر ولم يدرك يحل بعمرة و يلوف و يسعى 
ويحلق او يقصر و عليه الحج من قابل ٠‏ 
الا 


© » 0 نَ 


8 _ما وردف الاب من الآثار ٠‏ 


يوان يأب القارن الذى يفوته الحج 
1 من قرن الج مع العمرة ثم فاته اجيج فعليه ان يحل بعمرتين وعليه الحج من 
قابل و لا هدى عليه '. 


>مم وقال اهل المديئة : 'من قرن"اللححجج مع العمرة م فاته المج فعليه ان يحي قابلا 
و قرن بين الج و العمرة و يهدى هديين - الخ ٠‏ 


د وقال مد أيقرن قابلا و العمرة لم تفته و قد قضاها صصحة و ليس عليه هدي 


لآنه ل بتمتع ولم يحدث حدثا فى حجه ٠‏ 

بمم يأب النى بواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة يجب عليه الهدى 

من وجب عليه هدى لاصابته النساء قبل ان طوف طواف الزيارة فان عليه 
:بدئة و لابأس بأرب شتريها يمكة و ينحرها بهاو يتصدق بها و لابأكل منها 
شيئا ٠‏ و قال اهل المديئة لا ينغى له ان يشترى هديه بمكة ثم ينحره بها لكنه 
ان لم يكن ساقه معه من اهله فيشتريه من اهل مكة ثم يخرجه منهنا الى المل 
و ليسقه منه الى مكة ثم بنحره بها ٠‏ 

د قال تمد : كيف صار عليه ان بشتريه بمكة ثم يخرجه منها الى الحل  1١‏ 

6٠م‏ ما وردق الاب من الآثار ٠.‏ 

4م يأب الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فحن فى عيئه 

٠‏ قال ابو سحنيفة فى الرجل و المرأةٌ يحلف احدهنا بالمثى الى بيت الله الحرام فيحنث 
و يعجن حتى لا يقدر أن يمثى : انه يركب و يهدى هديا وشاة تجزيه ٠‏ 

يذ قال عمد : و قد روى ابو حنيفة عن على انه قال : يركب و يهدى شاة ٠‏ 

74 وقال ابو بحذفة : لو ان رجلا حلف باللثى الى بيت الله و هو يقندر عل المثى 

؟ولا (194) فان 


مضّمون 


86 


يفخن 


1ك 


فان شاء .شى و ان شاء ركب و اهدى هديا ٠.‏ 


باب النى يقتل الصيد فح عله جزاؤه 
قال ابو حنيفة فى الذى يحم عليه بلحدى فى الصيد يقتله او يحب عليه المدى ف 
غير ذلك : ان هديه لا يكون الابمكة ‏ فأما ما عدل به الجدى من الصام او الصدقة 
فان ذلك يكون بنير مكة حيث احب صاحه أن يفمله فيل . 


و قال اهل المدينة فى ذلك بقول انى حذفة » وهو قل ممد . 
بدأب ما يؤكل من الحدى وما لا يؤكل 
لا يؤكل شىء من الحدى الا هديين هدى المنعة او التطوع اذا بلح علد ٠.‏ 


و قال اهل المديئة : يؤكل الحدى كله الا هدبين هدى جزاء:الصيد وهدى الفدية . 


قال حمد : رجبل أصاب اهله فوجب عليه الحدى كيف ,ؤكل من هذا وهو 
كفارة للا صنع ‏ الخ . 


رد العلامة المفى على ابن الى شيية فى نسبته الى ابى حذفة فى كل هبى التطوع ٠‏ 


اذا عطب قبل مله ردا بلا يحججه ٠‏ 
باب الحرم يصيبٍ بض النعام 


فى بيض النعام يصيبه الحرم قبمتها ٠‏ وقال اهل المدبنة : قيمتها عشر من البدئة 
فى التعامة كا يكون فى جنين المرأة الحرة غرة عبد او امة ‏ الج . 


قال ممد : كيف يقاس هذا بالجنين . 
٠‏ ما ورد ف الاب من الآثار ٠.‏ 


باب الرجل يحلق رأسه من اذى و هو محرم 
من حاق رأسه من اذى وهو محرم بحج أو عيرة فعليه اى الكفارات شاء 


فدية من صيام او صدقة او نسك.و الصدقة ثلاثة آصع على ستة مسا كين كل 


تأ 


صفحة مضمون 


لاعس سو يس سس صصص سس ومسو :سس سا ا سل 


سكين نصف صاع ٠‏ وقال اهل المدبئة مثل قول امامنا ٠‏ 
بم وقال مد : و هذا يدلك عل نطأ قول اهل المدبنة فيا جعلوا من الكفارات 
فى الطما قجوآه اليد هذا هذا - انقا٠.مأ‏ ورد ق الاب :من الأتاو... 
.با قال ابو حنيغة: الصدقة فى ذلك احب, و النسك لا يكون الا بمكة ٠‏ و قال اهل 
المديئة : الفسك و الصيام و الصدقة ان شاء بمكة و ان شاء بذيرها من البلاد ٠‏ 
د وقال تحد:و ككف يكون النسك بغير مكة و انما السك من الج 
١‏ باب _الذى يحول فحلق رأسه قبل ان يرى جمرة المقة 
: قال إنو حنيفة فى الرجل نيجهل و هو سحاج فيجلق رأسه قبل ارب يرى اجليرة : 
انهلا ثىء عليه ٠‏ 


بم وقال عبد : المديث عن رسول الله صلى الله عليه و سل فى ذلك مشهور بان أنه 


سئل بوم لسر عمن حاق رأسه قبل أن يري قال ' انه لاجرع: :1 
سيم _ما ورد فى الباب من الاثار المسندة ٠‏ 
4م تعليق العلامة الحثى فى بان معنى قوله عليه الصلاة و+السلثم حين سثل : لم اشعر 
خلقت قل ان اذي ؟ فقال «اد. و لاحر جءوقوله«إرم و لاحر ج»فا سكل 
وهم عرفة كلها-موتقف.و المزدلفة كلها موقف.و منى كلها .منجر وككل بقاج مكة 
طريق و منحر - الحديث ٠‏ 
قوم النخرمين_بصدو ن الصد الواحد 


4 
, لباوت ار و 0 : إن على كل واحد منهم 
برا 2 ميدأ جيه أء و أسحد بن هالخصص ٠‏ 


٠‏ وال لفدنة فى قوع يصوت للصيد جنيما وم خرهون لو فى الحرم.و مم 


صفحة مضمون 


حلال: ان على كل انسان جراه ‏ ال ٠.‏ 
08 “قال مد : لا يشبه الآحلة الحر مين يقتلون الصيد فى الحرم ‏ ا 
؟وم الآثر المسند فى الاب . 


. يأب الذى يقتل الصيد و هو محرم ثم يأكل منه 


٠ الذى تل الصيد وهو عحرم ثم بأكله ان عله كفارة.واحدة ,لآ كله‎ ٠ 
0 .و قال مد : عليه كفارة واحدة لقتله و لا شىء عليه لآ كله و لكنهآثم لاكله‎ ١ 


ووم وقال أه ل المدينة : ان قنله امحرم واكلهفعل هكفارة واحدة فثل منقتله و يأكل منه 


, نأب الذى يصيد صبدا اوبرمه بعد ما رى جمرة“العقية وحلاقة رأسه. 

د رجل رى صبدا اوعاده بس رميه وحلاقة اماه جى يرف 
-طواف اازيارة » إذا كأن لمصلب للصيد فى.الطترم..فليه جزياوٌه . و ان اصابه فى 
الل فلا سيواء عليه ٠‏ 

د وقال اهل المدينة دعله الجزاء فى الصيد اسابدفى حل لو حورم ٠ ٠‏ اجتجاج الاملم 
عمد عليهم بالآثار . 

ديوس احتجاج اهل المدينة لمذهبهم و جواب الامام عن حججهم ٠‏ 

٠ ٠ ما ورد فى اللاب من الآثار المسندة‎ ٠6 

0 بأب الذى يقطع الشجرة.من الخرم عن ,عاك ار رم 

د وقال اهل المديتة : ليس فبها جزاء ٠‏ احتجلج الامام تعد غليهم ٠‏ 

ما ورد ف الاب من الأثإر للنندة ٠‏ 

43 يأب الصى ‏ الصغير يح -يه . 

3 ا الر اا منع “الطيب وأكل ما يمنع الكبير 
فى اجرامه - الل ٠‏ 


١ 


م 


نيلت 


و قال اهل المديئة: مثل:قول الى حنيفة الا فى خصادين ‏ الح . 


منازعة الامام عمد معهم فى خصلنين و احتجاجه عليهم ٠‏ 


بأب الذى ينحر هديه فى غير منى ايام الج .. 
فال ابو حفة فى من تحر هديه فى ايام الجج فى غير”مى : ان ذلك يحريه اذا 
كان فى الحرم ٠‏ و قال اهل المدينة : ليس لأحد أن ينحر فايام منى الا فى مني - 
و قال عمد: افضل الحدى أن ينحر عنى لآنها مناحر البدن فى تلك الآيلم الكن . 
لا بأس ان يتحر فى اللرم حيث يحب ٠‏ 


باب المررض و إاصى الذى لا يستطيع رى امار 
قال ابو حنيفة فى المريض و الصبى لا يستطيع اأرى : برى عنه و لا ثىه عليه 
و ان صم المريض فى ايام الردى بعد ما رمى عنه فلا بأس . 


وقال أهل المديئة فى الصبى و المريض الذى لا ستطبيع الرى : برمى عنه 


و يتحرى امرض حين برى عنه فيكير وهو فى متزله و يهريق دماء فان صب 
المريض ف ايام متى رى الرى الذى رى عنه واهدى . 


و قال جمد : و ما له يهريق دما وقد رىى عنه ققد اجزاء ذلك , لادم عليه ؛ 


: و احتجاجه 5 فى وجوب اهداء الطدى عنه ٠‏ 


باب الذى برى اجخر لل 
قال ابو حففة: لا بنخى رى الخخرة بوم النحر حى تطلع الششمس » و من ربى 
قل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر اجراه ذلك وقد اساء ٠‏ و قال اهل المدينة 
يكره رى الخرة بوم النحر حتى يطلع الفجر ومن رءى ققد حل له التححر . 


وفال ممد: جاء عن ابن عباس حمل رسول الله صلى الله عليه و »لم اغيلية بنى 


عبد المطلب على حمرات و يقول: أى ب لا ترموا الخمرة حتى تطلم الشمس ٠‏ 


"ولا لقةا) ما 


بفذا ما ورد فى الاب من الآثار المنندة ء 

:4 أب الآوقات الى مكنة و الرجل ييكون اهله دونها فدخل مكة بثير احرام 

٠‏ . قال ابو حيفة: من كان .اهله فى الوقت مثل الجحفة و ذات عرق و قرن وأبللم 
او دون ذلك الى مكة فلا بأس ان يدخل مكة بغير احرام - أل 


. و قال اهل المدبنة فى الرجل يدخل مكة بثير احرام لا نرى بذلك بأسا ٠‏ 

9 احتجابس الامام محمد عليهم بالأثار المعروفة ٠‏ 

40 ما ورد فى الاب من الآثار المسنذة ٠‏ 

هذا أب الملاة بمى بوم الروية و اجمعة بعرفة و مى وااصلاة بها و الصلاة بمى 

٠‏ قال ابو نحيفة فى ايام الحج اذا وافق يوم المعة يوم عرفة أو بوم الحر أو بعض 
ايام التشريق انه لااجمعة فى منى فى تلك الأايام الا بمنى اذا كان الخليفة او امير 
الحجاز او امير مكة و أن كانت بعرفة فلا جمعة فى ذلك ٠‏ 

٠‏ وقال اهل المديئة اذاو افق بوم الججعة بوم عرفة او بوم انحر أو بعض ايام التثدريق 
فلا يجمع فى ثىء من تلك الأايام ٠‏ 

وم قال عمد : قول اهل المدينة اعب الى من قول الى حذفة ٠‏ 


ه00 وقال ابوحتفة: صلاة المغرب و العشاء عشية عرفة ليلة التحر فى المردافة لا ينغى 
ان يصل واحدة منهما حت ,أن المردلفة فاذا اتاها اذن المؤذن و اقام للخرب 
و اذا اسل من المغرب قام و صلى العشاء بغير اذان و لا اقامة ‏ الح ٠‏ 


وقال اهل المدينة : يم للغرب و للعشاء ايضا و لا يصل ينهما شيا ٠‏ 
ه ها ورد فق الباب من الأثار المسندة ٠.‏ 
4 قال ابو حتغة الدفع من المزدلقة قدر صلاة الصبح المسقر بها قبل أن تطلع الفنمس 
و”كذا قال اهل المدينة ٠‏ 
هد قال ابو حيفة ى صلاة اهل المكة و من كان بمكة مقما سل 
ال ش ش 


: أنه يصل بنى 


مضة 0 مضمون 
ارعا و كذلك صل بعرفة حى_يرجع الى مكة ٠‏ 
ه44 و قال اهل المدينة فى اهل مكة انهم يصاون بمى اذا حجوا ركمتين حتى ينصرفوا 
الىمكة ٠‏ 
٠‏ التعلق السبط متعلق هذه المسألة ٠‏ ش 
4 قال ابو حنيمة : اذا كان امير الخج من اهل مكة صلى الظهر و العصر بعرفة اربع 
وقال اهل المدية فى امير الحساج ان كان من اهل مكة و غير اهل مكة انهم 
يصلون بعرفات و مى ايام مى ر كنتين ركمتين يقصرون الصلاة حت برجعوا الى 
د اختجاج مد من سجانب الامام على اهل المدينة ٠‏ 
:4+8 الأثر المسند المتعلق بهذا الاب . 


- يأب ف هدى القارن و المفرد بالحج 

, قال أبوحنيفة : لو ان رجلا قارنا للحج و العمرة لم يسق هديا و لم يشتره ولم يعرف 
به حت كان بوم النحر و هو موسر فاشترى بوم النحر هديا فذبحه عن قرانه اجراء 

4١‏ وقال اهل المدينة: أن لم بكن معه هدى يعرف به نوم عرفة فليقض نسكه كله 
و لا يذيحن هديا حتى ممضى ايام التشريق ٠‏ 

د احتجاج الامام مد عليهم من جانب الامام ٠‏ 

49 ما ورد ف الاب من الآثار المئدة ٠‏ 

2044 بأب الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى المليغة راجما من مكة 

٠‏ قال ابو حنيفة فى رجل.مس بالمعرس من ذى الخحيفة راجما من مكة فان احب 
أن يعرس به حى يصلى فيه فمل و ليس ذلك بواجب عليه ٠‏ 

0/4 . وقال 


وقال اهل المبينة : لا ينغى لأحد ان يحاوز المعرس اذا قفل حتى يصل فيه'فان 
عرس فى غير وفت صلاة فليقم حتى تحل الصلاة ثم صلى ما بدا له ٠‏ 
٠‏ وقال تمد: بلنتا انه صلى القه عليه و سل عرس به و ان عبد الله بن عمر اناج به 
و ليس هذا عندنا من الآمى الواجب ‏ ال ٠‏ 
ّْ ج ان ج اث 


78 كتاب الببوع 


باب ما يكره من بيع الرقيق و المبوان 
٠‏ قال ابو حنيفة: لايحوز يع ثىء من الحيوان من الرقيق و لا غيره بثىء من 
الحوانات الرقق و لا غيره نسيثة ‏ ال 


هد وقال اهل المدينة: لا بأس بأن يبتاع العبد الفصبمحالناجر بالاعبد الحشية ليسوا 
٠ع‏ وقال عمد : لو جاز بيع الميوان نسيتة ح يكون البد و الآمة دبنا جا بكون 
فى الحنطة و الشمير لجاز للرجل أن يقترض من الرجل العبد فيكون عليه عبد مثله 
' وم قال ابو حنيقة: لو جاز هذا ما استقام ان تبييع ما اشثريت منه الى أجل معلوم 
من غير الذى هو عله اتتقد تمنه اولم تنتقد ٠‏ 
«مع ما بجاء ف الباب من الآثار ٠‏ 
44 بأب الاقالة وما اشبهها 
قال ابو حفيفة فى الرجل يتاع العبد او الامة بماثة دينار الى اجل ثم بندم البائع 
فيسل امبتاع ان يقيله بعشرة دبنار يدفهها اليه نقدا او الى اجل و يمح عنه اماه 
. .و وقال اهل المدينة ان كانت الزيادة من البائع فهى جائزة و ان كانت من المبتاع 
22 005000 


صفحة متدرت 


.فان ذلك.لا ينتى ٠‏ 


0-66 قال مد : محتجا عليهم ليس سيلههما الا واحد ‏ الخ ١ ٠‏ 
أءة وقال اهل المدينة: ابما بكره ذلك لآن البائع كانه باع ها اشتّرى و غشرة دثائير مغه 
بماثة دينار الى اجل فقلنا لمم وهف الى يكن به بأس لو باعما امنترى بعد ما قيضه ‏ ا-غ. 


م#.ى باب الرجل يشترى عبدا فا له لبائع الا ان يشترط المبتاع 


٠‏ قال ابو حنيفة من اشترى عند فا له للنائئم الا ان يشترط المبتاع ‏ ال 


د وقالاهلالمدبنة: اذااشترط المبتاعمال العبدفهوله نقدا كان اودينا اوعرضااللٍ. 
4ه وقال تمد : زعم اهل المديئة ان رجلا لو اشيرى من رجل عبدا بخمسمائة درهم 
وكان للعبد من المال الف درهم. فاشتراه و اشترط ماله ان ذلك جائر فيكون 
العد لمشترى والالف له بخمسمائة ما اعظي هذا القول احتجاجاته عليهم سوى هذا . 


#2 يأب الرجل يشترى المبد او الامة بالعهدة 

د قال ابو حيفة: اذا اشترى الرسجل السبه-او الوليدة بشير البزاءة فتبفض ما اشتزى 
فأصاب المد. ثى» أو حدث.به عيب ف الايام الثلاثة او بسدها شن 011 
أو برص او جذام لم يقدر.المثنترى عل ان برد العند بما حدث علذه ‏ ال ٠‏ , 

٠‏ و قال اهل المدينة: ما اصاب العبد او' الارية عند المثنترى فى الايام؛ الثلاثة قهز 

من البائع فاذا مضت الثلاثة لم برده من شىء اصابه بعد الثلاثة اللا من ثلاث 
خصال انون و الجذام و البردص . 1 0 

١ه‏ احتجاج عمد على اهل المديفة يفعلى ابن عمرء ائهثباع باليراءة و سواه من 
الاحتجطجات الطويلة. . 

هلاه تعليق سيط ف الخار 005 

06 أب الرجل شترى الجارية.فهلأما ثم:يصيب بهاءعا فد ردها 


د فالاو .حذفة: من إشترى وليدة.فاصلهام:وجدبهاءعيا وهى بكزناو ثيب 
' 6درء ) 9 ( فاه. 


صفحة مضمون 
ا 0000 
فانه لا يقدر على ردها و لكنه برجع بنقصان اليب ال ٠‏ 


بوزه ما ورد من الأثار المسندة فى الاب ٠‏ 

ولاه وقال اهل المدينة :ان رد وليدة من عيب وقد اصابها ان كانت بكرا ردها 
عله ما نقص من تمنها و ان كانت دا فلس عله ثي» ٠‏ 

ببوه احتجاج مد على اهل المدينة ٠‏ ش 


منرم يبأب الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فجد فيهم عبدا مسروقا 
٠د‏ قال ابو حنيفة فيمن ابتاع رقتا فى صفقة واحدة فوجد ف الرقق عدا مسروقا 
او وجد بعبد منهم عيبا : ان كان لم يقبض العبد فهو بالخيار ان شاء اخذم جميعا 
و لا بوضع عنه للعيب شىء و ليس له أن برد بعمتهم دون بعض ٠‏ 


اه وقال اهل المدبنة : فان وجد فبهم عبدا مسروةا أو وجد به عا فان كان هو وجه 


الرقيق او اكثر ثمنا او من اجله اشترى كان ليع مردودا كله ال ٠‏ 


و٠‏ قال مد عتجا عليهم : كيف فرق اهل المدينة بان وجه العبد وغيره اذا ل يب 


عد يأب الرجل شترى الآمة و يشترط عليه ان لا ييعها 


0 قال ابو حنيفة : من اشترى جارية على شرط ان لا بيعها و لا بهبها او ها اشبه 
هذا من الشروط فانه لا ينتى لمشترى ان ظأهًا وكان البيع تكروها ٠ . ٠‏ 


جه وقالاهلالمدبئة فهذا بقولافحتفة وقال غيرنا غير اليبع جائر والشرطباطل . 
٠‏ _التعليق المتعاق بفساد ابيع بالشرط رد فيه قول من اجاز ايع بالشرط ردا لذأ 


ع0 يأب الرجل .شترى الكرة او البطيخ و القثاء بريد يعه 


د قال ابو حذفة:من باع ثمرة من بطب أو قثاء أو جزر قد بدا صلاحه فيعه جائزء 
و ان ششرط تركة لم بجر الببع »و الف اشترط المشترى ان يكون له ما يحدث 
كان الشراء فاسدا  ٠ ١‏ 


3م 


5 


وك 


مطمون 


مسو 


ولاح ال ا مايا 


255 


4ه 


005 


قال تمد عتجا عليهم : و كيف يحوز له ما اشترى عا لم ينهت بعد لم يخاق 
ولم.يكن ولم يد صلاحه . الخ ٠.‏ 

يأب بيع العرية 
قال ابو حيفة ف يع العرية: ان كانت العربة حقا لصاحها فى كل عرية فكانت 
له نخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأشخرجت مرا فباع صاحب النخلة بمخرسها 
من القر الى اجل أو حال او الى انصرام فلا خير فيه .و ان كأن عراه على 
وجه الصلة وجعل مكانها بمخرصها مرا فلا بأس « .. الج . 


وقال أهل المدينة : العرية أن يعطى أأر 05 لإا رجل من كله كر تخلة منها ثم يثقل 


عله دخوله حائطه فقول: لك مخرصها مرا الى انصرام» ذهذا جائز 


وقال مد تجا عليهسم : هذه صلة لم يقضها لآنها فى رأس النخلة فاعطاؤه 


بخرصها ممرا الى الجداد منزلة اول صلة فلدلك حوزناه ‏ الح . 


تعليق بسيط فى تحقيق العرية أهى بع ام صلة وهة ٠‏ 
يأب الرجل يشترى ائطا فيه ثمر » يقبضه و بخلى له الائع ثم يصيه بعد القنضآهة 


قال ابو حنفة : من اشتّرى حائطا فيه بمر قد بدا صلاحه فقيضه وخل البائع 
ينه و بين صاحبه فأصابه بعد القبض آفة اذهبت الث كله او بعضه لخميع ما ذهب 


و قال اهل المدينة : ما ذهب من ذلك الى الثلث فهو من مال المشتّرى ءفاذا كان 


الثلثك فصاعدا وضع ذلك عن المشترى ٠‏ 


/امه 


قال يمد :ما سيل القليل و الكثير فى ذلك الاسواء ‏ اللخ . 
ما ورد فى الباب من الآثار المسندة ٠‏ 


م باب 


د قال ابو حذيفة :من باع ثمر حائط ثم بلغ و اتتهى و استتى بعضه فان كان ثلا 
او ربعا أو نصفا او شيئا معروفا فهو جائرء و ان كان مجهولا ل ير ٠.‏ 

د و قال اهل المدبنة فى الرجل اذا باع ثمر حائط : ان له ان يستثى من ممر حائطه 
ما بينه و ببن الثلث الم لا يحاوز ذلك . و ما كان دون ذلك فلا بأس به ٠‏ 
اقرق هذا ال . 


55 باب الرجل يشترى ثلاثة آصع رطب نخل مسمى 


د قال ابو حفة : بن أشترى من رتجل ثلاثة أصع من رطب تفل مسمى قد بلغ 
رطب او خخسة وطال من لبن عم مسمى بثمن و نقد الن على ان يأخف منه كل 
نوم ضاعا اوكل نوم رطلا من اللإن فذلك فاسد ٠‏ 

4 قال حمد : لو جاز بشع 'اللان فى الضروع او جاز يسع ما يأتى منه و ليس فى 
الضرء ع لبن لجاز بسع الولد فى البطن و يسع اللحم قبل ان يذج 


٠‏ وقال اهل المدبئة: البيبع فى القر و اللان الذى وصفناه جائر ‏ الل 
مده احتجاج عمد عليهم ٠‏ 
2ه أب الرجل يستأجر عدا بعينه و بتكارى راحلة بعينها 


قال ابو حنفة: من استأجر عبدا بعينه او تكارى راحلة بعينها الى اجل فقال: 
اتكارى مثل راعلتك هذه بكذا ركذا درهما عل ان تحملى الى مكة فى 
شهر كذا و كذاء أو قال : أستأجر منك هذا العيد يخدمى الشهر الداخل كله 
نكذا و كذاءفان هذا جام ٠‏ 

بده و قال اهل المدينة : لا , هذا و ان كأن قد اوفاء الكراء ‏ ال 


0 احتجاج عمد عليهم ٠‏ 


انا 


صفحة مضمون 


الاه يأب الصرف 

٠‏ قال ابو حقفة : لا بأس بأن يشترى الرجل الذهب بالفضنة جزافا اذا عرل ذلك 

ِ و قال اهل المدبنة٠‏ لا بأس بشراء ذلك اذا كان تبرا او حلياء فأما دراه بدنائير 
فلا حت بعل و يعد . و قال تمد : كيف ابطلم الدنائير بالدراهم جزافا و اججرتم 


تبر الفضة تير الذهب جرافا - ال: 


“لاه .ناب الرجل يشترى سبفا او مصحفا او شام 

قال ابو حفة : من اشتّرى مصيجفا او سيفا او خابما فيه فص و فى ثى» من 
ذلك فضة بدرام فان كانت الفضة اكير بما فيه من الفضة جاز الببع ٠و‏ ان 
كانت الدراهم وزنها مثل الفمنه او اقل.فمد الببع ٠‏ وان كان لا يدرى ايها 

واه و قال اهل المدينة: بنظر الى قيمة الذى فيه الفضة فان كانت الثثين و قيمة الفضة , 
الثلك فذلك جائر اذا كان يدا ببداء و قال عمد : كيف ينظر فى هذا الى القيمة 
و الفضة الردية و الجبدة لا يجوز ببعها الا مثلا بمثل - الخ ٠‏ 1 

لاه ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 


3/1 تعليق بسيط مقيد جدا فى جواز سع الفضة و الذهب مع غير ضما اذا كانا متصاين 
بالثير بمزوجين أو ملصقين معه ٠‏ 

الله يأب الرجل يصطرف عند رجل درام بدثائيد 

٠‏ قال ابو حنيفة :اذا اصطرف الرجل الدراهم عند رجل بدتائي و دفع الدنائي ش 
و تفرقا ثم وجد فيها درهما زائفا الا انه فضة غير انه ردية فاستبدله ٠و‏ أن 
كان ستوقا او رصاصا فانه برده , ينتقض من الدنائير بحسابه؛ و ان كان اصطرف 


الدنائير عشرة درام رده عليه و رجم بعشرة دنائير وجاز الصرف فا بق ٠‏ 


4 م) وقال 


صفحة مضمون 
زائفين فأراد رده اتتقض صرف تلك الدنانير و رد أله ورقه ٠‏ : 

د وقال مد :لم انتقض البسع فى بقية الدراهم ‏ الخ ٠‏ 

4ه 2 أب الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب . 

: سداس تشطيد 1 

117171 9. 

٠ قال حمد: و كف كان ذلك ذريعة الى الربا - الخ‎ ٠ 

همه .ها ورد فى الباب من الآثار المندة ٠‏ 

جره 2 _بأب الرجل براطل الرجل فعطيه الذهب العتق 

٠‏ قال ابو حيفة :فى الرجل براطل الرجل الذهب فيعطيه الذهب العتق الجباد و يجعل 
يوا عراذيا عرسيو و .اعد بن مالي ذفيا كرفية مقطعة و هى مكروه 
عند الناس فتبايسان بذلك مثلا مثل الوزن جاز ذلك . وقال اهل المدبئة: لا يجوز . 


د وقال تحمد:لى لايحوز ذلك _ الم ٠‏ 
بره ٠‏ يأب الرخل شترى من الرجل حنطة بدنائير الى اجل 
: قال ابو حذفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدنائير الى اجل و قيض المنطة 
وم لاوس لقره وان انى ات إلا را لمن ا 
أهى: معه و أحال ١‏ غر عه فلا خير فى ذلك ٠‏ 


هده وقال ل ان اشترى بالدنائير الى اجل من بعه بمرا قبل ان يقبضها. 
لاخير فيه فان ابتاع ذلك من غيره ممرا قبل ان يقبض إلدنانين و احال العر على 
غريه فلا بأس به ٠‏ 
6 


كمه وقال شمد: كرهوا الذى لا بأس به و وسعوا فى الذى لا خير فيه الخ . 
د ها ورد ف الاب من الأثار الممندة ٠‏ 


ْ04 باب_الرجل يسلف فى الطمام 

٠‏ قال ابو جذفة فى الرجل يسلف فى الطعام بسعر معلوم الى اجل فيحل الاجل 
و لايد المشترى عند البائع الا بعض ما يسلفه فيه ؛ فان اراد ان يستوف ما وجد 
بسعره و يقيله فى ما لم بجده عنده و يأخذ محساب ذلك مرد_ء القن الذى دفع 
اليه ان ذلك جائر ٠‏ 

اذه قال يمد : و كذلك اخيرنا ابو حنيفة عن الى عثان عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس ف السل يحل - الخ . 

ده و قال اهل المديئة : لا يصلح ذلك . 

هوه وقال تمد : كيف كرهي, هذا الي . ما ورد فى الياب من الأثار المسئده ٠‏ 

/اوه بأب الرجل ,سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 

قال ابو حليفة: من اسل فى حنطة شامية فلا بأس ان يأخذ ممولة بمد محل الآجل » 
و ان اسل فى العجوة من الهر فلا بأس ان يأخذ صيحائيا اء جمعا و ان اسل فى حنطة 
فلا ينثى ان يأخذ شعيراء و لا بأس بقفين من حنطة بقفيزين من شعير بدا بيد ٠‏ 

موه و قال اهل المدينة “من اسلف فى حنطة فلا بأس بأن يأخذ شعيرا بمكيلها ؛ وقالوا 
فى الحنطة و الحمولة و الصيحاى م قال ابو حذفة . 

٠‏ وقال شمد: وما بين الحنطة و الشعير منسع. .ثلين مل ؟ قالوا لأنه عندنا 
نوع واحد ‏ الخ ٠‏ 

٠ ها ورد فى الاب من الآثار المسندة‎ ٠ 

٠٠‏ التعليق الممتع البسيط فى رد مر نسب الى امامنا بأنه يحين بيسع الخنطة الغائئة 
بعيئها بالمنطة الحاضرة ٠‏ 


كعم باب ٠‏ 


صفحة مضمون 


3ج داب الرجل شترى بل دبنار قحا 


١‏ قال ابو حنفة فيمن اشترى بل دينار قحا فدفع دينارا و يأخذ ما اشترى من 
القمح و برد عليه صاحب القمدم ثلث دينار عينا ذهيا : انه لا بأس بهذا ٠‏ 


د و قال اهل المدينة: يكره ان يعطى ذهيا و يأخذ ذهيا و حنطة ٠‏ و قال حمد: هذا 
من ظنونك أيضا التى تبطلون هها البيوع ما ينغى لأحد ان يكره هذا الخ ٠‏ 
4 أب الرجل سلف فى طعام فليأ حل جاء صاحب السلف بتقاضاه 


د قال ابو حنيفة فيمن اسلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يطلب طعامه 
ققال الذى عنده الطعام ما عندى طعام ‏ الل ٠‏ 

.+ وقالاهلالمديئة: لايصلمهذا بشرط و لابغيرشرط ‏ اللّ. احتجاج الامام مد عليهم 

هو ذكر جواز السفتجة ٠‏ 


51 يأب الرجل سلف الدرام ااتقص فقضى درام ؤازنة 
لاه فضل الوزن الذى ازداد ٠‏ و قال اهل المدبئة : لا بأس بذاك ال .٠‏ 


د وقال ممد ٠‏ يمنعون من الببو ع فى الآشياء الى ينغى أن يشدد فيها ثم لا مرح 
لهم الآمور حت يحاوا المكروه الواضح البين - ال ٠‏ 


و باب الس 
قال ابو حتف : لا يننى الف سل فى طعام و لاغيره الا بأجل معلوم و كيل 
معلوم و مكان معلوم اذا كان له حمل و مؤنة و الا فلا بأس ان لا يسعى المكان 
و يفيه فى المكان النى اسل اليه فيه » و لا بد من أن بقبض رأس المال قبل 
ان يفبّرقا ‏ الخ . 
ام 


1 و قال اهل المدينة: السلم جائز و ان لم يضرب له اجلا اذا نقد رأس المال قبل 
ان خترقا و يكون الذى اسل فه حالا بأخذ اذا شاء . 

14 قال جمد : و كيف ججاز السل فى الحال و فى الآجل . 

د ها وردفى الاب من الأآثار المسندة ٠.‏ 


1د 2020٠007‏ بأب الرجل يأخذ الرغف بالرغفين 

٠‏ قال ابوحيفة: لا ,أس بالخين قرص بقرصين يدا بيد و لابأس بعظى بصغير يدا بيدء 

٠‏ وقال اهل المدينة : لا خير فى الخيز قرصا بقرصين: اما اذا كأن يتحرى ان 

, و قال مد : ان كان الخيز لا يجوز الا مثلا بمثل ما يحل التحرى فيه لأانه بمخطوء 
و ريصيب و يزيد و بنقص - الل ٠‏ 

11010101011111 1 1 

, قال ابو حيفة : من باع طعاما جزافا ول يسنن منه شيئا اذا اتتقد القن ثم بدا 
له ان يشترى منه شيئًا فان لم يقيضه منه المشيرى فليس ينشى له أن يشترى منه 
شيئا و ان كان قعنه فلا بأس ان بتاع منه ما احب ٠‏ 


منه شيئا فلا بأس ان يشترى منه الثلك فا دونه و لا يشترى منه | كثر من ذلك. 
* تل عد :ها فرق ين ائك وين ائل بن ذلك اله 000000 
٠‏ قال ابو حئغة: لا بأس بأن يأخذ الرجل ثمن حنطة باعها مرا قبل ان يفارقه 
و بعد ما فارقه وما احب بدا بد ٠‏ 
)١1( 6‏ قال 


صبفحة مضمون 

0 قال محد : فكيف قلم هذا صار رن قان افترقا فد و أن لم يفترة جاز_ ال 1 

هد ائر هذ الاب . 

2 ياب الرجل يشترى الخطة بالدقيق 

. قال ابوحتيفة: لاخير ف شراء النطة بالدقيق مثلا بمثل ولاب كثرمن ذلك ولابأقل‎ ٠ 

وقال اهل المديئة: لا بأس بيع المنطة بالدقيق مثلا بمثل ٠‏ 

٠‏ وقال مد : اهل المديئة ييطلون الذى لا بأس به و يحيزون مثل هذا !! احتجاجاته 
عليهم مفصلة . 

التعليق البسيط ف علة نص الربا ٠‏ 

1 بأب الرجل ينتاع الطعام جراذا 


٠‏ قال ابو حنيفة :من ابتاع طعاما جزافا من رجل: ثم اصيب ذلك الطمام فاستهلك 


0 و قال اعل المدنة : يهلك من مال النى اتاعه . 


8 قال عمد : ما ابد قولهم هذا من قولحم فى الجماعة ان رجلا لو ابتاع ثمر تنخل 
فسل البائع ذلك للشترى و قعنه ثم اصابته جاتحة انه من مال الا اك 


٠ ها ورد من ائر فى الاب‎ ٠ 


0 يأب يبع الحم باالحم 
١‏ قال ابو حنيةة: لا بأس بلحم الابل و الحم البقر بلحم القنم و الم الثم بلحم 
الابل اثنان بواحد يدا يد ٠‏ ' 
د وقال اهل المدينة:لحوم الابل و البقر و العم وما اشبهه بمازلة الثىء الواحد, 
ولحوم الحتان كلها ثىء واحيد . 
٠‏ وقال جمد :و كيف فسد لحم الآرنب بلحم البقر الا مثلا بمثل ‏ الخ ٠‏ 
4 


صفحة مضمون 


جم سما مم سم || سد مسصسصسي د سس 


444 نأب _السلف ف العروض وغيرها_ 

٠‏ قال ابو حنيفة :لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان الشطوى او القصى 
بالآثواب من الآتربى او القسى او الثوب مرى القرير؛و لا بأس بالشعلرى 
بالقصى او بالقصبين بدا بيد و نسيئة ‏ ا . 

لم ل 00 
به اثثين بؤاحد بدا بيد و لاخين فيه نسيئة ٠‏ 
بالاثواب من التري | او القسى 1 الزيفة ' يشترى الحروى او المروى بالملاحف 
الهانية أو الثشقاق و ما اشبه ذلك الواحد بالاثنين او الثلاثة يدا يد او الى اجل ء 
و ان كأن من صنف واحد فلا خير فبه نسيثة ‏ الخ ٠‏ 

14 وقال مد : ما تفاوت و ما لم بتفاوت سواء. اما ينظر الى الاجناس فان اختلف 
جازت فيه نسيثة ‏ ال ٠‏ 

347 باب الرجل سلف فى عرض من العروض 

قال ابو حنيفة: من اسل فى عرض و كان ذلك موصوفا فاسلف فيه الى اجل فل 
الأجل فليس ينبنى للشترى ان بسع شيئا من ذلك من الذى اشتراه منه بمثل 
ذلك القن و لا بأكثر منه و لا بأقل قبل القبضءو كذلك لا يذبغى أن ببيعه ٠ن‏ 

م ٠‏ قال اهل المدينة : لا ينبغى ان يبيعها من الذى هى عليه بأ كثر من لمن ولا بأس 

بأن بدعها من غير الذى اشتراها منه ٠‏ 

يحديث النى صلى الله عليه و سل ؛ وجوابه عن احتجاجهم ٠‏ 

ها ورد ف الباب من الأثار المسندة ٠‏ 

83٠١‏ تعليق 


عر نع مفصل فى تحقيق د يحي عن عامس » اوه يحي بن عام » .:اللى صما . 
1 باب الرجل يسلف ذها او ورقا فى عرض 
قال أبو حتيفة: من سلف ذهبا أو ورقا فى عرض اذا كأن موصوئ الى لجل 
ثم حل الآجل فلا خير فى ان ببيعه قبل ان يحل الاجل - ال . 
د و قال اهل المدينة : لا بأس ان ييعه من البائع قبل ان يحل الآجل او بعد.ما حل 
بعرض يعجله و لايؤخره - الج . 


٠‏ و قال تمد: كيف رجاز له ان يبع ذلك من الذى عليه العرض بعرض و لا يحوز 


له ان بيعه يذهب او ورق - ال . 
هد يأب الرجل بسلف ف دنائير او درام فى اربعة اثواب «وصوفة الى اجل 

فليا حل تقاضى صاحبها فل يحدها عنده و وجد عنده ثيابا دونها من صنفها فقال: 5 
اعطيك ثمانية اثواب من ثيانى هذه , ان هذا لا يجوز . 

د وقال اهل المدبنة: لا بأس بذلك ارح اخذها قبل ان يفترقافان دخل ذلك 
الأجل فلا خير فيه ٠‏ 

3 قال مد : فكيف جاز هذا و قد جاء فى هذا بعينه اثر : اخيرنا مسعر بن كدام 
عن عبد الملك ‏ الحديث ٠‏ 


0 بأب الحديد و التحاس وما اشبهىا ما وزن 
٠‏ قال ابو حنفة فىالحديد و اارصاص و النحاس و ما اشيهه): لا بأس بكل واحد 
من هذه الأصناف ان يأخذ رطلا منه رطل مثله بدا يدء و لا خير فه انان 
بواحد من جنس واحد - اله 
من ذلك نسي » و لا بأس برطل من حديد برطلين من نحاس - الك . 
الم 


صفحة ٠‏ مضمون 


رحد وقال مخد : كيف جاز القت عشرين رطلا بأريمين رطلا بدا بيد و مم يكرهون 
قفيزأ من شعير بقفيزين من شعير بدا يد ال . 

131 قال اهل المدنة: ما اشتريت من هذه الآمئاف كلها فلا بأس ان تيعه قبل" 
أن تقيضه.من غير صاحبه اذا قعنشت مهنه اذا اشتربته وزنا او كلا , فاذا اشتربته 


جزافا فعه من غير الذى اشتريته منه بنقد او مال .الى اجل . 


1 وقال عمد : و هذا ضا لا ينبغى ان يفى به احد و ان ,شترى ثىء من الوزن . 
او الكل فباع قل ان قيض وقد نهى عن بسم مالم هّن 


ها وردف الاب من الآثار المسندة ٠‏ 
ذهدا باب يسع الغرر 
د قال ابو حذيفة : لايحوز يبع الزيتون بالزيت و لا الجلجلان بدهن الجاجلان 
الا ان عل يقينا اف ما فى الزيتون اقل ما اعطى من الزيت ‏ الخ ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المدينة : هذا مكروه كله لا يحل ان كان اقل او اكثر ء 
1 و قال عمد : وما بأس بهذا اذا كان الدهن اكثر ما فى الحب من الدهن ‏ الخ . 


4 تعلق بتعلق بهذه المسألة نع “فصل ٠‏ 

1 باب الرجل بيع المتاع من بارنايج 

٠‏ قال ابو حتيفة فى الرجل يقدم له اصناف من البز فيحضره السوام و يقرأ عليهم 
ارناعه و كول اق كل عل كذةي كذ نلطة بصرية واكدا وكذارهلة 
صابرية ذرعها كذا و كذا و سمى اصناف ابن لهم بأجناسه فقول اشتروا 
مى بهذء الصفة فيشترون الأعدال فيفتحونها و بندمون: أن لمم ان برو و١.‏ الخ ٠‏ 

1 قال اهل المدئة : ذلك لازم لحم اذا كان مواهَا للارناتم الذى باعهم عليه ٠‏ 

0 وال : اللحديث المعروف الذى لا شك فه: من اشترى شيئا 


مم [لوخرة وقال 


ا شمدان 


5 مخررج الحديث الذى ذكره الامام تمد ٠‏ 


إلا يبأب بسع الخبار ش 
00 قال ابو حنيفة فى رجل باع سلعة من رجل على أن استشير فلانا فان رضى به 
و الاغلا بيع ببتا دم قبل ان ,شاور فلانا : فللمشترى ان برد ابيع ٠»‏ 
وباك وقال أهل المدينة 3 : ليس له أن يرجع و البسع لازم » فان لم بوقت وقنا و د الببع 
على ها وصفناه فلا خبار الشترى فه وهو لازم له ٠‏ 
وقال حد:وكيف ارتم هذا بنير وقت ؟ أرأبم ان قال البائع فلى لا استشيره 
7 سنة و فال المستشار لا اشير عليه عشر سنين أ يق الببع موقوفا على حاله ٠‏ 
4 بأب الرجلين بتايعان و لايذكران خيارا 
5 قال ابو حنيفة: اذا تبابع الرجلان و لم يذكرا خيارا فقد وجي الببع و لا خيار لا 
وان ل يغترقا ٠‏ وقال اهل المدينة هما بالخبار ما ل يفترقا عن مجلسهها ذلك الل 


. وقال مد : وكيف قلم اذالم يشترطا خيارا كانا بالخجار مالم يتفرةا - ال‎ ٠٠ 
عفيق العق ل حبار أجلن ا يق ل ع‎ 
:عا روى محمد عن أراهي_بسنده ف خبار اشر‎ 
بأب ما يحوز فى الدن وما لا يجوز من ذلك‎ 194 
د قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له على الرجل مائة دينار الى اجل فاذا حلت"‎ 
: قال له الذى عليه الددن بعنى سلعة ممنها مائة دينار تقدا بمائة و مسين الى اجل‎ 
٠ و قال اهل المديئة لا يصلح هذا‎ ٠ ان هذا جائز‎ 
د قال عحد:.ولم لا يصلح هذا_الح.‎ 
كو بأب ما يحوز من بسع المكايلة‎ 
آل او عتنةق الررجل خرى ناما 4553 ثم حر نه آخر : أنه لا بد‎ 7 
ْ ٠ له ان_يكتاله بعد شرائه ثانا - ال‎ : 
باد وقال اهل المدينة : ان ابتبع بهذه الصفة بنقد فلا بأس به فان يبع الى اجبل‎ 
٠ فاله مكروه حى يكتاله المشنترى الأخز‎ 
27 


6 اه 07 نَ 


ال ل مع م 


/1" طلب الاما لهم وعحجةه الغريق بان تيع بالقّد وان مك الى اجل ٠.‏ 


0 3 حَ حديث ١‏ هر أشير ى_طعاما كلا فلا ممه بي مكل . 


٠ 14‏ يبأب يع الدين 


د قال انو حذفة: لا بذهم . أن شترى .ديا .وعد اقل المدب ل تمصلل ٠.‏ 
٠‏ وقال جمد : هاتونا بدليل التفريق بون العسورتين ٠‏ 
د روابته الآثر المسند فى الباب ٠‏ 
7 ذأنب الشركة و التواية 
قال ابوحتيفة الرجل ينوع الين المصنف و يستث منها ثنا] مير انبانها ابيع فاسدء 
4 وقال اهل المدينة : ان اسكتى ثانا رتر.ها فاشترط ان نقناء هى ذلك اأرقم 
فلا بأس به و الا فنا نراه شربكا فى عدد اليز ٠‏ 
د مناقئفة الامام عمد ممهم بأنه كف كرون شر يسا فى عدد امن الذى اسك ٠‏ 
ان يأب الشركة و التولية , الا ماله فى الملمام 
٠‏ قال ابو حذفة : لا شير فى الشركة و التوللة في الطمام , غيره ه, 1 المرء ض 
حى يقبض الح ٠‏ 70 
د وقال اهل المديئة : لا بأس هها اذا كأن ذلك “القد ٠‏ 
ب احتجاج الامام عا هم بالحديث: من تشيرى طمانا ألا بلا يده سن فده اللء 
8 أما وردق الباب من الاثار المسدة ٠‏ 


٠‏ قال ابو سريفة : مر. اشترى سلمة دهده كم اثي ك ده . علا ر غنه و نقدا 
“م ادرك السلعة شى» شمزعها من ابديهها امل .ى امل اله أقفوان لابانا . 


١‏ قال ابو حنينة : فان اشترط الما, ك عل الذى ا لد تعسشماة اليم و زد سابمة 
البائع الآول: ان عهدتك عل الذى ابتعت ننه . #لشرك باسدة . 

. وقال اهل المديئة : ذلك جائر‎ ٠ 

, دقال يمحن : لان جان ان يشير ط ذلك قل ,صا "دانع اته بحر ز بعد لفارت ا1خ. 


ينف بو خليقة : من ابتاع سلمة يمتها ثم قال رجل اعم كي تتصيب هذه الشلية 
و انا ايعها لك جبعا ان هذ, الشركة ناد: . 
811 رقال 


.ام . نَ 


1 و قال اهل المديئة : ان قال اشركنى بنصف هذه السلعة عى ان اسع لك التصف 
الآخر فهذا لا بأس ٠‏ ء' 


٠ معارضته لقوطم مفصلة‎ ٠ قال تمد :أليين كان حين كأن بعا جديدا  ال‎ ٠ 


071 ش باب افلاس الغرم 
٠‏ قال ابو حيفة فى رجل باع من رجل متاعا فأفلس البتاع فالبائع ان وجد متاعه 
مينه ليس بأحق من الن 1 


© وقال أبوحذفة: ان مات و قد قيض ما اشترى فالبائع اسوة الغرماء؛ فان لم بكن 
قض فالائع احق به ٠‏ 

قال حمد : و كيف ااغر ماء بالافلاس اححق بمتاعه من الغ ماء و قد قيض ما اشئّرى 
البقعة دارا او نسمج الغزل ثوبا ثم إفلس المشترى فليس اليائم احق بذلك منالذرماء. 


٠‏ وقال اهل المديئة: اذا قال رب البقعة انا آخذ البقعة و ما فيها من البنذان فليس 
له ذلك تقوم البقعة - - الخّء 

+ تليق بسيط منع فى مسأل امتحقاق الماع بد الاقلاس‎ ٠ مناقشة عمد معهم‎ ١ 

ل بأب ما يجوز فى السلف وما لايحوز . 1 

8 كف اال عد اوت ل سف ا اند 

791 وقال عد 000 

لحف يأب جامع البيوع 


0 قال ابو حيفة: من اشترى ابلا او رقيقا او جياب بز او قلانس او قاف 
ماللا اتاد عل . 


ا وقال بو حذفة فى الرجل بمطى الرجل السلعة بيمها له و قد قومها فقال ان 
ءام 


بعتها بهذا الْن فلك دينار و ان ل تبعها فليس لك ثىء ‏ ال: 


70 _وقالاهل المدبئة : ليس بذلك بأ اذا سم له تمنايبيسها له وسبى له جعلا معلوما - المن . 
وقالمدهذا شرط شرطله وجعل جملاه فليس ينبغىانيذهبعيله باطلا اتلريع ٠‏ 
د وقالاملالحدبئة لوان جلاجاء بيد من اهل العراق الوسيده بالحجازلم يكن له جمل . 

نبب ما ورد فى لباب من اآ#ر المسندة ٠‏ 


بإعب_تحقيق المعلق فى جعل الى . وهو متم سيط 

4 قال ابو حنيفة فى الرجل يعغلى السلعة فيقال له بعها و لك كذا و كذافى كل 
دئار شيئا مسمى : ان ذلك لا يصلحء فان باع فله اجر مثله لا يجار ز به المسمى ٠‏ 

ما مقال امل المسينة : هذا انا لا مام .0 ل ل 

د _وقال تحد:وهذاترك ميم لفرلك الآول. الخ ٠‏ 

دب يأب ما باع من السلعة يأقل او ١‏ كثر او بمثل ذلك الى الأججل او بعده او قبله 

: ال بو حيفة اك حت حت باعها من اشتراهأ 


: لاا ع ةا ابد بأس به ان بشتريها بأقل او بأ كثر 
الى اللا 

5 0 : 

رول _ما ورد ف الاب من الاثار السندة ._ 

عتم عل سألةاشتراء مابا بأقل مما باعه الىاجل و حقيق حدديث زيد بنارقم ٠‏ 


6 . بأب ما جاه فى ثمن الكلب_ 
٠‏ قال ابوحيفة: لا بأس بثمن كلب الصيد و لا بأس بيعه . و قال اهل المدينة: 
<3 الاغير فى سم الكلب ٠‏ مناقعة جمد معهم ٠‏ 
مهل بيع الفيد و انازى و الصقر و اكل خحرءها :_ 
د آاماههاءاته عله و سل بقتل الكلاب شم نهيه عن قتلها ٠‏ 
ييا تملة سط عتم جدا فى جواز يم الكلاب و اكل ها ٠‏ 
كلم .مم 


١‏ فهرس الجوء الثالك من كتاب الحجة عل أهل المدينة 


كتاث الكر اهة و الاستخسان 


٠‏ باب كراهة جمع اسم النى صل الله عليه و سم و كنيته 
ئ قال عمد : اكره اذا سمى الرجل ممدا ان يكنى بإلى القاسم - الخ ٠‏ 
١‏ و قال مالك لا يأس به ٠‏ 

4و ياوردى الأثار المتدة ق ذلك ء 


تحقق مسألة جواز الهم بن أسمه صل الله عليه و سل و بين كنيته بعده وعدمه٠‏ 


ٍ ما ورد ق الاب دن الآثار المسئندة 0 


اع-ه عر الحديث و تحقيةه من جانب المعلق 8 


5 ,أب اقتناء الخصيان 

0 يأبو ها كرو وى غال ار وما لأيكرة .. 

د قال ابو حنفة: لابأس بالخر يكون للسلم أن يصب فيها الماء أو يطرح فيها الملح 
فصير خلا فيؤكل او باع ٠‏ ظ 

د وقال اهل المدبئة: لا بحل هذا و لابيعه ولا اكله . احتجاج الامام عليهم ٠‏ 

8 2 بلغنا عن عل “رضي الله عله أنه أ ظلِم خل خمر و بلغنا ذلك عن أبن عباس ٠‏ 

هف تخر الائرء ظ ظ 

٠ تخري الحديث‎ ٠ للغنا عن الى الدرداء أنه قال: لابأس مخل الثر‎ ٠٠ 


0-3 ماوونال لايس الأثاد المسندة .9 
تكلة لباب من جانب المعاق فى تخال الخر و تخليلها وحل خله وحرمته ٠‏ 
٠‏ 01 


صؤيدة مضمو نا 


]1 ش 7 كناب المضارية 


5 0 يأب المضاربة بالعروض 
٠‏ قال ابوحنيفة لاينيغى ان تكون المتضاربة بالعروض لا تتكون الابالدرام والدنانيي . 
, و قال اهل المدبنة: لا ينبغى لاحد أن يتأرض احدا الافى العين ‏ الخ . 
احتجاج الامام عليهم باجتهاده ٠‏ 
يف بأب الشروط ف المضارية 
1 قال أب وحيفة : من دفع الى رجل مالا و اشترط عليه ان لا تشترى بمالى الاسامة 
كذا وكذا لثىء بق فى ابدى الناس او لا بق فذلك جاءر و هو على ما اشترطا 
و لابنيغى له ان يشترى غير ما امس به ٠‏ 
ف يوقا كفل اللدرنة نري اقرط كل لسارت أن لا شعتري الازلطة كار كز - 
فان كانت تق كالحبوان ققال لا تشتر الا الموان او الا ابر فهذا جاتر , 
فان كانت لاتبق و مختلف ف المواسم فهذا لا ينغي . : 
وف احتجاج الامام عليهم . 
34 بأب الرجل يشترى من مضاربه 
٠‏ قال ابو حنيفة: لا بأس بأن ,شترى رب المال من مضاربه بعض ما اشترى اذا 
كان حا على غير شرط ٠‏ وكذالك قال اهل المديئة ٠‏ و قال بعض اصعايه : 
لا بحوز ذلك الاما أشثراه بماله ٠‏ و قال تمد : اقول ما قال أنو حنيقة وأهل المدينة . 
3 يانه السلف فى المارية 
٠‏ قال أب حنيفة فى رجل دفع مالاءضارية تأخبره العاءل ان المال اجتمع عنده 
و سأله ان يسلفه قفعل فذلك ججابز ٠‏ و قال أهل المدينة لا يصلح أن يسلفه 
أيأه حى يقبض صاحب المال ماله ٠‏ احتجاج الامام عليهم ٠‏ 


د () باب 


. صفحه ش مضمون 


ها 0 يأب الدين فى المضارية 
د قال ابو حيفة فيمن دفم الى رجل دبنا فى مضاربة فاشترى به سلعة ثم باعها 
بدن و 52 هاك قبل أن بقيض المال جعل الةاضى للبت وصيا فدفع الى 
صاحب المال رأس ماله و صته من الرتم - الح ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المديئة : ان شاء ورثة العامل ارت يقتضوا المال و ثم على شرط 
ايهم فذلك لى ‏ الح . 00 


39-0 . 


بخ" بأب الرجل بده إلله ماللا مضارية يع بالدن 


٠‏ قال ابو حنيفة: من دفع ماله مضارية فاع بالدين فبيعه جائز» و لا يضمن الا 
ان يكون نهى عن الدن فضمن ذلك ٠‏ 
وقال اهل المدينة : أن باع بالدين من ٠‏ 

احتجاج الامام علهم ٠‏ 

2 ظ يأب اللحاسية فى المضاربة 


١يىإ‎ 


َي بحضر امال ٠.‏ وكذلك قال اهل المديئة ٠‏ و هو قول تمد ٠‏ 
جحى مخضر أكال . و قداك وال اهل ايا ا 0 سس 


, ال رجا مالا مضار بة ثم جاءه بمال فقال: هذه جصةتك من ارجح 


هو قال ابو حذفة فى رجل دفع ألى رجل مالا مضاربة م جاءه تال + عذه حستك 
53 الرع واقن اخدت فيه مثله و رأس مالك عندى لا احب ذلك و لا يكون 
:قسمته حتى يضر المال كله و بحاسبه ثم يقتسمان الربح بينهما - اخ ٠‏ 

.م و قال اهل المديئة مثل ذلك ٠‏ وهذه كله قول حمد ٠‏ 

٠ "0 1‏ ١ف‏ اوالال مضارة فشترى منه جارية فطأها ثم بدعى الحبل 


يأب ارجل يدفع اليه المال مضارية يشترى منه جارية فطا 


1 أن حقفة جا د إلى رجل مالا مضارية فعمل فيه فرح حم اسبرى 


صفحة مضموب ش 


؟ 


كان 


من ربح ألما جارية فوطها أملت منه فادعى الحبل فان كان فيه فضل كانت 
ام ولده وغَرّم رأس امال الح . 


و قال اهل المدينة : ان أشترى جارية من رب المال أو من جملته فوطتها حملت 


الجارية حت نوق المال من ثمنها . 


وقال محمد : ان كان عتق منها ثىء ملها مزه فليس اشن أن تباع الجارية كان 
له مال أولم يكن ءو أن لم يكن جرى فيها عتى يحملها منه نيع - اله . 
باب الرجل يدفم الى رجل مالا مضارة و يأمره أن يعمل فيه برأبه 


قال ابو حنيفة فى : جل دفع الى رجل مالا مضاربة و أمره ان يعمل برأيه فاشترى 
سلعة و زاد تمنها من عنده فالمضارب شريك صاحب المال فى اارنح و النقصان 
حاب نا زاك فوا فق غلدة : ١‏ | 
و قال اهل المديئة : ان دفع اليه مالا قراضا فتعدى فاشترى به سلعة و زاد فى 
ثمنها من عنده فصاحب الال بالايار أن بعت سلعته ان شاه ان يأخذ المال 
و قضاه ما زاد من عنده », أن الى كان المقارض شريكا له فى الماء و النقصان 
تحساب ما زأد فها من عنده ٠‏ 
احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
باب الرجل يدفع المال مضارية ول يأمره أن يعمل فى ذلك برأبه 
قال ابو حنيفة فى رجل دفع الى 5 مالا مضارية وال يأمره أن يعمل رأبه 
ف بأدذن له ان يدفعه مضارنة فدفعه المضارب الى آخر مضارية فالآاول ضاءن 
لزب المال و بأخذ الأول مر الثانى رأس الال » فان كان فيه تقصان ففلى , 
الأول »و أن كان فيه ريح كان بده على ما اشترطاء و ينبغى للاول أن يتصدق 
بحصته و لا يأ كله , و لاشثىء لرب المال ‏ الخ ٠‏ 

ف قول 


و قول اهل المدينة فيه . 


0 لجنا عن رسول الله صلى الله عليه و سل أنه تهى عن ربح ما لم يضمن ٠‏ 
وم« أثر مسند ورد فى الاب ٠‏ اا 

١‏ يأب الرجل يدفم المال مضاربة فاستسلف منه العامل 

000 قال ابو حنيقة فى رجل دفم الى رجل مالا مضاريءة فاسسلف ممه العامل مالا 


فاشترى به سلمة لنفسه بغير أمس صاحبه : أن امبتسلافه باطل» و ما اشترى فهو 


اأعادة و الخ نفينا'ذ ارعنينة عا مال الضارة + 


د وقال اهل المدبئة: صاحب المال بالخبار ان شاء شركه فى السلعة على نحو 
قراضهاو ان شاء خلى بينه و ينها و أخذ من رأس ماله :ل 


دم اتجاح الامام عللهم احتجاجا قويا ٠‏ 
نأب الكراء فى المضارية 


الى بلدة التجارة فنارت عله وخاف التقصان فكارى عليها الى يلد آخر فباع 
تمان فاغة ق الك أء اصا المالكله فالمضارب مط ولاشىء له من تن السلعة ٠‏ 


بم« وقال اهل الم ئة : اذا اشترى بالمال سلعة م حلها الى بلدة التجارة فيارت فاعها 
نقصان ان كان به وفاء بالكراء فبسييل ذلك ء و ان بق من الكراء ثى» بعد 
ْ ذهاب اصل المال كان على العامل ٠‏ 

7 . احتجاج الامام عليهم ٠‏ 

باب اغتلاف رب المأل و المضارب ف ااريح . 
د قال ابوحففة فى رجل دفع الى رجل مالا متضاربة فعمل به ف بح فيه قال العامل: 
عاملتك عل أن لى ثلثين؛و قال رب امال : قارضتك على ارب لك التصفاء | 

060 


صويده مصضمو ك1 


فالقول قول. رب المال ٠‏ 


قن ىقال اهل الدينة + القول قزل النامل عم عيه ب الاء 
لك الله 1 
2 عدا - الامام علي قال : القول قول المضارب 5 كلاه وعبلى العامل الينه ٠‏ 


ع اليد ل الى رج المال مضارءة فاشترى به السلعة فوجد المال قد سرق 


و قال ابو حنيفة فى ر جل دفع الى رجل مالا مضاربة فاشترى به سلعة ثم ذهب. 


ليدفع المال الى رب السلعة فوجد المال قد سرق بعد ما اشترى فالمضارب يرجع 
عل المال عثل المال يدفعه الى البائعم و يأخذ السلعة قتكون على المضاربة ‏ الخ ٠‏ 
١‏ 3 وقال اهل المدئة : يازم العأمل المشيرى أداء عمنها الى البامع .و يقال ارب المال: 
ان شت أن #دفع المن و السلعة بينكاءنكون السلمة قراضاء و ان شت فايرأ 
7 السلعة , فان دفم القن الى العامل كانت قراضا - 5 . 
عن الصلفة 4 "لا دقع الكو الام الا ل ست 
يأب اذا تفاعنا فق عند احدهما ثىء من المضارية 
هد قال ابو حيفة فى المضاربين اذا تفاصلا فق عند العامل من المتاع الذى يعمل 
فه خلق قرية او ثوب او اشاه ذلك تانها كان أر غير تافه من مال المضاربة. 
لا ررك ثىء للضارب ٠‏ 
و وقال اهل المدينة : ان كان تافها لا خطب له فهو للعامل ٠‏ 
. احتجا بج الامام عليهم . 


: باب الرجل بدفع 


الى رجل مالا مضاربة فاشترى به سلعة فقال له رب 


قال ابو حثيفة فى رجل دفع 
المال ل .و قال المضارب لا ارى وجهه . و اختلفا فالمضارب بجبر على بعها ٠‏ 


وقال اهل المدبنة : لا ينظر الى قول واحد منهها و لكن يسأل عن ذلك أهلالمعرفة 


الم فان .وا وجه السم معت و آلا امسكت ٠‏ احتجاج الامام علهم ٠‏ 
معااي تاد ا ل ا 222 ست 


0 () كات 


3 


صرفحه مضمونث 


4 كتاب الحيس اى الوقف 

' بأب اارجل يقول دارى حبس عل فلان. 

قال ابو حنفة : اذا قال رجل: دارى حبس على فلان و عقبه لاياع و لادورث » 
فهذا باطل و للحايس أن .رجع فيهاء و أن عات كان ميراثا لورثته ٠‏ 


- 


5 ةذ زةزةزةز 0 1 ز ز [ | ز [ز[ ز ‏ [ ذ ا ا 

وقال أهل المديئة هذا جار فان انقرض كل من جعلت له رجعت الى أولى 
الناس.بالحابس لابباع و لادورث ٠‏ 

٠ احتجاج الامام عليهم‎ ٠ 

تحقيق المعلق فى الوقف عند الامام ٠‏ 

4 ردالملقكلية نسبت الى ان إلى شيية فى حق الامام الأعظم فى عدم لزوم ااوقف. 

0 يأفت الرجل كين دازه عل اعت ازلادوى حل ده 


هد قال لو حثفة فى رجل حرس دارا له على اصغر اولاده و على عقيه هن بعده 


لاما و لا وهيل مرطه: بحر الورثة ذلك ان هذا باطل ٠‏ 


, وقال اه لالمديئة : تكون ساء جم ورننه منالثلث علىقدر مواريثهم - اخ ٠‏ 


عه احتجاج الامام علهم ٠‏ 
٠‏ قال ابو حئقة فى رجل حيس حيسا عند الموت على ولد ولده و لا ولد بومئذ 
٠‏ . وقال اهل المدينة : حبس الوصية من الثلث و يننظر بها ولد الولد فآن ولد أ 
كان حبا عله :و ان ايس رجعت اله او الى ورثته ٠‏ 
5595 الامام عليهم ٠‏ < 


وه 


مط 


صوعده مضموكت 


58 و قال اهل المدينة فى رجل لا وإد له حبس داره على ولد ولده أن له أن يرجع 
١‏ مالم بولد له و لا يكون له ان يرجم أذا ولد له ٠‏ 

9 احتجاج الامام عابهه‎ ٠ 

5ه باب الرجل يجين داره على ولده و ولد ولده. 


و “كال إن الونكة واس دارا له على ولده.و ولد ولده: لا بحوز ذلك ٠‏ 


1 اجاج الامام لهم ٠‏ 
2 أب |! رجل حدس عللامه عل رجل إلى أجل 


قال ابو حنيفة فى رجل حيس غلامه على رجل الى اجل و سله اليه ماله ثم بدا 
لكان اخن ماله أو ما اكتسب عند الحبس ان له ان بأخذه وماله ٠‏ 


كان ابو حتيقة لا جير شيئا من الحيس آلا فى الوصية عند لوت تخدمة عبد 
أو سكى داره أو بظهر دابته او بغلة ارضه لرجل بعينه 9 يوصى بالغلة للفقراء 
فاته جر هذا من الثلث و ما سوى ذلك برأه باطلا ٠‏ 

5 ةنا 
- حيا »و أن هلك كان ماله لسيده ٠‏ 
للحيس له من ير ٠‏ وقد جاءت ا ل 
على ما قال ابو حنيفة ‏ الخ ٠ ٠‏ 

بوه ها ورد من الأثار المسندة فى الاب ٠‏ 

هود قال تمد :اما يجوز ال+دس عندنا ما يكون برجع آخره ال اللقرادى المذا كين 
وان اسيل ولا برجم آخيره الى الميراث أبدا ٠‏ 


ه-هد_مقالة المعلة. فى ان احاديث الوقف عرأى مرب احابنا و لف مقال فى فهمها 


خرن و الجواب 


صررحه مضمول 


و الجواب عا اعترض انن الى شيية و أبن حزم من حيث انها لم يتفكرا فى 
الأحاديث ول يغوصا فها . 


لاد | شْ كاب الشفعة ْ ١‏ 


٠‏ قال ابو حنيفة:الشريك فى الدار احق بالشفعة من غيره ثم الشريك فى الطريق 
ثم الجار الملاصق »و قال: لا شفعة الا فى ارض أو دار أو عقار و لا شفعة 
فى شىء من الحيوان و لاغيره ٠‏ < 

و قال اهل المديثة: الشفعة فيالم يقسم » فاذا وقعت الحدود فلا شفعة . 

ف قالوا: أن وسو لاق ها اقه غله وى هل ل .فض للجار بالدئنة » 

باجسمه و قال اهل العراق أن رسول لله صل الله عليه و سل قضى للجار بالشعة الج . 

4 ها ورد ف الاب من الآثار المسندة ٠‏ ا 

ها تعليق كثير النففع فى تحقيق حديث الجار احق شفعته الوص ولا ٠‏ 

قال او حنيفة فيس اشترى شقصا فى ارض مشتركة بثمن الى أجل فأراد 
الشريك ان يأخذها بالشفعة ان نقد العّن كان له أن يأخذ بالشفعة و ان ابى 
ان يؤديه الا اجله و انى البائع و المدترى أن برضيا بالموالة قيل له امكث الى 
الاجل فاذاحل فاتقد وخذ بالشفعة ٠‏ 


.م وقالاهل المدينة أن كان الشريك ملا فله الشغعة بذلك لعن 0 ذلك الاجل 


و أن كان منوفا فاذا جاءهم ملل فذلك له ٠‏ 
| حنج الامام عليوم و عارضهم معارضة عسيلة اء 


000 يأب شفعة الغائب 


قال أو حذدئمة للخائب على مه ابدا 0 يعلم بالييع واذأ علم به و ١‏ بقدم إذاك 


يخرك 


صؤعدة مصضمهو ل 


تقَطء أأنةء الشفحة ٠‏ 
2 3 5 


م احتجام الامام عللهم ٠‏ 


د قال شر الشفعة لمن واثيها ٠‏ و مخرجح الاثر من المعاق له ٠‏ 
٠‏ كلام المعاق و حقبقه فى حديث الشفعة كل العقال ٠‏ 
: . - 


ىم يأب الررجل بهاك فيورث ارضه ورثه فى الشفعة 


٠‏ قال ابو حذفة فى الرجبل بورث الأرض تفرأ من ولده فيكون بينهم ثم بولد 
لأحد التفر اولاد شم بهاك الثاى فييع اخن وام اميت الثاق مدق من الأرض 
خسم الشركاء فى الارض شركاء فى الشفعة و لا يتكون احده احق بالشفعة ٠‏ 
مس مط 0ك 


0 قال أها دنه اخوة الما أحق 5 من عيو دنه شركاء أنه ٠.‏ 


9 يأب الشفعة على الرؤس . 

٠‏ قال ابو حنفة الشفعة على الرؤس و ليس على الانصاء صاحب التصيب القلل 
وبالكاير فها نواه + 

هء وقال اهل المدئة سن الشركاء على -<صصهم ٠‏ 

: احتجاج الامام عليهم . 

85 يأب الرجل يشترى اللارض فعمرها ٠‏ 

د قال ابو حنيفة فى الرجل يشترى الأرض فعمرها بأصل نصييه منها ثم يأنى رجل 
فددك قيانقا فرع ارب العف النقمة إددانر رأخة يهاو يكال عبن افلم 
ما غرست و أقلع ناءك ,أخذ الشفيع الدار بالقّن الا أن يتراضيا ان يأخذ 
الشفيع ذلك _بالقيمة ٠‏ : ا 

بم وقال اهل المدينة من اشترى ارضا فعمرها باللأصل إضعه فها أو اليير يحفرها 
ثم يأنى رجل يدرك فيها حقا فيريد أن ,أخذها بالشفعة ذلا شفعة له ذها الا ان 
بعطيه قمة ما عمر 


صيده مضمو لل 


84 بأب |! رجل شترى رصا قُّ رص همشتركة 


قال ألو حامقة : من اد شقصا . من أرض 0 5 أنه فيهأ بالخار و فأراد 


أن د بالشفعة . 

يا وقال أهل الأدنة : ليس للشركاء شفهة أن كان المشرى بالخار و ُ كنف 
لبائم خيار - 2 . 

إن سوا 8 الامام عل.هم ٠.‏ 

00.٠‏ يأب الرجل شترى اعد أو الداة او الثوب انءه لا شفعة فى ذلك 

2 قال أبو حنيفة : لا شفعة فى عبد و لا وايدة و لا فى ثنىء من الحيوان و لاثوب ٠‏ 
و كذلك قال اهل المدرة ٠‏ و؟ذلك قال ممد . 

0 بأب الرجلين كون بينهما يعرشد أحدهما نصيه هل فها شفعة 


010 2 قال الو حدا. تيه الس نكون بين |] رجلين لم ساض انض فباع أحين هما تصنيه 
من دللت فلشر بكر ان. بأخذ بالشفعة 0 
د وقال اهل مدن قب ليس لا ماض: انه لا شفعة فيها اما الشفعة فيا بقسم 


وو احتجاجات الأمام علهم بالنظار . 
: رأفتة الرعدل قترى خقضا من دان فها خقية 
د قال ابو حذفة فيمن اشتّرى شقصا من دار فيها شفعة لناس فعلوا بالشفعة فان 
ل يطلبوها حين علوا فلا شفعة فى ٠‏ ظ 
و قال اهل المدينة : ينبغى للشترى أن يرفع الشركاء الى الساطان . فان لم يرفع 
امهم وعدوا باشترائه فتركوا ذلك حتى طال زمانه ثم طلبوا فلا أرى للم ذلك٠‏ 
يي 121010101000 


#ضمول 


3ه احتدا 6 الامام علهم وال : قال شر جح :: اأشقعة 8 وأأنها 01 رج المعلق له ٠‏ 


5 نأب اارجل يهب الشقص فى أرض «شتركة 
. قال انو حنيفة : من وهب شقصا من دار او ارضن مشتركة فأثابها الموهوب له 
ظ 7 بنقد او عرض فالمة باطلة ٠ ٠‏ < 
وو ١‏ قال اهل المدينة : يأخذها الشركاء بالشفعة و يدنءورد_ للوهوب له قيمة. 
كروة حنانيى ار نورام .: ظ ٠‏ 
أحتجاجم الامام عليهم ا ٠‏ 
4 5-7 التكاح 
يأب المرأة روج امتها او عيدها أو تعقد عقدة التكاح 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يزوج المرأة امتهنا او عيدهاءى لا يأسن أن يأمن 
عرددا واتوج ينوع اها مق كقاك ارول + 


ا اي أي 


د و قال “اهل المدينة: لا تزوج المرأة اللآمة و لا الحيد .و اذا ارادت أن زوج 


اخوادم استخافت رجلا 3 وجدها 0 


8 احتجاج الامام علهم ىق قال : اذا جاز لما أن تضاف من م جاز لما 


3-3 


ان ف ذلك ,3ل عه الا أن «وحها جاز لا أن ستغلنب»: 


احا قصةه زوج خساء ده خدام ابوها و انها ىل تحقيق المعلق قَّ رد الى صل الله 
عليه و لم تكح الكارهة ., انها واقعتان احدأمما واقعة البكر و أأدانة 
0 أفعة الشيبت وص خزساء 5 ش 


. ار ورد قُْ الاب دن الأثاى المسئدة‎ 1١ ٠. 


١)‏ بأب تكاس الجد أو الاح أبهها اولى بنكاح اليتيمة المغيرة 


0 قال أبو حدنيفة . 6 الى نكاح النتيمة من الاخ 3 وقال: لبس الى اللأرصصاء 
. الكاس قاء أنما التكاس الى الآولاء و اولى اناس بتكاح الصغيرة الاب 


2 0 


ا 
0-1 


صفحه عضمونت 
من أخمها اذأ أودى أنوها أله 2 ١‏ 


قالالامام :ليس ف ااتكاح وصية اما التكاح الىمالآولاء و ليس الىالاوصاء -الح. 


ما قال أو عائة : لسن لاحن من الآ لماء أن سكره وليته على لكا اذا لمت ٠.‏ 
وقالاهل المدينة : ليس لأحد من الأولياء أن يسكره وليته على النكاح الا الاب 
فى ابته البالغة ٠‏ 


١‏ ا 4 الاق لحد اث الك ادن ف نفسهأ واوا اا ىو تألة تك 


١ 


18 أب 8 الصغير و الصغيرة وو ما بجوز عليها اذا أدركا و مالا جوز 
8 قال أو حونيقة : اذا كم اأصغرة و الصغير والدهها أو دن هم أو الآب اذأ 
كان الوالد ميتا فالتكاح عا .و الاغيار ذا اذا بلذاءبى ان مانا تو آرنا > فان 


زؤجهما غير الآب والجد ذاتكاح جائزء و أن ماتا توارثاء ولها الخبار اذا أدركا ٠‏ 
١617‏ و قال اهل المدينة للا بلبعى أن يزدج الصغار ألا الأياء و بليعى للساطان أن 


بتقدم فى ذلك ثم يفسخ ما كار من ذلك بعد التقدمةء فن. انتكح الصغير 
ول ينكحه أبوه فهو بالخيار اذا ,لخ 


#ع١‏ أحسجا جَ الامام عابهم . 


غ1 رد المعلق على أن حزم ىُّ قوله : أن زوج الصغيرة غير الاب لا بحوز ٠.‏ 
١47‏ ها ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 


5ه 


عر ريسع ه مصضمو ل 
2 


“1 يأب التقيعة من بير عليها هن ذم أأرح ارم و غيره 


قال عمد ةزعم اهل المدبنة انهم لا يجيرون على النفقة الا الوالد على ولده والولد 
على والديه و.أما غيره من ذى القرابات الرحم ارم فانهم لا يجبرون على النفقة 
فى الرضاع و لا غيره ٠‏ | 0 

قال ابو حنيفة: يحبر الرجل على نفقة كل ذى رحم محرم من صغير ليس له مال 
أو رجل لا.شدز ع[ العمل او ار أ صخيرة أو كبرة لامال لا على قدر مو أريثهم ٠‏ 

عه و قال اهل المدية : لا ينفق على احد من هؤلاء الا والد على ولده أو ولد على 
والديه و لا يجير فى نفقة جد و لا جدة و لا ولد ولد صغارا كانوا أو كارا 

ارسي اس 


اولادهن <ؤاين كاملين ان اراد ارنف عم الرضاعة و على أأولود له رذقهن . 
وكسوتهن بالمدروف لا تكلف نفس الا و..عها لا تضار وألدة بولدها و لا مولود 
له أده واع الوارت مثل ذلك » - ١‏ : 


7 بلغنا عن مر 2 المهااب رذى الله عضه أر : اغراة رفعت أليه عم صى‎ ١17 
. ففرض عله نفقته‎ 
٠ الآثر المسند الوارد فى الماب‎ ١هإب‎ 


مره ١‏ يأب نكا اللار لماء الآ 1" واللام اولى من الا مز الآبف اانكاح وغيزه 


١ 2‏ قال انو حمق : لا لاه قُْ الاح الاخ من اللآانب ثخ الاخ عن الاب و الام 


الاان يكون غائيا غيبة متقطعة ‏ ال[ . 


و الآخ من الآب فى ذلك شرعا سواء ٠‏ : 
هو وقال محمد :ركف للاخ للاب ولاية فى التكاح ومعه اخ للاب و الام الج 5 


نك (1) باب 


صوعده مصمو ل 


01 بأب ف اارجل يزوج أبنه و هو صغير 
قال ابوحئيفة فى الرجل بروج ابنه وهو صغير وللابن مال أو لامال له فالتكاح جابز 
و الصداق عل الاان و ليس على الأب من الصداق ثىء الا ان يكون ضمن ذلك ٠‏ 
4 وقال اهل المديئة : ان زوجه و لا مال للان فالصداق على الاب لازم له ابداء 
ه وقال مد: و كيف ياوم الآب الصداق ول يضمن لم شيئًا ‏ الخ . 


وو قل أن وده لاصرو اللاي ا يدوي اله الفشرءووه المملة عله بالحجم القورةه 


55 أ ولوزوج طفله الفقير أوعنده أو مكاتيه لا بأزمه المهر عندنا - ال نقأه المعلق ٠‏ 
3 يأب ف الرجل يزوج أبنه وهر كير 

هاه قأل أى حذفة قَُ الذى مكح أبنه الكيير وهر غاب فسكره ذلك الان اذأ 

٠‏ بلغه وبرد اللكاح قم خ النكاح 

هوه وقال أهل المدينة مل قول أبى دذيقة الا نهم قالوا : الفرقة "طلقة . 

ه وقال تحد: يفا يكون الفرقة طلاقا ولميقع نكاحثابت ولوماةالم يتوارثا ‏ ال. 
١/1‏ أب الرجل يغيب وله انة صعيره أس أخاه أن بزوجها من برضاه 

ْ و تبلغ مبلغ الاء 0 أهس أخناه اورف جاء من برضأه يزوجها أيأه فأكحها 

الأب و هو غائب و اكحها اخوه:ان نكاح الأول «نهما جاءز - الخ. 
##و/با !ا رقال اهل |اديئة : ارج الى بلد وخاف ف أبنة و ام اخ أه ان جاعءةه م: ا 
ان بزوجها | بأه فأنكحها الاب 2 هواغ أت و انكحها أخوه لابنبنى ارن 
ستخلف غْسره »2 ٠‏ فان دخل بها أحدها نهو أو ل بها . 


ا احتجاج الامام عليهم ٠‏ 


0 قال انو حنيفة فى الذى ينوم ج المرأة غضبأ لاطان أو غير ذلك : أن التكاح جابز 


011 


صؤيدة مضيو نَ 


اذا أة ت سيك هة . وكذاك الطلاق و العتاق ٠‏ 
بار و قال اهل المدبنة فى الذى شكح المرأة غضيا لسلطان يفرق ينها و لا يقران 


عل نكاحههما و إن رضيّت به بعد دخوله بها ٠‏ 


005 قال حمد : بلغنا عن رسو ل الله صلى الله عليه و سم قال : ثلاث هزن جد وجدهن 


جد الطلاق و العتاق و ااتكام ‏ الخ . ٠‏ 


5 مض يم الحديث و عت لفل ١‏ نكا ةدو اارجعةء أبهما لفظ الحديث ٠‏ 


. اجاج د عليهم‎ ١ 
ارح دمع الى أة فى عدتها‎ ١ هلما . يأب‎ 


فرق ينها » و لطا المهر بما استحل من فرجهاء فاذا انقضت عدتها من الآول 
الآخ, ان اراد ذلك و تأبعّه المرأة عليها . 


7 وقال اهل المدينة مدل قول الى جنيفة الا فى خصلة ؛ قالوا : لا يحتمعان ابدا 


بتكاح مستقبل ٠‏ ظ ظ 
اله ا ا 


ه للغناعن عير بن الطاب رطى الله عنه أنه قال : لا يحتدمان بدا ٠‏ 
عابتببببببي 77 0 227227112 222727277272727 77779 ا 7 


)م١‏ للغنا انه قال 3 رج عنه الى قول على رضى الله علها٠‏ 
4م ها ورد فى الاب من الأثار المسئدة ٠‏ 


٠‏ قالابو حديفة فى الذى يتكمم الامة و تخبر وائها حرة فيصدقها الصداق العظى الذى 
لا.صدقه 3 5 الاماء © رع أنها أمة فيفرق بينهما : أن أو لاها مهر مثلها ‏ ال . 


16 رقال أهل المدينة فى الذى نكح الامة فتخيره انها حرة فيصدقها الصداق العظيم 
فيغرق بدنهما : أن لم ما استدلها من الصداق و بأخذ ولده بالقيمة وم بزع منه ة 


ع0 مناقشة 


صيريدةه ش اه مضمونت 


كه | أب اأرجل شرئ جارية فيطأها م بعلم انها 7 رة 
2 قال ابو حو نه قُّ رجل أ شرى جارية نامأ يها م أ » العلم أنها < رة : أن على 
ال طَع] م مثلها سه أراها أن ع حرتها حبن وطها أو لم به ٠‏ 


وقال اهل المدينة: أن على بحريتها دين و مها كان لا عليه مهر مثلها » و أن 


دل قلد علله ثىء , و عليها أن تعتد عدة المطلقة ٠‏ 
و تأقعة ١‏ ناء أن ا أده نظاء تقضهم هأ ٠‏ 


27 يأب الكاس فى الول بو اللسيا و الد 
٠‏ بابب الاح فى الحزل و القعب و ا 


د قال اله حنفة فى تكاس الل و المزل: انه جار يا بجحوز نكاح الجد ٠‏ 
لالظ ا لش ا لس لعو شت ا ل ل 
ئ قال أه المدئة قى نكا اللمى والهول: لا جوز منه الااما كان على وجه أجد ٠»‏ 


ولي ّّ حول مث 3 لاك 2 7 عون دض 5 , اك و الطلاق و العتاق » 


ِ ما ورد قَّ الاب من الأثار المئدة ٠.‏ 


م.م اباب اليج الرجل ان بزوجه امرأة و سماها له هر مسمى 0 


5 قال او حنيفة ىَّ رجل بثك رجلا و أهله أن بزو جه ارأة وسواها بصداق 
هاقة دان م ترض المرأة بالمائة فزادها الرسول مرى عنده نظرا لصاحيه . 
فم بح الزرادة قال: : لا يكون ذأك على الرسول و ؛ بكون على الزوج ان شاء 


رضى اأويادة و أن شاء رد التكاحم - ا 
م وقال أهل المدئة : ان م دكن دل به أعافه بألله م أهسه بالريادة م هيبرت 


المرأة أن شاءت دخات على المائة الديثار و أن شاءت فارقته و لا شىه لما عله 
والاعلز ال سول وكانت فر قتها طلاق ٠‏ 
5 0 قال رن دق هذه المسألة وجوه من العجائب م منهاأ واجه ألا لو م اء القائل 


قا 


صوححده مضو 5 


“ان يقول هو اتجب من صاحبه لقال » قوم لتك تقض ينطة بنضاءاونها 


ا أب الرجل يزوج المرأة عل لىع مسهى بدصه تقد وبعضه تأخير الى أجل مسمى ‏ 


. قال ابو حضفة قُْ رجل نكح نك ى 2 . عمد يفك و بعحضه نسوئة الى أجل على أنه ٠‏ 
ان هلك فلا ثىء ذا فالتكاح جايز ٠‏ 


٠. يور قال أهل المديئة 8 لا هم هنأ التكاح 0 هو فاسد‎ #1٠٠ 


د 0 و قال تمد : كيف فسد التكاح و أنما هو شرط فى التكاح وكل شرط ف النكاح 
باطل و التكاح جار لا بطله الشرط ‏ ال 


, ورد ار مسال ف الاب . 


ما" 0 نأب الرجل بتزوج الآمة و بشترط أن كل ولد تلده حر 
0 قال ابو حنيفة : من نزو ج أمة باذن مو لاها على أن ما ولدت من ولد فهو حر 
الكاى جار برعا علدت م ظ 


المخكوة. كتهت 6 الكت لوكا اا 


د و قال اهل الدئة التكاح فاسد و ما ولدت 0 


دو وقال ت#د : النكا لا هيده الشرط ‏ ال ٠‏ 


هَ حددث اقل المهر عشر دراه و لا تقطع اليد فى اقل منها و قيقه ٠‏ 


بأب هه البير اذا شهد عليه العدول 


عله عدول و أن امتكتموا ذلك ٠‏ 


74 وقال مد : ك.ف ,بطل هذا و قد شهدت عليه العدول ‏ الخ ٠‏ 
خض هازود. هف الآثان المستدة"قالياس »+ 
اد :أنب الرجل يزوج الرأة بهر مسمى الى اجل 


د قال ان و حشفة فى الرجل يروج المرأة عا 


جِ بمائة دينار الى سئة فالتكاح جا أن 


5م00 (1*:4) )|0 ا تصدقت 


صر يده . 1 مومهو © 


5 بمهرها عليه قل أن قر فه فهو جائر و لا بأس ان يدخل بها قبل أن 
م و قال اهل المدبتة مثل فول انى حتبفة الا انهم قالوا يكره للرجسل أن يمس 
المرأة حتّى يسطبها من مهرها شيئا - الخ . 
ْ اولاؤها 5 2 5 
ها وردق الاب فن الآثان المسنرة ٠‏ 


اق يأب الرجلين يدعيان تكاح امرأة 


د قال ابوحنيفة فى الرجلين يدعيان نكاح امرأة و يأتى كل واخد بالبينة على نكاحه 
و لايدرى ابهما نكح قبل ذأيهما اقر شلله بالتكاح فهى امرأته و أن كذبتها 
جميعا لم يكن ينها و ببن واحد منها نكاح ٠‏ 

"٠‏ و قال اهل المدينة : تطرح شهودهما ججميعا ثم تتكم مق شاءت و غاء وانها 
تكاحأ جديدا . 


+4 يأب الرجل بريد ان يزه ج ابنته البكر فتحلف بعت ماليكها أو بصدقة مالها . 


٠ «‏ قال انو حتيفة فى البكر بريد ابوها ان بزوجها تحلفب بعتق عاليكها أو بصدقة ' 
٠‏ عآها ارت لأ وها الف دوعا اوها ثم بروجها على ذلك بقع عليها 
ما حلفت عليه ولا جود التكاح الارضاها ٠.‏ . | ! 
ه :وقال اهل المدينة : التكاح جابز و ليس لما يمين فى عتاق و لاصدقة انه 
مولى عليها ٠‏ ظ [ْ 
و قآل عمد : وكيك يكرق الك الالنة مول علها ت الى : 


الالاه: 


صؤيدة معصمو 8 


حدق 0 يأب اقم بين النساء 
زا قال أو حنيفة فى الرجيل يزوج المرأة وعيدهة أعراة أخرى أنه يق عند الى 
ترزوج بكرا كانت او ثييا كا يقم عند الآخرى - الخ ٠‏ 
5 بو قال اهل المدينة أن كانت الى تزوج بكرا أقام عندها سبعا و أن كانت يا ٠‏ 
أقام عندها ثلاما قبل 'ن يقسم للى عنده ٠‏ 
مريدة عل اباب ى اقم بن النساء من جاتب المعلق ٠‏ 
م8 قال د : وكيف فلم 15 و قد ساء الحخديث عن رسول الله صلى الله عليه - 


| حين زوج أم سلية ان شئُت 5585 لك و سيعت ثشم._ و أن شئت درت 
علك وعلهن . ظ 
٠‏ أسناد هذا الحديث ٠.‏ | | 
4 وقال اهل المدينة : اما روى عن رسول الله صل الله عليه و سل انه قال لام 
سلة أن دكت ميست للكاد سدكت لقو اق غلك افلذت .و دزت عون 
٠‏ مؤاخذة الامام ايه فى لفظ الحديث و مناقشته ايام . 
1 بأب الحرة و الآءة تكونان حت ار 
قال ا نحيدة: ألخرة بو الآنة مكرتاق تحق ار أو تمت :العبند القسم بينهما 
للحرة ليلتان و للاأمة بوم و ليلة ٠‏ 
د وقال اهل المدينة : القسم بينهها من نفسه سواه ٠‏ 
وه" وقالدجمد: كيف خن هذا على من نظر فى الفقه وجالس العلاء و الآثار فى هذا 
كثيرة معروفة عن على وغيره - الخ ٠‏ 
د تحقيق قسم الآمة على نصف الحرة من جانب المعلق ٠‏ 
4ه ها ورد ف الاب من الأثار المسندة ٠‏ 


8ه نأب 


54 


دضهوك 


يأب انكاح الرجل امته ابنه وعيده ابنته 


قال أنو حشيفة لأس أن يردج اأأرجل أمّه أبنه و أبنته من عيدة اذا رضأ 


بذلك أن كانا بالغين و ان كانا صغيرين فذلك جاتر و لا خيار لما بعد البلوغ . 


و قال أهل المدئة : 3 مم جز أن و - أنه أمته و لا ابنته عريدة ٠‏ 


4؟ ماقئة الامام أهل المدينة ىَّ قو طم . 


دم أذا ملك الرجل بعض امرأته او ملكت المرأة بعض زوجها فسد التكاح ٠‏ 


559 


6ض 


رض 


خض 


لوكا 


نأب المرأة ف فقام علي الحد فزوج قبل ان نحيض. 
قال ابو حنيفة فى المرأة تزنى فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن تحيض فالتكاح 
جاءر و أن جات من الونا و لانغى أووجها أن بطأها ٠.‏ 


وقال اهل المدينة : أن تزوجت الزانية قبل أن تحيض ثلاث حيضات فالتكاح 
فاسد ‏ الخ . ظ 


وقال تمد: كيف يكون عل الزائية عدة ثلاث حيض وهى مما لا يت نسب 


ولدها - الح . 

ياب الرجل يقول كل امرأة اتروجها فهى طالق. 
قال ابو حنيفة فى رجل قال كل امرأة اتزوجها فهى طالق ثلاثا البتة أن ذلك 
كا قال ٠‏ 
وقال اهل المديئة : ليس ذلك بطلاق الا ان يسمى أمرأة بعينها أو قبلة أو بلدة 
فاذا كان ذاك شنث وجب عله الطلاق ٠‏ 


وقال ممد:ها ببن جملة هذا و بين ما خص ذلك فرق و ما القول فيه الا احد 


قولين - الح ٠‏ 


2 


صفحه مضمون 
تحقيق المعاق فى تعليق الطلاق بالنكاح و صعة وقوعه بعد النكاح و اثياته بحجة 
ورم نأب الرجل يقول كل امرأة اتتروجها من بنى فلان فهى طالق ثلاث البنة 
5 قال نو حدقة : اذا قال الرجل كل امرأة اروجها من بى فلارت فهى طالق ‏ 
,لاما 5 فانه لاسن وج منهن امرأة آلا طلقت منه البتة فان نكحها بعد زوج 
ا عطقي سس 
هو وقال اهل المدنة : تطلق ابدا كما تزوجها و أن تروجها عشرين مرة ٠‏ 
.وم وقال تمد : اتما قال كل امرأة اتزوجها فاما التزو عم على مرة وأحد و ليس 
على كل دوخ داج * ظ 
1 بأب ارجل يحلف لا يتسرى جارية 
٠‏ قال ابو حذفة فى الرجل يحاف ان لا يقسرى الجارية أن التسرى أن يبوئها بينا 
و مخستيا و بطاها ملاب ولدها ارلة + 
«وم و قال اهل المديئة : الاستسرار ات يطأ جاريته القس و لدها ام لا بوأها بينا 
أو لم سوئها ٠‏ ظ 
و اما السرية انحصنة التى توطأ ‏ الخ . ظ 


عه أب الرجز هو ل لا أنه امأة اتزوجها عليك ذ طالق 


٠‏ قال انو حيفة فى رجل قال لامرأته كل امرأة اتزوجها عليك فهى طالق 
البتة فطلق امرأته التى كانت عنده ثلاثا او واجدة فاتقضت عدتها ثم تزوج 
الأخرى ثم تزرج الاول بعد ما تروجت زوجا آخر ودخل بها انهما امرأتاه 
عنا لك.. 

ظ ظ 0 (ه؟١)‏ 


صقده مطمرو نَّ : 


ونا 
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2 1 
وموه؟ 


م 


'وقال: امل المدينة اذا فال الإجيل لامرآنه كل ام ءا اترويها عراك ته 


طالق البتة فان طلقها ثلاما البئة ثم تزوج امرأة ثم تروج ام أته التى طلتها 
بعد زوج و قد دخل بها لم يحنثء و ان طلق الاو و احدة فالقضت عدتها 


ثم تزوج امرأة ثم تزوج التى طلتها وقع الحنث على الى كان تروج اول 


ملة لعد عله » 


مناقشة الامام اهل المدينة فى هذه المسألة ٠‏ 
أب الرجل يكم المرأة و يشترط ان نكم غيرها فهى طالق البئة 


قال ابو حنيفة فى رجل نكح امرأة و شرط لها ان نكح عليها فهى طالق 
ثم نكح و قال اردت انها طالق واحدة فذلك يقبل منه ٠‏ 

وقال اهل المدينة هى املك بنفسها ان تزوج عايها » و ان قال اردت واحدة 
غير بائن لم يلتفت الى قوله ٠‏ 

وقال مد انها لم تشترط فى اصل الدكاح طلاقا باثنا و لاطلانا ثلاما و هى 
الى صنعت ذلك وليس علنا ان توندها اكثر مما طلت - الل 


يأب الرجل يَقوْل كل امرأة اتروجها ما طاشن قلان فهى طالق 
قال ابو حثيفة اذا قال الرجلكل أمرأة اتزوجها ما عاش فلان لرجل سماه 
فهى طااق البتة فذلك م قال ٠‏ 


وقال اهل المدينة له ما عاش فلان و ليس هذا بوقت ٠‏ 
وقال مد وهذا ترك من أهل المدينة قولهم ‏ ال . 


يبأب المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا : نكم غير هأ 
قال ابو حنيفة فى الرجل اعطه امأته غادما على ان لا يتك علها ان هذا 


فاسد و برد علها الخادم » وان فلكت فى :بده فعليه قيمتها الخ . 


0 


صفحه ٠‏ فضموت 
.م وقال اهل المذيئة ان اعطنه امرأته خادما على ان لا يتك عليها فانا نكره 
15 تركو الشرطة ول وو فاخاقات ذلك بعتق الجارية أو بيعها ثم نكح 
علها كانت عليه قبنتها- ال '. 
ه وقال محمد قول أهل المدينة هذا :قض بعضه بعضا ال ٠‏ 
مس _باب الذى يكيم الآمة و يشترزط عله ان ينفق علبها كل شهر شيكا معلوما. 
قال ابو حدفة فى الذى ينكح الآمة و يشترط عله أن ينفق عليها كل شهر 
مالة دينار ول يختافا قبل الدخول و لا بعده فالنكاح جائر و لها تفقة مثلها 
بالمعروف- الخ ٠‏ ش ظ ظ 
كد .ىال آهل للدي إذا اعكافي هى بو :زوجيا وق ذلك قل أن مغل بوافان 
الكاح لا يملح الح . 1 
58 بأب الرجل ,تدوج المرأة و يشترط عليها أن لا نفقة ها 
قال ابوحنفة فى الرجل نكيم المرأة و يشترط عليها ان لا ثفقة لها عليه والنكاح 
جائر و الشرط باطل دخل بها أو لم يدخل ولا نفقة مثلها بالمعروف ٠‏ 
ه وقال اهل المدنة هذا نكاح لا يصلح ذان لم يدخل بها فسخ نكاحها الا ان 
يرضى الزوج بالنفقة و كانت فرقتها أن افيرةا تطليقة » و ان كان دخل بها 
لرمته النفقة و طرح الشرط * 
عم ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 


هء بأب الرجل زوج المرأة و بها عيب 
و قال ابو حنيفة فى الولى القريب أو السلطان بروج المرأة فيوجد بها عيب أن 


الكاح جا ولا ترد المرأة من قيب ان مسها زوجها 75 


هه وقال اهل المدئة يفرق بينهما ارت اراد ذلك الوب ر بعطى من الصداق 


صفحه مدهو نَ 


1 


دئار.أو شه ذاك !ا و 


ما استحل به من المرأة 


اام وقال ممد كف ير المرأة من بعض الحوب دون عار له الخ 5 


5- ما ورد فى الاب من الآثار المسئدة ٠‏ 


٠ 1‏ باب الرجل يتدوج المرأة ولم يفرض لها صداقا 


5 قال ابو حديفة فى الرجل يدوج المرأة و يفرض لما صداقا أن دخل بها 


أو مات عنها قل أن بدخل بها ول يطلتها فلها صداق مثلها ٠‏ 


٠ه‏ وقال انا الدج أن دخل بها كان لا صداق مثلها » و أن مات عنها قبل أن 
بدكل نيا فلة سداق لها ولا ألارات.و علها الددة + ١‏ 
07” وقال عمد كيف كان للرأة الميراث ولى يكن لها صداق و ايس بكون ميراث 
ه+020 بأب الذى يفوض اليه فى النكاح فيزوج ولا يفرض لها صداتا 
٠‏ قال ابو حنيفة فى الذى يفوض اليه فى ام الدكاح فيتزوج و لا يفرض لها 
ظ ٠‏ صداقا وقد علم زوجه اله ممتاج مقل فبدخل بالمرأة ولم يسم لها صدأقا : 
اها :سداق مكلها ب افنائيا لأ وكين ول خملل عمل تدر جالها ومافها 


فى اهل بلدها ٠‏ ظ 

هد وقال اهل المدينة يفرض لما بقدر ما أريد به من الزوجين فوض الله ذلك 
بعد العلم بحاجته و قلة ذات يده ال . 

/انام .بو قال مد و كنف بكون ذلك علي ما قم ولم يفوض اليه نسمة المهر؟ اما 


زوحم و لم 1 بينها مهر نهذا على مهر مثلها ‏ ال 


05 أب الاحرار و الاماء المسليات و نساء اهل الكتاب 
٠‏ قال ابو حتيفة بكره للسلم أن يتزوج الآمة من اهل. الكتاب اذا لم يكن تحته 


2 64 


بم حرة ء فان تووجها ع جاب و هذا عند نا مكروة + 
لق مفسل ماق يوه ج الس نساء اهل الكتاب واكل ذيحة اهل الكتاب 


بن عنس التكتاية * . 


ويم تحقرق فى نكاس الآمة الكتاية من جانب المعاق نم جد!:. 
ويم وقاأل اهل المدينة لا بحل لخر | 1-9 الاماء عن اهل الكتاب . 
.وم وقال مد يكره نكاحهن »اما ان كرت عراب للد عنم حرام 1 رايم 


رجلا نصرانيا :روج امة كتابية ثم اسلم أتين من زوجها حدين اسم - الح 1 


58 بأب الرجل يدخل دار الحرب فيتزوج بها 

هو قال ابو حيقة. | كره للرجل اذا دخل بامان اهل الحرب أن يروج يام أة 
تون ال كنا ا 

ه وقال. أهل المدينة اذا كان المسليون يتركون اذا تكحدومن أن ريو ارون 
و بأولادهن الى ارض الاسلام و لا يحبسون فلا بأس بذلك ‏ الح ٠‏ 

وهم وقال عمد ليس ينغي نكاحهن وارب رجا المساون اخراجهن من 
دار الحرب - الم : 

دس يأب نكاح العد 

. قال ابو حشيقة لا يحل للعبد أن يقسرى أنه لا مال له الخ‎ ٠ 
. وقأل اهل المدينة وطؤ العبد ما ملكت ينه مثل الجر بحل له ما يحل للحر‎ 

؟+م وقال محد قال الله تعالى « و الذين لفروجهم حافظو: الا على ازواجهم 


و ليس للد مين اما ملك عينه لمولاه أ ٌ. 


)10) 64 


صفحه مضمون 
ويك وها ورف الات ين الآثار المنندة ٠‏ 
5 بأب ما لا بجمع بينه فى النكاح من الامهات و البنات 
«. قال ابو حدفة اذا تزوج الرجل امرأة فلم يدخل بها ثم تروج امها فكاح 
امها فاسد لا يحل و نكاح الابنة جائو ال + 
حالا وان تروج بالام بعد الابنة تزويحا فالنكاح فاسدء وان دخل بها حرمتا . 
عليه جيعا ابدا ‏ ال ٠‏ 00 ظ 
١م‏ وقال حمد بن الحسن قد ترك أهل المدينة قوهم ارب الهرام لايحرم 
الحلال - اخ : ش 
هبام ما ورد فى الاب من_الأثار المسندة ٠‏ 
وذلق ٠‏ ظ ٠‏ يأب ما لا يجوز وطوٌه 
ه قال 8 حتيفة فى الرجل يتوج الآمة فى عدتها فبدخل بها ثم يشتريها انه 
. لا بأس بان يطأها بالملك اذا انقضت عدتها من الزوج الآول ٠‏ 
د وقال اهل المدينة لا يحل له ابدا ٠‏ 
ه وقال جمد و كيف حرمت عليه هذه وقد اشتراها و ملكها . 
اق نأب الامة تكون نحت دوج فيموت عنها أو يطلقها 
قال ابو حتيفة فى الامة يهلك عنها زوجها او يطلقها طلاقا باثنا فظأها سدها 
عدتها اه قد انان لأ هلاها بيع ذلك حت لتقف عدتها من دجا ذا 
٠‏ انقضت_عدتها فلا بأمن ان يطأها بالملك ٠.‏ 
دوم وقال اهل المدبئة لا بحل له ذلك ٠‏ 


نءه 


ص فعده عضمول 


دمم وقال محمد يعون ان رجلا بأنى امته فى عدة من غيره انها لا حل له ابدا 
فكف هذا هكذا  ١‏ ْ ظ 


1 بأب الرجل يفجر بالمرأة “م بريد ان يتزوجها 


٠ قال ابوحدفة فى الرجل يزفى بالمرأة ثم يريد ان يتزوجها انه لا بأس بذلك‎ ٠ 


وال اهل المدينة لا يحل له ان يتكحها حتى يستبرئ رحمها من الماء الفاسد - 
5 ما ورد فى الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
د باب الرجل يلم وعنده اربع نسوة وا كثر» وطلاق المشوك_ 
قال ابو حيفة اذا اسم رجل وعنده خمس نسوة او اختان فان كان تزوج .- 
ذلك فى عقد متفرقة فنكاح الأربع الأول من النس جائر و نكاح الخامسة 
ناس و كذلك الآختان ان تزوجهها فى عقدن ‏ ال ٠‏ 
بوم و قال ادل المدينة اذا أسلم الرجل وغندة | كر عق ١‏ دبع لسوة ة فانه عسك 
بنهن شاء الآؤلى أو الآخزة فى النكاح و يفارق سائرهن 
٠‏ وقل عد ويف جا ان ملك الخاسة وق ودج د الأنيع - 2 
.4 ياب الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة منها باثئة أنه . 
الا يتوج اخرى حنى أتقضى عدة اتن طق 00 
ه قال ابو حنيفة فى الرجل المسلم كون عنده اربع أنسوة فطاق واحدة طلاا 
بائنا انه لا يروج الخامسة حى تنقضى عدة الرابعة» و كذلك رجل عللق 
امزنأته لا تدوج اختها حت تنقضى عدتها ٠‏ 


045 


صزودحه ‏ <* -- مهمو ئَ 


5 وقال اهل المدية للا يمن ذلك كله ٠‏ 
8 وقال تمد و قد جاءت الآثاز بخلاف ما قال اهل المدينة » و كنف جاز لرجل 


ان .يتوج خامسة و اربع حوامل مزه فكون مأوّه فى رحم. مس ندوة-اح . 
30 ما ورد ق الاب من الاثار المسندة 0 
يلك بأب الرجل .زوج عبده أمته بغير مهر 


8 قال أبو حسقة لا ذغى للرجل أن و أمتّه عله بعير شهود و ليا بسن بآ" 


يزوج أمته عبده بغير مهر ‏ أل ٠‏ 


وقال اهل المدينة لا يصلح للرجل أن يزوج أمته غلامه الا بمهر ٠‏ 
و. وقال محمد فكيف صار هذا لا ينيغى و الهر لومهى فى التكاح كان للولى على 
عبده ددن و كيف صار هذا لا يصلح وهو لوس امهر يطل المهر ‏ ال. 
20:9 يأب الرجل يعتق امته على ان يتزوجها و يحعل صداتها عتقها 
< قال ابو حنفة فى الرجل يعتق امته على ان يتزوجها وو يحعل صداتها عتقها 
الرطتو بلك اسان .ونع اله صرداق من ل و لازن مداتها 
اعنقها ا . ظ 
ه وقالاهل المدينة الام عندنا الذى لا اختلاف فيه قدبمما و حديًا أنه 
لا يصاح ان يكون عتق الآمة صداقا ‏ الخ ٠‏ ' 


٠‏ م2045 بأب الكاح ف العدة اذا تروجت وف اثيات النسب اذا جاء الواد 
ه قال ابو حدفة اذا نكم الرجل المرأة فى العدة من غيره فى الطلاق البائن 
ودخل بها فزق بنهما ‏ الل ٠‏ ظ 
٠ 1‏ 7ه 


صفدوه : مصضدو نَْ 


1 وقال اهل.المدينة اذا نكحت الرأة فعدتها ودخل بها فرق بينههاء و أن 
استقر بها حمل» ذان وضعت لأدنى من ستة اشهر منذ كك بها الآول كان 

. الولد للا'ول ول يكن عليها من الآخر عدة ‏ ال ٠‏ 
د وقال مد و كيف استقام هذا فها ذكرحم قول القافة و الفراش فراش الأآاول 
حّىتأنى به لما #لده الذماء منذ فارقها الآول ‏ الخ ٠ ٠‏ 
د قال ابوحنيفة اذا روج الفاسق السفيه و المولى عليه هذا يكون معتوها امرأة 


بصداق مثلها فهو جائز 
بينه و ين الج فى نكم ال . 

بم قال مد و كيف بطل نكاح السفيه اذا تزوج امرأة بصداق مثلها ولم يأت 
من ذلك الا ما آنه الخ . 

قال ابو حنيفة فى السفيه و المولى عليه يعتق وقد بلغ و احتلم الف عتقه 

- الخ . 

وقال اهل المدينة فى السفيه و المولى عليه بتكم باذن وله ان طلاقه جائز عليه 
اذا احتل .و لا يجوز عتاقه ما دام بولى عله ٠‏ ا 

1 وقال تمد كيف بطل هذا العناق_الخ ٠‏ . 

2١‏ 0 020202 بأبما بذك ف التكاح من الجنون 

٠‏ قال ابو حديفة فى النون تخاف منه امرأته ولم يحامعها انه كان لا يفيق جيل 
بين اأسأته و بين ما يخاف علها منه و اثفق عليها مر ماله ول يفرق 
بنهما - الخ ٠‏ ظ 


1 0 (8م1) 


صفحه ٠ ٠-‏ مضمون 


| علها منه و اتفق من ماله وضرب لما أجلا سنة يعام فيها ‏ الخ ٠‏ ا 
44 وقال مد وكيف تكون الفرقة بينهما فى قولكم اذا لم يفق و لا تكون بينههما 
اذا كان يفيق فى بعض الزمان وهو يجامع فى الخالينكلتيها ؟ اما تقع الفرقة ٠‏ 


اذالم يقدر على الماع ب الم . 


8 - الرجل يتذوج به جنون اوجذام او برص فتكره المرأة صمبته 
أو برص أو عمى أو مقعد ٠‏ ظ ظ 

ه؛؛ وقال أهل المدينة اذا كارف يونا لا يفيق ضرب له اجل سنة فان 
لم يرأ وكان يجامع فرق و اما الجذوم فإنه فرق بينه و بين امرأته أذا طلت 
ذلك واما الأبرص والمقبد والمفلوج فلا يفرق بين احد منهم و بين 


اس أنه + 


ه وقال حمدو كف افترق المجذوم و الجنورنف وغيرها من نحو الأرص 
والاعى والمقعد- الخ ٠‏ ظ م 

5 ما ورد فى الباب من أئر مسند "٠‏ 0 ظ 

١ه‏ 2 2 يأب الرجل يروج المرأة ولا يحد ما ينفق عل امرأته 

< قال ابوحنيفة اذا لم يحد المر ما ينفق على امرأته امة كانت أو حرة 

“> 3 فرق ينها و كذلك اليد ولتق بترن النققة لائر أن«الذرة و لروسة 
“الؤامة اذا بوتت معه ينا - الخ . 0000 

45 وقال اهل المدينة اذا لم يحد الحر ما ينفق على ام أته امة كانت أو حرة فرق 
بينهمأ وكذا العبد 0 ْ 


4 


صفحه وصمو نَ 


؟هع و قال مد وكيف وقعت الفرقة اذا لم يحد النفقة ولم يوقتون لهفى ان لايد 


هبه ما وردف الاب من الآثار المسندة ٠‏ 
17" باب العد يتزوج الحرة باذن سيده فتازمه انفقة 
د قال ابو حدفة فى العبد يتكح المرأة الحرة باذن سبده فتازمه النفقة : ان ذلك 
من عله ون علقة .لها ان تستيعه فى ذ للك و تحول بين سيده و بين استعاله 
و وقال اهل المديئة ان كان للعيد مال !نفق عليها » وان لم يكن كان سيده 


احق بعمله و خرأجه منهأ 35 3 


2 وقال 3 دمأ اهل المدئة يشددون ف التفقة و يزعمون. أنه أن لم يقدر على 
شىء فرق بينهما نو اذا مم ,زعمون أن سيده أحق بعمله و خراجه و رقبته 


و جم امره من زوجته و قد أزمه لها دين نقض - الخ ٠‏ 1 
الأماقلت» ان ع - :2 سق اسطف اضات نس رك ا 


- باب الرجل يغب فتستدين المرأة فى غببته 
قال ابو حنيفة فى المرأة يغيب عنها زوجها زمانا ولم يكن فرض لها نفقة “م 
يقدم قتطله بنفقتها فأقر انه لميكن' ببعث البها تفقة : انه لا نفقة لا ٠‏ 
باع وقال اهل المديئة اذاقدم فةألتل لم تبعث الى نفقة ؟ ققال قدكنت أبعث 


و قال حمد وكيف تأخذه بنفقة ما مضى اذا أقر لم يبعث اليها بنفقة ولا تأخذه 
يع ارداق لاحن الآثان اللدة+ 


ْء606 


صهيده 200 مضمون. 


1 باب أ أة الكير يروجها الصغير فطلب انفقة 
د قال أبوحئفة فى ١‏ اكييرة تتكم الصغير فتطلب الافقة أن للها عليه النفقة » و أو 
ظ | تزوج الكير صغيرة لم يكن لا نفقة "٠‏ 
يم وقال أهل المدينة فى الكيرة يتزوجها الصغير انها لا نفقة لا حى يلغ 
التكاح و يطبق الوطء 5 ش 
و وال عدءى كته اظلت لثئة: الكيرة عى الستير # انها جاء اللون :ين 
قله-ا 8 
بقاع نما وود مق أل فسى لق الأي+ 
د باب البكر يتزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء 
د قال أبنو حنيفة فى البكر 5 وقد بات مبلغ النساء و اجتمع لم 
لها أن ما قشت فق ناا فهو جات » 
مع وقال أهل المدينة لا نرى للبكر اجازة قضاء فى مالا <ى تدخل ببتها و بمكث 
فيه حولا و ملك آمرها ٠‏ ظ 
٠‏ قال جمد و كيف قاتم هذا وق كارن الك تيوك نيوا سين عدن | كر 
جامعة للعقل بصيرة بما تأنى وما تدع ؟ أ فا يحوز لهذه ام حتى تتزوج 
و يدخل بها الخ ٠‏ ظ 
84 ما ورد من الائر المند فى الاب ٠‏ 
4 باب نكاح المريض و طلاقه 
« قال ابوحدفة فى المريض يتزوج أو المرأة تتدوج :ثم يموت أأريض من 
مرضه ذلك أو يصح ان النكاح ! جائر وهما يتوارثان وها الصداق الذى 
و لها الا ان يكون زوجها فى مرضه أ كثر من مهر مثأها ‏ ا . 


ه١‎ 


امهم 


084 


مظيموان 

وقال اهل المدينة فى مريض يتزوج أنه لا يجوز له نكاح » فان فمل فعلم به 
قبل ان يدخل بها فرق بينها - الح . ظ 
وقال ممد زعم اهل المدذينة 5 لا يحل ريض و لا مريضة ان يتروج واحد 
منها وقالوا ان تزوج واحد منهها فرقنا بينهما فكيف حرم نكاح المريض ١‏ 
و بطل ؟ هل حر مه الاب والننة وفرقا بين الصحيح و الهريض - الح . 


عا ورد 2 الأب من الاثار البئدة 0 
بأب فسخ الدكاح 
قال ابو حنيفةكل فرقة بين الرجل و امرأته وقعت من قبل الرجل فهى طلاق ٠‏ 
ألا 9 خصلة وأحددة ال ٠.‏ 
وَثال اهل المدينة كل نكاح يفسخ على كل حال و لا يستقيم ان يحصر على كل 
عال كان تنكه و ف قنه ل . طلذق 11 


وقال مد ما ت#قولورت ف عبد نحته امة زوجها مولاها تاعتترى لسن لا 

الخار ‏ ال . 

ما ورد فى لباب من الآثار الممندة ٠‏ 

بأمه العد تدوج بر ادن نيدي 

قال ابو حنفة فى العبد يتزوج بير اذن سيده فليا بلفه ذلك كرهه و قال 

لا أجيزه انه قد فسخ النكاح ‏ الح ١ ٠‏ 

و قال اهل المدينة اذا قال لا اجبز ثم كلم فى ذلك فأجاز فان لم يكن عزم على 
فسخ حين قال لا اجيزه وكان ذلك نظرا منه و ذلك فى عجلس واحد فلا 

أس بأن يق الموفل كاعم اناه . ظ ظ 


وقال جمد واى عزم على فسم النكاح من قوله لا اجبز ‏ ال . 
حك (ويم() 


الله ظ باب المرأة تتكم بنير اذن ولها غير كفي 
٠‏ قال ابو حنفة فى المرأة تتكح بخير اذن وليها غير كفو فتريم المرأة أن تنقض 
ذلك قبل ان يأتى وليها غير كفو : ان ذلك ليس لحا حتى يأنى وليها فليكن 
هو الذى ينقض أو يجين ٠.‏ 
.كفوا او غير كفو لآن ذلك لين كلح ٠‏ 
هد وقال مد قد قلم ان الفرقة فى هذا تطليقة فكيف يكور هذا ليس 
بكاح و فرقته طلاق؟ هذا كلام ينقض بعضه بعضا ٠‏ 
ووه 22 يأب العد تتكون تحته امة هب المولى الآمة للعبد فقيلها 
٠‏ قال ابوحيفة للذى يهب الجارية لروجها و هو مملوك له و الزوجة ايضا ماوكة 
.لك كان هته لامة لا تقد التكاح ٠‏ اا 
د وقال اهل المدبئة ان عل أنه نما صنع ذلك ليتزعها منه فليس. ذلك يحائز 
وه امرأة العيدكا هى , و ان ل بعل انه اما صنع ذلك لينزعها منه جاز ذلك 
و بطل النكاح و حلت للعبد ملك عينه ٠‏ ظ 
ان ادعى الغلام ذلك وقال المولى لم اهبها لذلكء القول قول من فى ذلك 
وكف ملك العيد امرأته وهو لا ملك نقسه ‏ ال ٠‏ 


فهرس مضامين الجزء الر بع من كتاب الميجة على أهل المدينة 


صفدة مطضموك 
5 فى غيلثه ٠‏ 
قال ابو حيفة : اذا 'سليت النصرانية وك جها غائب ثم اسم هو فىغيبته 
ه امرأته و لاتقع بينهها فرقة ولو طال ذلك و لو انقضت عدتها 
لم يلتفت إلى ذلك حبّى يعرض عليه الاسلام فان اسل كانت أمراته 
و إن أنى فرق بينهها قارب كنت فى عدتها لم يكن له أن براجهعا 
إلا بتكاح جديد ٠‏ ش 

٠»‏ و قال اهل المدينة: اذا أسليت النصرانية و زوجها غائب ثم اسل فى غبته 
قبل ان تنقضى عدتها انه أن ادركها قبل ان تكح كان احق بها ٠‏ 
بلغنا عن عمر ان رجلا من تغلب نزوج ابئة زرارة بن عدس التميمى فأسادت 
و أتى عمر زوجها فقال له عمر: لتسلين أو لنفرقن بينم الحديث ٠‏ 

5 سند اللاغ المذكور بسنده مع مثنه و تحقيق سنده مر جانب المعلق 

و ريج رجاله ٠‏ 1 

اثر مسند عن ابراههم كتب عمر بن عبد العزيز إلى عبد الجيد لتأبيد ما فصله 
سيدثا عير رضى الله عنه ٠‏ 
الرد عل ان حزم فى هذا ٠‏ 


لعلف 


فهرس مضامين الجزء الرابع هن كتاب الحجة على أهل المدينة 

صفحة | مضموكت 

4 نأب ارتداد الرجل عن الاسلام و امىأته مسلية ٠‏ 

هد قال ابو حنيفة: اذا ارت الرجل عن الاسلام و امرأته مسلة انقطعت عصمة 
له و ما بين المرأة فان تاب مكانه فانه لا رجعة له عليها و ان ارتدت 
المرأة الى الجوسية و زء جها مسل انقطعت العصمة ما بينهما ٠‏ 

مو و قال اهل المدينة مثل قول الى -نيفة و هو قول حمد ٠‏ 

٠ بات الرأة تسل قبل أن يدخل بها زوجها و زوجها كافر يأنى الاسلام‎ ٠ 

١‏ قال ابو حدفة فى المرأة تسم و زوجها كافر قبل ان يدخل بها فيأنى اازوج 
الاسلام فغرق بينهما ان لا نصف الصداق و ان كان دخل بها فلها الصداق ٠‏ 

ىو وقال أهل المديئة: ان كان لى يدخل بها فلا صداق غا.. 


و اختجاس الامام تمد عليهم من جاب شيخه ٠‏ 

14 اباب الجوسى نحته المجوسية فيدلم و تأنى فى الاسلام ٠‏ 

و قال ابو حنيفة فى امجوسى يتكح المجوسية فيسلم قبل ان بدخل بها و تأنى هى 
الاسلام أو تسم هى و بأبي هو الاسلام فان ابت هى فليس لا الصداق و أن 


ألمت هى و انى زوجها فرق بينهما ولا نصف الصداق ٠‏ 
دو وقال اهل المدينة : لا صداق هافى الوجهين ٠‏ 
و وقال مد :و كيف استويا هذان الوجهان و فرقتهما مختلفة ‏ ال ٠‏ 
1111111 121000101010111 
ور بإب الآمة تتكون نحت الحر فتمتق فتختار نفسها ٠‏ 
و قال ابو حنيفة فى الامة نكون تحت العبد او الحر قعتق ان لما ان تختار 
اذا عليت انها قد اعتقت و عليت انها الخيار ما دامت فى مجلسها الذى 
كر ١6)‏ عليت 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل. المديئة 


دصضّمو نَ 


علمت فيه الخبار فان قامت من مجلسها أو اخذت فى عمل ما بطل خبارها 


و قأل'اهل المدينة : اذا اعتقت الّمة وه نحت الجر ذلا خيار لها و ان 
كانت نحت العيد ذلها الخرار ف م عسها بعل عدّقها ٠.‏ 


صحقيق المعلق ان زوج بريرة كان حرا أو عدا . 

؟ ‏ احتجاج محمد عل اهل المدية. 000000 

محقيق المعاق فى زوج البريرة هل كان جرا أو عيدا وترجيحه بالبياة بأنه كانحرا 

. الآثار المسندة التى وردت فى ان زوج بريرة كان حرا‎ 6١ 

5 باب الأمة تكون نحت الحر فتعتق ثم مها زوجها قتدعى انها قد جهات ٠‏ 

٠‏ قال أبو حنيفة فى الآمة تكون تخت الحر فتعل بالعتق فيمسها فتدعى انهاجهلت 
ان ها الخيار فلها الخبار لا بعد المسيس ‏ ال . 


ه وقال أهل المدينة تتهم على ذلك و لا تصدق لا ادعت من المجهالة و لابكون 
له الخيار بعد المسيس 0 


0 احتجاج الامام عليهم كيف تتهم وهى لا تعل 4 اللمعى ان تحور”فت الاماء 
عالمات بالفقه كل الفقهاء ‏ ال . 


يبأب الآمة تكون نحت العبد فاعتقت فاختارت فراقه فهى تطلقلة 
أو هى الفرقة ٠‏ 

قال ابو حنيفة اذا اعتّقت الامة نحت العبد فاختارت فراقه لم يكن ذلك 
و قال اهل المدينة ان اختارت فراقه نهى تطليقة و هى ابلك لنفسها و لم يكن 
لروجها علها رجعة و أن اعت مكانه بعد ما اختارت فراقه . 


إفرى 


ف#رس مضاطين الجزء الرابع من كاب الحجة على أهل المدينة 


صفحة مصضهو نْ 


إلا 


لي 


33 


ر قال عدد: و كيف يكون هذا طلاتا والفرقة جاءت من قبل المرأة و الطلاق ' 
يكون من قبل الرجال ٠‏ 


و قال اهل المدينة ايضا لا نعرف الثطليقة البائن الافى الخلم فد عرفوا تطليقة 


باثنا أخرى ٠‏ 


أب الامة تكون حت العبد فتعتق و لا تعلم بعتقها حى يعتق زوجها ٠‏ 


قال ابوحتيفة فى الامة كون نحت العبد فتعتق ولا تعلم بعتقها حدى يعتق زوجها 
ان لها الخيار اذا عليت بهما ما دامت فى الجلس ٠‏ 


وقال اهل المدنة : لا خبار لها ٠‏ 


وقال يمد : كف بطل خبارها و قد كانت عتققت وزوجها عيذ و وسجب له الخيار 
بعد العتق فكيف بطل بعتق زوجها ‏ الخ ٠‏ 


باب المرأة تطلق او يموت عنها زوجها قبلها او غاب فتدعى متاع البيت ٠‏ 


قال ابو حنيفة فى الرجل يطلق ا أنه أو موت عنها فتدعى ما فى اابيتت 


من المتاع و المال و الرقيق و يتكر ذلك صاحبها او تتكره الورثة بعده 
فا كان من متاع النساء مما يعرف أنه لانساء فهى احق به الا أن يأى 
الزوج ار الورثة بالبينة و اما ماكان من متساع الرجال فالرجل اح-ق به 
الا أن تأنى المرأة .البينة على ثىء بعينه و ما كان لارجال و النداء فهو للباق 
منهها و ان مات فهو للرأة و أن مانت فهو للرجل ٠‏ 

كذلك اخيرنا أبو حنيفة غن حماد عن ابراههم 

و قال اهل المديئة : ما كان من متاع الرجل. فهو لارجل و ما كان ءن متاع 
النساء يعرف انه للنساء فهو للرأة و ما كان للرجال و النساء فهو لارجل 
و ان كان هو الميت كان لورثته ٠‏ 


ف وقال 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


صفدة «طموكٌ 


و قال ممد: قول اهل المدينة فى هذا احدسن عندى من قول الى حنيفة و ما 


روق عن حماد عن أبراههم ‏ الخ 5 
45 أقاويل الفقهاء فى هذا (وه سعة اقاريل) ٠‏ 
م4 مريدة البصيرة الا أذ كان كل منهما يقعل أو سم ما يصلم للاخر ‏ الء 


الت 


4 _بات_المفقود زوجها ٠‏ 

5 قال ابو حنيفة فى المفقود لا تتزوج ام أله َي ناتنها الخير بعالاق أو وفاة 
فتعتد ثم تتزوج فان تزوجت امرأة المفقود ثم قدم فرق بينها و بين 
زوجها الآخر فان كان دخل بها كان لما الصداق بما استحل من فرجها 
الاقل ما سبج لها و من صداق للها قعتد ثلاث حيض ثم ترجع إلى 
زوجها :الال ٠‏ 

٠ه‏ وقَالٍ اهل المذينة فى امرأة المفقود انه ان ادرك امرأته قبل أن تذوج 

ش كان احق بها و أن ادركها بعد ان .زوجت بعد انقضاء عدتها دخل بها 
الآخر اولم يدخل لا سيل له عليها و لامهر لها عليه و لا على زوجها 
الآخر وه امرأة الآخر. 


, و قال حمل : كيف امرأة الأول اذا زوجت صارت امرأة الأخدر را ء 


ده- اختلاف العلاء فى تزوج امرأة المفقود و رجوع عمر إلى قول على 
(إلوصمه) قال على هى امرأة الاول لا تتزوج حتى بأتيها الخبر 

بوه الآثار المنتدة فى امرأة المفقود ٠‏ 

19 يبأب العرد يكح أمة قوم باذن سيده ٠‏ 

د قال ابو حنيفة فى عبد نك امة قوم باذن سيده و باذن أهلها فغاب فى حاجة 


رف 


هرس مضامين الجزء الرابع فى كات الميجة على أهل المدينة 


صدعدة مضمهو 5 


١‏ و قال اهل المدبنة: ان كان ذلك رفع الى السأطان يكتب الى عامل البلد الذى 
هر فيه أن بأمس العبد بالرحيل او الفراق فأى ذلك فمل كتب به العامل 
فان ل يفعل العمد شيئا من ذلك فرق الساطان بينهما ثم اعندت عدة المطلقة . 

٠‏ قال مد كيف يغرب الرجل عن امىأته و يفرق بينهما ال احتج عليهم بحجة 
حسئة قوية ٠‏ 


7" يأب ما يكون «ن الوقائع بين المسليين و ما يفقد .ن الرجال فى اسفارم . 


فها يفقد الرجال و فيا يكون بين المسليين و المشركين من ذلك أن ذلك 
سواء لا ينبغى للرأة ان تتزوج حتى يبلنها طلاقه او وفاته . 

وقال اهل المدينة : ما كان من وقعة بين ظهرانى المسلبين و ف بلدانهم فان 
من فقد فى اولئك عل انه مقتول و ان كاف القتال بارضن غربة ضرب له 
اجل المفقود . 

وقال حمد بن الحسن : ما سيل الوقعتين الاسواء ولكنم تضيتم فى ذلك 


بالآن الى آخر ما احتمج عليهم 5 


> أب الرجل يؤسران امس أته لانتزوج حبى بعلم له موت او ارتداد او طلاق. 


د قال ابوحنيفة: لانتكح امرأة الاسير احدا تى تعل بموت أو ارتداد عن 
الاسلام طائعا غير مكره .و لا يضر 0 لامرأته اجل المفقود ٠‏ 

د و قال اهل المدينة فى هذا مثل قول الى حدفة . 

وقال د : قد اصاب اهل امدينة فى هذا و تركوا قولحم فى العد الغائب فى 


0١50) 58‏ حاجة 


صفحة 


14 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الجيجة على أهل المديئة 


مهفيو نَ 


حاجة مولاه يذنى لم ان يفرقوا بينهما 5 فرقوا بين العبد وامرأته الى آخر الحجة. 
باك ااتصرانية او اليهودية تنكون تحت الملم فيطلتها ثلاما ثم تنكيح بعده 
لسعلل بل لل ب ب ب ب ب بيب ||| 
تصرانا او بهوديا فبدخل بها ١‏ يفارتها ان ذلك بحلها ازوجها الاول ٠‏ 


قال أيوحتيفة فى اليهودية أو التصراية تسكون نحت المسل فيطاتها ثلاثا تنكم 
بعده نصرانا او بهوديا ان ذلك بحلها لزوجها المسلم ٠.‏ 
و قال اهل المدينة : لا يحلها لزوجها الاول". 


قال عمد : وكف لم يكن نكاحه نكاس أرأيم لولم يطلقها ص اسات أ كنم 


تفرقون بينهما الى آخير ما احتج عليهم ٠‏ 


ف من ددة للمصير هن كتاب الام . 


ا 


7 


بها 


ائر مسند عن أسمعيل بن عياش عن عبد العزيز بن عبيد الله بن حمزة بن صهيب 


عن الشعى 5 


راب المرأة تطلق او يموت عنها زوجها فترضم ولدها ثم تطلب أجر 


رضاعها يمك ذلك . 


قال ابو حنفية فى اارأة تطلق او يموت عنها زوجها فترضع ولدها ثم تطلب 


اجر رضاعها انه لا ثىء لها 5 


و قال اهل المدينة : اما بعلم ما ارأدت من ذلك بما ينتهى الايام من امرها 


الذى آجرت به أثبات أجر رضاعها فان جاءت بعد العذر تعذر به اعطرت 


حةها فان كان ذلك منها على وجه الابطال و الثترك لم أر ها شيئا ٠‏ 


' وقال مد : لثن كان اجر الرضاع لها واجبا لاببطله تركها عليه الى آخر الحجة ٠‏ 


ما أن طلاق المريض البتة ثم يموت ريض من رطه ذلك ٠‏ 


قال ابو حنيفة فى المريض يطلق ام أته البتة ثم يموت من مرضه ذلك و هى 
نارف 


فهر س مضامين الزء الرابع فق كناب المجة على أهل المدنة 


عم ب يت لام اي ب يي ير 


ل العدة ورئته فان أنقضّت ١‏ دح اح طلقا لى تّث شثا ٠‏ 


و قال اهل المديئسة : لها المدراث و أن نكحت قبل .موت زوجا وان كأن ‏ / 
لم يدخل بها ٠‏ 
4١‏ و قال غير اهل المدينة: ثرث أن انقضت عدتها ما لاتتزوج فاذا بوجت 
فلا مبراث لها ٠‏ ش 
احتب 'لقوله . 
م آثار مسندة فى ذلك الى ص عو . 
6 تعليق المعلق فى اثياث توريث زوجة المريض اذا مات فى عدتها عن كسار 
الصحابة رضوان الله عليهم ٠‏ 
.ما خلا ذلك فمل ااخنصف و الاصابع شواف. 
عو و أحق أحوال الرجال ان يصدق عليها عند موته فى ولده اذا ادعاه و الرجل 
اذاعلق ارأته ثلانا و هو مركن وردنا كتوق الفدة + 
44 باب المرأة مختلع من زوجها فى مرطه فيموت فى مرضه ٠‏ 
قال ابو حشفة فى الرأة مختلع درد# زوجها فى مره فيموت فى مرظه قبل 
انقضاء عدتها أو بعده او يخيرها فتختار نفسها او ملكها نفسها قتطلق نفسها 
طلاقا بائنا انها لاه : 
له و قال امل المدينة : ترثه فى ذلك كله . 
0 قال تمد : كيف ثرثه و هى البّى سألت ذلك واوقعت الطلاق يرضاها الى آخر . 
7 احتبج به عليهم . 
2.23 1: 


فهرس «ضامين الجزء الرابع س كتاب الحجة على أهل المديئة 
صؤءدة 1 مضموك 
لاه أثر مسند عن أبراهم النخعى ٠.‏ 
, اب المرأة مختلم راي الرأة مختلع فن ووجها م هى مريضة م بموت من مرضها ٠‏ 
الاو حينان ]1 اذ فك من رودو وى عريطة ثم اررض من عرضلا 
ذلك ان زوجها لايرثها و ينظر الى ما اعطته و الى ميرائه منها و الى ثلك 
ما لها فعطى الزوج اقل«ن ذلك و ان انقضت عدتها قبل ان موت اع 
الزوج الآقل ٠)‏ امثدى ع للك مالس 
: و قال اهل المدينة فى المرأة مختلع من زوجها و هى مريضة قتموت منه ان 
خلعها جائز ثم رجعوا و قالوا لاوز خلعها م لايموز طلاق الرجل وهو 
0 و قال تمد : ليس ما قالوافى الاولى و لافى الاخرى و لكن القول ما قال 
ابو حنيفة الى آخر ما ا 


بج به . 


بأت الرجل يحلف بطلاق امرأته البتة اذا قدم فلان فقول ذلك ف الصحة 


ثم يقدم فلان و هو مريض .- 
٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل يطلق امرأته فيقول هى طالق ثلاثا البتة اذا قدم فلان 
فقول و هو بح و يقدم فلان و هو ريض أن الطلاق يقع و لاثرث ٠‏ 
و قال أهل المدينة فى الرجل يحاف بطلاق امرأته البتة و هو صمح فحنث فى 
مطه ثرثه و هو عازلة عن طلق و هو مر.يض ٠.‏ 
«ه وقال محمد : وكيف بكون هذا فارا من الممراث الى آخر 8 نحث و رد عابءهم.. 
0001 بأب الرجل يطلق ام أنه #للاثا فتزوجها رجل فبدخل بهاوهى <ائض 
ثم يطلتها انها حل للاول ٠‏ ْ 
٠‏ قال ابو حنيفة فى رجل طلق امرأته فأبانها ثلاثا ثم تروجها رجل بعد انقضاء 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


المدة فده حائض ثم طلتها انها تمل لوو جيا الا 

٠ وقال اهل المدينة: لاحل ازروجها الاول لانه وطأها وهى حائض‎ ٠ 

قال مد : أ دأيتم هذا الوطأ يوجب العدة و الصداق كاملاكف اوجب هذا 
ولىيوجب ان يحلها ازوجها الاول ‏ ال ٠.‏ 


٠ بأت ذكاح الاحصان ف المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها‎ ٠0 

٠‏ قال ابو حثيفة فى المرأة يطلقها زوجها ثلاثا ثم تتنكح زوجا غيره فيدخل بها 
و يجامعها ثم يطلقها فتنقضى عدتها انها تحل ازورجها الاول اذا كان النكاح 
اثاق غفيعيا ى أن كاك روسك عدا ناث مولاة .و إن #وسيف سخيرا 
يجحامسع خامعها ثم ادرك لم يجامعها حتّى فارقها و انقضت عدتها.فان ذلك 
يلها ازوجها الاول ال . . 

لا حل الا بعد نكاح جائر و مسيس نكاح احصان ليس فه شبهة ‏ الح ٠‏ 
عخصنة أو يكون بوطثه أياها حصنا _الخ . 

8 احتجاج المعلق على من قال: ان الطلاق الثلاث بلفظ واحد واحدة بالنصموص 
بأنها تقع ثلاثة كا نطق . ا ١‏ 

ع( الأآثار المسندة ٠‏ 

4 باب الذى يوقم الطلاق قبل ان.يدخل بها ثم يحاءعها بعد ذلك . 


٠‏ قال ايوحتيفة فرجل قال لامر أته: ان تروجت فلانة فهى طالق فتزوجها ثم 
دخل بها ان لحا عليه نصف الهر الذى تروج عليه ولا مهر مثلها بدخوله بها فكون ٠‏ 
عليه تهر او عمف مور ٠‏ 


1 20000 وقال 


فهرس مضامين الجزء الرابع من "كتاب الحجة على أهل المدينة 
صفحة مضمون 
١م(‏ و قال اهل المدينة: تين المرأة من زوجها قبل الوطئ و عليه مهر واحد 
بالنكاح و الدخول 
احتجاج الامام محمد عليهم بحجة قوية ٠‏ 
٠,‏ أثر مسند عن ابراهم لتأيد قول الامام ٠‏ 
5 جل يطلق امرأته 9 براجعها فيلئها طلاقه و لا دلئها رجعته ٠‏ 
000 ابو حنيفة فى الثى يطلق امرأته ثم براجعها فيلنها طلاتها و لا يلنها 
رجعته حت حمل وتتكمح ات زوجها الاول احق بها دخل بها الآخر 
او لم يدخل بها و يفرق بينها و بين الآخر فان لم يدخل بها الآخر فلا ثىء لها 
عليه و أن كان دخل بها فلها الاقل مما سعى للها و هن صدأق مثلها و نرد على 
زوجها الاول و لا يقررها حى تنقضى عدتها من الآخر ٠‏ 
ه وقال اهل المدبنة؛ اذا تروجت و دخل بها رُوجها الآخر قبل ان يدركها 
الاول فلا سيل له اليها و ليس ارجاعه اليها اذا لم يعلبها برجعته اياها حتى تنكح 


زوجا و غيره و يدخل بها بثىء و اذا ل يدخل بها الآخر وقد نتزوجها فق 


هذا اختلاف دين اهل المدئة ‏ الخمء 


1+4 و قال عمد : كيف تكون امرأته ان ادركها ولم تستزووج و تمكون ذلك 
زجعة جائرة فان تروجتث كانت تلك الرجعة باطلة ‏ الخ ٠‏ 

/117 غير مسلد ٠‏ 

2000 كتاب المساقاة . 

٠‏ كان ابو حنيفة لا يحيز المرارعة فى الارض و لا المعاملة فى النخل باثلث 
ولا بالربع ولا بأقل من ذلك و لا بأ كير و كان يقول هذه اجارة ستو جرت 


سعءض ما كر 3 ٠‏ 
طق 


فهرس مضامين الجزه الرابع من كتاب الحجة على أهل المديتة 


١4‏ وقال تمد: هذا كله جانر المعاملة فى النخل و المزارعة فى الارض بالثاث 
و ااربع وغير ذلك وهذا بمنزلة مال المضارية ٠‏ 


فى ارض البيضاء الى تستأجر بالدراهم و الدنانير لآنه فى الارض غرر 
ولبس ذلك فى الارض غررا ٠‏ 
م١‏ وقال عحمد: هذا كله ثىء واحد لّن جاز ف النخل ليجوزن فى الارض و لان 
بطل فى النخل لييطان فى الارض ٠‏ 
وقال جمد فى رجل ساق رجلا بنخل له و فيها بياض من الارض فان على 
الرجل مساقاة التخل على ما اشترط و لا سييل له على ما كان بين النخل من 
ياض الارض و ذلك لصاحب النخل «صنع به ما احب أن شاه زرعه و ان 


عر 


5:5 


شاء ترلله ٠‏ 
مز بدة لصيرة ( ف المزارعة ) ٠‏ 
5 وقال اهل المدينة : اذا ساقى الرجل النخل و فيه االياض فإ ازدرع الرجل 
الداخل فى البياض فهو له فان اشترط صاحب الارض انه بزرء ال,.اض فذلك 


لا صلم - الخ . 


4 وقال اهل المدينة: هذا جائز لآن البياض تابم للنخل ٠‏ 
و قال عمد بن الحسن : كيف بطل البياض اذا كان وحده ما شرطه فيه هذا 


ديحوذ اذا كان مع النخل لان جال وحده_للبطلن مع غيره فان كان الدى 


4 اشترط 


قهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المديئة 


اشتزط عله البذر رب النخل فان ذلك جار الّا٠‏ 


و4١‏ وقال اهل المديئة : اذا اشترط البذر على رب امال فان ذلك غر جائر لانه 
اشترط عل رب المال بزيادة يزدادها عليه ٠‏ 

وه و قال عحد: ليس هذا .زيادة اشترطها أنما هذا رجل دفع الى رجل تفلا له 
و ارضا بيضاء ما بين النخل و بذرا على أن. يعالج ذلك بالنمف فهذا جاز 
. كله .لآن المساق اجير فى ذلك ٠‏ 

وقال عحد : المساقاة جائرة هندنا فى كل اصل نخل و كرم او زيتون أو انين 
او رمان او فرسك أو ما أشبه ذلك من الاصول الثابتة ٠‏ 

١.٠‏ قال عمد : و كذلك الزرع اذا اخرج و اسيل يعجز صاحبه عن سقيه و عمله 


جه فالمساقاة جائ.ة فى ذلك و كذلك قال اهل المديئة فى ذلك_كله ٠‏ 
م١‏ قال مد : انما اختلفنا نحن و اهل المدينة من هذا فى الارض اليياض يزارع 
علبها و زعيوا ان هذا لا بحوز لامب اجارتها بالدراهم و الدنائير جارة 
فإذلك اطلوها بنصف ما يخرجٍ منها . قال عمد: و رأينا نحن ذلك جائزا ٠‏ 


00 باب ١‏ حأ دف الى رج ارضا يضاء و شترط عليه ان يفرسها اصولا * 


ه قال سمدفى رجل يدفم الى رجل ارضا يضاء و يدترط عليه ان يفرسها 
اصولا و يشترط اذا بلذت تلك الاصول بينهما تصفان فهذا جاتر عندنا » و قال 

٠ قال مد : قد كرك اهل المدبنة قولحم فى هذم المسألة  الخ‎ ٠ 

٠‏ قال حمد: اذا بلغ ثمر النخل و بدا صلاحه فليس ينبغى أن يساق على هذا 
ولا بدفع معاملة ‏ الخ ٠‏ 

جهو وكذلك قال اهل المسنة أله * 0000ل ا 


لفيف 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المديئة 


11 و من ساق مرا فى اصل و هو طامع أو بسر اخضر لم يتناهى دظمها و لم يبد 
صلاحه فذلك جار كله . و كذلك قال اهل المديئة . 
٠‏ وقال تحد: و لا ,أس ان بعطى الرجل الارض ال ضاء مساقاة لما جاءت فى 
ذلك من الآثار الكثيرة احلتها ٠‏ 
٠‏ وقال المدبئة: لا ينيغى ان تساق الارض البيضاء من ابهما كان البذر من 
رب الاارض أو العامل ‏ الت ٠‏ 


قال محمد :و اذا صر الرجل و ساق فصاحت التخل عل أ له فقد يدخله 


الغرر ٠‏ رعا اخرج لتقل شيا و رعا " 2 6 فصير العمل 50 عل بغبير 
0 اجر الخ . 
6 آثار مسندة عددها ١١‏ الى ص 1/4( ٠‏ 
١/4‏ باب المساقاة و المعاملة ايضا 5 
قال د : اذا ساق ١‏ ِ الارص فها ال< و الس وما اشه ذلك 
جل لي رم . 
و كورن ‏ فيها ارض برضاء تصلح اازرع فاشترط رب الارض على العامل 
مساقاة النخل على ان للعاءل الثلث و لاحب التخل الثلثين وعل ان بزع 


العامل الارض البيضاء درطة م عدم م اج أله م ذلك م سىء 


فللعامل ااثلثك و لصاحب انخل الثلثان فان هذا عندنا قاد لا جوز اله 


8 وقال اهل المدبنة : اذا كان البياض اثلث او اقل و كاب النخل الثثين او ١‏ كر 

و كان البياض تنعا للاصل من اانخل و ارم وها اشيه ذلك من الاصول 

1 وقال حمد: و كيف يحوز المساقاة فى الياض اذا كان الثاث أو اقل ر يبطل 
اذا كان ١‏ كبر ؟ لأن جاز فى القليل ليجوزن فى الكثير وما بينهها فرق-الخ . 

زفة 009 باب 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المديئة 


صفحه مضهو نَ 


باب المساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعبانهم ٠‏ 

٠‏ قال تمد : اذا دفع الرجل الى الرجل لا «ساقاة و اشترط عليه ان رقيقا 
أعيانهم مسمين يعماون معه من رقيق صاحب امال كانوا يعملون فى ذلك 
النخل يوم ساقه او يعملونث فى غيره اولم بكونو يعملون فى ثشىء فان هذا 
جابز كله فى جميع ما اشترط لانه اشترط رقيقا «علوما معروفا ٠‏ 

4 وقال اهل المدينة: ان كان اولئك الرقيق الذى اشترطهم هم عمال الارض 
فلا بأس بذلك و لا يحوز لأساق العامل أن ,شترط على رب المال رقيقا يعمل 
بهم فى الحائط ليسوا فيه حين ساقاء اياه ٠‏ 

٠‏ و قالوا ايضا : لانغى لرب المال ان ,شترط عل الذى دخل فى ماله بمساقاة 
ان يأخف من رقيق المال احدا يخرحه من المال و انما مساقاة المال على حاله 
الى هو عليها ‏ الخ . 
فى قول اهل المدينة و ليس هذا م قالوا و اما الرقيق ثىء ناب.به عن المال 
فان اشترطهم المساقى فى مساقاته كان ذلك له الت . 

6م بابس كراء الارض بالحتطة ٠‏ 

د قال.ابن حديفة: لاينبئى أن يكاى الرجل ارضه عالق ضاع من سنطة مما فرج 
منها و كذللك قال اهل المسيئة ايضل ٠‏ ش 
حنطة جيدة يوفيها أياهفى موضع كذا وكذا و لايذكر ما بخرج منها و لاهن 
غير ذلك و قال هذا بمتزلة الدراهم و الدناتير . ١‏ 

6 و قال اهل المدينة : لاخير فى هذه الاجارة و لإصلح لان هنذا مد بورج 


الفرف 


فهرس مضامين الجزء الرايع من كتاب الحجة على أهل المدينة 
صفحة مضموك 
فى.ارض و مخرج منها و لابشبه هذه الدراهم و الدنائير . 
هم وقال تمد : ما بأس يذلك ان يستأجر الرجل الارض البيضاء بثىء معلوم 
وان كان مما تخرجه الارض اذا لم يشترط ما تخرجه الارض اما بكره ان 
يشترط ما خر ينه الارض بعينها او ارض غيرها بعينها لان ذلك غرر ‏ الخ ٠‏ 
همل الآثار المسمندة عن ابراهم و سعيد بن جبيير ٠‏ 
.84ايات_ الرجلن بكون بينهما المين او اليئر فينقطع ماؤها ٠‏ 

د قال مد فى الرجلين يكون بينهما العين او البير منقطم ماؤها فبريد احدههم) ٠‏ 
أن يعمل ف العين حتى يخرج الماء فبقول الآخر ما اجد ما اعمل به ب الخ ٠‏ 

د وقال اهل المدينة: يقال للذى بريد ان يعمل فى العين اعمل و انفق و يكون 
لك الماء كله تسقى به حى ,أتى 5. كك بتصف مالك الذى انفقت و يأخذ 
حصته _من_اللماء ‏ اليد 

٠و‏ رد تمد عل اهل المدينة . 
9١‏ كتاب الفرائض 

د قال ابو حنيفة فى امرأة توفيت و تركت زوجها و مها و اخوتها لآمها 
.و اخوتها لآبيها و امها ان لزوجها الصف و لامها السدس و لاخوتها لامه 
الك و سقط اخوتها لآبيها و امها. 
لامها الثلث و يدخل معهم الاخوة للاب و الام فيصيرون جميعا اخوة لام 
قصير الثلث بينهما بالسوية لايفضل ينهها الذكر على الأآنبى ٠‏ 


1 و 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


صفجة مضهو نَ 


و به يقول اهل المدبندة و قال على بن إلى طالب رضي الله عنه ما قال 


ابو حنيفة فل نران نشرك بين الاخوة من الاب والام مع الاخوة من الام. 


15 احتجاج اهل المديئة لذهيهم و رد اهل الكوفة عليهم ٠‏ 

1و1 مجادلتهما و مناظرتهما و أدلتهها ٠‏ | 

و1 الآثار المسندة عن عبر وعلى و عبد الله بن مسعود و ابن عباس و أبى بكر 
رطق الله عنهم فى المشركة ٠‏ 1 | 

. يأب ميراث الجد‎ "٠.6 

د قال' ابو حنيفة: الجد مع الاخوة بمنزلة الاب لا يرث مه الاخ لاب وام 

ولالآب ولالام. ْ ظ ا 
+70 و قال اهل المدينة فى الجد بقول زيد بن ثابت ٠‏ | 
: و قال مد : قول انى حنيقة قول أن بكر و ابن عباس و ابن الزبير و.قؤل 
أم المؤمنين عائشة و قول عبد الله بن عتبة و قول الحسن البصرى وقد روى 
ذلك عن امير المؤمنين عمر ٠‏ ْ 
اتا 00060600 
6؟ أب مبراث الجدة . 

د قال ابو حدفة:اذا كان للزجل المتوى جدتان ام امه وام أيه لل يرث ممهها 
احد و كذلك اذا كانت اجداها لم يرث معها من الجدات احد فان انقرضتا 
ثم مات الرجل و ترك اربع جدات جدف أيه و جدن امه ورثت جد ايه 
و جدتا امه ام امها و طرح جدة امه ام أيها . 

م و قال اهل المدبنة: لانورث الا جدتينو من قال ذلك مالك و من قال بقوله , 
لوف 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 
صفدة «دموكث 

وقال غيره من أهل المديئة نورث الجدات اذا استوين الا انا نطرح الجدة 
و يروون ذلك عن زيد بن ثابت ٠‏ 

؟ و اما قول الى حنيفة و اهل العراق فان كانت الجدة ام الام او الجدة ام 
الاب حية لم يورثوا معها احدا من الجدات و بروون ذلك عن عل بن ابي 
طالب ركذى الله عنه ٠‏ 

5١‏ وثفا برد به قول مالك و من قال بقوله ما روى عن ابراهيم أطعم رسول الله 


كرفا يأب ولد الملاعنة . 


قل ابو حتفة فق وى القاعية :رولك الونا ان أده ترم صقي مه ترق 

اخوته لامه حقوقهم منه فيكون للام السدس ان انمه اغرة لام وللاخوة 
من الام الثلث و أن كانت الام مولاة عتاقة فليولى الام ما بقى و ارب 
كانت عربية رد ما بقى على الام فتللاخوة قدر .وأريثهم فيكون للام ثلث 
جميع المال و للاخوة من الام نا جميع ألمال ٠.‏ 

١‏ وقال أهل المدينة بقول الى حنيفة ان كانت الام مولاة عتاقة و ان كانت 
عربية ورثوأ ما بقى من ماله المسليين و جعلوه فى بيت المال و لم بردوه على 
الام و الاخوة ٠‏ 

/" وقال حمد: الذى قال اهل المدينة فى ذلك قياس زسد بن ثسابت و اما 
قول على رضى الله عنه فانه كاك برد فضول المواريث على ذوى القرابة على 
قدر مواريثهم إلا أنه لابرد على زد جين شيئا ‏ الخ ٠‏ 

ل 2١9)‏ الاثار 


فهرس مضامين. الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل الملاينة 


بس« الأثار المسندة الثلاعة . 
5 راب الرجل يموت و ليس له عصبة ٠‏ 
د قال ابو حنيفة فى رجل مات و ليس له عصية و لا مولى واثرك عمة وخالة 
ان للخالة الثلث من ميراثه و للعمة الثثن ٠‏ 
0١‏ و قال اهل المدئة: لاشى» لماو الال كله جماعة المسلين ف بيت ماهم م 
د وقال #د:هذا ما بروون عن زيد بن ثابت و قدجاءت الآثار و السنة 
بخلاف ذلك الخ . 
34 _الآثار المسندة مرفوعة و مرسلة و موقو : 
49" و قال اهل المدينة: الامى عندنا ببلادنا ان ابن الاخ للام و اللبد ابا الام و العم 
اخا الاب لام و الخال و الجدة ام اب الام و بنت الاخ للاب و الام 
و ااعمة و الخالة لا يورئون بأرحامهم شيئًا ٠‏ 
ابا ليابة بن عبد المنذر مير اث ثابت بن الدحداحة و كان ابن اخته فكيف 
ركم ذلك الى غيره ١‏ لم ٠‏ 
م7 _ أخبار مسندة رودت مرفوعة و موقوفة فى تورث_ذوى الارحام ٠‏ 
.ىب قال ابو حتيفة : الجد ابو الاب اولى بالمراث من ان الاخ للاب و الام 
و اولى بولاء الموالى من الاخ للاب و الام ٠‏ 


وان الا خَ الاب و الام اولى من الجد بولاء الموالى ٠‏ 
أه” و قال تمد : وكف صار ان الاح اولى بالولاء من الجد و الجد أولى بالممراث 


ما حالما الا واحدا ‏ الخ . 


يضف 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


صفدة ١‏ «ضمو 3 


مم وقال ابو حدفة : وهن قأل شوله الجد اولى بالميراث دن الاخ من الاب 


و الامواحق بولاءالموالىمن الاخ الاب و الام لان الجد بمنزلة الوالك . 
ه وقال انعباس: الجد واد اى اب لك! كير فان الله الى قال يبنى آدم » 


وهو ول إلى بكر الصديق رضى الله عنه ٠.‏ 


هه" ظ كاب الديات والقصاص 


بات الديات و ما يحب على اهل الورق و الذهب و المواثى ٠‏ 


٠‏ قال ابو 'حنيفة فى الدية على اهل الذهب الف دينار و على اهل الورق عشرة 
آلاث درهم وزل سبعة ٠‏ ْ 
8ه و قال اهل المديئة : على اهل الذهب الف دينار و على اهل الورق اثنا عشر 
الف درهم . 
٠‏ وقال تمد : بلغناعن عمر .بن الخطاب رضى الله دنه انه فرض عل اهل الذهب 
الف دينار فى الدية و على اهل الورق عشرة آلاف درهم . 
64 حدانا بذلك ابو حيفة عن اليثم عن الشعبى عن عير بن الخطاب رضى الله عنه 
و ناد و على اهل البق ماثتا بقرة و على اهل الغتم اانى شاة  ١010‏ 
0١‏ تير مسند موقوف ٠.‏ ْ 
٠‏ و قال اهل المدينة:ان جمر بن الخطاب رضى الله عنه فرض على اهل الورق 
الى. عشر الف درهم ٠‏ | 
قال 200 هذا فير الك . - الخ ١‏ 
هن أبر مسئد عن أبراهم النخعى . 


1 ْ بأب 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 

.06س سس سيص_ سسسب يجيي اسبسسسسشششسيص 
صتيءداه مضمون 

ا ا م ا 00 
58 ياب القصاص بان العيد و الاحرار . ش 


. قال ابو حنيفة: لا قود بين العبيد و الاحرار الافى النفس‎ ٠ 
. فقتل العمد بالحر‎ 
وقال حمد : كيف يكون نفسان تقتل بصاحبتها ان قتلتها الاخرى و لادقتل‎ 
. بها الاخرى ان قتلتها  الخ‎ 
٠ د خير مسئد عن أبرأهيم‎ 
. يأب الرجلان يقتلان الرجل احدهما من يحب عله القصاص‎ 54 
قال ابو حنيفة فى الصغير و الكبير يقتلان الرجل جميعا عمدا ان على الكبير‎ ٠ 
. تصف الدية فى ماله و على الصغير نصف الدية على عاقلته‎ 
٠ وقال اهل المديئة : يقتل الكبير و يكون عل الصغير نصف الدية‎ ٠ 
د قال مد : كيف يقتل الكبير و قد شركه فى الدم من لا قود عليه وغير ذلك‎ 
٠ من الاحتجاجات على اهل المدينة‎ 
٠ اثران مسندان الى الحسن و ابراهم‎ 6 
1010111 
د قال ابو حنيفة فى عقّل المرأة ان عقل جميع جراحها و نفسها على اانصف من‎ 
٠ عقل الرجل فى جميع الاشياء‎ 
و كذلك اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراههم عر#» على بن انى طالب‎ 8 
رضى اله عنه انه قال عقل المرأة على النصف من عقل الرجل ف النفس‎ 
. و فيا دونها‎ 
و قال اهل المديئة : عقلها كمقله الى ثلث الدبة قاصيعها كاصبعه وسنها كسنه‎ ؟م١‎ 


اأخرق 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


وموحتها كموضته و" متقلتها كدنقلته فاذا كان الثلث او ١‏ كبر من الثلك كان 

م؟ قال تمد : و قد روى الذى قال أهل المدينة عن زيد بن ثابت قال: ,ستوى 
الرجل و المرأة فى العقل الى الثلث ثم النصف فها بقى . 

و شير مسئد رواه امامنا الاعظم عن حماد عن ابراهيي عن زيد بن ثابت نحو ما 
رواه اهل المدينة ٠‏ 

ائران مسندان عن على و عمر رضى الله عنهها ٠‏ 

”> بأت ف الجنين . 

٠‏ قال ابوحنيقة فى الرجل يضرب بان الامة فتلقى جنينا ميا ان كان غلاما 
ففيه نصف عشر قيتمه لو كان حيا وان كارب جاربة ففيها عشر قبمتها 
لوكانت حية ٠‏ 

١س‏ 
0 وقال محد: كيف فرض اهل المدينة فى جنين الامة الذكر و الانئى 
شيا واحدا و انما فرض رسول الله صل الله عليه و سل فى جنين الحرة غرة 
عدا او امة فقدر ذلك مخمسين دينارا ‏ الخ .. 
55" يأب الجروح فى الجسد سكام 
٠‏ قال أبو حنيفة فى الشفتين الدية و هما سواء السغلى و العليا و ابهها قطعت كان 
٠‏ وقال اهل المدينة: فيهم| الدية جميعا فان قطعت السفل ففيها ثلا الدية ٠‏ 
/ا9؟ قآل ممد: ولم قال اهل المدينة هذا لان السفلى انفع من العليا فقد 
رسول الله قى الاصيع 


فرض 
'الخنصر و الابهام فررضة واحدة جعل قُْ كل واحدة 


١٠١ 5‏ عر 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


عشر اأدية وروى ذلك عن ابن عياس عن النى صلى الله عليه و سبل قال: الخنصر 
و الابهام سواء مع آثاز كثيرة معروفة قد جاءت فيها . 
بهه؟ أبر مسئد روى عن أبن عباس . 
00 يأب ف الاعور يفقأ عين الصحيح ٠‏ 
٠‏ قال ابو حنيفة فى الاعور يفْقأ عين الصحيمح فقأ الصحيحة: من عينه ان كان 
عمدا فللصحيح القود و لإ ثىء له غير ذلك و ان كان خطأ فان على عاقلته 
نصف الدية و ليس له غير ذلك . 
م.م وقال اهل المديئة فى الاعور يفأ عين الصحيح : ان احب أن بستقيد فله القود 
و ان احب فله الدية الف ديئار او اثنا عشر الف درهم ٠.‏ 
د وقال ابو حنيفة فى عين الاعوّر الصحيحة اذا فْقَمْت: ان كان عمدا ففيها القود 
و ان كان خطأ فعل عاقلة الذى ذهَأ نصف الدية و فى وعين الصحيح سوا.. 
غ0 و قال اهل المدينة فى عين الاعور اذا فقت : الدءة كأملة ٠‏ 
ه و قال تحد: فكيف ضار ت عين الاعور افضل من عين الصحح هذا عقل 
اوجبه.رسول الله صلى الله عليه و سل فى العينين جميعا لجل فى كل عين نصف 
الدية الى آخر ما احتج عليهم . 
د قال ابو حنيفة فى العين القائمة اذا فقئت و فى اليد الشلاء اذا قامت و فى 
كل نافذة فى عضو من الاعضاء: انه ليس فى ثىء من ذلك ارش معلوم وفى 
ذلك كله حكومة عدل . 
لدم خير مسلد عن أبرأهم 5 
008 و قال أهل المدينة :مثل قول الى حنيفة منهم مالك قال: نرى فى ذلك الاجتهاد 


لحك 
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وقال بعضهم فى العين القائمة اذا فقئت مائة ديئار و فى كل نافذة من الاعضاء 
ثلك دية ذلك العضو. 

. اباب _دية الاضراس‎ ٠ 

5 قال ابر حيفة :فى كل ضرس خمس من الابل «قدم الفم وعوخره مواء. 

د و قال بعض اهل المدينة بمثل قول الى حنيفة منهم مالك » و قال بعضهم فى كل 
ضرس بعير »و روى بعضهم أن سعيدا قال: لوكنت انا لجعلت فى الاضراس 


بعيرن بعيرءن قتلك الدية سواء. 


لالس اخيار اربعة مسندة عن ابرأههم و ابن عباس و شريح و الشعى ٠‏ 

6م _بأب جراح العبد . 

: قال ابو حنيفة :كل ثىء صاب به العبد من بد او رجل او عدين أو موضحة 
.أو منقلة او مأمومة او غير ذلك فهو من قبمته على مقدار ذلك من الحر فى 
كل قليل و كثير له ارش معلوم من الحر اللن و الموضمة و ما سوئ ذلك 


ف موضحته ارشها نصف عشر قيمته ‏ الس . 


117" وقال اهل المدينة فى موضحة العبد نصف عشر ثمنه و فى منقلته عشر و نصف 
العشر من ثمنه و مأمومته و جائفته فى كل واحدة منهها ثلث ثمنه فوافقوا 
ابا حنيفة فى هذه الحصال الاربع . ٠‏ 
٠‏ قال محد: كف جاز لاهل المديئة ان يتحكموا فى هذا فختاروا هذه الخصال 
الاربع من بين الخصال ‏ الخ . ش ش 
5 باب القصاص بين المماليك . 


قال ابو حنيفة: لا قصاص بين الماليك فيا ب« الاق النذ ٠.‏ 
٠ .‏ وقال اهل المدئة: القصا ن المياليك_كهيه سن الاحرار نفس الامة 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب المجة على' أهل المدينة. 


بنفس العيد و جرجها كجر-ه ٠‏ 
و قال ابو حنيفة : اذا قنتل عبد عبدا متعمردا فول العبد المقتول القصاص 
و ليس له غير ذلك الا ان يعفو فار عفا رجع العبد القائل الى مولاه. 
و لا سييل لولى العيد المقتؤل عله . 
٠‏ و قال اهل المدينة: مولى العبد المقتول بالخار فان شاء قتل و ان شاء اخذ 


العقل فان اخذ العقل اخث قيمة عيده و أن شاء رب العبد القاتل اعطى تمن 
العرد المقتول و ان شاء الم عيده فاذا أسليه فليس عليه غير ذلك - الشراء 


قال مد : اذا قتل العيد عددا وجب عليه القصاص ينغى لمن قال هذا الوجه 
ان يقول فى الحر يمل الحر عمدا ان ولى المقتول ان شاء قتل و ان شاء اخذ 
الدية ‏ الخ . 
0 باب دية اهل الذمة ٠‏ 
د قال ابو حنيفة: دية اليهودى و التصراى والجوسى مثل دية الجر المسل وعلى 
من قتله من المسلين القود ٠‏ 
المسل و دية اليجومى تمان مال درهم ٠‏ 
٠‏ تعليق مشبع فى حقيق أن دية الذمى مثل دية الحر السلم مفيد جدا ٠‏ 
هام و قال اهل المدينة : لايقتل مؤمن بكافر ٠‏ 
٠‏ ١تحقيق‏ حافل فى قتل المؤمن بالكافر مفبد جدا ٠‏ 
وعم قال حمد : قد روى اهل المدينة ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قتل مسليا 
فر و قال انا اعنق من او بذمته ٠‏ 
تحقيق الحديث ااذكور . 


فهرس «ضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


صفحة مضّمو 


#4١‏ خير مسئد عن عبد الرحمن بن البيلدانى ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال: 


انا أعرة من اوق بذمته ٠‏ 
8 صق قن اواو يل مله يي 
ننان بلغنا عن عير سن الخطاب ركى لله عنه أنه ام أن يقتل رجل من المسلبين 


ف رجلا نصر اذا غلة من اهل الجيرة فمدله . 


,م لحف الحدك و سثدلوهاء٠‏ 
0م وقد بلغنا عن على بن انى طالب انه كان يقول: اذا قتل المسل ااتصرابى 


ود افق الديفء | 

.وم تحقيق الامام عمد فى أن دية المعاهد مثل دية المسلم ٠‏ 

لمكن قال : و الاحاديث ف ذلك كثيرة عن رسول الله صل الله عليه و سل مشهورة 
معروفة انه جعل دية الكافر مدل دبة الم!ط 
و ابراهم و عير بن الخطاب رضى الله عنه و الزهرى عن عمان رضى الله عنه 

بأ العقل على الرجل خاصة ٠‏ 

د قال ابو حنيفة: تعقل العاقلة ون الجنايات الموضحة والسن فا فوق ذلك و ما 
كان دون ذلك فهو فى مال الجانى لاتمقله الماقلة . 

عقلته العاقلة و كذلك ما زاد على الثأث فهر على الءا8ة :___ 7# 

.٠م‏ و قال عمد : قد جعل رسول الله صل الله عليه و سل فى الاصبع عشرا ٠ن‏ 
الابل و فى السن خمسا و فى الموضة خمسا عل ذلك فى مال الرجل او على 
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صفدة مضموك 


عاقلته و ذلك فى كتاب كتيه رسول الله صلى الله عليه و سل لعمرو بن حزم 


جتمع فى العين و الآذنف و الأمو همة و الجائفة و اليد و الرجل فلم يفرق 


صلل الله عليه واس بعض ذلك من بعض - الن . 


وم أخيار ثلاثة مسندة عن براه نْ ذاك ٠‏ 
/0ى” باب الخر اذا جنى عل العد . 


هو قال ابو حزيفة: فى العيد يقتل خطأ ان على عاقلة القاتل القيمة بالغة مسا بلغت 
الا انه لابجاوز بذلك دبة الجر المسم بنقص مرح# ذلك ما تقطع فيه 
الكف ١‏ 3 : 
مم و قال اهل المدينة : لا تحمل عاقلة قاتل العيد من قيمة العبد شيثا و انما ذلك على 
القاتل فى ماله بالغا ما بلغ لآن العيد سلعة ‏ الخ . 


وم قال هد : اذا كان العبد سلعة من السلع منزلة المناع و الثباب فلا ينعى ان 
بكون على عبد قتل عبدا قود لأآنه مثزلة سلعة استهلكها فلا قود فيها ‏ الخ . 
باس يأب ميراث القاتل . 
, قال أبو حتيففة: من قتل رجلا خطأ او عمدا فانه لابرث 'من الدبة و لا من 
القود و لاهن غيره شيئا و ورث ذلك اقرب الناس من المقئول بعد القائل 
الاان يكون القاتل مجنونا أو صبيا فانه لا يحرم الميراث بقتله ٠‏ 
من المبراث ٠‏ 
ولا و قال اهل المدينة بقول الى حنيفة فى القتل عمدا و قالوا فى القتل خطأ لابرث 
من الدية و يرث من ماله . 
و قال جمد : كيف فرقوا بين ديته و ماله الخ . 
3 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 
صنيده مضموبٌ 


١م»‏ اتران مسندان احدهما عن ابراهىم عن ان عباس لا برث قاتل شيا . 


87م بات قل الغيلة و غيرها و عفر الآولياء ٠‏ 
د قال ابو حنيفة : من قتل رجلا عمدا قتل غيلة او غير غيلة فذلك الى اولاء القتيل 


ذان شاوًا قتلوا و ان شاوًا عفواء 


0 وقال اهل المديئة : اذا قتله قثل غيلة من غير نائرة و لاعداوة فانه شل 


ولس لولاة المقتول ان عفوا عنه ‏ الخ ٠‏ 


د وقال محمد ٠قول‏ الله غر و جل أصدق عن غيره قال عزو جل «و هن قتل 
مظلوما ققد جعلنا لوله سلطانا فلا سرف ف القتل انه كان منصورا » و قال 
عزو جل ٠‏ يابها الذين آمنوا كتب علبك القصاص ف القتلى الحر بالحر و العبد 
بالعبد » الى قوله ٠‏ فن عنى له من اخيه ثىء فاتباع بالمعروف» فل يسم فى ذلك 
قل الغيلة و لاغيرها فن قتل وليه فهو وله فى دمه دون السلطان ان شاء قل 

وان شاءعناو لبر السطان من ذلك ثى. . . 


عيرم آثار مسندة فى عفو بعض الاولياء عن عمر و ابن مسعود رطى الله عنهها 


8 باب القصاص ف القتل . 
14 قال ابو حنيفة: لاقصاص على قائل الا قاتل قتل بسلاح . 

٠‏ وقال اهل المدينة: القود بالسلاح فاذا قتل القاتل بثىء لابماش من مثله 
بقع موقم السلاح أو اشد فهر بمزلة السلاح و اذا ضربه فل بزل يضربه 
ولم يقلع عنه حى يجىء من ذلك ثىء لاعيش هو من مثله أو بيقع موقم 
السلاح او اشد فهذا أيضا فيه القصاص . 

؟وم قال عمد :: من قال القصاص فى السوط و العصا فقد ترك حديث رسول الله 


147 صلم 


فهرس عضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


صل الله عليه وس المشهور المعروف و.خطبته يوم فنح مكة الا ان قتيل -الختلً 
العمد مثل السوط و العصا فيه مائة من الابل هنها اربعون ف. بطونها اولادها 


الى آخره ما .اتج عليهم ٠‏ 


إابة ؟ خير مسئد .عن رسول الله صلل الله عليه و ملم فى دية شبه العمد ٠.‏ 


8 تغليق بصيط عتع “لاثبات حديث شبه العمد. لاثيات الدية دون القصاص + 
0 يأب الرجل يمسك الرجل: للرجل حتى يقتله : 
40 قال ابو حنيفة فى الرجل يسك الرجل لارجل فيضربه بلاج فبسوت كانه 
انه لاقود على الممسك و القود على القاتل و لمكن الممسك يوجع عقوبة و يستودع 
ف السين .: 
04 وقال اهل المدينة : ان.امسكه و هو برى أنه يريد قتله قتلا به جمبعا ٠‏ 
» و قال عمد : كيف يقتل الممسك ولم يقتل الى آخر ما احتج -ليهم بحجج قوبة 
حسان ٠‏ 
خير مس الى على رطئ لله عنه فى امساك امقتول ليضربه القائل. 000 
ده قال تمد قال ابو نفة لا قود بين الرجال و النساء الا فى النفس و كذلك 
اخبر ابو حشفة عن حماد عن ام اهيي . 
ه 'وقالاهل المدثة : نفس المرأة بنفس الرجل و ججرحها تحرحه . 
اج احتجاج تمد عليهم بحجة قوية ٠‏ 
أب القصاص ف اليد و الرجل ٠‏ 
٠‏ قال ابو حنيفة: لا قصاص على احد كسر بدا او رجلا لانه عظم و لا قود فى 
عظم الا السن . 
44 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كاي المحة على أهل المدنة 


41 و قال اهل المدينة:.ن كسر يدا او رجلا اقبد منه ولا يعقل و لككنه لا يقاد 


حت ييرأ جرح صاحيه . 


4.21 و قال مد : الآثار فى انه لا قود فى عظم | كير من ذلك ٠‏ 
, خير مسند عن أبراههم فى عدم القصاص ف العظم الا السن . 


6 و ف اليد نصف الدية فى ماله و فى الكسر حكومة عدل فى ماله و ل ١‏ كر. 
لاضع ال+ديد ف غير الموضع الذى وضعها فيه القاطع ولااققص من عظم 


فلذلك جعت فى ذلك الدية ‏ الخ . 
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المسد لله العلى العزيز عابم و صلاته و سلامه على نيه الكريم الرؤف الرحيم 
د على آله الطيبين الطاهرين و على به الهسادين المهتدين . 

و بعد فان الامام متمد بن الحسن "الشيياق ضاحب الامام الى حفة لمارحل 
لسماع الموطأ عن الامام مالك امام دار الهجرة مكث فى المدينة النورة ثلاث سنين 
و مع الحديث من غيره ايضا و ناظر علماه المديئة واحتيج عليهم يحجاج حسان وجمع 
حججه فى كتاب سعاء كتاب الحجة . والما انصرف الى العراق رواه عنه تلاميذه واشتهر 
, برواية عيسى بن انان و اهم به علماء الكوفة إتداولونه فيما ينهم و اتغع به اهل 
العم شرفا و غربا قرنا بعد قرن ثم اصبح غريا فى العالم الاملام و احتاج العلساء 
اليه يفتشون عنه ولا يحدون له نسخة الا نسخة فى المكدة المحمودية فى مدينة النى 
صلى الله عليه و سلم وهى أيضا مع سقمها ليست بكاملة و اظلها نصفه قسخه اهل العلم 
من الحند و غيرهم وهى نسخة فريدة فيها اغلاط و تحريفات و ياضات و قديم 
و تأخير. ولا اسست لْنة احاء المعارف النعمانية و ارادت ان تنشره فتشنا نسخه 
و كتبنا الى اقطار العالم فلم خيرنا به احد من أهل العمل الا بنسختين منه فى الأستاءة و طلينا 
تصوير نسخة مكتة نورعمانية فوجدناه نسخت من نسخة المديئة المنورة فلا ايسنا ففنسخه 
عزمنا ان نصحح الكتاب يقدر الوسع فنسخناه من نسخة أيدينا ثم قابلناء على الاصل 
ثم قابلناه على نسخة العلامة انحقق شبيخ الاسلام مولانا العارف انوار الله الحيدرآبادى 

١ 


0 3ن الناية الناركر ل رصن لق 6ن فكوا لفن لو عل ل 
بعض الكتب الى نسخها حين سكوتته فبها و جعلناها الأصل الذى يطبع منه الكتاب 
و رتبناه و التمسنا للتصححه رجالا فعا وججدنا له الا العلامة الحقق مولانا السيد 
مهدى حسن الكلانى مف بلدة سورة فالتمسنا من فضيلئه ان يصححه و يعلق عليه 
فاسعدا بتبوله فأرسلنا الكتاب اليه فكان مد فوضه يصححه و يعلق عليه رويدا رويدا 
شكر الله مساعه الخيلة لآنه كان مشغولا بالفتوى و غيرها من التأليفات حتى مكث فى 
الضححه و و التعيق عله عشرين سنة ح ة فرغ منه فى دار العلوم ديو بند من الهند مع ابتلائه 
بالأمراض ومع اشغاله الكثيرة فكل تعليقه وصرف فيه جهده و حقق حت اصبح احسن 
التعاليق بجزاه لله عنا و عن اهل العم جزاء الحسنين فأردنا نشره فرجعنا الممحكومةالند , 
لقدنا فى نشره فأجابت مع شرائط قلناهاء وما زدته من التعاليق فرمزه (ف)ءفها هو 
الجزء الأول من الكتاب فرغنا من طبعه و هو يشتمل على الطهارة و الصلاة. و الصوم 
والزكاة» و لمل الكتاب م ثم فى ثلاثة اجواء او اربعة. و الكتاب هذا تحمد الله كير 
الثشآن عطم الرهان كثير النفع يشتمل عل الماحث الآنة فقط الطهارة ؛ الصلاة » الصوم 
الزكاة , المناسك , ٠‏ اليوع , » المضارية الحس ( الوقف ) الشفعة . التكاح , الطلاق . 
المساقاة , المرارعة , الفرائض ؛و وججدنا كناب الديات و القصاص منه فى كتاب 
الام نقله الامام الشافعى فيه للرد عليه فالتقطناه من الام و ألحقناه بآخر الكتاب . و دأب 
المؤلف فى السكتاب انه يذكر فى الباب اولا قول شيخه بقوله: قال |بوحنيفة »ثم يردف 
إقول أهل المدبنة بقوله: و قال اهل المدينة» ثم يؤيد قول الامام و يحت له على اهل 
المدينة و ثارة يذكر قول الامام مالك أيضا فى ما بين اقوال اهل المدينة ؛ فالكتاب مملوء 
بأقوالهم . فالأنسب لا ان نذكر تراجم هؤلاء الثلاثة و ترجمة راوى الكتاب و ترجمة 
مصحح التكيناب و شارحه ايضا فى المقدمة لكو ن القارى بصيرا بأحوالمم » فأذكر اولا 


؟ ترجهة 


مقدمة كناب اللحبة عل اهل المدينة 


ترجمة راوى الكتاب فأقول ‏ و بالله التوفيق : و هو عيسى بن ابان بن صدقة ابر «وسى 
تفقه عل مد بن الحسن قيل أنه لزمه ممتة اشهرء قال ابن سماعة : كان عبى حسن الوجه 
بو سن الحفظ الحديث و كنت ادعوه مجلس ممد بن الحسن فِأنى الى أن لازمه 
و قال : وكان بي و بين النورّ ستر فارتفع عنى ما ظننت فى ملك الله مثل هذا الرجل 
كذا فى الجواهر المضية ج ١‏ ص 401 .و قال الصيمرى : اخبرنا عند الله بن مد 
الشاهد قال حدثنا القاضى مكرم قال حدثنا احمد بن عمد بن المغلس قال سمعت عمد 
ابن سماغة يقول :كان عيسى بن أبان يصلى معنا و كنت ادهوه ان يأنى مد بن امسن 
فيقول: هؤلاء قوم يخالفون الحديث و كان وى تنا لفط للدت تسل يخا بويا 
الصبح وكان يوم مجلس محد فل افارقه شت جلس فى المجلس فلما فرغ عمد ادنيته اليه 
و قلت له هذا ابن اخيك ابان بن صدقة الكاتب و معه ذكاء و معرفة بالحديث وأنا 
ادعوه اليك فِأني و يقول : الم تخالفون الحديث فأقيل عليه و قال : بابى ما الذى 
رأيتنا نخالفه من الحديث لا تشهد علينا حتى تسمع منا فسأله يومثد عن خمسة و عششرين بابا 
من الحديث عل مد بن الحسن بجبيه عنها و يخبر با قيه من المنسوخ و يأنى بالشواهد 
و الدلائل فالئفت الى”بعد ما خرجنا و قال:كان يتى و بين انور سير فارتفع عى 
ما ظننت أن فى ملك الله مثل هذا الرجل بظهر للناس ولرم عمد بن الحسن لزوما شديدا 
حتَى تفقه اه (ق ب )١‏ من اخبار الى حنيفة و أضحابه .و روى هذا الخبر الخطيب 
ايضا فى ترجمة عيسى ج ١١‏ ص ١68‏ من تاريخه قال العلامة الكوثرى بعد ما نقل 
عن الصيمرى حديث أبن سماعة المذكور: و عيسى بن ابان هذا جبل من جبال العم 
و هو راوى كتاب الحجج على اهل المديئة عن جمد بن الحسن و مؤلف كتاب الحجج 
الصغير فى الرد على ما ادعاه عسى بن هارون الماثمى رفيق المأمرن فى عهد طبه 
للحديث من مخالفة انى حنفة لأحاديث صححة دونها 'الماثمى فى كتاب حتى طلب 
و 


اسمعيل بن حماد ولا ها سطره بشر ولاها جمعه يحى بن | كثم و اما اعمه غاية الايجاب 
كتاب عيمى بن أبان هدا و اعتبرء قاضيا عل كتاب الحاثهى . و القضية معروفة فى 
كتاب ابن الى العوام و كتاب الصيمرى و لعيسى نز ابان هذا ايضا كتاب الحجج 
الكير فى الرد على قدجم الشافى و هو سيب انصرافه من العراق فى رحلته الاخيرة من 
غير ان يمكث بها الا اشهرا يسيرة حيث 1 م .- 1٠١‏ خم قديمه بالعراق بعد كتاب 
عيسى بن ابان و لعيسى بن ابان ايضا كاد 1١ < 11:٠‏ المريسى و الشافى فى شروط 
قول الاخبار و تحتوى كتبه على نتف فى الآصء ل. نقاها من مد بن الحسن و ابو بكر 
الرازى كثير النقل من كتبه فى اصوله .و الحاصل أن عيسى بن أبان يعد جبلا من 
جبال الحجاج فى الفقه ‏ اه ص وغ » و فقل ؤ. الل اهرمعن الطحاوى سمعت يكار 
ابن قنية يقول سمعت هلال بن يحى يقول:ما فى الاسلام قاض أفقه منه يعبى عيسى بن 
ابان فىوقنه , قال الطحاوى : و سمعت بكار بن هده هول كان لنا قاضيان لا مثل لما : 
اسميل بن ماد و عسى بن ابان» و نقل عن الطحاوي, ادضا عن يكار عن هلال : ما ولى 
البصرة منذ كان الاسلام الى وقنا هذا قاض اهمه من عيسى بن ابان ‏ أه ٠‏ و قال 
الخطيب فى تأريضه: ولما خرج المأمون الى فم الصلام سب وو ران اخرج معه يحي بن 
اكمم فاستخلف على الجانب الشرق عيسى نن انان احد الفقهاء من اهل العراق و لله 
مسائل كثيرة و احتجاج لم ذهب الى حتيفة و كاد, خم ١‏ واضلاء و روى عن الصيمرى 
بسنده عن الى جعفر الطحاوى قال : سمعت ابا حازم القاض, شول :ما رأيث لاهل 
بنداد حدثا اذى من' عيسى بن ابان و بشر بن !'ر!.. »و قال ابو خازم: كان عيسى رجلا 
جنا جدا وكان يقول : والله لو أتيت برجل يفعل فى ماله تمعل فى مالى لجرت عليه 
قال: و قدم اليه رجل تمد بن عياد المهلى فادعى عليه اء .٠مانة‏ دينار فسأل عببى عبا 
)1١( 5‏ ادعام 


مقدمة كتاب الحجة على أهل المدينه 


ادعاه عليه فاقر له بدلك ققال له الرجل احسه لى هقال له عيبى اما الحبس فواجب 
و لكى لا ارتى حس أنى عند الله و !ا أقدر على قدايه م مالى فذرءها عنه عيسى 
م ماله .و روى الخطيب سسده تس أنى حسان 'لزيادى قال : سئة أحدى و عشرين 
و مائتس فهامات عيبى أن أبان بن صدقة قاضى الصرة لغرة صفر .و روى عن 
عمد بن سعد قال ممئة احدى و عشرين مات فها عيبى بن ابان بن صدقة قاضى اهل 
البصرة بالصرة يوم الاربعاء فى الحرم و دفن و كان حج ثم قدم الصرة منصرفا فمات 
بعد قدوم أ_اوج رص (ولء 
ترجمة مؤلف الكتاب 

و هو عمد بن الحسن بن فرقد الشيانى بنسة الى شيان بفتح الشين المعجمة 
قيلة معروفة فى بكر بن وأئل؛ ولد بواسط سة ١م‏ و شأ بالكوفة و تلذ لآنى حيفة؛ 
“و سمم الحديث عن مسعر نن كدام و سفيان الثورى و مالك بن دينار و مالك 
ابن أنس و الأوزاعى و ريعة و القاضى الى يوسف و مكن بنداد و حدث ها ٠‏ 
و روى عنه تمد بن ادريس الشافعى و هشام بن عيد الله الرازى و أبو عبد القاسم 
ابن سلام . وكان اارشيد ولاه الى قضاء الرقة هصنف هناك كتانا سماد بالرقيات “م 
عزله فرجع الى خداد .و لما خرج هارون الرشيد الى الرى امره تفرج معه فمات 
بالرى سنة نسع و انين و مان كذا فى كتاب الآتساب للسمعانى . اقول هكذا | 
ذكره المووى ايضا فى تهذيب الاسماء و اللغات ذعلا عى تريخ بغداد للخطيب البغدادى 
وهو نص صرح على ان الشافعى من تلامذة عمد .و قد اتكر ابن تيمية الحراق 
الدمشق الحبلى ذلك فائنه لما ذكر الحسن بن يوسف الخلى الشيعى فى كتابه منهاج 


ذلك بل جالسه و عرف طريّته و أول من اظهر الخلاف محمد و الرد عليه هو الشانى 


فان مدا اظهر الرد على مالك و ادل المدينة فنظر الشافنئ فى كلاءه ‏ اتهى ؛ ولا يق 
ما فيه فانه ان اراد أنه لم يقرأ علي كقراءة طلة زمانه على اسانذتهمفيمكن ان بكون 
مسا لكنه لابن التليذ مطلقا وان اراد انهلم يرو عنه شيئا فكلام الخطيب ثم 
السمعانى و التووى بكذبه؛ و أما كون الشاففى اول من اظهر الخلاف و الرد على 
تمد فهو غير مناف للتلمذ فان الشافعى قد صنف فى الرد على مالك كتابا مع انه تليذه » 
و كذلك ادعى الحل أن ابا حنيفة قرأ على جعفر الصادق ؛ و أ ثكره أبن تيمية قائلا 
هذا من الكذب الذى يعرفه من له ادق عم فان ابا حنيفة من اقران جعفر الصادق 
و كان ابو حذفة يفتى فى حياة عمد بن على والد الصادق و لا يعرف ان ابا حذفة اخذ 
عن جعفر الصادق ولا من ابه مسألة واحمدة بل اخخذ عمن اسن منهما كمطاء بن 
لى رباح و حماد و غيرهما ‏ اتتهى ؛ و فيه أيضا ما فيه هقد اثبت ما الكره صاحب مشكاة 
المصايم حيث قال فى كتاب اسماء رجال المشكاة فى ترجمة جعفر الصادق : مع منه 
الامة الاعلام حو يحى بن سعيد و ابن جربج و مالك بن انس و الثورى و ابن عيينة » 
و أنى حنيفة ‏ اتهى .و قال على القارى فى طقاته عند ذكر مشايم الى حنيفة 
و هن أهل المدينة الامام جعفر بن حمد الصادق وكان سائله و يطارحه و هو تاببى 
من اكابر اهل الببت ‏ اتتهى . و أما كون انى حنيفة من اقران جعفر فهو لايقدح فى 
التلمذ كنا لايخق .و كذلك ادعى الحلى ان احمد بن حنبل من تلامذة الشافى و الكره 
.ابن تيمية قائلا : احد لم يقرأ على الشافعى و لكن جالسه كا جالى الشاففى مد بن 
الحسن ‏ أتهى ٠‏ و فب ينا ما فيه فاته ام مشهور فى الثوار مخ و كنب اسماء الرجال 
قد ذكره صاحب المشكأة و غيره فلا يضر انكاره » و ذكر الكفو فى اعلام الاخيار 
5 قن 
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فى التقدمة شرح المقدمة انما ظه سلوم الى حذفة بتصانيف جمد حى قيل اله صاف 
تسعمانة و تسعين كتابا كلها فى العلوم الدينية .و قبل رنى مد فى المام بعد وماته فقيل 
له : كيف كنت فى حال الع ؟ ققال: كنت متأملا فى مسألة من مسائل المكاتب 
فلم اشعر بخروج روحى .و قبل لأحمد بن حثبل : من اين لك هذه المسائل الدققة ؟ 
قال: من كتب محمد بن الحسن . و عن أبن عبد الحم سمعت الشاففى يقول : قال مد 
ابن الحسن : اقمت عل باب مالك ثلاث سنين و سمعت من لفظه سبعمائة حديث ويفاء 
و روى أن الشافعى بات عند تمد و قام الى الصباح و اضطجع ممد فاستكثر الشافعى 
منه ذلك فليا طلع الفحر قام و صلى بلا تبجحديد وضوء فقال الشافنى محمد فقال انك 
عمات لنفسك حتى الصاح و أنا عملت للامة استخرجت من كتاب الله نيقا و ألف 
مسألة .و قبل لعيبى سن آبان: او يوسف افقه أم عمد ؟ فقال : اعيرء | ككتهما بعى 
ان حمدا افقه .و ذكر الووى فى تهدب الاسماء انه روى 9 باسئادة عن اتممل 
ابن ادن أنى حنيفة قال : كان مد يكلس فى مسجد الكوفة و هو اى عشرين سئة» 
و اساده عى الشافى قال. ما رأيت اعقل من جمد . وعن مد بى سماعة قال قال محمد 
لاهله : لا تسألوق حاجة من حواتج الدنيا تشغلوا قلبى و خذوا ما تحتاحون اليه من 
وكلى .و عن الى رجاء عن مويه قال : رأيت مدا فى المنام فقلت : يا أبا عد الله 
الام صرت ؟ قال : قال لى ربى اف ىلم اجعلك وعاء للعلم و أنا اريد ان اعذيك قلت : 
ما دعل ابو بوسف؟ قال: فوق ٠‏ قلت :ها فعل ابو جيفة ؟ قال: فوق الى يوسف يطبقات 
أدَهى من مقدمة الجامع الصغير (النافعالكير )قلت وهومؤاف الكت الستة المشهورة بظاهر 
الرواية الجامع الصغير و الجامع الكيير و الزيادات و زيادات الو ا السير الصغير 
و السير الكير و كاب الآصل المشهور بالمبسوط و كتاب الحجة على اهل المديئة هد' 
وله الامالى الدهيرة بالكسايات و من تصايفه الهارونيات و ال ةات و الجرجانات 


37 


مقدمة كناب الحجة عل اهل المديئة 


و.الموطأ و كتاب الآثار و كتاب الكسب ء قيل سثل احمد بن حنبل من : أبن لك 
هذه المسائل الدقيقة ؟ فقال: من كتب محمد بن الحسن ء و قل للشاقعى : با ابا عبد الله ! 
خالفك الفقهاء فقال : هل رأيت فقيها مط اللهم الا عمد بن الحم فانه كان علا العين 
و القلب قال :ما رأيت عمينا فقيها قط الا عمد بن الحس ء و قال : ما رآيت اعلم 
يكتاب الله من حمد بن الحسن كانه عليه بزل . و قال :ما سمعت أحدا قط كان اذا تكام 
رأيت ان القرآن نزل بلفتدغير محمد بن الحسن ‏ و لقد كتبت بنه حمل جمل بختى ذكر راجع 
لوغ الاماى و جزء الذمبى فى مناقبه و ماقب الكردرى و غيرها من كتب الماقب 
و التواريخ جد مناقبه كثيرة لا تحتمله هذه الترجمة الصغيرة و الوجناة ' فرحمه الله 
و رضى عنه رضى الآبرار ٠‏ 
ذكر الامام الاعظم 

هو النعان بن ثابت بن النعمان بن المرزبان من ابناء فارس من الأاحرارما 
وقع عليه رق و النعمان بن المرزبان ابو ثابت هو الذى اهدى الى على بن انى طالب 
رضى الله عنه الفالوذج فى يوم مهرجان فقال على : مهرجونا كل يوم . كذا تال 
الخطيب فى تأريخه : و ذهب ابت الى على بن الى طالب و هو صغير فدعا له بالبركة 
فيه وف ذريته ٠‏ 

و قال الخوارزىى فى جاءع مساند الامام اتفق العلياء على انه روى عن 
صاب رسول الله صلى اله عليه و آله و سل سئة او سبعة او ثمانة على اختلااف 
الروايات .و تقل على القارى فى شرح شرح النخخة عن السخاوى أن المعتمد انه لا رواية 
للامام عن أسحد من الصحابة لصخره فى زم ادراكه أياهم ٠‏ و كان هو زاهدا عابدا 
ورعا تقبا كثير الصمت داتم التضرع الى الله تعالى صاحب الكرامات و قد عد مشايخه 
فبلغ اربعة لاف شيخ كذا فى مفتاح السعادة. قال ابن حزم : جميع أصحاب ابى حزمة 

4 (؟١)‏ مجبعرن 
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مجمعون على أن مذهب الى حذيفة أن ضعيف الحديث اولى عنده من القياس و الرأى 
قال عبيد الله بن عمرو الرق : كنا عند الاعمش و عنده انو حذيفة فسيل الاعيش 
عن مسألة فقال : افتهيا نعمان فأفتاه ابو حنيفة فقال: من اين قلت هذا ؟ قال : لحديع 
حدثتناه انت ثم ذكر له الحديث ء فقال له الاعش :انتم ال'طاء و نحن الصيادلة ‏ اه 
من مناقب الذهى ص 7١‏ : و ذكر الخطيب ف تأريخه و بره أن ابا حذيفة رحمه الله 
رأى فى المسام كأته يش قبير رسول الله صلى الله عليه , آآله و سلم و يجمع عظامه 
الى صدره فعث هن سأل عمد بن سيرين فقال ابن سيرين : صاحب هذه الرؤيا ثور 
علا لم يسبقه اليه احد قبله. قال الشافعى : قيل لمالك: هل رأيت ابا حنيفة ؟ فقال : نعم 
رأيت رحلا أو كليك فى هذه السارية ان يحعلها ذهبا لقام حجته ٠‏ و روى حرملة 
ابن يحى عن الشافى أنه قال : من اراد أن يتبحر فى الفقه فهو عبال على الى حيفة . 
و دوى الرييع عن الشافتى: الناس عيال فى الفقه على ابى حيفة رحمه الله . و روى 
ابو عبيد عن الشافى رحمه الله يقول : من اراد ان يعرف الفقه فللزم ابا حذيفة 
و أصحابه ‏ كذا فى تعاليق الأنوار. و قال يحى بن معين : الفقه ققه الى حيفة على هذا 
أفركت لانن ونقال لك للارك :كلت لقان الور نا هر اناا اذ 
اب حنيفة عن الفية ما سعته ينناب عدوا له قط فقال هو أعقل من ان يسلط على حسناته 
ما يذهبها ٠‏ و روى انه حج خمسا و خمسين حجة و انه صل صلاة الفجر بوضوء 
العشاء اربعين سنة وكان غاليا يقرأ جميع القرآن ف اليل فى ركبة واحدة ٠‏ وكان 
يسمع بكاؤه فى اليل حتى يرحسه جيرانه . و قال الشعراتى فى الطقات : قال عبد الله 
ابن المارك لقنا عى انى حتبفة رحمه الله انه صل الصلوات اللثس أريعين سنة بوضوء 
واحد و كان تومه جالسا ينام لخطة (وى فى نسخة طبعت بمصر : تومه داتئما ساعة ) 
ين الظهر و العصر و فى الشتاء ينام لحظة من اول الليل . و قال اللحسن بن عمارة :لم 
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تولى سل فى حنيفة رحمك الله و غفرلك لم تفطر منذ ثلاثين سنة و لم تتوسد يمينك 
فى اليل منذ اربعين سنة ٠‏ قال ابن خلكان فمثل هذا الامام لا يشك فى دبنه ولا 
فى ورعه و تحفظه . و بعض من العلساء السابقين الذين لحم تمصب لا يبالون بالطمن 
على الآئمة كالخطيب طعن على انى حدفة و الامام احمد و كابن الجوزى فانه تابع 
الخطبب ف الطعن عل الى حافة . و قال سبطه : ليس العجب من الخطب فانه طعن 
فى جماعة من العلياء اتما العجب من الجد كيف سلك اسلوبه ٠‏ و كأنى فعيم فانه لم يذكر 
ابا حنفة فى الحلية و ذكر من دوته علا و زهدا ١‏ قال ابن حجر فى بعص رسائله ان 
الطمن أن كان من غير اقران الامام نهو مقلد لما قاله او كته اعداؤه و ان كان من 
اقرانه فلا يعتد به لآن قول الاقران بعضهم فى بعض غير مقبول كا صرح به الذهى 
قال : و لاسيما اذا لاح انه لعداوة المذهب اذا الحسد لا ينجو منه الا من عصمه 
اله تسالى . و قال التاج السبكى : ينبغى لك ان تسلك سيل الآدب مع الائمة الماضين 
فايلك ثم اياك ان تصغى الى ما اتفق بين انى حنيفة و سفيان الثورى . و قال الغزالى: 
اما ابو حنيفة فلقد كان ايضا عابدا زاهدا عارفا بالله تعالى خائفا منه مريدا وجه 
الله تعالى بعلل . و العجب من مقلدى الامام الشافعى رحمه الله كيف يطعئون اماما 
كان تأدب معه الامام الشافعى رحمه الله هل هذا'الا طعن امام مذهيه . قال الشعراتى 
فى الممزان : لو انصف المق دون للامام مالك و الشافى لم يضعف احد منهم قولا 
من اقوال الى حنيفة رحمه الله بعد ان سمعوا مدح امتهم له ولو لم يكن من التنويه برفعة 
مقامه الا كون الامام الشاففى ترك القنوت فى الصبح لما صلى عند قير الامام 
أبى حيفة رحمه الله لكان فيه كفاية فى لزوم ادب مقلديه معه و قد اتكشف 
بعض اصعاب اللكشف كالامام الشعرانى و غيره ان مذهب الامام ابى حنيفة آخر 
المذاهب انقطاعا كما هو اول المذاهب المدونة . و شأن الى حنيفة رحمه الله ارفع من 
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أن ينبت له فضل بالأإحاديث الموضوعة و يكن ف اثات علو درجته الأحاديث 
الصحيحة منها ما روا الشيخان عن انى هريرة ان الننى صلى الله عليه و آ لهو ملم وضع 
يده على سلبان فقال : لو كان الايمان عد البريا لناله رجل من هؤلاء؛ و قوله من هؤلاء 
جمع أسم الاشارة و المشار اليه سلبان وححده عل ارادة الجنس و حتمل ان يراد 
بهم اهل العجم كلهم و قد كان جد ابى حنيفة من فارسء و قال الحافظ السوطى: هذا 
الحديث الذى رواه الشيخان اصل صمح يعتمد عليه فى الاشاره الى ابى حنفة . و قال 
العلامة الشامى صاحب السيرة تايذ الحافظ السيوطى ما جزم به شيخما من أن اباحنيفة 
هو المراد من الحديث ظاهر لا شك فيه لأنه لم بلغ من ابناء فارس فى العم مبلغه احد . 
و قال الشاتى : و أما سلبان الفارسى رضى الله عنه فهو و ان كان افضل من الى حنيفة 
من حيث الصحبة لكنه لم يكن فى الملل و الاجتهاد و نشر الدين و ندوين احكامه 
كأنى حنيفة و قد يوجد فى المفضول مالا يوجد فى الفاضل . و منها ما اورده العلامة 
ابن حجر المكى من انه عليه الصلاة و السلام قال : ترفع زينة الدنيا سنة خمسين 
و مانة و قد قال شممس الآئمة الكردرى : ان هذا الحديث محمول عل الى حيفة لأنه 


مات فى تلك السنة ٠.‏ و قال أبن عبد الير : لا تتكلم فى الى حنيفة بسوء ولأ تصدقن 


احدا ليسىء القول فيه فالى و الله ما رأيثك افضل ولا اورع ولا افقه منه . و كان 
يزيد بن هبيرة امير العراقين اراد ان بلى القضاء بالكوفة ايام مروان بن جمد آخر 
ملوك بى امية فأنى عليه فضربه مائة سوط فى عششرة ايام كل يوم عشرة سواط و هو 
على الامتناع فلما رأى ذلك خلى سيله ٠‏ و قله ابو حعفر المصور من الكوفة الى 
هداة» أراد ان يؤلله قضاء التمناة فى ل عله لقنن و/حلين ابن حنيفة أن 
ش لا يفعل و جرى بينهما كلام و استقر الامام على الامتناع فأمى به الى الحبس .و نقل 
ان الامام قال : انا لا اصاح للقضاء » فقال المنصور : كذبت أنت» فقال له الامام : 
1١١‏ 
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بالكرنة _-كذا قال ابن حجر , و قيل:سنة احدى و سبعين »و قبل : سنة سبعين »و قبل : 
سنة احدى و ستين . و توفى فى رجب :و قبل: فى شعبان سنة خمسين و ماثة .و قبل : ثلاث 
ونهسين بغداد فى السجن .و قبل :انه لم يمت فى السجن , و قيل أنه دفع اليه قددح فيه سم 
فامتنع و قال : لا اعين على قتل نفسى فصب ف فيه قهراو قيل: ان ذلك تحضرة الانصور 
و مات منه.و صل عليه الحسن بن عمارة و حزر من صل عليه مقدار خمسين الفاء 
و جاء المنصور فصلى على قبره و كان الناس يصلون على قبره الى عشرين يوما-كذا ى 
مفتاح السعادة و دفن فى بغداد و قره هناك يزار وصح ان الامام لما احس بالموت جد 
همات و هو ساجد رطى الله تَعالى عنه و عن 'نابعبه . انتهى ما ذكره العلامة ابو الحسنات 
رحمه الله فى مقدمة الحداية ملخصا . قلت : ذكر الذهبى فى جزء مناقب امامنا الأعظم عن 
تيد بن حناد المصيصى مول ى هاشم حدثئى ابراهي بن واقد ثنا المطلب بن زياد أخبرى 
جمفر بن الحسن امامنا قال : رأيت ابا حنيفة فى النوم فقلت : له ما فعل الله بك ييا 
| ابا حنيغة ؟ قال : غفر لى » قلت له : بالعل ؟ قال : ما اضر الفتوى على صاحبها قلت: بم 
قال : بقول الناس فى" مالم يعليه مبى ‏ اه ص م0 و انعم ما قيل : 

ايا جيل ثعمان ان حصا كما' تتحصى ولا تحصى فضائل نعمان 
ورحم الله من قال : 

حسى من الخيرات ما اعددته 2 وم القيامة فى رضى الرحمن 

دين الى مد خمسير الورى2 ثم اعتقادى مسسذهب النعمان 

أمام دار :الهجرة 

اما مالك فما ادراك ما مالك امام الآئمة و مالك الازمة رأس اجلة 

دار الحجرة قدوة علاء المدينة الطببة يعجز اللسان ٠»‏ ذكر اوصافه الجللة و يقصر 
١,‏ () اللسان 
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اللسان عن ذكر محاسته الجيدة و لنذكر ههنا نذا من احواله ملخصا من معدن البواقيت 
المللمعة فى مناقب الائمة الا ربعة و غيره من كتب ثقات الامة فاصدا فيه الاختصار 
فالطويل يقتضى الاسفار الكبار » فأما اسمه و نسه فهو مالك أبن نس بن مالك بن 
الى عام بن عرو بن الحارث بن غيان - بغين معجمة و ياء تحتية ‏ و يقال: عنّان 
ابن حثيل يحم واثاء مثلثة و لام و قيل : خثيل ‏ بخاء معجمة ابن عمرو بن الحارث 
الأصبح المدلى نمية الى اصبح ‏ بالفتح ‏ قبيلة من يعرب بن قحطان وجنده الأعلى 
ابو عامى ‏ ذكره الذهى فى تجريد الصحابة و قال : كان فى زمن البى على الله عليه 
وسل والأدمالة روات عن عاك وغرم ان أنا ولأضد و وتاتةط ؟ اناف 
فى طقات المقهاء انه ولد سنة أربع و آسعين »و ذكر ابن خلكان و غره انه وإدسة 
خم" عرو وهل قط لعو واكك الى ل ودين الكائرة رادي 
لسع و سبعين و مالة يمو رابع عشرة من ربع الآول و حمل به فى بطن امه ثلاث 
منين وكأن دفته بالبقيع و قره يزار و تمرك به .و أما مقايخه و أصصابه نهم 
كثيررن ؛ فمن مشابحه : ابرأههم بن الى عبلة القدسى و إراهم بن اعفة و حدمة_ بن مل 
. الصادق و نافع عولى ابن عمر و يحىن سعيد و الزهرى و عبد الله بن دنار وغيرم: 
و من تلامذته : سفران الثورى و سعيد بن منصور و عبد الله بن الميارك و عيد الرحس 
الاوزاعي وهو أكير مزه و ليث بن سعد من أقرائه و الامام الشافعى حمد بن ادريس 
و تحد بن الحسن القيانق و غيرهم ء و أما ثثاء الناس عليه و مناقه ؛ فهو كثير , 
قال او عمر بن عبد البر فى كتاب الأانساب : ان الامام مالك بن انس كان أمام 
دار المحرة و فها ظهر اللق و أقام الدين و منها فحت اللاد و تواصلت الامداد 
و سمى حالم المدبنة و انتشر .يه فى الأمصار و اشتهر فى سائر الاقطار و.ضريت له 
كاد الابل و ارتحل اناس اليه منكل فج عميق و انتصب للندريس و هو أبن سم 
1 
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عششرة سئة و عاش قربا من تسعين و مكث يفى الناس و يعل الناس نحوا من سبعين 
سنة و شهد له التابعون بالفقه و الحديث - اتنهى . و فى الروض الفائق : انه العالم 
التى بشر به النى.صلى الله عليه و سل فى الحسديث الذى رواء الترمذى و غيره و هو 
قوله صلى الله عليه و سل : ينقطع العلم فلا ببق عالم اعلم من عالم المدينة .و فى حديث 
آخر عن انى هريرة : يوشك الناس ان يضرنوا ١‏ كاد الابل فلا يحدون عالما اعم من 
عالم المدينة . قال سفيان بن عبية : كأنوا يرونه مالكا . و قال عبد الرزاق: كا نرى 
انه مالك هلا يعرف هنا الاسم لغيره ولااضريت ١‏ كاد الابل الى احد مثل ما ضربت 
اليه ٠و‏ قال ابن مصعب : سمعت مالكا يقول : ما أقتيت حت شهد لى سبعون شين افى 
اهل لذالك . و قال الشافعى : لو لا مالك و سفيان لذه عل الحجاز ؛ و قال رجل 
الشافعى : هل رأيت احدا تمن ادركت مثل مالك ؟ فقال : سمعت من تقد منا فى الس 
و العم يقولون : ما تيا مثل مالك ٠‏ ككيف ترى مشله ؟ و قال مد بن ربيع : 
حججت مع الى وأنا ص فنمت فى مسجد رسول الله فرأيت فى النوم 'رسول الله 
صلى الله عليه و سل كأنه خرج من قبره و هو متّى” على الى بكرو عمر فقمت و سات 
فرد السلام فقلت : يا رسول الله أين انت ذاهب؟ قال اقم لمالك الصراط المستقم , 
فانتبهت و أتبت أناو أنى الى مالك فوجدت الناس مجتمعين على مالك و قد اخرج 
لم الموطأ » و قال مد بن عبد اللكك : سمعت جمد بن السرى يقول : رأيت رسول الله 
فى المنام فقلت : حدثتى بعلم أحدث به عنك » ققال يا ابن السرى انى قد وصلت يمالك 
بكنز يفرقه عليكم الا و هو الموطأ ليس بعد كتاب اله ولا سنت فى اجماع المسلبين 
حديث أصح من الموطأ فاستمعه تتتفع به » و قال يحي بن سعيد : ما فى القوم اصح 
حدثا من مالك ثم سفيان الثورى و ابن عيية . و قال ابو مسم الخراعى : كان مالك 
أذا اراد أن يحلس توضأ وضوأه للصلوات و لبس احسن ثيابه و تطيب و مشط ليته 

٠ 1‏ هيل 


ً 
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هل لق ذلك قال :ارق عدي رسرل أو كان للارك: كص عه 
مالك و هو بحدشا بحديث رسول الله فلدغته عقرب ست عشرة مرة و هو تغمير 
خونه و يصفر وجهه ولا يقطم الحديث » فلما تفرق الناس عنه قلت له : لقد رأيت 
| الوم منك با فقبال : صبرت اجلالا الحسديث رسول الله صل الله عليه و سل » 
و قال مصعب نن عبد الله : كان مالك اذا ذكر الى صلى الله و سل بتغير لونه 
و يتحى ٠‏ فيل له فى ذلك فقال : لو رأيتم ما رأيت لما الكرتم ١‏ و ذكر ابن خلكان 
كان مالك لا يرك ف المدينة مع ضعفه و كبر مسنه و يقول : لا ارك فى مدينة 
فيها جثة رسول الله صل الله عليه و سل مدفوئة ‏ اه من مقدمة الموطأ للامام عمد 
ماخصا و مناقه كثيرة رطضى الله عنه و رحما تحرمته ٠‏ 
ترجمة شارح العلام 
راتبها العلامة امحةّق مولانا السيد حمد يوسف البنورى 
شارح كتاب الحجة و مصححه هو العلامة الثشيخ المحدث المفى السيد مهدى حسن 
ابن السيد كاظم حسن بن العلامة الطبيب الحاذق و المفى الفاضل السيد فضل الله بن 
العارف بالله السيد الشاه حب الله بن شيخ عصرة السيد قطب الدين المدعو يقطى 
ميان بن الشيخ السيد درويش بن الشين السيد الشاه شهاب الدين احمد الشاهأبادى بن 
الشبيم الكامل السيد الى اسعاق ابراهم بن الفاضل النيد الشاه شهاب الدين احمد الجملانى 
الذى يتهى نسبه الساى الى الشيخ الامام الرباتى الشيخ عب الدين عبد القادر الجبلاى 
الحسى والحسيى بعشرين واسطة»جده السيد ابو اسحاق ابراهي جاء الى دهلى من بغداد فى عهد 
السلطان شاه جهان ‏ رحع بعد نسع سنوات الى نغداد ثم عاد الى اند قتوفى بأو رنك آباد 
من بلاد الدكن؛ ثم دخل المند ابنه السيد احمد جاء من بغداد الى دهل سسئة 9١٠1م‏ 
فى عهد السلطان عالمكير و سكن بلدة شاء! باد و توف بها و دقن بمحلة كتره 


كا 
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و هناك قبره يزار٠‏ واد العلامة الممتى فى رجب سئة ٠٠م١ه‏ فى مديئة شأه جئ.ان بور 
فى محلة «سلا شيل» معى أولا خواججه حسن ثم غير اسمه باشارة رجل عارف الى 
مودى حسن تفرسا منه بما يتفاعل بهذه التسمية من كونه على الهداية و الاهتداء ٠‏ 
قرأ القرآن الكريم على والده و حفظ قدراً منه عده و اتم بقية الحفظ على 
غيره حين بلغ سنه الى اثْى عشر عاماء.و كذلك تعلم مبادىٌ الكتب الفارسية على والده 
وعلى اخيه الأكبر . و أم فى التراويج و شتم القرآن الكريم اول مرة فى مسجد مله 
حين بلغ من عمره خمسه عشرة سنة »ثم دخل مدرسة «عين العلل » فى بلده و تلق 
هيادى كتب الصرف و الحو على أسائذة المدرسة و من اشهرم : الشبيع عبد الحق 
بانى المدرسة كان من خلقاء الشيخ رشيد امد الكتكوهى رمه اله وشيتا من كتب 
الحو و الفقه على الشبيخ الى كقاية الله الدهاوى . وما تقل الشين كفاية الله الى المدرسة 
الأمبنية .دهل أرسله والده اليها. فقرأ كتب العلوم من الفقه و الادب الفارمى و الاذب 
العرنى و كتب العلوم العقلية من المنطق و الفلسفة و كنب أصول الفقه و كتب الحديث 
كلها على اسانذة المدرسة و على الشبيخ كفاية الله حتّى فرغ من دراسة كتب النصاب 
ا لشفل ه وأصيح مدرسا بالامينة و قرأ أطراف البخارى و جامع الرمذى 
على شخ العصر و شبخ الحند مولانا مخود حسن الدبو بندى رحمه الله وحصل شهادة 
الفراغ سنة 1598 ه من دار العلوم الديوبندية ايضا و نايع على قطب عصره الشيخ 
رشيد احمد الكتكوهى و حصل الاجازة من احد خلفائه .ولانا الشبخ شيفع ادبن 
الهاجر المك . ثم اصبح صدر المدرسين بالمدرسة الأشرفه فى « والدير » بمديرية' 
سورت فى مقاطمة بومباى و عرس سبع سنئوات كنب الآامهات الست و كتب المنطق 
و المعقول و كتب اابلاغة د اصبح شخ الآساتذة فى المدرسة الحمدية .براندير 
سنوأات مدرماآ الصحاح ألبدى ٠.‏ 


ادبع 
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و اشتغل بالاقناءفى تلك البلاد فى مقاطمة بومبائٌ من سنة 17# الى سئة 
هد ه ثلاثين عاما كاءلاء إلى ان اصبح .صدر دارالاققاء فى دار العلوم الدبو بندية 
فى سنة 1518 ه ولا زال بها يفتى و يخدم الدين و العلم و انتهت اليه رياسة الاقناء 
. فى تلك الببلاد و درس مرتين فها شرح معانى الآثار المحارى تدريس بحث 
و تحفيق. 

و ع اول مية سنة 17887 هب و ولع ثم حمج بعدم اربع مرات الى 
البوم و لق فى هذه الآسفار مشاغ الحرمين و ذا كر معهم فى شتى المسائل إفادة 
و استفادة و حصل له منهم الاجازات و الدهادات ٠‏ 

و تلق الاجازات من مشاب اللاد فى الحرمين الشريفين ف مكة مشاب منهم 
الشيخ احمد بن على تجار الطائى الم الشاففى مدرس الحرم و الشيخ عمر بن أب بكر 
باجنيد الشافعى وكيل المنابلة و الشيخ الشريف محمد بن هاشم الحنى و الشبيخ حبيب الله 
ابن مايأنى المالكى اللشنقيطى و الشيخ الشريف حسين بن على الملك و ماهر العلوم 
النقلة و العقلية الشيخ عمد المرزوق و الشبيخ مهد حسن الشاورى اهساجر المى ‏ 
مؤلف غنية الناسك » و الشبيخ عير بن حمدان الحرمى المالكى و مولانا الشبيخ شفيع 
الدين الهندى المهساجر المكى و غيرم و بالمدبنة عن «شايخ منهم الشيخ احد شمن 
الممالكى المغرى و الشبخ عمد زى بن الشبخ العلامة السيد احمد البرزتجى الشافعي 
و قاضى القضناة التبيخ ابراهيم بن عبد القادر إإبرى المدنى المدرس بالحرم المدتى 
و الشبخ عمد عائش بن #ود الشافعى المصرى المدنى و اشبيخ عبد القسادر الطرابلبى 
الحنق و ا'شيخ همد طب المغربى المالكى و الشيخة آمة الله بنث المحدث الشبخ عبد الغى 
المجددى المهساجر المدنى و الشبيح عيد الله بن الشيخ حسين بن تحسن الاتصارى اليمى 
و الثبيخ خليل احد الحندى المهاجر المدنى صاحب بذل الههود ا ان ودار 

1١و‎ 
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وقد 0 الانبازة .ل مكاتية من 7 لمق العلامة الكوثرى ل زيل ل القاهرة + ه : وقد 
استجاز من أمام العصر الشبخ عمد انور شاه الكشميرى كتابٍ الحجة أهل على المديئة 
و كناب الآثار كلاهها للامام ممد بن الحسن التنييانى ٠‏ 

وله تآلف باللغة العرية و الاردويه ٠‏ و أمأ بتالعرية اللآلى المصنوعة فى 
الروايات المرجوعة و منها شرح كتاب الآثار فى ثلاث مجادات و منها هذا الشرح 
هل كنات الحجة . و منها الدرالئمين و رجال كتاب الاثار و شرح بلاغات تمد 
فى تاب الآثار و الاهتداء فى رد البدعة ٠‏ 

و أما باللثة الأردوية ُكثيرة منها : القاء اللمعة على ححديث لا جمعة و [قامة 
البرهان المبين و التحقيق المتين و قطع الوتين و بنس القرين و الاختلاف المسين 
نفيد القازق و السامع و الوضيحات و كشف الغمة عن سسراج الآئمة و فراسة العر ف 
و التحقيق النام فى ححديث اذا خرج الامام فلا صلاة ولا كلام رفع الارتياب و الشميم 
الحيدرى و ضربة الصمصام و اظهار دجل المريد و اظهار الصواب و اظهار اسرار 
التحدثينة و الاسعاف و اللتوير فى حم الجهر بالتكيير و القول الصواب و طلوع بدر 
الرشاد و غيرها فى شى الموضوعات ٠‏ 

و له شعر جبد باللئة الأردوية كشعر الأدباء و له شعيد. كثيعر العلماء . و هو 
طويل النفس فى كتاباته و ردوده لا يحول دؤنه سامة ولا«ملل . و أساوب كتابته 
بالقرية سهل واضح لا اغلاق فيد هو ناز فى علله برجال. السئة و رجال كني 
الحدريث و له عناية بالعلماء الحشيفة و النقاطهم من بين ثنايا كتب الرجآل و الطيقاتة 
و اللراجم كثير المطالعة دائب السهر معنياف الى الغاية كريم القن طلق اليد طلق 
الجبين و تأخده اححية فى لابن التهقلا يخاف فيها لوحة لاثم . اصبح اليوم وحيدا فى سعة 
المعاومات بكتب الغناوى”و قد عكفت عليه | كثر من اربعين عاما . كثير العادة ف 


18 شهر 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 
شهر رمضان يكف ىكل رمضان و يحتهد فى ختمات القرآن دمث الاخلاق وديع 
مالم يحب الفقراء و يكرم العلماء يعيش عيثة العلماء فى زيه و أثائه و قد بلغ من 
سنه الى 4م سئة ولا يزال مكبا على الافتاء و خدمة العم بكل نشاط ‏ بارك الله فى عمره 
الممون و كثر من امثاله فى هذه القرون ٠‏ 


وف الآخر نشكر لحككومة المند الغراء حيث أمدثنا لنشر مثل هذه الجواهر 
القيمة الثمينة ليستفيد منه اهل العم شرقا و غربا ٠‏ 

تم طبع المقدمة بحمد الله و منه يوم الأحد السابع من شهر الله الحرم الحرام 
من شهور سنة 186 و صلى الله على نبيه المصطق'و آله الشرفا ٠‏ 


هس وث هه هوهش * ؟ 


ع للا صمل 2 00 7 
رَتبَاصوله وَعَلْ_ عليه 
العَتَا تَالس ريصي اللي فالماررى 


انل 


لكب 


الطبعة الثالثة 


.اهب “وام 


3 5 
سي تس اد 
اختلاف أهل الكوفة و أهل المدينة 
فى الصلوات و المواقنت 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه : ينبنى ان يسفر' بالفجر لا قد جاء فى ذلك 
من الآثار و لإآن" صلاة الفجر يكون الناس فيها فى حال ثقل من النوم فينبغى 
ان يسفر بها لآن شهدها منكان نائما و منكان غير ناثم . 
وقال أهل المدينة ومالك: ينبنى ان يغلس بها لما جاء فى ذلك من الاخبار. 
وقال مد بن الحسن : قد جاء' فى ذلك 5 ثار مختلفة من التغليس و الاسفار 
بالفجر ‏ و الاسفار بالفجر احب الينا لآن القوم' كانوا يغلسون فطلون القراءة 
فينصرفون ؟ ينصرف اصعاب الاسفار و يدرك الناثم وغيره الصلاة . 
وقد بلغنا' عن ابى بكر الصديق رضى الله تعالى عنه أنه قرأ سورة البقرة 
فى صلاة الصبمح فاما كانوا يفلسون ذلك ؛ فأما من خفف وصلى 
(1) من الاسفار مبنى للعفول و هو التتوير . 
(0) قوله « ولآن » الواو ساقط من نبخة الآستانة . 
(م) كذا فى الأصل المدتى و كذا فى الندية بالتذكير , و فى نسخة الآستانة : قد جاءت . 
(4) اى الصحابة رضوان الله تعالى عليهم اجمعين . 
(0) قال الطحاوى : حدثنا ابس الى داود قال ثنا سعيد بن انى مريم قال انا أن لميعة عت 


٠‏ كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصاوات ) للامام حمد الشيياتى 


ورا المنسز و خوها قالك. ريق نالف تقر + 

وقد بلخنا' ان رسو لاله صب اله عليه وس قال : اسفروا بالفجر فانه اعظم للا جر”؛ 
- قال ا غرداف و الترة عن عو قن الحازية اق جز الايد وض اهنال علد 
قال: صلى بنا ابو مكر رضى الله عنه صلاة الصبعم فقرأ بسورة البقرة فى الركعتين جميعاء 
فلا انصرف قال له عمر رضى الله عنه: “كادت الشمس تطلع , فقال: لو طلعت لم يحدنا 
غافلان أه؛ و قال الطحاوى قبله حدثما سليان بن شعيب قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال 
ثنا شعبة عن قنادة عن انس بن مالك قال صلى بنا ابو بكر رضى الله عنه صلاة الصبعم ففرأ 
سورة آلعمران . فقالوا : قد كادت الشمس تطلع؛ فال : اوطلعت لم تجدنا غافلين_اه. 
(1) هكذا فى الأصل و هكذا فى الندية؛ و فى نسخة الآستانة : بسور المفصل . 

(؟) قلت : و قد أسنده الامام حمد فيا بعد . 

() قلت : أخرجه الارمذى مرى طريق عاصم بن عمر عن مود بن لبيد عن رافع 
أبن خديج رضى الله عنه معت رسول الله صلى الله عليه و سل قال: اسفروا بالفجر فانه 
اعظم للاأجر ‏ اهء و قال : حديث حسن ميم ٠‏ كذا ذكر ابن عسا كر و المذرى 
و-المزى ٠‏ و أخرجه الطحاوى فى معانى الآثار حدئنا على بن شيبة قال ثنا ابو نعيم قال 
ثنا سفيان الثورى عن مد بن عجلان عن عاصم بن عمر بهذا و فى آ خره: فكلا اسفركم 
فهو أعظم للاأجرء أو قال : لأجوريم ‏ اه . و أخرجه اليهق فى ( ج ١‏ ص /اه؛ ) 
من سنته الكبرى من 'طريق عمد بن أسججاق عن عاصم بن عير بذله » و روآه ايضا عن 
حاصم عمد بن عبجلان أخرجه من طريقه الطحاوى فى معائى الآثار و أبن حبان فى صححيحه 
و لفظه : اصبحوا بالصبح فانكم كليا اصبحتم بالصبح كان اعظم لاجورك . و أخرجه 
أيضا بو داود و أبن ماجه؛ و لفط الطحاوى : اسفروا بالفجر فكلا اسفرثم فهو أعظم 
للاجر: او قال : لأجورك . و له طريق آخر. اخرجه النساق عن ابراهيم بن يعقوب 
نا ابن ابى مريم انا ابو غسان حدثتى زيد بن اسل عن عاصم بن عمر عن مود 


1 تارمث 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة والمديئة فى الصلوات ) للامام عمد الشيباق 


حديث مستفيض' معروف"' . 0 
اخمرنا عمد بن أبان بن صا القرشى عن هري" بن عبد الرحمن قال سبعت 

جدى رافع بن خخديج قال: نشز* بلال يذن للفجر" , فقال له' رسول الله 

صلى الله عليه وآ له و سل : اسفر لى بلال ! قال: خلس ؛ ثم نشز الثانة يؤذن» 

ح أبن لبيد رضى الله عنه عن رجال من قومه من الأنصار ان رسول اله صل الله عليه 

وسلم قال : ما اسف رتم .بالصبمح فهو أعظم للا جر ؛ و رجال هذا السد ثقات . و فى 

الخلافيات لليهق عن الى الزاهرية عن الى الدرداء رض الله عنه عن الى صل الله عليه 

و سل قال: اسفروا بالفجر ؛ وهو مرسل ٠‏ و روى من وجه آخر ايضا مرسلا بسند 

صحيح فروى عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن زيد بن اسل انه عليه الصلاة و السلام 

قال : اسفروا بصلاة الصبح فهو أعظم للا“جر ‏ قاله فى الجوهر النق . 

. اى منتشر شائع بين الأنام‎ )١( 

(0) أى مشهور ٠‏ قلت: روى من حديث رافمع بن خديح وعن حديث بلال و من 

حذيث أنس و حديث قتإدة بن النهان و منْ حديث أبن مسعود و من حديث الى هريرة 

و من حديث حواء الأنصارية رض الله عنهم ‏ نصب الراية . 

(م) بالحاء و الرائين المهملنين يينها ياء مثناة من حت مصغرا . 

(4) بالتون والشين و الزاى المعجمتين مر النشز و هو القيام و الارتفاع و الباعد 

و النفورء و منه امرأة ناشزة و التشوز العصيان ايضا و بمكن النثر بالراء المهملة وهو 

فى الآصول : نشر بالرأء المهملة و هو الشيوع و الانتشار و بازمه الرفع و القيام عن 

مكان الى مكان ٠‏ 

' (ه) و كان فى الآصل « الفجر » »و الصواب « للفجر » ؟! هو ف الندية . 

() كذااق الامل .و مقط لفط +3 > من المصورة . 
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كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الملوات ) للامام محمد الشيياى 


فقال : اسفراى بلال ! لاس ؛ ثم نثمز [ الثالثة ' ] ؛ قال: فتركه ؛ فأذن” . 
اخبرنا" مد بن بزيد قال اخبرنا جمد بن محلان* عن عاصم :نعمر بن قتادة* 
(1) ما بين المربعين زيادة من المصحمح لآن الساق يقتضيه . و كان ساقطا من الأصول . 
(0) قلت و هذه الطريق ترد تأويل الامام الشاففى و عنه الرمذى و اليهق من معنى 
الاسفار يتحقيق الفجر و يشمهد له روآية ابن ابى شية و اماق و غيرهما م فى التلخيص 
بلفظ ثوب بصلاة الصبح يا بلالى حتى يصر القوم بمواقع نلهم من الاسفار اه وحديث 
هرير بن عبد الرحمن صر فى ذلك لا بحرى قبه ما زعموا من معنى الاسفار . 
(0) وف الهندية «و أخيرنا». 
(؛) من قوله « أبن تلان » الى « عمر بن قنادة » ساقط من نسخة الآستانة . 
(0) وفى الآصل « عاصم بن عمرو عن قتادة » وهو تصحيف, و الصواب « عاصم 
أبن عمرمن قتادة »؛ قلت: و من هذه الطريق رواه اتاب السنن الآربعة فالترمذى عن 
يمد بن أتماق عن عاصم بن عير و. الباقون عن تمد بن محلان عن عاص ء قال إلترمذى : 
حديث حسن حيح . و لفظ الى داود فيه : أصبحوا بالفجرء قال ابن القطان فى كتابه : 
طريقه طرلق صيرح ؛ و عاصم بن عمر وثقه النمافى و ابن معين و أبو زرعة و غيدمم 
ولا اعرف احدا ضعفه و لا ذ كره فى جملة الضعفاء . و رواه ابن حبان فى صميحه فى 
انوع الخامس و الأأربعين من القسم الآول؛ و فى لفظ له: اسفروا بصلاة الصبح 
فانه اعظم للاجر ء وفى لفظ له : و كلا اصبحتم بالصبح فانه اعظم لأاجورك. و فى لفظ 
لطبراق : و كلا اسفرتم بالفجر فانه اعظم لاجر اه نصب الرابة ٠‏ و هو عند 
اليهق فى ج ١‏ ص لإه؛ من السنن من طريق مد بن اسعاق عن عاصم به و الصلاة 
قبل تين الفجر و تيقنه لا يجوز و الصلاة الفاسدة لا يؤجر عليها و بيق الفرض فى 
ذمته » و قوله « اعظم للا جر» افعل التفضيل » فيقتضى اجرين احدهما كل من الآخر 
فان صيغة افعل تقتضى المشاركة فى الأصل مع رجحان احد الطريقان فلا يمثى - 
3 )000 عن 


كتاب الحجة ( اخعلاف ادل اللكوفة و الدينة ف السلرات ) حنم جد لقان 


عن محود' ن لبد عن رافع بن خديح قال قال رسول الله صل الله عليه 
و آله وسل: اسفروا الفجر فانه اعظم للااجر. 
اخيرنا سلام بن سلم" قال حدثتى هرير بن عبد الرمن ن' رمخ نحداح 
قال ممت جدى رافع بن خديج الانصارى يقول سمعت رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل يقول: با بلال ! نور بالفجر ما برى القوم مواقع لهم . 
قال اخيرنا هشام بن سعد الدتى عن زيد بن أسل* قال اخيرقى مود 
إن لبيد الأنصارى عن رجال من قومه من أصعاب رسول الله صل الله عليه 
وآله و سل قلوا” قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسل : اصبحوا بالصبح 
فكلا اصبحتم فهو أعظم لل د 
ح فيه تأويل الامام الشاففى على ما نفله عنه اليهق فى المعرفة على ما فى الجوهر النقى مع 
أن فى بعض الفاظ هذا الحدث ما يعد التأويل بل ينفيه رأسا الجوهر النق تغير ما . 
(0) وق نسخة الاستانة « عمد » و الصواب « #ود» يا هو فى الآصل ٠‏ 
(0) وق الاصل «سلام ن سلمان » ان صح فهو « سلام بن سلبان المزنى بو المنذر. 
الكوقء , الا هالص اس ها لتنته فان الامام ممدا ١‏ كثر الرواية فى كتبه عن سلام 
ابن سلم الحنق كا لا يخ على من طالع تصانيفه 
() وكان فى الاصل « عن رافع » و الصؤاب «أبن رفع ». 
(؛) قال فى الجوهر النق: رجال هذا السند ثقات فالحديث سمحيح , و اخترجه النسانى 
عن ابراه بن يعقوب ثنا أبن ان مريم أنا ابو غسان حدثتى ذيد بن اسل به ف 


دما اسقرتم بالصبح فهو أعظم للأجر» أه- رأجع ج ١‏ ص ٠١5‏ و15١٠‏ من 
الطحاوى فانه أخرجه من طرق ٠‏ 

(ه) وق الأصل ‏ قال قال » و الساق يقتضى اجمع لآنه يروى عن رجال من قومه ' 
و هو المع مع امكان التأويل فى « قال » لى قال كل وأحد منهم ٠‏ 
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كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام جمد الشيياى 

اخبرنا سعيد' بن عبيد الطائى عن على بن ريعة الوالى عن على بن 
انى طالب رضى الله عنه انه كان يقول : يا ابن الناح'! اسفر؟ بالفجر* . 
/ و قال حمد بن الحسن قال ابو حنيفة رضى الله عنه : تأخير صلاة العصر 
افضل' من تعجيلها اذا صليت و الشمس بيضاء نقية لم تتغير و على ذلك كان 
اصحاب عبد الله بن مسعود بالكوفة . 

- اخيرنا مد بن أبان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى قال : ادركت 
اصحاب عبد الله بن مسعود رطى لله عنه و ثم يصلون العصر فى آخر وقتها . 

و قال اهل المدينة و مالك : التعجيل بها افضل من التأخير . 
)١(‏ و كان فى الآصول « سعيد.ين عامس بن عباس الطائى » و هو غلط ؛ و الصواب 
« سعيد بن عيد الطائى » على ما كتبته يا فى الطحاوى و الجوهر النق و غيرهما . 
() بالنون و الياء من نباح الكلب م فى القاموس و المخرب ء ابن النباح مؤذن على 
. رض اللدعنه فعال من نباح الكلب أهء و ما وقع بالناء و الياءما فى الدهق و الجوهر 
النق و غيرهما , و نسخة « ابن يتاى ء له غلط لا معنى له . 
(6) روه ابن ابى شيية ايضا فى مصنفه , قال فى الجوهر النق بسند جد ثنا شريك 
عن سعيد بن عيد هو الطائى به مثله و رجال هذا السند على شرط مسل إلا شريكا 
فاله اخرج له فى النابمات وصحح الحاكم روايته يا م »_و قد تابع شريكا فى هذا 
الآثر التورى قال صاحب التمهيد ذ كر عبد الرزاق عن الثورى عن سعيد بن عيد 
الطائى عن على سمعت غلا يقول لمؤذنه : اسفر اسفر يمنى بصلاة الصبح ‏ اتهى ؛ وكذا 
تابعه محد ايضا م هنا . ْ 
(4؛) وسقط من الآصول ذكر صلاة الظهر و لا بد من ذكره ايضا للاختلاف فى آخره 
بين اهل المدينة و بين الامام من المل و الثلين ف . 

+ وقال 


كتاب الحجة ( اختلاف امل التونة و اللدية فى الماوات ) للانام مد الشيان 
قال نين لين : قد جاءت فى هذا آثار [محتلفة ' ] واما 
ما عليه اصحاب عبد الله بن مسعود فالتأخير . 

والذنى رواه اهل الحجاز فى ذلك عن أمير المؤمنين عمر بن الطاب 
رضئ اله عنة اله كتب' إلى ا موسق الاشغرى ان صل" الظهر اذا وات 
الشمس و العصر و الشمس 'يضاء نقية' قبل ان تدخلها صفرةء وكذلك؟ 
تقول . وهذا الحديث اخبرنا به مالك عن عمه اى سهيل* بن مالك بن الى عاص 
عن ابه' ان عبر كتب بذلك الى ابى مومى الأشعرى رطى الله عنه. 

و قالحمدين الحسن : و الشفق عندنا الخرة التى تنكون فى المخرب فاذا 
ذهبت تلك الجرة. فقد غاب الشفق ؛ وكذلك قال اهل المدينة و مالك مثل 
قولنا ان الشفق هو المرة. 

قال يمد بن الحسن اخمرنا ثور بن بزيد الشائى' عن مكحول قال كان 
() زدته على اقضاء السياق . 
() فى الهندية «صل » بالآلف المقصورة و هو تصحيف . بل هو أمس فى الكتاب . 


(-"م) ف المصورة مواضع « يض نقية » هو خأ . 

٠‏ (4) فى الندية « فكذلك». 

() فى الآصل « أنى اسمعيل » و هو غاط . 

() و فى الأصل « عن أببه كتب الى ابى مومى » و هو مومم الى ان الكاتب مالك 

لين ابى عامس و هو غلط كم لا يخنى.؛ و ابو سهيل فى موطأ مالك و شرحه للزرقانى 

( ص ع" ) و التهذب .١‏ 

() عند اليهق هكذا عن ثور بن يريد عن مكحول عن عيادة بن الصامت و شداد بن 

اوس قالا: الشفق شفقان : الجرة والبياضء فاذا غأبت المرة حلت الملاة؛ و الفجر ع 
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انها الشفق . 

وكان ابو حذفة رضى الله عنه يقول : الشفق البياض » وكان أبو حنيفة 
يقول : لا يفوت المغرب حتى يغيب الشفق [ الأبيض - ' ] و لكنه' كان 
بكره تأخيرها اذا غاب الشفق [ الآاحمر _' ]؛ و يقول : وقتها؟ حتى يغيب 


الشفق [ الأبيض -_" ] . 

- جران : المستطيل و المعترضء فاذا اتصدع المعترض ات الصلاة . و روى عن 
سفيان عن ثور عن مكحول أنه قال : اذا ذهبت الجرة فصل » قال سقيان : و هو أحب 
'الناو ذلك الشفق عندنا لآن الياض لا يذهب حتى بمضى اليل اتهى و به يظهر ما فى 
الأصل من الخال فى المآن . 

. و فى الأصل « برى انها » اى كل واحد منههما يعتقد  ال‎ )١( 

(0) زدته انا و كذا لفظ الأحمر فيا بعد و الأايض فما بعد ذلك و لعدم وجوده 
فهم انحشى من العبارة ما فهم ‏ ساعنا الله و إياه » و المراد من اجملة الآخيرة ان بقاء 


وقت المغرب عند الى حليفة الى غييوبة الشفق الأيض . 

() انظر كيف راعى ابو حنيفة الطرفين من الأحاديث و اختار الاختياط حيث 
قال بامّداد وقت المغرب الى غروب الشفق الأبيض و اداء الصلاة قبل الآحمر 
و الكراهة بمده فهو كوقت العصر فقمد ادى سق الاجتهاد و حق الانبأع بالآثار 
كيف و هو فقيه النفس فقيه الآمة ٠‏ 

(؛) مكذافى الأصل « و يقول : وقنها حتى يغيب الشفق » وكذلك يقول جمد بن الحسن 
الخ و أنت تعل ان محد! لا يقول بالبياض بل بالخرة فلا يناسب قوله وكذلك يقول 
عمد و إذا غيرت العبارة اللهم الا أن يقال مراده بقوله نفس الشفق من غير قد يعنى 
و كذلك نقول أبو حذفة به تدبر ٠‏ 

م 0( قال 


كتاب الحجة ( اخنلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام محمد الشيياى 


قال هد بن الحسن اخبرنا شعبة بن الحجاج 'عن قنادة [ عن انى ابوب ] 
عن عبد الله' [ بن عمرو بن العاص رضى القدعته ] قال : حدثئيه مرة عن النى 
صل الله عليه وآله وسلم ومرتين لم يذكر النى صل الله عليه و آله وسل أنه 
ذكر الوقت فقال؟: الظهر ما لم تحضر العصرء و العصر مالم تصفر | 
والمغرب مالم يسقط ثور* الشفقء و العشاء الى نصف اليل" , و الفجر الى 


)-١(‏ و ف الأصول «عن قتادة عن عبدالله »و هو زلة فاحشة من الكاتب» و الأصل 

« عن قتادة عن انى ابوب  »‏ أى العتى و اسمه يحي بن مالك الأزدى و يقال المراغى 

و المراغ حى من الأزد ‏ عن عبدالله بن مرو بن العاص رض الله عنه عن الننى صلى الله 

عليه و سل يما هو عند مس و اليهقى وغيرهما . و لفظ « عبد اللهء اذا كان مجردا عن 

القيود براد به عندهم ابن مسعود رضى الله عنه ‏ و ههنا عبد الله بن عمرو بن العاص لا 

ابن مسعود رض الله عنه م يوم عبارة الأصول ٠‏ ففيها سقوط و تصحيف فلذأ 

زدت أسم أبيه و اسم ابى أيوب بين المربعان ٠‏ 

(0) اى قال شعبة: حدثى قنادة مرة مرفوعا و مىتين غير مرفؤ ع؛ و عند سل فى 

حديئى انى عامس العقدى و يحى بن بكير قال شعبة: رفعه مرة ولم .رفعه مىتان؛ و عند 

الطحاوى قال شعة : حدثنيه ثلاث تمرأر فرفعه مرة و لم برفعه مستان. 

(م) عند مس و غيره زبادة لفظ الوقت فى كلها ٠‏ 

(:) و فى الأصول «نور الشمس» و هو تصحيف و غاط , وهو بالثاء الثاثة م هوم 

عند مشل و اليهقى والطحاوى وغيدمم ؛ أو فور بالفاءما هو عند أى داود وغيره . 

و بالنون معناه ايضا صميح لكن «الدبوي سكي النواته لمق 

(0) فيه رد على ابن الى شية حيث الزم ابا حنيفة بكونه قائلا بأن وقت العشاء الى ضف 

الليل فى مسألة الثانى و الماثة من وقت العشاء فى كتاب الرد و لم يدر انه قائل بأن حت 
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كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المديئة فى الصلوات ) للامام جمد الشييانى 
ان تطلع الشمس . فقند جعل وقت المغرب فى هذا الحديث مالم يسقط 
ثور الشفق . 

و أخبرنا ابوحنيفة قال حدثنا حماد عن ابراهم النخعى ان رجلا أنى النى 
صل الله عليه وآ له وسل يسأله عن وقت الصلوات فأمره ان يحضر الصلوات 
مع رسول الله صلى الله عليه وآله و سم ثم امس بلالا ان بكر بالصلوات 
كلهن و أمره ف اليوم الثإنى فآخر الصلوات كلهن ثم قال : ابن السائل عن 
وقت الصلوات ما بين هذين الوقتين وقت . 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدما ليث بن ابى سليم عن طأوس , عن , 
ان عباس' رطى الله عنهما قال : وقت الظهر الى العصر و وقت العصر الى 
ب وقت العشاء الى طلوع الفجر » الأحاديث فى ذالك مختلفة وردت على حسبْ السائلان 
عنه ارسلت ارسالا و اجملت اجمالا و تعرين ثلث الليل فى الاحاديث التى سردها ان 
الى شية على غالب احوال المصاين و أ كثرمم و إينه يشير حديث « لو لا إن اشق على 
امتى لأمرتهم بتأخير العشاء الى ثلث الليل » أو ما قال . انظر فى هذا الحديك الى نصف 
الل و لو قال ابوحنيفة به فقد عمل بالحديث على رغم ابن الى شية فكيف مار محل 
الطعن بل ابن ابى شيبة خالف الحديث المذكور حيث اقتصر وقته على ثلث الليل فقط 
و قد ورد حديث أب هريرة و أنس و فيهها نصف الليل و عامة اليل الى طلوع الفجر 
فى حديث عائشة فقد عمل الامام بهذه الاحاديث كلها و خالفها ابن ابى شيية و العياذ 
بالله هذأ ! و له موضع آخخر . 

)١(‏ أو لم يعم أبن ابى شيية أن ابن عباس قبل الى حتيفة قائل بأرن وقت العشاء من 

غيوبة الشفق الى الفجر و حاشاه ان يخالف الاحاديثك فانه حبر الآمة» و العجب منه . 

كيف رد على الى حذزفة و هذه الأحاديث و.الآثار بمرأى منه؛ و ليس هذا الا 2 
ل المخرب 


كناب المجة ) اختلااف اهل الكو 80 و المديئة فى الصاوات ( للامام يول الشيان 


ارق و رقع ال فيال اناه ووقت' النشاء. آل النصو [ ووقت الفبدر 
الى طلوع الشمس ..' ] 

اخبرنا سلام بن سلمم الحنق عن الى اسحاق السبيعى عن الأأسود بن بز يد 
قال كان عير بن الخطاب رضى الله عنه يقول : صل المغرب قدر ما سير 
الراكب الى غروب الشفق* فرعا . 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن" [ مغيرة ] الضى عن ابراه النخمى أن ابن 
اخت الأسود بن يزيد كان يدن لمم' و كان يعجل العصر و كان الأسود 
يحب تأخيرها , فقال له الاسود : ألا تطيعنا فى الآذان او لنعران مؤذتا' ٠‏ 
ت بلا« االعضياو العاد» و حديف جلي التق زرا ابن أبى شبية فى تلك المسألة برد 
عليه ولم يدر هو ذلك و فيه صلى بنا من الغد العشماء حين ذهب ثلث اليل الحديث» 
فلا ذهب ثلله و أدى صلى الله عليه و سل الصلاة بعده فقد أدى فى غير وقت العشاء 
على رغم أبن الى شية فان وقنه عنده الى ثلث الليل فكيف جازت هذه الصلاة وكيف 
صارت اداء لا قضاء ‏ و هذا كله آفة من الفهم السقيم ٠‏ 
() لفظ الوقت ساقط من الاصول . ش 
(0) ما ببن المربعين ساقط من الآأصول . 
(م) مكذا اخرجه اليهق فى سئنه الكبرى سئده و متنه فى ج ١‏ ص >جس منها بلا زيادة ٠‏ 
() كذا فى الأصل و فى النسخة الهندية « الشمش »و هو غاط . 
(ه) فى الأصل : خالد بن عبد الله « بن » الضى و هو تصحيف « عن » و سقط لفظ 
« مغيرة » من الأصل ٠‏ 
() فى الأصل « بهم » بالباء الموحدة مكان اللام و هو لا معنى له . 
() فى الأصل « مؤذنيناء بالجمع و هو لا معنى له اى عن التأذن . 

ل 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدية فى الصلوات ) للامام حمد الشيياق 


اخيرنا خالد ن عبدالله عن عد املك بن الى سلمان عن عطاء 5 
الى رباح قال : بلغى ان رجلا الى النى صل الله عليه وآله وسل فسأله عى 
وقت الصلاة فسكت. حتى اذا كانت ' صلاة الآولى اخرها 'الى ما بسن" 
الصلاتين ثم صل و صلى العصر حبّى" كادت الشمس ان تصفر وأخر المغرب 
حتى كاد الشفق ان يذيب ثم صلاها و أخر العشاء الى ثلث الليل؟ و أخر 
الفجر فأسفر بها جدا ثم صل الظهر من الفد* حين زالت الشمس و العصر 
والشمس يضاء نقية و المغرب حين غربت الشمس و العشاء حين غاب الشفق 
و الغداة حين طلع الفجر ثم قال : ما يينهها وقت . 

اخبرنا بدر بن عثهان الأموى عن الى بكر" بن الى موسى اللاشعرى عن 
ابيه انى موسى عن رسول الله صب الله عليه و آله وسل قال : اناه سائل يسأله 
ا مواقت الصلوات' . فل برد* عليه شيا و'أمى بلالا فأقام الفجر حين 


() وف الأصول «كان». 


)١ 0‏ و فى الأصول « الى بين » . 

(6) وفى الآصل « حين » و هو تصحيف « حتى ». 

(4) زاد فى نسخة.الأستانة « ثم صلى» ٠‏ 

() وفى الأصول « الغداة ». و الصواب «٠‏ الغد»ء . 

(5) وفى الأصل «عن الى بكر بن ابى بردة بن الى مومى الأشعرى عن أيه عنأنى موسى » 

وهو غلط وتصحيفء وما كتبته فى ااصلب هروعند مس وغيره من كتب الحديث والرجال. 

(0) عند مسلم « موأقيت الصلاة » بالافراد ٠‏ 

(8) وفى الآصل المندى ه فل برده عليه »والصواب ما فى الأصل اهو ىكتب المدك . 
1 69 انشق 


كاف الحجة ( اخلاف اهل الكرفة فةو المدئة ف الصاو ) وام تمد الثميااى 


ا شق الف ١‏ والناس لا يكاد يعرف بعطهم 00 17 فأقام الفاهر 
حين زالت الشمس" و القائل يقول: [ قد _' ] انتصف النهار او لم ينتصف 
و [هو_* ] كان اعم منهم , ثم امره الام الجن ولعي ياه قل 
ثم امره فأقام المخرب حين وقعت القنمس' . ثم امره" فأقام العشاء حين 
غاب الشفق*. ثم اخر الفجر' من الند حتى' ' انصرف عنها- القائل يقول : 
() ذاد الييق وسل «هل». 000 

() كذا فى الأصل و ليس هذاعند عسل و اليهق و غيرهماء بل فيهما « فأقام الور 
والقائل يقول زالت الشمس اولم تزل» ‏ الح. 

(5) زدت « قد » من مس . 

(4) زدت « هو » من مس ٠‏ 

(ه) و عند مس « و الشمس مرتفعة » . 

(5) وف النسخة الأستانة « غاب الشفق » ؤ هو خطأ . 

(/) سقطت الملة التامة من نسخة الآستانة . 


(8) أى عند سقوط الشخق ٠‏ 

(5) وف اليهق « ثم صلى الفجرء . 

)٠١(‏ هذا ما عند مس فى صحيحه و فى الأاصل « حين » وهو تصحيف , والحثى أقره 
و جعله ظرفا لقوله « يقول » اللذى بعده وهو ؟ ثرى تكلف محضن بل خبط ف المعنى 
و معنى « حتى » هو الصحيح م لا يخق على الذوق السليم و فيه رد على ما أوله الشمافى 
و غيره حديث الاسفار من تين القجر و تيقنه و يحققه بحيث لا شك فيه فةوله 
« والقائل يقول : قد طلعت الشمس او كادت » صريح فى الرد و لايحرى فيه التأويل 
المذكور قطعا 


وذ 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 


بالأمس , ثم اخر العصر حتى' انصرف منها و القائل يقول: قد ' ارت 


ا 20 


. و عند اليهق فى سته « اولم تطلع‎ )١( 

(؟) وفى الأصل «حين انصرف » وما كتبته عند مسل وغيره و هو الراجح الصحيح . 
0) بوفى الآصل بدون كلبة « قدء و لا بد منه . 

(4) من ههنا الى قوله « حت » سقط مر نسخة الآستانة و لا بد منها , ثم اعلم أن 
الاحاديث فى آآخر وقت العشاء متلفة ظاهرا فن بعضها ثلث الل “م فى رواية 
أبن عباس و أنى هومى و الى سعيد . و بلاغ عطاء بن انى رباح و نصف الليلء فى رواية 
عبد الله بن عمرو بن العاص و ابى هريرة و انس و غيرم و عامة الليل الى طلوع الفجر 
فىرواية ابن عباس المذكور ف الكتاب و عائشة و غيرهما من الاصءاب و هذه الروايات 
كلها فى الكتاب و ١‏ كثرها فى الصحبحين ؛ وأ خرجها الطحاوى فى شراح معان الآثار 
و بسط الكلام فبه على دأبه ثم قال: فتبت بهذا كله ان الليل كله وقت اصلاة العشاء 
الآخرة لكنه على اوقات ثلاثة فالى الثلث افضل و إلى النصف فق الفضل دون ذلك وما 
بعد نتصف اليل أدون ثم ساق بسنده عن .نافع بن جبير قالكتب عمر الى الى هومى و صل 
العشاء أى اللبل شنت و لا تغفلها ثم قال : و جميع ما بينا من هذه الأقاويل فى الباب 
قول ابى حنيفة و ابى بوسف و عمد رحمهم الله الا انهم :اختلفوا فى وقت الظهر الى آخر 
ما قال فى شر, الأثار فظهر من ذلك كله أن الأإحاديث. الختلفة فى وقت العشاء بمرأى 
من امنا و هو ظاهر من كتاب الحجة و كتاب الآثار و الموطأ و عندهم وقت العشاء 
الى طلووع الفجرء فا قال ابن ابى شيية فى كتاب الرد بعد رواية ابن عباس و أبى موسى 
و جابر بن عبد الله : اثر عمر فى كرون صلاة العقاء فى ثلث اليل و ذكر ان ابا حذيفة - . 

15 كان 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المديئة:فى الصلوات ) للامام ممد الشيياق 


كان ثلث الليل الأولء ثم اصب ؛ فدعا السائل فقال: ' الوقت فما ين هذين' 
- والقه اعلم بالصواب . 


باب الوضوء 
قال ابو حنيفة رحمه الله : لا بأس بالمسم على المنفين و لا ينبغى للرأة ان 


-- قال : وقت العشاء الى نصف اليل اهء غلط فان الامام لم يحدد اخر وقت العشاء 
بنصف الليل بل مده الى طلوع الفجرء والعجب منه أخرج عن النخمى أنه قال: وقت 
العشاء الى ريع الليل ولم يرد عليه ممكر نه مخالفا فى رغم ابن الى شبية لأحاديث ثلث اليل 
و كيف يفمل أبن الى شية اذا عرض عليه حديث أبن عباس أخير الذى روأه الامام 
مد فى الحجة و فيه الى طاوع الفجر وهل ينسب اليه انه خالف الاحاديث المروية 
فى كتاب الرد حاشاه عن ذلك و ما ذا يفعل بحديث عائدة و فيه عامة الليل و ما يصنع 
حديث الى هزيرة و يحديث أنس الى نصف الليل و هذا كله عخالف لما ساقه من احاديث 
ثلث اللي وبالجملة ان من اقنصر وقت العشاء على ثلث الليل فقد خالف احاديث النصف 
و أحاديث عامة الليل؛ و أخرج مس عن الى قنادة عنه صلى الله عليه و سلم ليس ف النوم 
تفريط اما التفريط ارن. يؤخر صلاة حتى يدخل وقت الأخرى فدل على بقاء وقت 
الآولى الى ان يدخل وقت الآخرى ؟ فى نصب الراية و ليس فى الأوقات باعتبار 
النصوص القرآ نة و الحدرشة وقت مهمل ا ظن فوقت العذاء الى دخول وقت الفجر 
لا الى التاث و لا الى الصف ,ء و فى حديث الى هريرة عند الرمذى « لو لا ان اشق 


على أعتّ, لآخرت العشاء الى ثلث الايل او نصفه » و قال : هذا حديث حسن ضيح , 
ثبت بذلك كله ان الامام انعرف اضات قافآل اخلط ان أن كنية ذا عزاه 
اليه و خالف نفسه احاديث النصف و أحاديث عامة الليل هذا و الله اعم 

(1-1) عند مس « الوقت ين هذين ». 


16 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام تمد الشبيانى 


تمسم على الخار ولا الرجل على العامة و لكن يمسحان على رؤسهها ' . 


» قوله «على رؤسهما» كلية « على » ساقطة من اللندية واعل أن قوله « قال أبوحذيفة‎ )١( 
: الى قوله « رؤسهما » لا ياسب هذا المقام و له موضع آخر من الكتاب . قلت‎ 
و به قال عروة و القاسم و الشعى و النختى و ماد بن انى سلهان وكلهم نقدم على‎ 
ابى حنيفة » فالعجب من ابن ابى شيية فى مسألة الخامس عشر فى المسح على الهامة من‎ 
كتاب الرد نسب خلاف الحديث الى ابى حزفة و تركهم فا عذره فيه الا اتعصب‎ 
, وها سرده من الاحاديث الثلاثة عن بلال و المخيرة بن شعبة و سلبان كلها معاولة‎ 
لا ينتهض بها حجة وحديث بلال مضطرب ولذا تركه البخارى فنهم من رواه عن ابن‎ 
ابى ليلى عن بلال بلا واسطة و منهم من روآه بواسطة و اختلفوا فها فنهم من ادخل‎ 
فيها كمب بن يجرة كا عند ابن الى شيية و منهم من ادخل بينهما البراء بن عازب 5 هو‎ 
عند النسانى راجع لذلك الجوهر الزق و قال ابن عبد البرما فى الزرقائى روى عن النى‎ 
صل الله عليه وسل أنه مسح عل الهامة من حديث عمرو بن امية و بلال و المفيرة‎ 
وانس وكلها معلولة و خرج البخارى حديث عبرو و قد يننا فساد اسناده فى كتاب‎ 
الأجوية عن المسائل المستغربة عن البخخارى أه و به قال مالك و الشافى وأصابهماو مم‎ 
مقدمون على المرأد ولم ينكر عليهم و لو سل صحتها فكان المسح من قبل ثم ترك قال‎ 
الامام متمد فى الموطأ اخبرنا مالك قال بلفنى عن جاير بن عبدالله اله سثل عن المسح‎ 
. على الهامة قال لا حتى يمس الشعر الماء قال مد و بهذا نأخذ وهو قول ألى حنفة‎ 
أخبرنا مالك حدثنا نافع قال رأيت صفية ابنة عبيد تتوضأ و زع خمارها ثم بمسخ‎ 
برأسها قال نافع و أنا بومئذ صغير قال محمد و بهذا تأخذ لا يمسم على انار و لا الهامة‎ 
بلغنا أن المسح على العامة كان فبرك و هو قول ألى حذيفة و العامة من فقهائنا اتهى‎ 
- و لو سم فليس فى الأحاديث الى رواها الا كتفاء بالمسح على الهامة بل فها أمسيح‎ 
وقال‎ 2 )4( 1 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام حمد الشيياق 


و قال اهل المديئة فى رجل توضأ فنسى ففسل' وجهه قبل أن يتمشيض 
أو غسل ذراعه قبل ان يغسل وجهه' ؛ أن ذلك كله يجزيه ولس عليه ان 


> بناصيتك و انه مسعح مقدم رأسه كم فى حديث سلان و المغيرة و إلا فهو اجتراء 
على النص القاطع و امسحوا برؤسك بمثل الاخبار الحتملة الظنة المعلولة هذا . قلت : 
و بعدم الاقتصار على المسسح على العامة قال الجمهور . قال الزرقانى : لآن الله تعالى قال 
دو اسحوا برؤسك ٠‏ و الماسح على العامة لم مسح برأسهء و قال الخطانى : فرض الله 
مسح الرأس و حديث مسم العامة محتمل لتأويل فلا يترك المتيقن و قباسه على الخف 
بعد لمشقته بنزعه مخلافها و اللتحوص وردت عن الى صلى الله عليه وس فعلا و أمرا 
بسح الرأس فتحمل رواية مسح العامة على انه كان لعذر بدليل المسح على الناصية كم 
فى مس انتهى مختصرا ء قال القارى* : قال عض الششراح من علائنا يحتمل أنه حيث 
مسح. بناصيته سوى عمامته بيديه -فسب الراوى تسوية العامة عند المسح مسحا و يحتمل 
ان يكون ذلك قل نزول الآية فقد ذكر العلياء ان للائدة آخر ما نزل من سور القرآن 
فالاخذ بظاهر الآية فى هذه المسألة اولى - اتتهى » فثبت بذلك أن ابا حذفة فى هذه المسألة 
مصيب جدا ء و ما ذكره أن انى شيية لا ينفت اليه لكونه معارضا للنص القاطع . 
() وف الآصل بالواوء و ف الموطأ بالفاء و دو اولى ٠ ٠‏ 
() بعده فى موطأ مالك : و أما النى غسل وحهه قسل ان ,تعضمض فايعضمض 
ولا عد غسل وجهه و أما النى غسل ذراعيه قبل وجهه فليغسل وجهه ثم ليعد غسل 
ذراعيه حتّى يكو غسلهما بعد وجهه اذا كان ذلك فى مكانه أو حضرة ذلك ؛ و سل 
مالك عن رجل نسى أن يتمضمض و يستثثر حتّى صلى » قال: ليس عليه أن يعيد صلاته 
و لبمضمض و يستثر ما يستقل انكان يريد ان يصلى» سل مالك عن رجل توضأً 
فنسى أن بسح على رأسه حتّى جف وضوؤهء قال: ارى أن يمسح برأسه و إن كان 
قد صل أن يعيد الصلاة - أتتهى . 

و1 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام جمد الشياى 
32222 0222255 


سددعا لغيل وناك و لو تويلا توضأ وذكر بعد مافرغ من 
وضوئه وجف وضوؤه انه ترك عضوا من اعضائه و' لم يغسله ذراعا او 
رجلا او رأسا فلغسل ما ترك وليمسح برأسه وليس عليه اعادة فى وضوئه 
لآن تقديم هذا و تأخيره ناسيا لا بأس به . 

و قال ابو حذفة رحمه الله : من توضأ فنسى المضمضة و الاستشاق حتى 
صلى فصلاته تامة و لا اعادة عليهء فان نسى ان يمسح برأسه حتى صل فعليه 
ان يمسح برأسه و يعيد الصلاة لآن مسح الرأس فريضة فى كتاب الله تعالى 
ول يذكر فى ذلك مضمضة ولا استنشاقا . 

و قال اهل المديئة فى الرجل يتوضأ فيغسل' وجهه قبل ان يتمضمض 
او يمسل ذراعيه قبل ان يغسل وجهه ان الذى غسل وجهه قبل ان ,تمضمض 
فليمضمض و لا يعيد غسل وجهه, و أما اذى غسل ذراعيه قبل وجهه فليغسل 
وجهه ثم يعيد غسل ذراعيه حتى يكون غسلهها بعد وجهه اذا كان ذلك 
فى مكانه أو بحضرة ذلك و أن فرغ من وضوته فذكر بمد ما جف وضوؤه 
أنه ترك عضوا من اعضائه او ترك مسح رأسه فانه يعيد الوضوء من اوله فى؟ 
قول أهل المدينة فان* لم يفعل لم يحزته الا مسح الرأس خاصة فانه يمسم 
برأسه و لا يعيد وضوءه . 

(0) وفى الآصل « فيغتسل » . 

(0) و فى الأصل «و فى» بالواو . 

(؛) عندى ف مذهب أهل المدينة تفصيل» و اليان المذ كور لا يق لكون الخال سه 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام عمد الث !. 

وقال عمد بن الحسن : هذا ترك لقولهم ما بين مسح الرأس 9 
من الأعضاء فرق لان مسح الرأس فرض فى كتاب الله تعالى وهو قبل غسل 
الرجلين , فيذبنى اذا قدم غسل الرجلين قبله ان لا يحزى و ان جف الوضوء 
وان يعيد الوضوء من اوله م قالوا فى غير الرأس من اللأاعضاء انه ان ترك 
وجها او ذراعا حتى فرغ من وضوئه وجف اله يعيد الوضوء من اوله فينبغى 
ان يكون مسح الرأس من ذلك ٠‏ 

قالوا: ان الحديث جاء ان' مرح نسى رأسه حتى فرغ من وضوثه 
فاله بمسح رأسسه ولا يعيد وضوءه وان جف وضوؤه . قبل لهم : فهل جاء 
فى غير الرأس من الأعضا.ء حديث انه لاا يحور ان يغسل ذلك خاصة ؟ 
قالوا: لم نسمع فى ذلك تحديث» انما جاء فى مسح الرأس الحديث ولم يذكر 
غيره ٠‏ قبل لحم" : انما يفبغى ان يقاس مالم ,أت فيه اثر بما يشبهه بما جاء فيه 
الآثر فالرأس عضو قد امس الله سبحانه بمسحه فى كتابه كا ام بغسل الوجه 
و الذراع والرجل ويا ان الرأس مسح بعد ما يبحف الوضوء فبجزئى كذلك 
الباق من الاعضاء حين يحف الوضوء فان ذلك العضو خاصة يُغسل و يحزٌ 
فى العبارة من الكتابة ‏ راجع ( ص )١١‏ و (ص )١1‏ و (ص )١0‏ من المدونة 
الكبرى ‏ و النقل من موطأ مالك قد مضى ؛ و راجع شرحه للزرقائى ٠‏ 
(1) كذا فى الأصل » و لفظ « ان » سقط من الهندية و لا بد منه ٠‏ 
(0) و ف الأصل «وقبل انما». و الصواب « قبل لحم» بحذف الواو وزيادة , 
لفظ «لمم ». 


1 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) لدعم هادان 


“ذلك فن اعادة الوصو ات ان: دلت 
لم يأت فيه اثر فالامى على قياس' مسم الرأس 

وقال اهل المدينة ايضا م قال ابو حنيفة رضى الله عنه ان صل ثم دكر 
انه لم يتمضمض ولح يستنشق فصلاته تامة فليتمضمض و لستنتر' للا يستقبل* 
ان كان بريد الصلاة ٠‏ 

و قال اهل المدينة ايضا م قال ابو حنيفة رضى الله عنه“ان توضأ فنبى 
ان يمسم برأسه فصل فعليه ان مسح برأسه وان يعيد الصلاة" . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله" المسعودى عن الى بحر الملالى” قال: 
حدثنا اشياخنا' الحلاليون انهم بعثوا'' الى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
(1) كذا فى الأصل ء و ف الندية «عادة » و لا معنى لها . 
(؟) وف الأصول« فأما اذا قتم » و الصواب « فأما ما كلم ». 
(6) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه فردناه . 
(4) وكان فى الأصل « و يستنثر ء و يمكن ان يكون « و ليتثر ء فصحف ء و الآولى 
« وليستتشق » كا م فى ما قبل . 
(ه) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ « ما يستقبل » بدون اللام ٠‏ 
(5) أى لا يعيد الوضوء . 
(1) و هو أبن عتبة بن عبد الله بن مسعود الكوفى . 
(8) اسمه احنف كوف ادرك الجاهلية ثقة ‏ ذكره ان حبان فى الثقات و ترجته فى 
بتر لج ص 6؟١١)‏ من كاي اذى للحافظ 
الدولاتى و هو حنق 
ادم ملت د الالال ا 
)٠('‏ يعنى رجلا ٠‏ 

7“ 0( ليؤسس 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشياق 
'لؤْسس لهم ' مسجدمم خضرت الصلاة فقالوا: تقدم يا ابا عبدالرحمن ! قال': 
يتقدم أمامكم » قالوا: ليس [ههنا "] و لوكان ههنا لكنت* احق [ منه" ] 
قال: ليتقدم رجل منك, فتقدم رجل منهم . قال*: فلا قضى” الصلاة قال 
رجل : يا ادا عبد الرحن ١‏ رجل" وضأ يساره قبل ييته» قال: لا بأس . قال : 
يا ابا عبد الرحمن ! رجل* انصرف عن إساره و ترك بمينه» قال : لا بأس . قال : 
يا ابا عبدالرحن! الرجل يصبى' فى مكانه الذى صلى فيه المكتوبة تطوعاء قال : 


(1-1) وفى الأصول « لؤسسهم » و هو تصحيف و غاط » و يؤسس من التأسيس 
مبتى للقاعل ٠‏ 

(0) اى أبن مسعودء قال فى الدر الختار : و اعل أن صاحب الليت و مثله أمام المسجد 
الراتب اولى بالامامة من غيره مطلقا أهء أى و أن كان فى غيره من الخأضرين من هو 
اعم و اقرأ منه ٠‏ و فى التتارخانية : جماعة اضياف فى دار يريد ان يتقدم أحدم ينغى 
ان يتقدم امالك فان قذم واحدا منهم لعلله و كبره فهو أفضل و إذا تقدم احدهم جاز 
لآن الظاهر ان المالك يأذن لضيفه اكراما له اه قاله فى رد الحتار . 

(م) ما بين المربعين ساقط من الاضول ٠‏ 

() وكان فى الأصول « كنت » و الصواب ه الكنت». 


) اى أبو بحر. 
() لى فرغ ابن مسعود عن الصلاة مبنى للفاعل أو قضى مبى للفعول ٠‏ 
(0) أى غسل يساره قبل عينه ٠‏ 


(م) وكان فى الآصل « رجل تصرف » و هو خطأ . 
(و) وف المندية « يصل » و هو غاط . 
فنا 


كتاب الميجة ( باب الوضوء ) للامام تمد الشياى 


لا بأس.. ققلت لأنى حر' يعتى الامام : أو من خلفه ؟ قال : لا ء بل من خلفه ٠‏ 

أفلا ترى عبد الله بن مسعود قد رأى للرجل فى الوضوء ان بيدأ بيساره 
قبل بمينه ولم ير بذلك بأس . 

اخيرنا سلام بن سلمم' الحنق عن المغيرة الضبى عن ابرأهم التخعى قال 
ذكر لعلى بن انى طالب المامن فى الوضوء فدعا بماء فبدأ بمياسيره” . 

اخبرنا عباد بر العوام قال اخبرنى هشام* بن حسان عن الحسن 
ار ل 1 

اخبرنا سفيان عن منصور عن مجاهد قال' فى الرجل ينسى بعض اعضائه 
فى الوضوء حتّى يصل » قال يفسل ذلك العضو و ليستقبل الصلاة ويصلى . 
(1) ماد السائل عن الى البحر ليس بظاهر و ارى ف العبارة خللا و سقطا يدل عليه 
سياقها و المقصود ان هذا الحكم للامام أو لمن خلفةء و أبو بحر اسمه احتف كوق 
ادرك الجاهلية و هو فى ص ٠‏ من التعجيل و ( ج١‏ ص 1*5 ) من كتاب الكى 
للدولابى وهو محدث حنق ٠‏ 
(0) وفى الأصل « سلبان الحننى » و هو غلط؛ و الصواب « سلم ». 
() و فى الأصل « بمياسره ». اعلم ارب بعد هذا آثارا فى المسسح على الخفين و هى 
لا تاسب المقام و لذا اسقطها من ههنا وأدخلتها فى باب المسح على الخفين وألحقت به 
بابه ‏ فتنبه له و ادع لى باسلخير . 
(4) الازدى القردومى ٠‏ 
(ه) هنا ياض فى الأصل . 
(3) وكات ف الاصل « قال كانوا فى الرجل » و ليس بشثىء؛ و أخرجنا « كانوا » 
من الآصل . 


زفذ عضوا 


كتاب الحجة ( باب المسم على الخفين ) للامام عمد الشيياق 
وولسسسمصس مب سوس و يي ا د 


اخبرنا سعيد بن انى عروبة عن قتادة عن الحسن البصرى فى الرجل يذسى 


بما صلى . 
يأب" المسم على الخفين 

قال ابو حنيفة: لا بأس بالمح على الخفين لقم يوما و ليلة من الحدث 
الى تلك الساعة من الغد » و لمسافر ثلاثة ايام و لياليها لا يمسم اكثر من ذلك. 

و قال اهل المدينة : المسح على .الخفين للسافر ابدا ليس فى ذلك عندنا 
وقت يمسم على فيه مادام مسافرا ما ل يحدث . 

و أما المقم فان اهل المدينة اختلفوا فى ذلك, فقال بعضهم : لا يمسم 
مق على الخفين منهم مالك بن انس ومن اخذ بقوله ٠‏ 

وقال غيره من اهل المدينة : المسافر و المقبم فى ذلك سواء يمسحان 
على الخفين ابدا و ليس فى ذلك وقتء و من قال هذا القول عبد العزيز' بن 
انى حازم سلية ومن اخذ بقوله من اهل المدينة . 
() هذا الاب فى الآصول بعد باب الخطأ والمهو والنسيان فأخرجته من هناك وألحقته 
ياب الوضوء فانه مناسب لأبوأب الطهارة لا بأُواب الصلاة وقد خبط الناسخ فى النقل 
فقد نقل بعض الاب فى باب الوضوء و بعضه فى موضع آخر مر الكتاب و أعاده 
فى باب المسح و لا أدرى وجه التكرار مَنِهِ له ٠‏ 
(0) فى الأصل « عبد العزيز و الى مملمة » و هو عندى غلط , و فى ج + ص "م 
من التهذيب « عبد العزيز بن أنى سلبة بر عبيد الله بن عبد الله بن عبر بن الخطاب 
ابو عبد الرحمن المدنى نزيل بغداد » و قوله « و من اخذ بقوله » بافراد الضمير امجرور 
يشير الى انه رجل واحد لا اثنان و لم اججده فى يان المذاهب من كتب القوم الا - 

ل 


كتاب الحجة 22 ( باب المح على الخفين) 22 للامام جمد الييان 
را او ا 1 

وقد كان مالك بن انس يقول بهذا. القول زمانا من عمره *م رجع 
قال: لا يمسح المقم على الخفين . 

فأى [ القولين _' ] المبنة فى هذا ؟ أقول مالك الأول أو قوله الآخر؟ 
قد زعبوا' انهم يقولون بالسسنة و بما كان عليه رسول الله صلل الله عليه و[ له 
وسل و أصحابه. وقال مد بن الحسن : الآثار فى المسح للقبم يوما و ليلة 
و للسافر ثلاث ايام و لياليها _كثيرة معروفة . وما كنت" اظن أن احدا بمن 
أن عدم التوقيت ف المسيح مروى عن أبن عير وعيدالته بنعمركا روامعنهها اليهق 
فى ج ١‏ ص 78٠‏ من سذنه : و يمكن أن يكون فى الآصل عمر بن عبد العزيز خليفة 
الحق , و ابو ساية بن عبد الرحمن لكن لم يذكر واحد من شراح الحديث فى على ان 
عدم التوقيت مذههماء بل ذكر ابن حزم فى ج ١‏ ص 8م مذهب عمر بن عبد العزين 
التوقيت فهذه الوجوه : قلت : اف ف الأصل خطأ و تصحيفا وهو عبد العزيز بن 
ابى سلية ابو عبد الرحمن المدنى قتأمل فيه لعل الله يحدث بعد ذلك امسا ثم ظهر لى 
' انه عبد العزيز ابن أنى حازم سلمة بن دينار انمحارب المدنى الفقيه كان مدار الفتوى عليه 
فى آخر زمان مالك وبعده فهو عبد العزيز بن سلية فصار الابن ابا بالتصحيف و ادخل 
الكاتب الواو بينهها وهو المنمين و راجع ( ج > ص 0#) من التهذيب ؟ فالححد لله 
على ذلك و له الحة على ما اطلعنى عليه ! والمذكور قبله متأخر عن الامام عمد فلا يكون 
مراده قطما ‏ هذا و الله اعم . 
)١(‏ ما بين المربعين زيادة من الهندية . 
(؟) وف الآصل ٠‏ زعم » بالوحدة؛ والسياق يقتيضى المع و لذا كتته بالممع » و انظر 
هذا التعرض من الامام عمد على من يدعى العمل بالسئة . 
(6) أنظر فيه فاله لا بد للفقيه من النظر فى الآثار العم بها و الوقوف عليها و إلا ست 

14 (1) ا ظر 


كان الة ( باب المسح على الخفين ) للامام حمد الشيياقى 
نظر فى الفقه يشكل عليه الآثار فى هذا . 
أخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا حماد عن الراهم عن حنظلة ١‏ بن ناتة الج 


> لا يكون فقيها و مر ههنا يندفع ما يقال فى حت الأحناف انهم يعملون بالرأى 
والقياس و يتركون الأحاديث والآثار» كيف رد الامام تمد على من زعم ذلك و ذا 
قال صل الله عليه و سل : فقيه واحد اشد على الشيطان من الف عابد و شاوروا الفقهاء 
و العابدين و لا نمضوا فيه برأى خاصة اللهم فته فى الدبن خياره فى الجاهلية خيارم 
فى الاسلام اذا فقهوا فى الدين اللهم احشرنا فى زمرة الفقهاء و العايدين . 

(1) هكذا فى كتاب الحجة وكتاب الآثار للامام عمد وكتاب الآثار للامام انى بوسف» 
ولم اجمد « حنظة بن نبائة» فى اهيب و الميزان و اللسان و التعجيل و فيها حناظظة 
آخرون ليس وأحد منهم واليا جعفياء و أما أبوه نائة الوالى الجعنى فهو من التابعين 
الكبا ركان معليا فى عهد عمر رضى الله عنه روى عنه ابراهم والأسود بن ,يزيد وسويد 
ابن غفلة وغيرهم ‏ و نباثة بالنون و الباء الموحدة؛ و فى الآصول «لبابة» باللام و البائين 
و هو غلط . قال الفاضل أبو الوفاء فى تعليق [ نار أبى يوسف : قال الاستاذ الكوثرى 
حفظه الله ! اقول وك ان يكون حنظلة هذا : ف عداد شيوخ ابراهم الخعى فى طقة 
كبار التابعين من غير ان يذكر يحرح . قال ابن حجر ف الايثار : حنظة بن ناتة الجعنى 
عن عمر فى المسح على الخفين و عنه ابراهيم النخعى لا يعرف حاله . و قد ذكر ابن حبان ١‏ 
فى ثقات التابمين : نباتة الجعنى و كأن فى عهد عمر روى عنه سويد بن غفلة فحرر 
امره- انتهى . اقول لعله هو الذى يقول عنه العجل : حنظلة كوف لا بأس به.و قال 
البدر العينى فى رجال معاق الآثار : ناتة الجعنى ‏ و يقال: الوالى ‏ كوفق. قال 
الدارقطى:: جع روى عن سويد بن غفلة وعمر بن الخطاب وكان معلا فى زمائه روى 
عنه أبراهيم النخعى و الأسود بن يزيد و سويد بن غفلة و هما من اقراته وعاصم بن ح 

ه؟ 


كتاب الحجة 
ح كليب . قال أبو حاتم : وكان معليا على عهد عمر . و ذكره أن حبان فى الثقات : 
و دوى له النسائثى حدما واحدا عر. سويد بن غفلة عن عمر فى الطلاء و روى له 
الطحاوى ‏ انتهى ٠‏ قات : اظن ان القاط فى الاسناد وقمع من الناحذين و لعل السشد 
أن شاء الله هكذا : ابراهم عن الأسود بن ,يزيد عن ثبانة الجعى ان عمر ‏ ديق 


( باب المسح على الخفين )2 الامام تمد الشيياق 


كيف و قد روآه اليهق بهذا الاسناد من حديث شعبة عن حماد عن ابراهيم عن الأسود 
عن نأنة عن عمر قال : المسح لمسافر ثلاثة ايام و لياليهن - أنتهى ( ج ١‏ ص 7/4 ) 
من باب النوقيت فى المح على الخفين . و رواه الطحاوى ايضا (ج ١‏ ص 0١‏ ) بهذا . 
حدأنا ابوبكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا شعبة عن حماد به مثله » حدثنا ابو بكرة قال ثنا 
أبو عامى قال ثنا هشام عن حماد فذكر باسناده مثله » حدثنا ابن خزيمة قال ثنا مسلم 
قال ثا هشام قال نا حماد عن ابراهي عن الأسود عن عير مثله ‏ اه ؛ فشعبة و هشام 
كلاهمأ يرويانه عن حماد عن ابراهيم عن الأسود عن نانة عن عمر ‏ الحديث » و به 
يظهر أنما فى كتاب الحجة مصحف من الناسخ » وكان فى الأصل « الآسود عن ناتة » 
وقد قال الطحاوى حدثنا ريع المؤذن قال ثنا يمى بن حسان قال ثنا ابو الأحوص عن 
عمرأن بن مسلم عن سويد بن غفلة قال قذنا لباتة الجعنى ‏ و كان اجرأنا على عمر : سله 
عن الميح على الخفين فسأله , فقال : لمسافر ثلاثة ايام و لياليهن و لمقيم يوم و ليلة - 
أتهى ؛ حدثا أبو بكرة فال ثنا مؤمل قال ثنا سفيان الثورى قال ثنا عبران بن مسلم 
عن سويد بن غفلة أن ناثة سأل عمر رضى الله عنه عن ذلك » فقال : امسمم عليهها يوما 
و للة؛ حدثنا صاح قال ثنا سعيد قال ثنا هشيم قال انا مالك بن مغول عن عمران بن 
مسلم عن سويد بن غفلة قال : أتينا عبر رضى الله عنه فسأله نانة عن المسح على الخفين, 
فقال عمر : لمسافر ثلاثة إيام و لياليهن و لمقيم يوم وليلة ‏ اتهى . و بهذا تيين ان مدار 
الحديث على نائة الجعنى و هو السائل عن عمر رضى الله عنه , و عن نياتة رواهالآسود 
وسويد بن غفلة » وعن الأسود وسويد رواه ابراهيم الخى ولا استعاد فى ان حت 
9 أن 


ان عمر بن الخطاب قال : المسح على الخفين للقي يوم' و ليلة وللسافر ثلاثة 
ايام و لياليهن اذا لبسههما' وأنت طهر . 

اخدرنا عمد بن ابان بن صالم القرئى عن حماد عن ابراهم النخعى' عن 
ابى عبد الله الجدلى عن خزية بن ثابت الانصارى عن النى صل الله عليه و آله 
وسل انه قال: المسح على الخفين للسافر 'تلاث ليال و أيامهن و للقم يوما' 
وللة اذا لبسهها وهو طاهر . 
> ابراهيم نفسه رواه عن بائة بدون واسطة احد قانهم شيوخ ابر اهم و كلهم كانوا 
حاضرين وقت السؤال عن عمر رض الله عنه . و الأصل حديث ناتة فزيادة حنظلة 
فى الاسناد من كرامات الكاتب اللهم الا ان يكون فى الاسناد حنظظة بن نعم الغنوى 
او العنزى فانه ايضا روى عن عمر و مع منهما فى ص ٠١8‏ من التعجيل » أو حنظلة 
ابن قيس الزرق المدنى روى عن عير أيضا م فى ج م ص "> من التهذيب» لكن 


كتاب الحجة 2 ( باب المح عل الحفين) 2 الامام عمد الشبيان 


فى الننسب بونا بعيدا فان حنظلة جع و أبن نعبمغنوى أو عنزى و ابن قيس زرق مدق 

فأين هذا من ذلك مع اف السائل نباتة وهو اجرأ على عمر و قد بعشه سويد الى 

عر رضى الله عنهيا فى ج ” ص /لم من الحلل لابن حزم . و الحاصل أن فى الكتاب 

عندى تصحيفا و هو حسب ظى عن الآسود عن نبائة أو عن ابراه عن ناتة أو على 

المرجوح عن ابراهيم عن سويد بن غفلة عن ناتة ‏ هذا و العلم عند الله تعالى . 

(1) وفى الأصول ٠‏ يوما و ليلة» و هو ايضا صحيح و كونه اولى امى آخر . 

(0) و فى المندية « لبستها » و الصحح ما كتبته بضمير التثنية . 

(") قال ابو داود :لم يسمع أبراهيم منه م فى التهذيب و المعاصرة تكنى للاتصال كما 

فى مقدمة صحيح مس , و ابو عبد الله الجدلى من رجال أبى داود و الترمذى ؟ فى كنى 

التهذيب »؛ و الجدلى بفتح الم و الدال بعدها لام - راجع ترجمته . 

(؛) هكذافى الآصولء والآولى« يوم وليلة»؛ والحديث رواه أبو داود والرمذى - 
1 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشييانى 
لوي او ا و ا ال ا اكوا ااه 


اخبرنا جمد بن انان بن صالل القرشى عن الحسن بن الحر عن القاسم بن 
عخيمرة عن شري بن هانى* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فسألتها عن المسح 
عل الخفين» فقالت : عليك' بعلى بن الى طالب رضى الله عنه فانه كان يغزو 
مع النى صل الل عليه وآله وسلمء قال : فأتيته فألته عن المسح على الخفين» 
فقال عل كرم الله وجهه : ممعت رسول الله صلى الله عليه و أله و سم شول: 
المسح عل الخفين للسافر ثلاث لال و أيامهن وإلقم يوما' وليلة يمسح على 
خفه اذا لبسهما و رجلاه طاهرتان ٠‏ 

اخبرنا يعقوب؟ بن ابرأهم قال اخبرنا يزيد بن الى زياد عن زيد بن 
وهب الجهنى قال :كتب الينا عمر بن الطاب رضى الله عنه فى المسسم على الخفين 
ان" للسافر ثلا يام [ و لياليهن_' ] و للقم يوما" و ليلة ٠‏ 
ح و ابن ماجه و الطحاوى و اليهق و غيرهم عن خزية بن ثابت رضى الله عنه ٠‏ 
)١(‏ وفى رواية عنها : انت عليا فانم كان يسافر مع رسول الله صل الله عليه و سلم - 
' الحديث ؛ روأه مسل و النساقى و ابن ماجه والطحاوى والدارقطى و اليهق من حديث 
شرح بن هانىء عنها ٠‏ 
(0) الأولى «يوم و ليلة » بالزفع » و فى طرق اخرى لحديث على وعائشة « يوم و ليلة » 
و فى بعضها « يوما وليلة » هو مفعول جعل رسول الله صلى الله عليه و سلم ‏ الحديث 
. والله تعالى اعلم بالصواب . 
(0) هو الامام ابو يوسف . 
(؛) هو القرثى الحائعى ابو عبد اله مولام الكوفى - من رجال مسلم و الآريعة . 
(ه) كلة « ان » ليست فى شرح الآثار للطحاوى . 
(«) سقط ما بين المربعين من الأصول » فردته من شرح معانى الآثار . 
(0) اخرجه الطحاوى حدثنا ابن خزيمةٍ قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن يزيد - 

ل 60 اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب المسم عل افين ) للامام عمد الشبياى 
اخبرنا سلام بن سلبم الحنق عن عبد الأعلى بن عامى' عن الى عبيدة 
أبن عد الله بن مسعود عن أمه' قالت : كان عبد الله بن مسعود رض الله عنه 
يلبس خفيه صلاة الفجر فلا ينزعههما' حتى يأوى الى فراشه . 
اخيرنا سلام بن سليم الحنق عن الى اسحاق؛ الحمدانى عن القاسم بن مخيمرة 
عن شري بن هانى” قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فقلت لما : يا ام المؤمنين.! 
هل سمعت شيئًا من رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى المسح على الخفين؟ 
فقالت لى : اذهب الى على بن انى طالب رضى الله عنه فانهكان يصحبه فى اسفاره» 
قال : فأتيت عليا كرم الله عر و جل وجهه فسألته, فقال: ثلاثة ايام و لياليهن 
امار والعيم اي 
ج ابن الى زياد به مثله ٠‏ 
)١(‏ هو الثعلى الكوفى ‏ من رجال الأربعة » كا فى النهذيب . 
(0) واهى زيب بنت معاوية الثقنى وهى امرأة عبد الله بر مسعود رض الله عننه 
ام ابى عبيدة المذكورم فى ج ١١‏ ص 477 من التهذيب . 
(0) كذا فى الأأصلء و فى الهندية « فلا يأزعها » . 
(4) و هو ابو اماق السييعى أسمه عمرو . 
(ه) وفى الأصول « يوما و ليلة» و الحديث اخرييه مسل و النسانى و البرمذى وابن 
ماجه و الدارقطنى و الطحاوى و اليهق فى كتبهم مطولا و متصرا و قد تقدم ايضاء 
و ما رواية اتكار المسسح عن عائشة رضى الله عنها الى أخرجها ابن عبد الب عن جمد 
ان مهاجر البغدادى بن اسماعيل بن اخت مالك باسناده عنها انها قالت : لان اقطع 
رجل بالموسى احب الى من أن امسح على الخفين فقال الشيخ فى الامام ما فى ج ١‏ 
ص 17 من نصب الراية ؛ هذا باطل لا اصل له. قال ابن حبان « محد بن مهاجر ح 
كنا 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام محمد الشيبانى 
0 اخبرنا ابو بكر بن عبدالته التهشل عر حاد عن ابراه النخعى عن 
بى عبد الله الجدلى عن خزمة بن ثابت انه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل : للسافر ان مسح على خفيه ثلاثة ايام و ليليهن وللقيم يوما وليلة . 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا عمر''بن شقيق عن شقيق' بن 
سلية عن ان مسعود قال: للسافر ثلاثة ايام يمسم على الخفين و للقيم بوم' 
وللة ؛ وساف عبدالته فكك ثلاثا لا يخلع خفيه يمسم عليهها ٠‏ 


البغدادى كان يضع الحديث » و ف العلل امثاهية لابن الجوزى « موضوع وضعه 
عمد بن مهاجر على عائشة رضى الله عنها - اتتهى » . 
)١(‏ لعله عمر بن شقيق بن اسماء الجردى - يفتح الجيم - البصرى كان يتجر الى الرى . 
(0) هو شقيق بن سلبة الأسدى ابو وائل الكوفى من رجال الستة مشهور . 
(م) وفى الأصول « يوما وليلة يوم وسافرء وهو غلط» وفى ج ؟ ص /ام من انجل 
« و من طربق سفيان الثورى عن سابة ب نكهيل عن ابراهبم التيمى عن الحارث بن سويد 
عن عبد الله بن مسعود قال : ثلاثة ايام للسافر و يوم لقم يعى فى المسح » و روينا اضا 
من طريق شقيق بن سلبة عن أبن مسعود وهذا أيضا اسناد صميح_اتهى . والآثر اخرجه 
اليهق فى ج ١‏ ص /ا/ا؟ من ستنه من طريق أبى معاوية عن الأعش عن شقيق عن 
عرو بن الحارث بن المصطلق قال : خرجت مع عبد الله بن مسعود الى المدينة فلم يتزع 
الخف ثلاثا و يمسح عليه انتهى . و فى طريق الحارث ن سويد زيادة عند اليهق قال 
الحارث : فا انزع خق حت أنى فراشى ‏ أه. و أخرجه الطحاوى ايضا حدثنا حنين 
أبن نصر قال ثنا ابو نعيم قال ثنا سفيان عن سلية بنكهيل عن أءراه التيعى عن الحارث 
ابن سويد قال : جعل عبد الله المسح على الخفين ثلاثة ايام للسافر و للقيم يوما. حدثنا 
أبن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا أبو عوانة عن المغيرة عن ابراهيم عن عمرو بن الحارث 
قال: سافرت مع عبد الله فكان لا يمزع خفيه ثلاثا - انتهى . 

02 اخيرنا 


كتاب الحجه ( باب المسح على الخفين ) للامام عمد الشيياى 


اخيرنا اسرائل بن يونس قال حدئنا عبد الأعل ' لثعلي عن عبد الرحمن 
ان انى ليلى قال : كنت جالسا عند عمر بن الخطاب ققام الى عنس ' من ماء 
فتوضأ ثم مسح على جرموقيه" ثم قام فصلى المغرب ؛ ققام راف فقال: 
يا امير المؤمنين ! و الله ! ما أتيتنك الا [ لان ؛ ] اسئلك عن هذا الثى* 
أرأيت غيرك يفعله؟ قال: نعمء خير منى و خير من الآمة رأف اا القاسم 
رسول الله صلل الله عليه وآ له و سل يفعل م رأيتتى فعلت . فزعم الراكب انه 
رأى الحلال هلال شوال . ققال عمر: انظروا * ٠‏ 

اخبرنا طلحة بن عمرو المكى قال اخيرنا عطاء بن انى رباح عن أبن عباس 


44 وف الآصول « عبد الأعلى والتعلبى » بزيادة الواو وهو خطأ كا فى ج> ص‎ )١( 
: . من التهذيب و هو أبن عامس كا مى فيا قبل‎ 
٠ (؟) فى الحديث « الى بعس من لبن » وهو القدح العظي والجبع عساس_قاله ف المغرب‎ 
(م) وفى الأصول «جرموقه» بالافراد وهو ما يلبس فوق الخف و يقال له بالفارسية‎ 
٠ خ ركشن - مغرب‎ 
٠ (؛) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه فزيد‎ 
(ه) معناه عندى «انظرواء فى قوله وحققوه ولا تعجلوا و روية هلال شوال لا بد لها‎ 
من شهادة رجلين عادلين لا بشهادة رجل واحد وإليه ,شيرعمر رضى الله عنه بهذا القول.‎ 
وفى روابة اتكاره المسح قال اليهق انما كرهه حين لم ينبت له مسح الى صلى الله‎ )1( 
عليه وسمل على الخفين بعد نزول المائدة ؟ فلا ثبت له رجع اليه و أقى به لقي و المسافر‎ 
جيعا ؛ ثم أسند عن شعبة عن قنادة قال سمعت مومى بن سالية قال سألت ابن عباس عن‎ 
المسم على الخفين فقال : للسافر ثلاثة ايام و لياليهن و للقم يوم و للة. قال: و هذا‎ 
٠ اسناد صميح - اتتهى نصب ألراية‎ 

فى 


كتاب الحجة ( باب البح على الحفين ( للامام عمد الشيياق 


قال : : المسح على الخفين للقم يوما ' وليلة و للتمافر ثلا ايام [و لياليهن- ١‏ 
اذا كن ادخلهها وهها طاهرتان ٠‏ 

اخبرنا عريف" بن درثم عن جبلة بن سحم.عن عبد الله بن عمر رضى الله 
عنهها قال : سئل* عن المسم على الخفين : ققال؟: للسافر ثلائة [ايام وليالون_*] 
وللقم يوم [ويلة -' ] [ قال جمد" بن الحسن ] فقلنا: لمن قال ان المقم 
لا يمسح على الخفين ما" جاءت عامة الآثار فى المقبم ؟ ولا سيا الحديث 
الذى اعتمد عليه اهل المديئة فى المسحم على الخفين حدثه : نافع مولى عبدالله 
ابن عمر و عبد الله بن دينار مولى أبن عمر أن عبد الله بن عمر قدم عبلى سعد 


. (1) هكذا فى الأصول؛ و لعل الأولى « يوم و ليلة» . 

() مأ بين المربعين ساقط من الأصول فردنه من شر الآثار للطحاوى وسان اليهق . 

(6) هو عريف بن درم امال يكنى ابا هريرة . والحديث اخرجه الدارقطى فى الإفراد" ” 

فى الجزء الحادى و العانين منها. مرح طريق عبد الله بن داود عن عريف بن درهم عن 

جبلة عن أبن عمر قال: وقت يا فى المسسح علي الحفين ثلاثة ايام و لياليهن لمسافر و يوم 

و للة للقبم كا فى ج ؛ ص ١10‏ من لسان الميزان ٠‏ و بهذا ظهر أنه بعد قوله « سيل » 

سقط « رسول الله صل الله عليه و سل » من الآصول ء و الحديث رفو . 

(4) أى رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين زيادة من افراد الدارقطنى على ما فى لسان الميزان . 

(3) ما بين المربعين ساقط مر الآصول فهو زيادة منى و فى زعمى انه سقط من 

الأأصول و لا بد منه حسب أقنضاء السباق وعلل دأب اك 

الآثار و الاخباري لا يخ على ذوى انظار الافكار . 

(0) وفى الآصول دواتماء بالواو وعندى الأولى سقوطها حتى يتنظم صعودها وهبوطها . 
7 (600- ابن 


كتاب الحجة ( باب المسح حلى الخفين ) للامام محمد الشيياى 
إن انى وقاص الكوفة وعد آميرها فرأه عبد الله بمسم عل الخفين فأنكر 
ذلك عليه؛ فقال له سعد: سل آباك اذا قدمت عليه فلبى شيخى عبد الله 
ان يسأل عمر رضى الله عنه حتى قدم سعد رضى الله عنه فقال': سألت اباك ؟ ' 
فقال: لاء قال : فاسأله فسأله عبد الله فقال عمر رضى الله عه : اذا ادخلت" 
رجليك ف الخفين و هما طاهرتان فامسح عللهما . قال عبدالله : و إن جاء 
احدنا من الغائط . قال: و إن جاء احد منكم' مرن# الغائط . اخيرنا بهذا' 
الحديثك مالك بن انس ان نافعا و عبد الله بن دينار مولى ان عمر رضى الله عنها 


اخيراه ذلك” ٠‏ 

فسعد خبر” به عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و هو أمير الكوقة مسافرا 
كان فها "وهو أميرها او مقما" اما كان مقما ولم يكن مسافرا . 

اخبرنا مالك بن انس ايضا عن نافع ان انعبر رضىالله عنهها بال بالسوق 
فتوضأ وغسل وجهه ويديه مسح برأسه ثم دعى* لجنازة حين دخل المسجد 
ليصلل عليها فسح على الخفين و صلى عليها ايضا* فقد كان :عبد الله بن حمر 
(1) اى لعبد الله بن عمر رضى الله عنههما ٠‏ 
(0) و ف الاصول « اذا دخلت » سقطت الآلف ولا بد منها . 
() كذا فى الأصل ؛ و ف الهندية « فى الفائط » و ليس بصواب» و الاول « احدكم 
من الخائط » . 
(4) وكان فى الأصول « اخيرنا هذا » و الأولى « اخبرنا بهذا الحديث » بزيادة اللا : 
(ه) كذا فى الأصل» و الآولى « يذلك ٠.»‏ () لعله « أخير به ». 
(9-/) و فى الأصول : و هو أمير أو مقم » و الصواب « مقيا» بالنصب. 
(0) وفى الآصول : ثم دما لجناذة » و الصواب « دعى » بصيغة امجهول . 
() لفظ « ايضاء زائد لا حاجة اليه ٠‏ 

0 


كاب الحجة 2 ( ,باب المسمعل الخفين) 2 اللامام جمد الشيياق 


رضى اللهعنهرا بالمدبئة حين بال بالسوق مقنيا او مسافرا و يدخل هذا عليهم 
ايضا مع ما ذكروا من جفوف الوضوء ان ان عمر رضى الله عنهما ل يمسج 
على الخفين عند حضرة وضوئه حتى الى المسجد فسح عل خفيهء فهذا يدل 
على ان المسح يحزى عن المقمم و ان ' جفوف الوضوء لا ينقض الوضوء 
وان" اخذ فى غير عمل الوضوء لآن ان عمر رضى الله عنهها قد اخذ فى عمل" 
غير الوضوء حين اقبل آلى المسجد و ترك ان يمسم عبل خفيه. 

و أخيرنا مألك بن انس ايضا عن سعيد بن عبد الرحمن بن رقيش" انه 
قال: رأت انس بن مالك رضى اله عنه اتى قباء فال ثم أنى ماء فتوضأ ففسل 
وجهه و يديه الى المرفقين ومسح برأسه ثم مسح على الخفين ثم صبلى . 

فهذا اننى بن مالك رضى الله عنه أ كان مسافرا بقباء ؛ فهذه آثارمم التى 
رووها و حاوها ثم تقضوها برأيهم' ٠‏ 

. وف الآصول « عليهما» وما كتبته هو الصحيح‎ )١( 

(0) وف الآصول « فان » و هو لا يناسب المقام » و الصواب «و ان »» انظر دقة 
النظر فى الاستناط . (م) وصلية متصلة لا غير. 

(؛) على الوصفية فارنف غير لا يقع الا صفة لغيره فعمل موصوفف و غير الوضوء 


شه بن 
(5) وفى الآصول ابن قبس» والصواب «ابن رقيش» بالراء المهملة المضمومة و قتح 
القاف بعدها ياء تهانية ثم شين معجمة مصغرا ؟ فى موطأ عمد و موطأ مالك نوهو 
سعيد بن عبد الرحمن بن يزيد بن رقيش بن رياب الأسدى المدنى من حلفاء ببنى عبد مس 
من رجال ابى داود شيخ مدلى ثقة ذكره ابن حبان فى الثقات _النهذيب ٠‏ 
(5) كذافى الأصول « نقضوا برأبهم » و الآولى « بآرائهم » تأمل . 

"2 كسم وقال‎ 0 ١ 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام حمد الشيياق 


وقال ابو حنيفة رمه الله فى المسح على الخفين: يمسم على ظهر الخفين 
وليس عبل الذى يمسم ان بمسح باطنهها بثىء ٠‏ ظ 

وقال اهل المدينة : يحمل كفا عب ظاهرهما و كفا على اسفلها فيقبل 
بالكف الى على الظاهر الى ساق القدم و يقبل بالتى على الأسفل من العقب 
الى الأصابع فيمسح ظاهره و باطنه . | 

و قال حمد بن الحسن : و كيف قال هذا اهل المدينة : فا نعل' احدا بيصر 
شيئا يتكلم بمثل هذا؟ فقد.جاء الحديث المعروف عن عمر"بن الخطاب رضى الله عنه 


(1) وف الأصول : « فا يل » بالغبية » و الصواب ٠‏ نعل » بصيغة المتكلم . 

() المشهور ان هذا القول مروى عر عل بن ابى طالب رضى اللهعنه رواه عنه 
ابو داود فى باب كيف المسح ج ١‏ ص 74 من ستنه حدثنا عمد بن العلاء ثنا حفص 
ابن غياث عن الأععش عن أن اماق عن عبد خير عن على بن انى طالب رضى الله عنه 
قال “لو كان الدين بالرأى لكارنف. اسفل الخف اولى بالمسعح من اعلاه و قد رأيت 
رسول الله صبل الله عليه و سل يمسح على ظاهر خفيه ‏ أه. قال الحاظ فى ص 4 من 
بلوغ المرام « اخرجه أبو دأود باسناد حسن ‏ أه » وقال فى ج ١‏ ص به من التلخيص 
« روآه أبو داود و اسناده صحيح ‏ اه » و سكت عنه ف الدراية والحديث فاج ١‏ 
ص م١‏ هن نصب الرأية و ج ١‏ ص 788 من.سان اليهق من طرق الى عبد خير عن 
على و ج 7 ص ١١١‏ هن انحل لابن حزم « قال الحدث الزيلتى قال البيهق و المرجع 
فيه الى عبد خير و هو لم يحتج به صاحبا الصحيح ‏ اه » قال فى الجوهر النق: ذكر هذه 
العمارة فى حق جماعة و كأنه بريد بذلك تضعيفهم . و قد ذكرنا انه لا يازم من كونهما 
لم يحتجا بشخص أن يكون ضعيفا و عبد خير ثقة وقد تقدم ذكره - أتتهى . و حديك 
عمر رض الله عنه روى بلفظ آخر رواه ابن ابى شية فى مسندهم فى نصب الرآية عد 

انا 


كتاب المبة ( باب المح على اللنفين ) للامام عمد الشييانى 
هي للم2ي ‏ ا اللل 20220 
[ انه- '] قال: لو كان الدين" بالرأى لكان مسح باطن الخفين أولى من 
ظاهرهما . و هذا منه' انكار لمسح اسفلها ٠‏ 

اخبرنا عباد' بن العوام قال اخيرنى هشام بن حسان* عن الحسن البصرى 
[ أنه قال: لوكان الدين بالرأى لكان مسم باطن " ] المتفين اولى من ظاهرهما . 


> حدثنا زيد بن الحباب عن خالد بن ابى بكر عن سالم بن عبد الله عن أيه عن عمر 
ان النى صل الله عليه وسل امى بالممسح عل ظهر الخفين اذا لبسهما و هما طاهرنان - 
انتهى ٠‏ و رواه الدارقطى بلفظ « سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل يأم بالمسسح 
على ظهر الحف للمسافر ثلاثة ايام و لاهن ولخقيم يوما و ليلة ‏ اتهى » و رواه ايوق 
فى سئنه أيضا كم فى ج ١‏ ص 59 ؟ منها . والحاصل انه عندى مضحف »ء و الاصل عن 
على بن أبى طالب رضى الله عنه و كتب الناسخ عن عمر بن الخطاب و ما اخرجته فى 
النقل عن الأصول لأن هذا كله بحسب وسعى و مكنتى ‏ و لعل اله اقام من الرجال 
من يصلحه على الصواب . ١‏ 

. ما بين المربعين زيادة مى‎ )١( 

(0) وف الندية «الذين بالرأى » و هو خطأ . 

() هذا قول مد رحمه الله تعالى فى معتى الآثر , قال أبن حزم : و به يقول ابو حنيفة 
و اثورى.و داود و هو قول على بن ابى طالب و قيس بن سعد و المس. البصرى 
و ابن جرح و عطاء بن ابى رباح ‏ أه؛ قلت : بل قال به اللخهور . 

(4) هذا الآثر كات ف باب الوضوء فأخرجته عنهو أدخلته فى باب المسس على 
الخفين ‏ ّنه . 

(0) هو الأزدى القردوسى . 

() هذه العبارة الى ما بين المربعين سقطت من الأصول و لا بد منها ‏ و كان مهنا 
ش م () 2 وهنا 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخنين ) للامام عمد الشيياق 
7 ا ل ا ا ا ا ا الي ل ل 010 


[و-'] هذا منه انكار [ لمسم-_' ] اسفلها ٠‏ 

قال اهل المديئة: قد قال هذا ابن شهاب . قيل' لهم : أ فأبْره عن غيره 
ام رأى رآه ؟ قالوا: لا نعل [ انه * ] آثره عن احد . 

قبل لحم : قد اخيرنا فقيهك * مالك بن انس عن هشام بن عروة” أنه 


ب ياض فى الأصل ككتبت فبه هذه اللبارة يا يقتضى السياق» و وجداقى يم ان 
الحمن يروى عن على رضى الله عنه الحديث المذكور الثى عراه ألى عمر بن اخملاب 
رضى الله عنه » و قد خبط فيه الناعخون ؛ و اللاصل عن الحسن عن على رضى الله عنه 
انه قال : لوكان الدين_الحديث . و يدل عليه قوله « و هذا منه اتكار لمسح أسقلها» 
دير و تبصر ٠‏ 
)١(‏ زيادة الوأو منى . 
(0) زيادة مى لما تقدم فى قول مد . 
(0) من قوله « قبل لهم » الى قوله « عن احد » سقط من باب المسح على الخفين و لابد 
منه و هو فى باب الوضوء فأدخلته فى باب المسح . 
(4) زيادة مبى حسب اقتضاء السياق . 
(ه) هكذا بالخطاب فى باب المسح, و فى باب الوضوء « فقيههم » بالغفية وهو 
م ججوح عندى ٠‏ 
() فى موطأ عمد « عن هشام بن عروة عن ايه انه رأى أباه ‏ الحديث » و ضير أبيه 
راجع الى هشام و كذا تمير انه و أباه راجع الى هثسام لا الى عروةيا فهم القارى 
فى شرحه و الماسح عل الخفين عروة بن الزيير لا الزير ا اشتبه على الاذهان بزيادة 
عن ابيه ققالوا : المراد به زيير بن العوام و هو ليس بحيد. 
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كتا الحجة ( باب المسم على الخفين ) للامام جمد الشيياق 


ركف اباه يمسم على الخفين قال: و كان يمسح' على ظاهرهما ولا يمسم" 
على باطنهها . قال': فبئزع العامة فيمسح برأسه' . فهذا قول “عروة بن الزبير* 
٠‏ (1) كذا هاهنا و فى باب المح : يمسح على ظاهرهما و لا يمسح على باطهما. و فى موطاً 
مالك: على أن يمسمح ظهورهما و لا يمسم بطونهما ‏ اه و فى موطاأً عمد ( ص ٠١‏ ) : 
اله رأى اباه يمسح على الخفين على ظهورهما و لا يمسح بطونهها قال ثم يرفع الهامة 
فيمسح برأسه - اتهى . وفى الآصل المندى « ظهورهما » و هو الأرجح عندى 
لكونه مطابقا لما فى موطأ مالك . 
(1) هكذا فى باب المسح, و فى باب الوضوءه و لا يمس بطونهها ». و فى موطأ عمد 
دولا يسح بطونهاء . 
(6) وف موطأ محد: قال ثم يرفع العامة فبمسح برأسه . 
(4) فى باب الوضوء « رأسه» بدون الاء الجارة . 
(-ه) وقع فى باب المح «قول أبن الزبير» وهو مومم الى عبد اله بن الزبير و ليس 
كذلك؛ و ماف المآن هو الصحيح وهو مطابق لما فى باب الوضوء و لما فى موطأ مالك . 
وقد وقع فى موطأ مد «عن هشام بن عروة عن اببه انه رأى اباه يمسح ‏ الحديث » 
.بوهم أن الماسح الزير بن العوام و عليه شرح القارى و إليه مال على القارى رحمه الله 
و ليس بصواب » و هذا الومم وقع بزيادة لفظ « عن أبيه » فى الاستاد وهو من الناست 
بل المراد به عروة بن الزيير كما صرح به الامام مد فنبه له ؛ و راجع التعليق الممجد على 
موطأ ممد فان الفاضل تعرض ذلك فى بحث الآثر المذكور ‏ أه. و هل تعرف عروة 
بن الززهد فآنه فقيه تاببى جليل و هوكان ينزع العامة عند مسح الرأس و مسح عل 
الرأس و لا يمسح على الهامة وهو مقدم على ان حنيفة فى عدم تويز المسح على الهامة 
لكن م يعرفه أبن الى ثبية و لم يعم مذهبه فى ذلك و لذا ذكر ابا حئيفة فى حل الطمن 
دم يذكره وعامة الآثار و الاخبار عن التي صلل الله عليه و سل قولا و فلا فى 
إل وهو ا 


كتاب الحجة ( باب المسح على ا-لتفين ) للامام محمد الشيياى 
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وهو كان أفقه و أعل الرواية والسنة من ان شهاب . قكيف ترك هذا 
مالك بن انس و غيره وثم الذين رووه وعزوا' الى رأى ابن شهاب مع 
ما قد جاء فى هذا من الأآثار؟ اخيرنا ' يعقوب” بن أبراهم قال حدثنا 
حصين * بن عبد الرحمن عر عامس الشعبى قال“ : وضع يده على 
ب المسح على الرأس ليس فيها ذكر المسح على العامة و الخار و كيف بكون و القرآن 
نزل بمسح الرأس ؛وقد روى الشافعى عن عطاء مرسلا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
توضأ سر العامة عن رأسه و مسح مقدم رأسه ‏ أه ؛ والمرسل حجة عند أبن ابى شية 
ايضا مع ما اعتضد بمجيئه موصولا من وجه آخر . أخرجه ابو داود فى سثنه من 
حديث انس فاعتضادكل واحد منهها بالآخر يفيد قوة ا فى الأصول فبتوض حجة 
فلا يضر كون فى معقل فى أسناده » قبت اف قول الى حُنفة «وجه بالأحاديث 
واعتراض ابن انى شبية باطل فلا يأنفت إليه و الله هو الهادى الى صراط مستقبم ٠‏ 
() وفى الآصل المندى فى باب الوضوء « و عزوةء و فى باب البح «ويروه » 
و فى الآصل « و زيروه »و لا ادرى ما معناه ؛ ومعبى « عزوه » نسبوه الى أن شهاب 
و عندى « و عزواء بدون الضمير و هو الصحح و معناه - أن شاء الله : و مالوا الى 
رأى ابن شهاب وتركوا اثر عروة و آثارا غيره تدبر . 
(0) فى باب المسمح من الأصول ٠و‏ أخبرنا» بالواو و فى باب الوضوء بدونها . 
(م) هو القاضى الامام أبو يوسف ٠‏ 
(؛) كذا فى اللأصل ء و فى باب المح من الآصل المندى « حصين عن عبد الرحمن » 
و هو خطأ » و الصحيح « حصين بن عبد الرحمن »كا هو ههنا ويا هو فى باب الوضوء 
وهو السلمى ابو الحذيل الكوفى . 
(0) لعل عامس! برويه عن على رضى الله عنه ‏ فراجع الكتب » و أعل العبارة سقطت 
من الأصول أن لم يكن فاعل قال حصين بن عبد الرحمن ٠‏ قلت : روى أبن ألى شية - 
ا 


كتاب الحجة 202 ( ,اب المح على الخفين ) للامام عمد الشياى 
قدميه' مر# قبل الساق ثم مسحهما حتى الأصابع و قال: هكذا المسح 
على الخفين' . 

اخيرنا اسماعيل بن عياش قال : حدثى الوليد بن عباد” عن عبر" بن 
ت عن هشيم عن حصين عن الششعى قال : سألوه عن المسح على الخفين فقال: هكذا 
وأس يديه الى اسفل ؛ و روى عن جرير عن حصين عن الشعى قال : يسحهما من 
ظاهر قدميه الى اطراف أصابعه؛ و روى عر ابن ادرس عن حصين عن الشعى 
قال: المسح على الخفين هكذا و أعى يديه من ظهر قدميه الى اطراف أصابعه ف . 
(1) وكان فى الأصول « قدمه » و الصواب « قدميه » يدل عليه ضير مسحهها و هو 
مث فى الآصول كلها . 
(؛) و المذهب عندنا فى كيفية المسح الابتتداء من الأصابع الى الساق و هاهنا عكس 
الل ع كي : 1 
٠‏ () كذا فى اللآصلء وف المشدية « ابو الوليد بن عاد » هو مصحفء و الصواب 
ما كتبته كا فى ج > ص 709 من اللسان و جم ص 7/7 من الميزان ٠‏ و ذكره 
أبن حبان فى الثقات فقال: .يروى عن اسن كا ف اللسان. و وليد بن عبادة غيره 
وهو فج ١١‏ ص 150 من التهذيب و هو أنصارى . 
(4) وهو الصواب المدائتى »م فى ج م ص 84" من لسان الميزان. و ذكره البخارى 
ول يذكر فيه جرحا و تبعه ابن ابى حاتم . و قال ابن معين : شيخ مداتنى لا بأس به. 
و ذكره ابن حبان فى الثقات. و قال الحافظ فى ص #." من التعجيل : عب عمر بن, 
مجاشع المدائى عن انى اتحاق و عبد العزيز بن صهيب و غيرهما و عنه زكريا بن يحجى 
رحمويه و الحضرى و مد بن ماع الحرانى و جماعة و ثقنه ابن حبان ‏ اتتهى ٠‏ و كان 
فى الأصول ٠‏ جعفر بن مجاشع » وهو غلط و لم اجبده فى الكتب ممع نص الحافظ 
فى التعجيل عمر بن مجاشع عن الى أسماق هذا و العم عند الله تعالى . 

4 )00( مجاشع 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام جمد الشييانى 
وغ 


بجاشع عن إنى اماق السبيعى' الحمداقى [عن عبد خير _' ] قال: قال على 
ابن انى طالب رضى الله عنه : ما كنت أرى الا المسح على باطن التفين" افضل' 
منه على ظاهرههما حَى رأثت رسول الله صلى الله عليه و آله و سل يمسح عل 
(1) « السيعى » فى باب الوضوء و « الحمدانى » فى باب المسم من الآصل لجمعت بنهها 
فى التقل ؛ و ههنا عمر بن امتى الاتيمنى الرق عن الى اسحاق كا فى ج لا ص 444 من 
التهذيب و هو من رواة:<ديث المسح على الخفين عن عطاء الخراساق عن انس روأه 
ابن ماجه فى ج ١‏ ص 49 من سلته ٠‏ 

(!) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و الحديث رواه ابو داود فى ج ١‏ ص > 
من سننه عن تمد بن العلاء عن حفص بن غياث عن الأعنش عن الى أسماق عن عبد خير 
عن على قال : لو كلن الدين بالرأى لكان اسفل الخف اولى بالمسح من اعلاه و قد 
رأيت رسول الله صلى الله عليه وس يمسح على ظاهر خفيه ؛ و عن جمد بن رافع عن 
يحى بن آدم عن يزيد بن عبد العزير عن الأعمش هذا الحديث قال ما كنت ارى باطن 
القدمين الا احق بالممسح حى رأيت رسول الله صل الله عليه وسلم يمسح على ظاهر 
"خفيه ‏ اتهى ٠‏ و رواه اليهق ايضا فى ج ١‏ ص 6و؟ من ستنه باسناده الى ابي داود 
و من غيره من طريق الأعمش و أبراهيم بن طهمان و .يونس بن أنى أسماق عن الى أسماق 
عن عبد خير عن على بن أنى طالب به؛ وكذا رواه ابن حزم فى ج ١‏ ص ١١١‏ من انحل 
باسناده الى أنى داود صاحب السأن و بهذا ظهر أن « عن عد خير » سقط. من الاصل 
وهو فى الطحاوى ايضا و راجع نصب الراية و الدراية والتلخيص و الدارقطى . 


() و فى باب المسح من الاصل دعل باطن الخف » و فى باب الوضوء « على بتلون 
الخفين » وهو اولى. 


(:) فى باب المح مر الآصل | كير منه» و فى باب الوضوء منه افضل منه وهو 
الأرجح المطابق لقوله احق كم فى رواية اخرى عند أبى داود وغيره ؛ وفى هذا اباب 
« على ظهرهما » و الآولى « على ظهورهما ». 
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كتاب الحجة 2 ( ,ب السجعل المتين) 2 الامام بحد الشياق 


ظاهرها ولا يمسم على باطنههما ٠‏ 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال اخيرنا' عبر' بن محمد عن نافع" انه كان 
مسح على ظهور انين . 

وقال ابو حشيفة؛ لوا ا 1 د ال 
قل يدث حَى استأتف بق الوضوء* ان ذلك يجزيه ذان* احدث بعد ذلك 
توضأً ومسح على الخفين" لانه حين غسل رجليه ثم ل؛ يحدث حى توضأ 
بقية الوضوء' فقد صار طاهرا . 

أرأيت"' لو نزع'' الخفين بعد تمام'٠‏ الوضوء [ ول يحدث أ ليس 
)١(‏ فى باب الوضوء من الأصل «قال حدثنى عمر بن محد» وفى ياب امسج « اخيرنا» . 
)١(‏ هو العدوى المدنى زيل عسقلان من رجال السنة الا الترمذنى م فى جلا ص 0و4 
من التهذيب . 
() لعله مروى عن أبن عمر رضى الله عنهما : و قد روى عن ابن عمر خلافه م فى 
المدونة و سنن اليهق . 
(4) ذيادة من باب الوضوء و ليس فى باب المسح. (ه) و فى نسخة « بقية وضوئه» . 
(3) فى البإبين من الأصول « و ان احدث » بالواو, و الآرجح عندى بالفاء . 
(0) امل الصواب « خقيد» . 
() سقط حرف ثم من باب المسح و هو موجود فى باب الوضوء و لا بد منه . 
(9) وفى باب المسح « بقية وضوئه » . 
(١٠).كذا‏ فى الأصولٍ » و لعل الصواب « أرأيتم *. 
)1١(‏ لعل هذا خلاف المذهب فان نزع الخفين ناقض لمسح ولا بد بعد ذلك من غسل 
الرجلين ان كان طاهرا و و آلا فاعادة الوضوء راجية نعم هو رواية عن ابراهيم الختى 
كا فج ١‏ ص 1١‏ من البدائع و لعل العبارة سقطت من قل الكاتب و إلا كا ترى . 
(؟1) واف باب المح « بعد ذلك » و ما فى الأصل هو من باب الوضوء . 
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كتاب الحجة ( باب المسم على الخفين ) للامام عمد الشييانى 
كان متوضأ تام الوضوء فان اعاد و لبس الخفين_' ] بعد ذلك ثم احدث توضاً 
و مسح على خفيه قكذلك لولم ينزعه) ٠‏ 

وقال اهل المدينة فى رجل غسل قدميه ولبس خفيه ثم استأأف 
بقية الوضوء لينزع" خفيه ثم ليتوضا و يفسل رجليه . و قال" عمد بن الحسن : 
كيف يزع خفيه و هو لم يحدث حت أتم؟ وضوءه ؟ قالوا: لآنه بدأ بالرجلين 
قبل وجهه و ذراعه تكذلك كان هذا هكذا . 

قبل لمم : فا تقولون فيمن توضأ و عليه خفاه فوجب عليه المسح فسها 
عنه حتّى جف وضوؤه أ يمسح على فيه أو يعيد الوضوء ؟ قالوا: بل يمسح 
على خفيه ولا يعيد الوضوء . 

قبل لهم: فهذا ترك لقولكم فيمن ترك عضوا أو" بدأ بعضو قبل عضو. 
(1) العبارة بين المربعين سقطت من باب المسح و هى موجودة فى باب الوضوء من 
الأصول فزدتها منه. 
(0) فى باب الوضوء « ينزع »و ما كتبته فهو فى باب المسح . 
(م) من ههنا الى آخر لباب سقط من هذا لباب من الأصول و هوف باب الوضوء؛ 
فنقلته فى هذا الباب لاانه جواب عن قول أهل المدينة و الزام عليهم ما لا يخ » و فى 
باب المسح مكانه مسألة التسلب على المصلى فى الصلاة وهى لا تناسب الباب م لا يخفى 
عل اولى الألياب » و لا ادرى ما وجه سوء الترتيب فى مضامين الكتاب و هو كذلك 
فى جميع الأصول - هذا و الله تعالى عم بالصواب وعنده ام الكتاب ! اللهم اهدنا 
الى صراط مستقيم و احفظنا من شمره اللسن و القلم و زلة اليدو القدم عن الطريق الأقوم ٠‏ 
() وفى الأضول «تم وضوم». 7 
(ه) :و فى الآصل بالواوءه و عندى لا بد من حرف « أو » الترديديةم لا يخق ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب المح على الخفين ) للامام محمد الشيياق 
قالوا: لآن هذا فمل ان عمر رضى الله عنهما حين بال بالسوق فنوضأ و أخر 
المسم على خفيه, ولا دعى ليصلى على الجنازة مسح على خفيه ثم صلل 
و يستأف الوضوء ٠‏ 

قل لهم: فهذا الحديث حجة عليم [و-' ] قيل' لمم : المسم على 
الخفين أ ليس يحرى عر# غسل الرجلين ؟ قالوا: يل! قبل لحم : أ فليس 
قد صار كغسل الرجلين ؟ قالوا: يل ٠‏ 

قيل لهم : فههما " غسل رجليه حتى بجف وضوؤه استقبل الوضوء و إذا 
نبى أن يمسح عل الخفين حتى يحف. وضوؤه لم يعد . قالوا : لفعل عسد الله 
ابن عمر رضى الله عنهما ٠‏ 

قل لهم: فاما يقاس مالم بأت فيه اثر على ما جاءت فيه' الآثار 
فقد روم اثرين فى مسح الرأس و المسح على الخفين ولم تقيسوا على واحد 
منهما فلائى شىء* اختلف هذا وغيره' من مواضع الوضوء ٠‏ 
)١(‏ نيادة الواو منى . ظ 
() ان لم تعتبر زيادة فلعل العبارة قد سقطت من الكاتب و إلا هذا القيل لا يرتبط 
بما قبله و زيادة الواو تسد هذا الخل و تدفع الوم الناثى عن المقام ‏ تدبر . 
(*) وف الأصول « فا غسل» و هو و إن كان فى معتى « مهماء لكن ف العبارة « فهما » 
او « فليا » فان وم التصحيف قائم على الأول . 
(4) وكان فى الأآأصول « بهء ؛ و الظاهر « فبه» و أيضا طابق با قبله . 
(0) وف اللأصول :.فلائى شىء هذا اختئف هذا و غيرهما من مواضع الوضوء؛ فأول 
الهذين زائد كا لا يخق .و ان ايق.الآول عب حاله فلا بد من زيادٍ لفظٍ « سواء» بعد 
قوله « مواضع الوضوء» و إلا فلا معنى لتكرار هذا تدبر . 
(<) وق الأصل « غيرهما » و الظاهر « غيره » بالافراد ,٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام ممد الشيانى 
لحرو 1011ل الوك الس الالو 11 بارال لالظلا 

و قد زعيتم أنه لا اثر عند فى غير هذا من الأعضاء فينينى لمن قاس 
على السنة والآثار ان [ يقيس على - ' ] الة مالم يأت فيه اثر لا قد 
جات [ فيه_' ] الأثار يما يشبهه؟ . 
(1) ما بين المربعين زيادة منى » و العبارة فى الأصول هكذا على السة و الآثار ان 
السئة مالم يأت فيه اثر وهو ما ترى من الركاكة مع أنه لا معنى لها كا لا يخق . 
(0) زيادة منى و أن كان المعنى بدورى هذه الزيادة ايضا صمحا لكنها على دأبه 
فى الكتاب . 
(0) الى هنا ليس فى باب المسح على الخفين ٠‏ '( تذبيل ) : 

قال فى البدائع ج ١‏ ص ٠١١‏ : و أما المسح على الجوربين فان كانا مجادين أو منعلين 
يحريه بلا خلاف عند اصابنا و ان لم يكونا بجلدين و لا منعلين فان كانا رقيقين يشفان 
الماء لا يحوز المسح عليهما بالاجماع و ان كانا تخينين لا يحو عند ابى حنيفة و عند 
ابى يوسف و تمد يحوز و روى عر أنى حنيفة أنه رجع الى قولها فى آآخر عمره 
و ذلك انه مسح على جورييه فى مرضه ثم قال : لعواده فعلت ما كنت امنع الناس 
عنه فاستدلوا به على رجوعه و عند الشافتى لا يحوز المسح على الجوارب وان كانت 
' منعلة ألا اذا كانت مجلدة الى الكعبين احتج أبو يوسف و جمد بحديث المغيرة بن شعية 
ان النى صل الله عليه و سل توضأ و مسح على الجوربين و لآن الجواز فى الخف لدقع 
الحرج لما يلحقه من المشققة بالنزع و هذا المعنى موجود فى الجورب بخلاف اللفافة 
والمكعب لأنه لا مشقة فى نزعهها و لأبى حنيفة ان جواز المسح على الخفين ثبت نصا 
بخلاف القياس فكل ما كان فى معنى الخف فى ادمان المثى و امكان قطع السفر به يلحق 
به و ما لا فلا و معلوم ان غير المجلد و المنعل من الجوارب لا يشارك الخ فى هذا 
المنى فتعذر الالحاق علا ان شرع المسح ان ثبت على الترفيِه لكن الحاجة الى الترفيه 
فها يذلب لبسه و لبس الجوارب ما لا يغلب فلا حاجة فيها الى الثرفيه فيق اصل حت 
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كتاب الحجة 2 ( ,باب المسحعل الخفين) 2 للامام عمد الشياق 
طب اط ف ب 2 م 


> الواجب بالكتاب و هو غسل الرجلين : وأما الحديث فحتمل :انها كان يجادين 
أو منعلين و به نقول ولا عموم له لآنه حكاية حال الا.يرى انه لم يتتاول الرقبق من 
الجوارب وأما الحف المتخذ من اللبد فلم يذكره فى ظاهر الرواية » و قيل أنه على التفصيل 
و الاختلاف الذى ذكرنا و قيل ان كان يطيق السفر جاز المسح عليه و إلا فلا وهذا 
هو الأصح- اتتهى . فتحصل من ذلك أن فى مسح الجوربين روايتين بل ثلاث روايات : 
الآولى انه يحوز المسح عيهيا مجلدين كانا او منعلين او تُخينين وهى الرواية الى رجع 
الها ابو حنيفة فى مرضه » و الرواية الثائية اذا كانا مجلدين او منعلين يحوز المح عند 
الى حنيفة و إلا لاء و الرواية الثالشة ان كانا مخينين يحوز المسح عليهما بشرط انهها 
لا يشغان الماء و هو مذهب أنى يوسف و عمد رحمهما الله تعالى ؟ وابما قلت لها رواية 
ثلث فان اصحاب ان حتيفة اقسموا على ان ما قالوا به فهو قول له و مروى عنه؛ قعد 
هذا التفصيل فى المذهب لا يقدر احد على ان يعترض على الامام ابى حنيفة بأنهه خالف 
الأحاديث ك الى وردت ف المسح على الجوربين؛ و العجب من الحافظ أبن ابى شية 
أنه مع وقوفه على هذا يعترض علبه و يقول: ان قوله مخالف للا حاديك حيث قال 
فى المسألة التسعين من كتاب الرد بعد رواية حديث المثيرة بن شعبة و أثر على من طرق 7 
وأثر انس وحديث أبى اوس مسح على الجوريين و النعلين و ذكر أن ابا حذيفة كان 
بكره المسح على الجوريين و التعلين الا ان يكون اسفلهما جلودا انتهى . و الجواب عنه 
اولا انه لا رجع عن قوله الأول الى جواز المسح على الجوربين التخينين فالاتعاديك 
والآثار كلها موافقة له فلا'اعتراض عليه و لا الرام بل المعترض عخطى غالط و عفالط » 
وثانا أنه فاثل بالمسح على الجلدين و المنعلين من الجوارب والمجورب قد يكون تخينا 
معلا وقد لا ييكون فهالم بت وصفما كان له الى صل لق عليه و سل و أتنابه 
دض الله عنهم لا يستطيع احد أن يصوغ الاحاديث على .ما فى خياله من الجوارب 
الرقيقة الرائة ايوم فى جميع اللدان الى ليست بمنى الخف و كه فى قطع المسافة ‏ 
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كتاب الحجة ( باب المسم على الخفين ) للامام عمد الشييانى 
حت قطعا وقد ثبت فىخارج من خارج ان الجوارب فى تلك العصر كانت. من الصوف 
بحيث يدفئى الرجل كا قال ابو بكر بن العرنى ولم تكن معهودة تلك الجوارب الرقيقة 
من القطن و غيره واذا كان الخال على هذا الموال كيف يعرض عل الجتهد الربانى 
فقيه النفس فقيه الآمة ؟ فل لا يحوز أن ما قال به ابو حنيفة ؟ يكون هو المراد فى الآثار 
_ من أدعق خلاف ذلك فعليه البيان » و ثالثا على التنزل أن ما قال به أبو بوسف و محمد 
رحمهما الله تعالى هو قول أيضا فى المذهب و هو المفتى به عندنا اذا كانا تخينين لا شفان 
الماء فالاحاديث أما ممولة على المجلدين او المنعلين او تمولة على التخينين لا على الرقائق 
التى فى العصر الخاضى التى يلبسها العوام و الحواص فلا يكون للنساهاين فى مسأل المسسح 
على الجورب دليل وامح - وراجع ج ١‏ ص ١١8‏ الج ١‏ ص 1١١‏ مرن. غاية 
المقصود شرح ابي داود للحدث العظبم 5 بادى فانه تكلم فى المسألة بكلام متين و فصلها 
تفصيلا جيدا قال. فيه : م أنت خبير ان الجورب يتخذ من الأديم و كذا من الصوف 
و كذا من القطن و يقال لكل من هذا انه جورب و من العلوم أن هذه الرخصة بهذا 
العموم الى ذهبت تلك ابماعة لا تثبت الا بعد أن يثبت أن الجوربين اللذين مسح عليههما 
الى صل الله عليه وسل كانا من صوف سواء كانا منعلين او تُخينين قنط ولم يثبت 
هذا قط فن أبن عل جواز المسح على الجوربين غير انجلدين بل يقال ان المسح بتعين 
عل الجوربين امجلدين لا غيرهما لأنهها فى معنى الخف و الخف لا يكون الا من.الاديم 
نعم أن كان الحديث قوليا بأن قال الى صل الله عليه و سل امسحوا على الجوربين 
لكان يمكن الاستدلال بعمومه على كل انواع الجوارب و اذا ليس فليس ‏ اتهى . 
هذا كله بعد تلم صمة الحديث الذكور و إلا فالحديث متكر ضعفه سفيان الثورى 
و عبد الرمن بن مهدى و أحمد بن حنبل ويحى بن معين و على بن المديى و مس بن 
الحجاج يا نقل عنهم اليهق فى سثنه و خلافياته م فى نصب الراية ٠‏ و قال النسااى 
فى سته الكبرى : لا نعلم احدا تابع أبا قبس على هذه الرواية ؛ و الصحج عن ع 
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كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام جمد الشبياى 
لك 


باب النيمم 


قال ابو سحنيفة رضى الله عنه فى رجل ل يحد الماء فتيمم لصلاة حضرت 
ثم حضرت صلاة اخرى انه يصلى بتيممه ذلك مالم يحدث او يجحد الماء ٠‏ 

وقال اهل المديئة : ينيمم لكل صلاة . و قال مد بن الحسن : لأى ثثىء 
قم إنه يقيمم لكل صلاة ؟ قالوا : لآن عليه ان يبتنى الماء لكل صلاة » 
فلما' ابتثى الماء فلل يحده فانه يقيمم . قبل لهم ": و كيف وجب التيمم فى ابتغاء 
الماء ولح يوجد الماء ٠‏ - 


> المثيرة انه عليه السلام مسح على الخفين . و قال ابو داود فع سننه : كان عبد الرحمن بن 
مهدى لا يحدث بهذا الحديث لآن المعروف عن المغيرة ان النى صلى الله عليه و سلم 
مسح على الخفين؛ قال: و روى ابو مومى الأشعرى ايضا عن النى صلى الله عليه و سلم 
انه مسح على الجوربين و ليس بالمتصل و لا بالقوى ‏ له. و راجع ج ١‏ ص ١84‏ 
الى ج ٠‏ ص 185 مر نصب الراية و سأن اليهق ج ١‏ ص 184 و غَاية المقصود 
و يذل الجهود وغيرها من الكتب و الآثار عن الصحابة موجودة قوة و ضعفا على كل 
حال ادون صمة من روايات المسح على الخفين: و عندى الكلام فى سند الحديث ليس 
فى محله , و بالجملة فأبو حنيفة رحمه الله تعالى يحمله على فرد المطلق الكل احتياطا .ولم 
يخالف امس! ثبت عن الشارع بل حمله على ما هو فى معنى الخف فكيف ينسب إليه 
ان أنى شيبة مخالفة الحديث و أنواع الجورب خمسة لم يتعين بعد أن المراد فى الحديك 
لى نوع منها المسح على الخفين ثبت نصا خلاف القياس فلا يتعدى الى غيرهما الا يدليل 
وبرهان ‏ هذا و الله تعالى اعلم ! و للبسط موضع أخر. 
)١(‏ فى موطأ مالك « فن ايتغى الماء» مكان « فلا » و لعله هو الراجح ٠‏ 
(0) سقط الظرف من الأصل و لا بد منه ٠‏ 

144 68 انما 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشيواى 

انما بتغى الماء ليوجد فينتقض التيمم اذا وجد الماء و ليس ينقضه ابتغاء 
الماء اذا لم يوجد لآن الله مارك وتعالى قال: ” فان لم تجحدوا ماء فتيمموا ” 
فرخص ان لم يمد الماء ان ينيمم ولم يذكر ابتغاء الماء فعلى من وجد المء 
الوضوء وعلى من ل يحد الماء الثيمم ثم هو على تيممه حتى يجد المأء أو يحدث 
فليس الابتغاء بشىء ٠‏ 

أ رأتم اوكان فى موضع لا يطمع فى اماه و انه' ابتغاه أ ينقض 
الاتغاء تممه ؟ 

أفلا يرون ان" الابتغاء لا يحب به تيمم ولا ينتقض به تيمم ماض 
انما ينتقض التيمم حدث يحدثه الرجل او يجحد الماء؟ 

ديم رجلا اراد ان يصل تطوعا ركبتين ولم يحد الماء أ يتيمم” كلما 
صل ركمتين لان الصلاة الأولى غير الثائيِة ؟ قالوا : ليست النافة عندنا 
مازلة الفريضة ٠‏ 

٠‏ قيل لهم : ل تون ف وجل فى صلوات فتن فر وم 
لا يحد الماء أ يقيمم و يصليهن ؟ قالوا : نعم 

ل + أ بي ا فخ 1 كل“ ] علاة وك فق رقت 


واحد ؟ قالوا : نحم 
اس ممه 
() كذا هو فى موطأ مالك: و كان فى الآصل: «و ان ايَئاه» و هو مصحف و ليست 


(0) حرف « ان » سقطت من الأصول و لا بد منها ٠‏ 
6( وكان فى الأصل بدون الاستفهام ولايد منه 5 هو أقنضاء السياق ٠‏ 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصلء و انما زيد من الندية ٠‏ 

ل 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشييانى 
قبل لهم: فا شأن التطوع وهو يدخل فى صلاة غير الصلاة الآولى ؟ 
قالوا : لان التطوع ليس بمفترض '. 
قبل لم : و انه وان كان غير مفترض فليس يفبغى لك ان تأمروه ان 
يصلل بغير وضوء ولا تيمم تطوعا و لا غيره ٠‏ 
أرأيتم رجلا يصل [ بالتيمم -' ] المكتوبة فللا فرغ منها قام للتطوع 
بتيممه فى' المكتوبة أ يحزيه' ذلك ؟ قالوا: نعم . 
قبل لهم : فان وجد الماء بعد الفراغ من المكتوبة . أ يصلى التطوع 
بتممه ؟ قالوا: لا . 
قبل لهم : أفلا ترون انم نقضتم النيمم اذا وجد الماء فى التطوع فى 
ابتغاء [ الماء_* ] ؟ فكنا انتقض التيمم اذا وجد الماء ولا ينقضه ابتغاء الماء 
فى التطوع , قكذلك الآمى فى الفريضة و ليس بينهما افتراق . 
أرأيتم الوتر بعد صلاة العثاء أ يصلها بتيمم صلاة العشاء ام بتيمم 
مستقبل' ؟ قالوا: بل يصليها بتيمم [ صلاة_" ] العشاء . ١‏ 
قيل [لحم_' ]: أفرأيتم رجلا صل الظهر بتيمم فى سفر و قد مات 
(1) سقط لفظ « بالتيمم » من الأصول ٠‏ 
(0) الآولى ان يكون «لللكتوبة» لكنه ه فى» فى الاصول كلها ٠‏ 
(6) كذا فى الأصل: و سقطت همزة الاستفهام من اطندية ٠‏ 
(4) سقط لفظ « الماء» من اللأصول ٠‏ 
(0) كذا فى الآصل » و فى الندية « مستقبلا » بالنصب ٠‏ 
(5) سقط لفظ « الصلاة » من الأآصول ء و لذا زيد بين المربعين ٠‏ 
(9) ها بين المربعين ساقط من اللأصول ٠‏ 


كتاب المية انك ) للامام عمد الشبياى 


بعض اصححابه فتقدم' ليصلل على جنازته أ يحزيه ان يصلى بنيمم الفريضة الى 
صلاها ام يستقبل التيمم ؟ فان قالوا: يحزيه فليست'" الصلاة على الجنازة ما 
شنى للناس تركة ومما هو واجب عل الناس ان يفعاوه ٠‏ 

وما ببن هذا وهذا والنافلة والفرائض" فرق . 

وما ذلك كله الا ثثىء واحد وما يحب نقض التيمم الا ان يحدث 
أو جد الماء مع آ ثار فى ذلك قد جاءت ولا اعليك ' رويتم فى ذلك حديا ٠‏ 

اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراههم قال : اذا تيمم الرجل فهو على 
تيممه مالم يحد الماء او يحدث . ٠‏ 

اخبرنا يعقوب بن ابراهيم قال اخبرنا المغيرة عن ابراههم انه قال فى رجل 
تيمم و صلل ثم وجد ماء وهو فى وقت صلاتهء قال : لا عيد . 

اخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنا عمران بن بى الفضل عن يزيد بن 
عبد الله بن قسيط اله اخيره عن مد بن المتكدر ان عبد الرحمن بن عوف 
ابتغى ماءا فلم يحد فتمسح بالتراب ..._* دركته المسجد” فصلاها ولم يتوضأ 
وقال: انا طاهر وم" صلاة اخرى لم ابال ان اصلى بتيمعى من التراب الذى 
تمسحت به الا ان احدث شيا فأتوضأ . 
)١(‏ وكان فى الأصول « فقدم ». و الأول « ققدم » . 
(0) وف الأصول « فليس» مذكرا ٠‏ 
(:) كذا فى الأصول » و الآولى ٠‏ الفريضة .٠ ٠‏ 
(؛) الآولى « لا نعللكم » باللمع على دأبه فى الكتاب ٠‏ 
(ه) هاهنا ياض ف الأاصول . و الظاهر ان الساقط ككون نحو هذا دو صل صلاة ثم ». 
(1) هكذا هو فى الاصلء و لعل الصواب. « فادركته صلاة فى المسجد» . 
(9) هاهنا ياض فى الأأصول؛ قلت : و لا ,يعد ان يكون ف اللاصل قبل السقوط ع 


ه١‎ 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) ليام كد القيات 


اخيرنا اسماعيل, بن عاك وال حدقا كام بو سان عن امن الهرك 
قال: التيمم منزلة الوضوء اذا تيممت فأنت على وضوء حت تحدث . 

وقال ارام هاف لوول لع رون اصعابه من هو علل 
وضوء لا ارى بذلك بأسا . 

وقال جمد بن الحسن : لا ينبغى للتيمم ان يوم المتوضئين وكذلك 
لغنا' عن على بن انى طالب رضى اله تعالى عنه . 

وقال [ بعض_' ] اهل المدينة : أن أمهم [غيره -' ] من هوعلى وضوء 
جب ال ان أمهم هو لوير به إأسا. 


> هكذا « وقال ما ازال ان اصلى بتيممى هذاء ال و لعل الله يحدث بعد ذلك 
اما و تأمل فىمافى ص ؟1 من امحل لاان حزم من قوله و رونا ذلك عن ابن جرش 
عن عبد اليد بن جبير بن شيبة أن با سلية بن عبد الرحمن بن عوف قال :اذا كنت جنا 
فى سفر فنمسح ثم اذا وجدت الماء فلا تغتسل مر جناية ان شت ؛ قال عبد اميد : 
فذكرت ذلك لسعيد بن المسيب فقال: ما يدريه اذا وجدت الماء فاغتسل - اتهى ٠‏ 
(1) أسنده اليهق فى ج ١‏ ص 584 من ستته الكبرى من طريق مسدد: ثنا حفص بن 
غياث عن الحجاج عن ابى اتحاق عن الحارث عن على انه كره ان يوم المتيمم المتوضئين» 
قال البيهق: و هذا الاسناد لا تقوم به حجة ‏ أه. و فى ص ١47‏ من الجل : و روى 
المنع فى ذلك عن على بن الى طالب قال لا: يوم المتيمم المتوضئين و لا المقيد المطلقين أه. 
(5) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لايد منه ‏ يدل عليه افراد الضمائر التى تأق 
بعد م1 « الى » وه يره» والمراد به - و الله أعلم - الامام مالك م فى الموطأً سئل 
مالك عن رجل تيمم أ يوم اصحابه و ثم على وضوء ؟قال: يؤمهم غيره احب الى" و لو أمهم 
هوم ار بذلك بأسا - أه ؛ وراجع المدونة ج ١‏ ص 9م . 

(5) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و انما زدنا من موطأ الامام مالك . 

اه فين احب 


وقال ابو حنيفة رحمه اله فى رجل أنيمم حين لم يد الماء ثم قام و كبر 
و دخل فى الصلاة وطلع عليه انسان معه ماء يعل انه سيعطيه أو وجده 
ان صلاته منتقضة يتوضا ثم يعيد الصلاة من اولا ٠‏ 

و' قال اهل المدينة : اذا تيمم حين لم يحد الماء ثم قام فكير و دخل 
فى الصلاة فطلع عليه انسان معه ماء [ يعلم انه سيعطيه_" ] فانه لا يقطع 
صلاته بل يتمها بالتيمم . 

وقال حمد بن الحسن: وكيف كان هذا هكذا ؟ قالوا: لآن من قام 
الى الصلاة فل يحد ماء فعمل* بما امره الله تعاللى به من اليم فقد اطاع الله 
وليس الذى وجد,اماء بأطهر منه لأنهما امسا به جيعا. فكل قد" عمل بما 
امس الله تعالى به و انما العمل بما امى الله تعالى به من الوضوء لمن وجد اماء 
والتيمم لمن لم يحد' الماء قبل ان يدخل فى الصلاة ٠‏ 


() كذا فى اللأصولء و سقط هاهنا من الأصل مثل العبارة الآئة قبل قوله «وجده» 
او كان معه ماء على يعير له فضل » -فيتتذ يستقبم قوله « وجده » - و الله اعلم ٠‏ 

(7) كذا فى الأصل » و سقط لواو من الاصل الهندى. 

(©) سقط قوله « انه سيعطيه » من الأصول ولا بد منه فى عبارة الكتاب يدل عليه 
ما قبله, و لكن قوله « عل انه سيعطيه » - اه ليس فى الموطأ و المدونة . 

(4) وكان فى الآصل « ففعل » , و ف الموطأ « فعمل به أمره » و هو الأنسب يدل عليه 
مأ بعده ٠‏ 

(ه) حرف « قد » ليس ف الموطأ . 

() كذا فى الأصل و هو الصحيح » و قد وقع فى الموطأ مع الزرقائى ص١٠١٠‏ : و التيمم 
لا لمن يحد ‏ بزيادة حرف ه لاا » و هو غير صوأب. 


ون 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام محمد الشيياق 


قيل لهم : انما يكون التيمم بمنزلة الوضوء مالم يوجد الماء فاذ( وجد 
لماه اتتقض التيمم و رجع الآمى الى الوضوء ٠‏ 

أدأيم رجلا وجبت عليه كفارة يمين فلم يحد ما يكفر مر العتق 
والطعام و الكسوة أ ليس يحزيه ان يصوم ثلاثة ايام ؟ قالوا : بلى . 

قبل لمم: فان صام يوما او يومين و بعض الثالث ثم ايسر فوجد 
ما يكفر أأيحزيه ان يتم الصوم ولا يعود الى الكنارة من ادن و الطعام 
0 ل 

أرأيتم رجلا لم يحد هديا فى المتع أ ليس يحزبه ان ,يصوم ثلالة ايام 
فى الج وسبعة اذا رجع ؟ قالوا: بل ٠‏ 

قبل لحم : فان صام ثلاثة ايام قبل يوم النحر فليا كان يوم النحر اصاب 
مالا كثيرا أيخزيه ان لا يذيح الهدى ؟ [ قالوا: لا-' ] . 

أ رأيت, رجلا ظاهر من امرأته فلم يحد ما يعتق أ ليس يحزيه ان يصوم 
شهرين متتابعين ؟ قالوا: بلى ٠‏ 

قبل لهم : فان صام من الشهر يوما واحدا او بعض يوم ثم قدر على 
ما يعّق و أسر كذللك أيحزيه ان يتم صومه؟ [ قالوا: لا_' ] . 

فيلبغى أن زعم أنه اذا دخل فى الصلاة ثم وجد اللاء ان يمضى. على 
صلاته ان يقول ايضا: [ان_" ] من دخل فى الصوم ثم وجد ما امس الله يه 
قبل الصوم' أنه يمضى فى الصوم و ليس الأمى على هذاء و لكن الصوم 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول : و لا بد منه فزيد. 
(0) لفظ « ان » ساقط من الآصول و لا بد منه؛ و إذا زيد بين المربعين . 
(6) اى قبل ان يتم الصوم على ما هو السياق . 

| 65 والصلاة 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام حمد الشيياق 
والصلاة يتتقضان اذا وجد فيهها ما قد امس الله به ان يفعل اذا وجده' 
ولكة اولميد الادعضى. 000 

أفلا ترون انهما مستويان بعد الفراغ من الصوم و الصلاة فكذلك 
استويا قبل الفراغ و ليس بينها اقتراق . 
() كذا فى الأصول و لا حاجة الى هذه اججملة يا لا يخ » و لعلها زيادة من الكاتب ٠‏ 
() (مريدة لزيادة العم فى باب التيمم ) : 
قال الامام عمد فى كتاب الآثار : اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا جماد عن ابراهيم النخعى 
فى التبمم قال: تضع راحتيك فى الصعيد فتمسح وجهك ثم تضعهها الثانية فنمسح يديك 
و ذراعيك الى المرفقين ٠‏ قال مد : و نرى مع ذلك أن ينفض يديه ف" كل مرة من 
قبل ان يمسح وجهه و ذراعيه و هو قول ابى حنيفة - انتهى ٠‏ و قال عمد فى الموطأً 
بعد رواية اثر اان عمر فى التيمم و حديث عائشة فى الئاس عقدها و نزول آية التيمم 
بسنده و بهذا تأخذ ؛ والتيمم ضرتان: ضربة للوجه و ضربة لليدين الى المرفقين وهو 
قول انى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى . و قآل النووى فى شرح مسل: مذهبنا و مذهب 


. الا كثرين انه لا بد من ضربتين : ضرية للوجه و ضربة لليدين الى المرققين؛ و من 
قال بهذا : على و عبد الله بن عمر و الحسن البصرى و الشعبى و سالم بن عبد الله بن عمر 
و سفيان الثورى و مالك و أبو حنيفة و أصماب الرأى و آخرون- اتهى ٠‏ قلت: وهو 
قول انى يوسف و ابن سلبة و الشافعى و اللِث بن سعد و ابراهيم التخعى و ماد بن, 
ابى سلبات ك فى عمدة القارى و غيرها انظر هولاء الصحابة و التابعون و من تبعهم 
وأكثرم مقدم على الامام ابي حنيفة تعلق نتنون على أبن ابى شية قائلون 
بالضرتين فى الليمم على رغم اتف الخالفين لذلك و مع ذلك عقد ابن أبى شية بابافى 
كتاب الرد للرد على الى حنيفة فى قوله ذلك العجب كل العجب ! ان كان ابو حيفة - 
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كان اللبة ( باب القيمم ) للامام مد الشيياق 
وسوسصوسبيس سمو سوسس م 1 


ح خالف الأاحاديث فى ذلك فهم اول عالفين لا و ان كان أبو حنيفة مستحقا الطعن عليه 
بسبب ذلك فهم احقاء بذلك لآنهم اقدم منه ؛ و هذه الآثار كلها عنده فى مصنفه و الضرية 
والضرتان روايتان؛ وابو حنيفة و من معه من الصحابة و التابعين و تبعهم عملوا 
بالاحوط و أخذوا به و ابن ابى شيسة يعليه وقد اجابوا عن حديث عمار الذى رواه 
ان ابى شيية فى ذلك الجرء بأجوبة احدها ان تعليمه لهار وقع بالفعل » و قد ورد 
فى الأحاديث القولية المسح الى المرفين و الضربتان : ومن المعلوم ان القول مقيدم 
على الفعل و ثانيها ما ذكره الامام التووى و الحافظ العينى و غيرهما من أن مقصوده 
صل الله عليه وس يان سورة الضرب و كيفيته للتعليم لا يان جميع ما يحصل ب التيمم 
فلا يدل ذلك على عدم افراض ما عدا المذكور فيهء و ثالثها,ان المراد بالكفين فى 
تلك الروايات اليدان» ودابعها ان احاديث الكفين قد عارضتها احاديث المرفقين 
فيجب أن تأخذ بالاحوط و تح بافتراض المسح الى المرفقين , وخامسها انهلا تعارضت 
الأحاديف رضنا :آل كان الصحابة فوجدنا كثيرا منهم افوا بالمسسم الى المرفقين فأخذنا 
بهء و سادسها ما ذكره الطحاوى و ارتضى به العينى فىعمدة القارى من ان حديث عمار 
لا يصاح حجة فى كون التيمم ضربة و إلى الكوعين او المرفقين او المكبين او الابطين 
5 ذهبت اليه طائفة لاضيطرابه كذا فى السعاية شرح شرح الوقاية » وها ورد من ضربة 
واحدة فن باب الاقتصار فى التعليم تعويلا على القرائن و بيده ما اخرجه البزار باسناد 
حمسن كا فى ص 7 من الدراية الحافظ ابن حجر عن عمار بن ياسر قال: كنت فى 
اتوم سق (الا اخعية امنا ا للوجه ثم ضربة اخرى لليدين الى 
المرفقين - أه؛ لكن اخرجه ابو داود فقال: الى انا كب , وذك ابو داود عانه 
و الاختلاف فيه أه ؛ قلت : الاختلاف فى قوله : الى المرفقين او الى امنا كب أو الى 
الاباط لا فى الضربة و الضرتتين فالضربتان ثأبتان من حديث عمار شاف إن أبى شيية 
والكلام فى هذا لا غير و المسكوت عنه لا يكون حجة على المنطوق فلا يتوم متوم - 
61 (00)14 لأحاديثك 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام عمد الشييانى 
7مم ‏ 1 لاليُويو99فثئ 111 100016 ش22 2ت 


ت بأحاديث وردت ف الصحاح أو فى غيرها و كذا الروايات عن عبار الى ليس فيها 
يان الضربة و الضربتين ؛ و بالججلة فى -حديث عمار رضى الله عنه يكفيك ‏ اله اشارة 
الى المعهود فى الذهن من صفة القيمم ولا ثبت فى رواية الطحاوى من تعدد القصتين امكن 
فى قصة عبر وعمار أن تجعل اشارة الى ما تعلى من صفته من قبل و ابما سلك رسول الله 
صل الله عليه و سلم مسلك الاختصار و الاشارة لآنه كان بالغ فيه فرد عليه بأبلغ وجه 
فى مقابلة قوله شتمعكت ف الراب فقال: انك بمعكت مع أنه تكفيك هكذا فقط ذليس ههنا 
تعب فقط بل تعلبم مع الرد على مبالغته بأبلغ وجه فلا حجة فيهلمن يقول أنه ضرية للوجه 
و الكفين لا ضرتان لماء و الامام ابو حنيفة استدل على ما ذهب اليه من الضرتين 
فى التيمم بما روأه عن عبد العزيز بن ابى رواد عن نافم عن ابن عمر قال: كان تيمم 
رسول الله صلى الله علبه و سم ضربتين ضربة الوججه وضربة للِدين الى المرفقين هكذا 
رواه ابن خسرو و أبن المظفر فى مسنديه.ا » و أعتمد الحافظ ابن حجر على مسد ابن 
خسرو فى مواضع من تعجيل المنفعة و الايثار لمعرفة روأة الأثار ؛ و أخرجه الحام 
فى المستدرك و الدارقطنى فى السان بهذا اللفط ؛ قال الماك : لا اعم احدا أسنده عن 
عبد الله غير على بن ظبيان و هو صدوق و صوب وقفه الدارقطنى و ليس فى طريق 
ابى حنيفة على بن ظببان و هو فبا بعده منه» و له حديث جابر روأه الحا فى المستدرك 
ايضاء و كذا الدارقطنى فى السئن من حديث عثيان بن مد الامماطى حدثنا حرى بن 
عمارة عن عزرة بن ثابت عن الى الزير عن جابر عن البى صلى الله عليه و سل : التيمم 
ضرية للوجه و ضربة للذراعين الى المرفقين ؛ قال الا ؟: صمح الاسناد و لم يخرجاه , 
و قال الدارقطنى : رجاله ثثقات و لا يلتفت الى قول ابن الجوزى فى حق عّْمان بن مد 
لانه م يتكلم فيه احد؛ و ذكره بن ابى حاتم فى كتابه ولم يذكر فيه جرحا - كذا فى 
نصب الراية ٠‏ و فى الباب حديث جابر موقوفا عليه أخرجه الام و قال: اسناده صميح 
قال رجل فقال : اصابتى جنابة و أنى معكت ف التراب» فقال: اضرب هكذا و ضرب مت 
/اه 


كاب الحجة ) باب الغل من اللنابة و الخيضة ( للامام خرل الشيياى 


باب الغسل من الجنابة و الحيضة' 
قال ابو حنيفة رض الله عنه: من اغتسل من الجنابة فليس عليه ان 
يصب ف عبليه الماء ٠‏ 
وقال اهل المدينة: قد كان ان عمر رضى الله عنهما يفعل ذلك اذا 
اغتسل من الجنابة . 
وقال اهل المدينة: ليس العمل على فعل ان عمر رضى الله عنهما 
فى نضح العينين . 


> يديه الآرض فسح وجهه ثم ضرب بديه فمسح بها الى المرققين ‏ أنتهى. و فى 
باب عن الي جهم و أب هريرة و الاسلع و ابن عباس عن عمار وغيرهم ‏ راجع ج ٠‏ 
ص ٠٠١‏ ألى ص ١١0‏ من نصب الرأية و ج ١‏ ص ؟١١‏ من فح القدير و سان البيهوق 
و الجوهر النق و الدراية وكنز المال وغير ذلك من الكتب . قلنا ان أبا حنيفة لم يخالف 
الأحاديث بل قال بها و بين معنى حديث عمار و أخذ بالاحوط فسقط ما قال ابن الى شبية 
فى ذلك الجرء ‏ و الله تعالى اعل بالصواب . 

(1) كذا فى الآصول و لعله من نهو الكاتب و الاققصار على المنابة أولى و أثر ابن عمر 
في موطأ مالك و متمد قال عمد بعد روابته من طريق مالك به و بهذا كله تأخق الا لعن 
فى العنين؛ ذان ذلك ليس بواجب على الناس فى الجابة و جو قول ال حيفة ومالك بن 
أنس و العامة اه.و فج ١‏ ص "لم من شرح الزرقانى قال ابن عبد البر لم ,تابع أبن عمر 
على نضح فى العيئين احد قال : و له شذائذ شذ فيها حمله عليها الورع قال : وف | كثر 
: لموطات مئل مالك عن ذلك فقال: ليس عليه العمل وحديث أن هريرة - مرفوعا - 
اشربوا اعينكم من الماء عند الوضوء رواه أبو يعلى و أبن عدى؛ قال الزين العراق: سنده 
ضعيف» بل قال أبن الصلاح : و تبعه النووى لم نجد له اصلا لى يد به اتتهى . 

مه باب 


كتاب الحجة ( باب مس الدكر ) للامام عمد الشيياق 
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باب مس الذكر 

قال ابو حثيفة رحمه اللّه: من مس فرجه وهو متوضئ ' ل تقض وضوؤؤه ٠‏ 

وقال اهل المدينة: من مس فرجه وهو متوضئ وجب عليه الوضوء؛ 
ولا كون المس الا بيطن الكف ذفان مسه بظهر الكف لم يحب بذلك وضوء 
وقد كان اهل المدينة يقولون قبل ذلك : اذا مس بثىء من مواضع الوضوه 
الفرج وجب بذلك الوضوء ثم رجعوا عن ذلك وقالوا: لا يحب عليه الوضوه 
حتى يمسه بيطن الكف ٠‏ 

وقال حمد بن اليسن : وكيف افترق بطن الكف و ظهرها و لأن كان 
الوضوء ينتقض اذا مسها [ ييطن الكف_' ] انه ينتقض اذا مسها بظهرها؟ 
ديم اذا مس موضع الدبر" السرة أ ينقض* ذلك الوضوء؟ قالوا: نعم 
وهذا و الفرج سواء لآنا بلغنا جديث النى صل الله عليه وس ذكرته سرة 
بنت صفوان انها معت رسول الله صل الله عليه و آله وسل يقول: اذا لمس” 
احدم ذكره فليتوضأ . 
)١(‏ كذا فى الأصول « متوضثى » و هو الصواب لآنه مهموز؛ و يمكن ان يكون 
متوض اذا بدلت الحمزة ياء؛ و العجب من أبن الى شيية انه لم يذكر هذه المسألة فى كتاب 
الرد مع انها كانت احرى و أولى بالذكر من النامين و بول الطفل و غيرهما ٠‏ 
(0) ما بين المربعين بياض فى الآصل » و ظنى ان الساقط ما ادرجته بين المربعين بقرينة 
ها بعدها و الله اعل . 
(0) بعد قوله « الدبر» يياض فى الأصل ٠‏ 
(4) وفى الأصل « اتقض » وهو تصحف . و الصواب « أ ينقض». 
(ه) كذا فى الآصول. و لعل الصبواب « مس» و اله اعلم ٠‏ 
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كتاب الممجة 0 للامام عمد الشبياق 
م2-2-2212 اا 25ت 


قبل لهم: فقد بلغنا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سم اله سل 
عن ذلك فقال [ هل هو الا بضعة من جسدك -_' ] فل ير فيه وضوء ٠‏ 

والذى لا اختلاف فبه عندنا ان على بن أبى طالب و عبد الله بن مسعود 
وعمار بن يأسر و حذيفة بن الهان و عمران بن حصين رضى الله عنهم ل يروا 
فى مس الذكر وضوء فأن هؤلاء من بسرة ابنة صذوان ؟ وهل ذكريموه عن 
احد غيرها ؟ : 

قالوا: قد كان ابن عمر يقول ذلك. قبل لحم : ان ابن عمر كان رجلا 
مشددا فى الوضوء و الغسلء و قد ذكرتم عنه انه كان ينضح الماء فى عيفيه اذا 
اجنب و لستم تأخدون بذلك من قوله' فهذا فما يُرى-شىء" بما يشدد به 
ان عر رضى الله عنه على نفسه ٠‏ 

قال ممد بن الحسن : فى ذلك عندنا آثار كثيرة ٠‏ 

اخبرنا ايوب بن عتبة؟ قاضى المامة عن قيس.ين طلق ان اباه حدثه ان 
رجلا سأل رسول الله صل الله عليه وآله و سم عن رجل مس ذكره أ يتوضأ ؟ 
قال: هل هو الا بضعة من جسدك ٠‏ 

اخيرنا طلحة بن عمرو المكى قال اخيرنا عطاء بن انى رباح عن أبن عباس 
قال فى مس الذكر و أنت فى الصلاة* ما ابالى مسسته او مسسست انق ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول؛ وهو ثابت معروف فى من الحديث ٠‏ 
() كان هذا فعله لا القول كا سبق لكن فى الأصول هكذا ٠‏ 
(م) وكان فى الآصول « فبا يرى بثىء» و عندى لا بد من حرف الباء و رفع الثىء 
او يكون « ذا ترى شيئا » ٠‏ 
(:) « النيبى »كا فى موطأ مد ٠‏ 
(0) و فى موطأ حمد ههنا زيادة «قال» ٠‏ 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام عمد الشيياق 

اخبرنا ابراهم بن مد المديى' قال اخبرنا صالح“مولى النوأسة عن 
إن عبأس قال : ليس فى مس الذكر وضوء . 

اخبرنا ابراه بن مد المدييى' قال اخبرنا الحارث بن انى ذباب أنه سمع 
سعيد بن المسيب يقول : ليس فى مس الذكر وضوء . 

اخبرنا ابو العوام' البصرى قال : سأل رجل عطاء بن الى رباح قال : 
يا ابا خمد! رجل مس فرجه بعد ما توضأ", قال رجل من القوم : ان 
بن عباس كان يقول : أن كنت تستنجسه فاقطعه , قال عطاء بن ابى ربام: هذا 
والله! قول ان عباس ٠‏ 

اخيرنا أو حنيفة عن حماد عن أبراهم النخعى عن على بن الى طالب قال 
فى مس الذكر: ما ابالى مسسيته او طرف الى . 

أخبرنا أبو حتيفة عن حماد عن يراه النختى ان ابن مسعود سل عن 
الوضوء من مس الذكر ققّال؟: أن كان نجسا فاقطعه , 
)١(‏ قوله ٠‏ المدينى » كذا فى الأصول , وهو نسبة الى المدبئة » و يقال فى النسبة الها 
«المدينى و المدنى» . وق اللباب جم ص ١١64‏ «المدينى » بفتح الميم وكسر الدال وسكون 
الياء و تحتها تقطنان و فى آخرها نون » ههذه النسبة الى عدة من المدن فالآولى مدينة 
رسول الله صلى الله عليه و سل و أكثر ما ينسب اليها « مدن » و قد ينسب بائبات الياء 
فمن نسب كذلك أبو الحسن على بن عبد الله بن جعفر. بن نجبيح السعدى المعروف بابن المديئى 
كان أصله من المدينة تزل البصرة ‏ الح ٠‏ ف 
(0) وكان فى الأأصول « العوام »و الصواب « ابو العوام »كا قررناه ٠‏ 
() وكانتب فى الأصل المندى ‏ توضيا» منتى » و الصواب ما فى الأصل ٠‏ توضأ » 
بصينة المفرد ٠‏ 
(4) وكان فى الأصول «قال» و الاحسن مافى الموطأ « فقال » فقررناه هنا ٠‏ 
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كتاب الحجة (باب مس الذكر ) للامام جمد الشييانى 

5 عل ' بن خرن الى عن" باهم [ النخعى _' ] فى مس الذكر 
فى الصلاة فقال: : انما هر بضعة منك ٠‏ 

اخيرنا سلام بن سل الكت عن متصور بن اللمنمن عن ا كيبن عن 
ال ربل قال: قلت أعبد ألله بن مسعود أن احك جسدى وأنا فى 
الصلاة ذأ مس ذكرى فقال: انما هو بضعة منك ٠‏ 

اخيرنا سلام بن سلى* الحنق عن منصور بن المعتمر عن السدومى عن 
البراء بن قبس قال: سألت حذيفة بن المان عن الرجل يمس ذكره فى الصلاة 
فقال: انما هو سه رأسه . 

اخبرنا *مسعر بن كد ام * عن عمير بن سعد النخعى قال: كنت فى مجلس 
ند عارى ان درس الا هال : ما هو الا" بضعة منك و ان لكفك 
لموضعا غيره" ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الآصل « على بن سن » وف الندية « على بن حل » وهو مصحف, 
و الصواب « حل بن محرز الضبى » كا هوفى موطأ الامام عمد فى هذا الباب وكذا هو 
فى تهذيب التهذيب» ولم أجد « على بن بجل » و لا « على بن محسن » فى كتب الرجال » 
و دحل » بضم ابم وكسر الحاء و تشديد اللام م فى المننى و التقريب و غيرهما ٠‏ 
(5) وكان فى الأصول «قال عن ابراه  »‏ وهو من سهو الناسن, وما قررئاه نقلناه 

من الموطأ و يمكن أن يكون « سأل عن » فصحف و صار «قال» و القه اعم . 
() ما بين المربعين زيادة من الموطأ وكان ساقطا من الأصول وائما زيد عل دأب الكتاب. 
(:) كذا فى الموطأ وهو الصواب ء وكان فى:الآصول ه سلبان » وهو تصحيف . 
(5-ه) و كن فى الاصل «سعر بن كرام » وفى الحندية «سعود بن كدام ». 
و الصواب « مسعر بن كدام » 5 هو معروف فى كتب الرجال ٠‏ 
(5) كذا فى الأصول ؛ وف الموطأ « انما هو بضعة منك» . 
(9) كذا فى الموطأ » وكان فى الأصول « غيره موضعا »؛ و الصواب ما ف الموطأً ‏ 
ش 1" اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام جمد الشيياق 

اخيرنا 'مسعر بن كدام' عن اياد" بن لقيط عن البراء بن قيس قال: 
قال حذيفة بن الببان فى مس الذكر: مس انفك . 

اخبرنا “مسعر بن كدام' قال حدثنا قابوس بن أبى ظببان عن الى ظبيان 
عن على بن أنى طالب قال" : ما أبالى اياه ممست أو انق أو أذلى ٠‏ 

اخيرنا ابو كدينة * يحجى بن المهلب عن الى أسحاق الشييانى عن أبى قيس 
عبد الرحمن بن ثروان" عن علقمة' بن قيس قال : جاء رجل الى عبد الله بن 
مسعود ققال: انى مسست ذكرى و أنا فى الصلاة» فقال عبد إلله: أ ذلا قطعته ثم 
قال: وهل ذكرك الا ' مثل سائر جسدك ٠‏ 

اخبرنا يحى بن المهلب عن اسماعيل بن ابى خالد عن قيس بن الى حازم 


فقررتاه هاهنا . 
)١- 1(‏ وكان فى الأصل « مسعر بن كرام » وف السدية « مسعود بن كدام » ؛ 
و الصواب « مسعر بن كدام »ا هو معروف فى كتب الرجال . 
(0) وكان فى الأصول «ابان» وهو تصحيف, و الصواب «اياد». 
(م) لفظ « قال » مكرر فى الأأصول» وهو من سهو الناسخ . 
(:) وكانفى الأصل « ابو كريب» وق الآصل الندى « ابو كريية » و كلاهما تصحيف » 
و الصواب « اب وكدينة» بالكاف و الدال المهملة بمدها باء تحتانية ثم نون كا فى النهذيب ٠‏ 
(ه) وكان فى اللأصول « مروان»» والصواب« ثروان » بالثاء المثلثةيا فى الموطأ وكا 
هو فى الهذيب . ش 
() هذا هو الصواب»؛ ووقع فى موطأ عمد «عن علقمة عن قيس » وهو مصحف مف ٠‏ 
لفظ الان بعن فاشكل على الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد فأطال فى تشخيصه - 
فراجعه » و « علقمة بن قيس » من خلص اتاب ابن مسعود راضى أله عله مشهور ٠‏ 
) سقطت كلة «الاء م الأآصول » وف الموطأ «الا كسائر جسدكء». أه. 
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كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام جمد الشيياى 


قال: جاء رجل الى سعد نن الى وقاص فقال: أ يحل لى' ان امس ذكرى 
و أنا فى الصلاة؟ فقال: ان عليت ان منك بضعة نجسة فاقطعها. و حدثنا ' 
اسماعيل بن عياش قال حدثى حريز” بن عثهان عر.# حييب؟ بن عبيد عن 
انى الدرداء انه سل عن مس الذكر؟ ققال: انما هو بضعة منك ٠‏ 

كيف ترك" حديث هؤلاء كلهم واجتاعهم على هذا على" حديث 
بسرة ابنة صفوان امرأة ليس معها رجل و النساء الى الضعف ما هن فى الرواية 
وقد' اخبرت فاطمة بنت قيس عمر بن الخطاب* رضى الله عنه ان رُوجها 
طلتها ثلائا فل يحل لها رسول الله صل الله عليه وآلهو سل سَكتى ولا تفقة, 
'فأبى عمر رضى اللّهعنه :ان يقبل* قولها وقال ما كنا لنجيز فى ديننا قول امرأة 
)١(‏ كلمة «لى» سقطت من الآصول. (") هكذا « بالواوء فى الأصول. 
() بالحاء و الراء المهملتين بعدهما ياء تحتانية ثم زاى معجمة على وزن'« كريم» كذا فى 
الآصل وهو الصواب؛ وف الهندية « جرير ء' بالجبم و الرائين المهملتين بينههما.ياء وهو خطأ . 
(؛) تأمل فى ان حبيا هل سمع ابا الدرداء و روى عنه ام لا فانه يروى عن بلال بن 
أبى الدرداء .م فى التهذيب و غيرهء و قد وقع فى موطأ تمد ص //ه دعن حيب عن 
عبد » هو خطأ و مصحف . 
(0) السياق يقتضى أن عبارة ما سقطت من قل الكاتب فان هذا الطريق من البيان خلاف 
دأب كتاب الحجة . 
(1) يعنى معتمدين على ححديثها و ذاهبين اليه او على خلاف حديث بسرة ‏ دبر. 
() سقطت « الواو» من الآصل . 
ش (8) وكان فى الأصل <أبن عمر» وهو شأ , و الصواب « عير بن الخطاب ». 
(9 -4) وكان فى الأصل « فاما عمر ان يقبل ‏ ال » ؛ و الصواب « فأبى» و أما كلة 
دقاما» قتصحيف « فأ » ٠‏ ف 


54 (15) لا ندرى' 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من ألقيلة ) للامام تمد الشييااى 
1111100[ 1851 117677771855511 00101020112 
[لا ندرى أحفظت أو نسيت_' ] قكذلك بسرة ابنة صفوان لا نجوز' قوها 


باب الوضوء من القبلة 


قال ابو حنيفة رحمه الله فى الرجل يقبل المرأة و هو متوضئ ان ذلك 
لا ينقض الوضوء ٠‏ 

وقال اهل المديئة : فى ذلك الوضوء ٠‏ 

وقال حمد بن الحسن : الآثار فى ذلك أنه لا وضوء فيه ثيرة معروفة 
وهذا ام كان ان مسعود يقوله, ولم تعليه' عن احد الا عن أن مسعود, 
فأما ان عباس فقال : ليس فى القبلة وضوء و ان على بن ابى طالب رضى الله عنه 
كان بقول : ليس فى ذلك وضوء ٠‏ 

والحديث المشهور المعروف؛ عن عائشة رضى الله عنها انها كانت ت#ول: 
ان رسول الله صل الله عليه وآله وسلم كان يتوضأ ثم يقبل بعض نسائه 


٠ ما بين المربعين ساقط من الآصل ء و لا بد منه ما لا يخنى على الواقف‎ )١( 
انظر هل هى صيغة المنكلم او الغببة أو المبنة مجهول » والآول عندى اولى والمكتوب‎ )( 
٠ فى الأصل الثانى ثم هو من الاجازة أو من التجويز  و الله اعم‎ 
وكان فى الاصل ١ل يعليه باحد » : و الصواب عندى هلم نعلي احداء قال به ألا‎ )( 
إن مسعود أولم يعلنه حدثا الا ابن متعود أولم نعليه حدتا الا عن أبن مسعود و إلا‎ 
٠ فالعارة مختلة‎ 
كذا فى الأصل » و لعل الصواب « و الحديث المشهور المعروف فيه » فسقط لفط‎ )( 
٠ دقه» من الآصل و الله اعلم‎ 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام جمد الشيبااى 


ثم بمعطى الى الصلاة ولا ححدث وضوء. فعاشة اعم بذلك من غيرها 
ولا نراها' كانت تعنى بذلك الا نفسها ٠‏ 

اخبرنا ابراه بن ممد المدينى' قال اخبرنا معبد بن ساه الحسمى” عن 
مد بن عمرو* بن عطاء عن عروة بن الزيير عن عائثشة رضى الله عنها قالت : قبلى 
رسول الله صلل الله عليه و آله وسلم وهو متوضئ ثم صبل ولم يحدث وضوء ٠‏ 

اخبرنا اسماعيل بن عياش الخصى قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله عن 
الشعبى انه كان لا يرى على من قبل امرأته وضوء ٠‏ 

إك ارود ون الرنافت و القلين 
والدم والقيم وغير ذلك 

قال ابو حنيفة رحمه الله: من رعف او قاء *او قلس" ملا" فيه او اكثر 
أو سال من جرحه دم او قبح أو صديد يكون سائلا او قاطرا فعليه الوضوء ٠‏ 

وقال اهل المديئة : لا يحب الوضوء الا من حدث يخرج من ذكر أو دبر 
)١(‏ كذا فى الأصل ء وف الهندية « ولا تراه » وهو من سهو الكاتب ٠‏ 
(0) و كذا فى الآصول « المدينى » و يقال ف النسبة الى المدينة « المدينى و المدتى » و هو 
الأ كثر و كلاهما صيح » و قد مس تحقيقه فى باب مس الذكر ‏ فراجعه ٠‏ ف 
(م) قلت : وهو فى الآصل « معبد بن ساءه الحسمى » غير منقوط ء ول اعرفه ول اشخصه 
وقد قاسيت مشقة و كلفة له فل اظفر باسمه و صمة لفظه مع تتبعى اياه فى كتب الرجال 
والحديث تتبعا بليغا لعل الله يحدث بعد ذلك أمى| سعيد سعد ومعيد ومعيد ومعمر أيهم هو . 
(4) وف الآصل + مد بن عير » بدون الواوء والصحيح « عدرو» كف التهذيب وغيره . 
(ه- ه) وكات فى الأصول «فقلس » ؤإعلتها «أو قلس» اناعا للوطأ و المدونة 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام حمد الشيياى 
أو ينام مضطجما فان قلس طعاما [ او قاء' ] فليس عليه وضوء و ليتتضمض' 
من ذلك و ليغسل؟ فاه ٠‏ 
وقال تمد بن الحسن: و كيف قلتم هذا؟ ققد رويتم فيه الوضوء 
و ذكرتم ان عبد الله بن عباس كان يرعف فخرج و بتوضأ ثم برجع فينى على 
صلانه ول يتكلم ٠‏ 

و ذكرتم ان عبد الله بن عمر بن اللخطاب كان اذا زعت انصرف وتوطضأ 
ثم رجع فبنى على صلاته ول ,تكلم ٠‏ 

وددتم عن يزيد بن عبد الله بن قسيط الليى أنه رأى سعيد بن المبيب 
رعف وهو يصبل فأى ججرة ام سللبة زوج النى صل الله عليه و آله وسلم 
5 بوضوء فتوضأ ثم رجع فبى على صلاته ٠‏ 

و[قد- ] روى هذه الأحاديث فقيهم مالك بن انس مكيف تركت 
هذه الآثار ولم "تسرك الى آثار مثلها ؟ 

ثم قال فى روايته : انهم توضوا فرجعوا فبنوا على ما قد صاوأا. وهو 
يقول : لا وضوء فى ذلك و" لكنه يغسل الدم ثم يوجع فيبى ٠‏ 


(1) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و لا بد منهيا يعلم من الموطأ و المدونة ٠‏ 
(0) وف الموطأ « لمضمض ». 
(م) كذا فى الموطأ وهو الصواب؛ وف الآصول « و يفسل ». 
() وف الأأصول « كيف » و المقام يقتضى أن يكون « فقد ». 
(ه) لفظ « قد» ساقط من الآصول ٠‏ 
() كذا فى اللأصلء» وف الندية « هذا » وهو من سهو الناسخ ٠‏ 
() الواو ساقط من الآأصول ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القاس وغير ذلك ) للامام مد الشيياق 
ثم رجع عن ذلك فقال: يغسل الدم ثم يرجع فيستقبل الصلاة فكل 
ذلك ترك الأثار التى رووها ' 
لا المديئة يقولون بالآثار وام يرووتها ثم يتركونها 
عانا ال عن ا 
قالوا: انها تعد ما خرج من الدم و القىء بمنزلة العرق والخاط و الباق 
و الدعةهوكاز جلا ذلك الرضوء لغلا فى هذا + 
قبل لهم : ليس الام كذلك م زعم ان الدم والقبح و القىء نجس 
فايس كذلك الخاط و البزاق و الدمعة و العرق . 
ديم رجلا رعف او قاء أو خرج من جرحه قم كثير فأصاب 
جسده و" ثوبه أ تأمرونه ان يغسله قبل ان يصلى ؟ قالوا: نعم ء و لا ينبغى 
له ان يصلى حتى يغسله ٠‏ 
قبل لمم : تكذلك العرق و النخاط و البزاق و الدمعة لا ينبغى له اذا 
اصاب ذلك جسده او ثويه ان يصلى فد حتى يفسله قلا : هذا لا بأس بأن 
يصلى فه قبل ان يغسله ٠‏ 
قبل لحم : فهذان مفترقان لم يجعل الله ما كان نجسا بمازلة ما لم يكن نجسا . 
وأى شىء ايجب من قولكم انكم تقولون : ان رجلا رعف طمتا 
من دم أو قاء طستا آخر لم يكن عليه وضوء وان مس ذكره فعليه الوضوء ٠‏ 
٠‏ اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حأ عن ابراههم التخعى فى الرجل 
برعف أو يحدث فى الصلاة قال : يخرج و لا يتكلم الا من يذكر الله تعالى 
4 وفى الأصول دروو » بغير الضمير و الصواب ااه ٠‏ 
إفو كذا فى الاصل والأرجح أن بكون حرف «أو» الترديدية م هو فيا قل و بعد أه. 
0 09 لثم 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرءاف و القلس وغير ذلك ) للامام مد الشيياى 
ثم يتوضاً ثم يرجع الى مكانه فبقضى ما بق عليه من صلاته و يعتد بما صلل 
فان كان تكلم استقبل ٠‏ : 

اخبرنا جمد بن ابان بن صال القرشى عن ماده عن ابراه التخمى قال: 
اذا سال الدم من الجرح فأعد الوضوء ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المخيرة عن ابراهيم قال: القيم بماذلة 
الدم يعيد الوضوء ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى عن امثيرة قال: سألت ابراه عن القلس قال: 
اذا وسع فليتوضاً . 

واخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله قال ممت 
الشعبى يقول : الوضوء من كل دم قاطر' ٠‏ 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدئنى هشام بن حسان عن الحسن البععرى 
قال: الوضوء واجب من كل دم سائل . 

اخبرنا اماعيل بن عياش قال حدئى ابن جريج عن ابيه عن النى صلى الله 
عليه و آله وسلم و ان الى مليكة عن عائشة رض الله عنها عن النى صلى الله 
عليه و آله و سل قال : اذا قاء احدم فى صلاته او قلس او رعف فلينصرف 
فليتوضأ ثم لسن على ما مضى من صلاته مالم يتكلم ٠‏ 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطاة قال : اخيرنى رجل 
عن عمرو بن الحارث بن ألى ضرار عن عمر بن الخطاب فى الرجل اذا رعف 
فى صلاته انفتل فتوضأ ثم وجع فصلى ما بق و اعتد بما مضى ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الاصل » و ف الندية د قاطر! » بالنصب و ليس بصواب بل هو من 
سهو الكاتب٠‏ 

ل 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقاس وغير ذلك ) للامام محمد الشيياق 

و' قال ابو حنيفة: اذا احدث فى صلاة غير متعمد من ريح سبقه او ' 
بول او غائط فلينصرف و ليغسل ما اصابه من ذلك ثم _يتوضأ ثم يينى على 
صلاته ان احب' . و قال ابو حنيفة رحمه الله: وأحب؟ ان يتكلم و يعيد 
الصلاة ولا يينى وان* بى اجرأه . 

اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه قال : حدثنا عبد الملك ن عمير عن" 
معبد بن صليح أن رجلا من اصعاب مد عليه و على آله الصلاة و السلام صلل 
خلف عثيان بن عفان رضى الله عنه فأحدث الرجل فانصرف ولم يتكلم حتى 
توضأ ثم اقبل وهو يقول: ” ولم يصروا على ما فعلوا وهم يعلبون “ فاحتنسب” 
بما مضى و صلى ما يق ٠‏ 

اخبرنا ابو حذيفنة رضي الله عله عر# حماد عن ابراهم قال : يجزيه » 
والاستيناف احب الى" . 
)١(‏ كذا فى الآصل» و سقط الواو من الهندية» و الصواب اثباته ؛ وسقط من الأاصل 
قول اهل المدينة وكان دأبه ان يذكره كا لايخنى ‏ و راجع المدونة الكبرى و الموطاً 
و شرحه للزرقانى. 
(]) وسقط الأللف من «احب» من الآضل المندى : والصواب اثياته يا هوف الإاصل . 
(©) كذا فى الأأصول بصيغة التكلم و يكن أن يكون افمل التفضيل فاذن سقط صلنه 
لى «الى» من الآصل و الله اعم ٠‏ 
(4) حرف « أن » عاطفة و ليست بوصلة . 
(ه) كذا فى الأصل و هو الصواب » وف المندية « عمير بن معبد »» و « بن » تصحيف 
«عن » لآن عبد الملك بن عمير يروى عن معبد هذا و ليس هو بأنى عمير . 
(«) قوله فاحتسب الرجل الذى ادرك أول الصلاة بما مضى اى تيقن بصحة ما ادراك 
وهو أول الصلاة و قضى ما فاته من آخر صلاته لآنه لاحق ٠‏ ف 

١‏ 7 اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب النداء ) . للامام همد الشيياق 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا عمران' بن ظبيان عن حَكيم بن سعد 
عن سيان الفارسى قال امن وبعدمع قله رزء من غائط أو بول فلينصرف 
غير متكلم ولا راع" بصنعه فليتوضأ ثم يعود" الى الآية التى كان يقرأ ٠‏ 

حدثنا * يكير بن عام ؟ عن ابراه التخعى و الشعى قالا: أن احدث 
الرجل فى الصلاة فليستقبل فان احب أن ينتد بما مضى فلا يتكلم حتى يتوأ 
و يعود الى الصلاة ذان تكلم فليهد_الصلاة ٠‏ 

باب النداء 

قال ابو حنيفة رحه الله : ليس ينبغى ان رذن لصلاة من الصلوات 
قل دخول وقها هرا ولاغيرها. / 

“و قال اهل المدينة": ليس من الصاوات” صلاة ينادى لها قبل دخول 
وقنها الا صلاة الصبح ٠.‏ 


() كذا ف الأصل وهو الصواب؛ وكان فى الهندية « عير » فكان « عمرأن» وهو سهو 
الكاتب قصحف «عبران» وصيرءه عبر » سهوا منه ء و« حَكيم » على الا كثر مصغرا ٠‏ 
م( وكان فى الاصل « اوعى » و ف الندية « ولا واعى » و الصواب «ولاراع»٠‏ 
(م) كذا فى الأصولء و لعل الصواب « ثم لبعد بصيغة الآ يا هوف قوله 
« فليتوضاً » للأنه عطف عليه و الصواب عطف الانشاء على الانشاء فافهم ‏ و الله أعلم ٠‏ 
3 ؛) وكان فى اللاصول هبكر بن عاص » و هو تصحيف الاسمين و الصواب « بكين 
ابن عامى » - راجغ كتب الرجال ٠‏ 
)ه -ه) فى اللاصل كان قوله هو قال اهل المدبئة » مؤخرا من قوله «أر يتم » الم وهو 
يا ترى على خلاف دأب الكتلب و إذا قدمته ٠‏ 
(+) كذا فى الاصل» وف الهندية «من الصلاة» بالافراد ٠‏ 

ال 


كتاب اللمجة ( باب النداء ) للامام جمد الشيباق 
ا 2000111 لاوا و 11_11 

و قال حمد بن الحسن : قكيف صارت صلاة الصبح من الصلوات بنادى 
لحا قل دخول الوقت . 

وقال١‏ أدأيتم لو أذن لصلاة الفجر عشاء حين يفرغ من صلاة العشاء 
أوان ينغي هذا؟ قالوا: للحديث الذى جاء عن رسول الله صل الله عليه 
وآله وسلٍ اله قال: ان بلالا ينادى بليل فكلوا واشربوا حتى ينادى 
ابن ام مكتوم ؛ قال: وكان [ ان ام مكتوم ' ] رجلا اعبى لا ينادى حتى 
يقال له": اصبحت أصبحت؛ ٠‏ 

قبل لهم : انما نضع هذا من بلال ان كان يصنع ذلك فى شهر رمضان 
ليتسحّر الناس' بأذانه و يكتق" الناس بأذان ان' ام مكتوم لصلاة الفجرء لان 
قد جاء حديث آخر يدل على أن بلالا اما كان يصنع ذلك لسحور الناس 
فى شهر رمضان خاصة لأنه بلغنا ان بلالا اذن بليل فأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله وس [ ان" ] ينادى : الا ان العبد نام ؛ قال : فانطلق بلال وهو 
)١(‏ هذا القول كان مقدما فى الأصل على قوله « و قال اهل المدينة »: وهو لا يناسب 
الاستدلال و الالزام على طريق كتاب الحجة و كان الأنسب عددى ان يوصل بقوله 
«أخبرناء الح؛ يا لا يخق على الفهيم الفطن . 
)هاون المرين سافط من الاصل »ونح وق قسن اللويشكافى كن ليق : 
(©) لفظ ٠‏ له » ساقط من الأصل» وف المندية «لمم » مكان « لهء ؛ و الصواب اثياته 
م هو فى الرواية - راجع كتب الحديث ٠‏ 
(4) وفى الآصل « اصبحنا» و الصواب «اصبحت اصبحت» مكرر! م هو فى الكتب. 
(5) و كان فى الآصل « يكتف» بحذف الياء و الصواب اثاتها . 
(-) كذا فى الأصل » و لفظ ٠‏ ابن » ساق من الهندية وهو من سهو الناسخ . 
(0) لفظ « ان » ساقط من الأصل و لا بد منه فريد ما بين المربعين ٠‏ 

7 008 شول 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام جمد الشييانى 
0 
يقول ؛ ليت بلالا ثكلته امه و ابتل من نضح 00 : الا ان 
العبد نام . 

فلوكان يؤذن لصلاة الفجر قبل دخول وقتها لم يأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله وسل بما امه من ذلك وقال' له رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل : قد احسنت حين اذنت" يا بلال! ولكن الام الذى دويتم كان فى 
شهر رمضان»؛ و اللام الآخر من كراهة رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
لأذانه بليل كان فى غير شهر رمضان ٠‏ 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخيرنا سلبان التيعى عن الى عثيان" عن 
من حوره أاذان بلال فانه انما يؤذن* [ او ينادى_” ] ليرجع امم ويوقظل 


() وف الأاصل «فقال» بالفاء, و الظاهر انه بالواو . 
() كذا فى اللأصولء و لعل الصواب « اذن» بالغيية . 
(م) وفى الأاصل « الى عمير» وهو غلط مخالف لكتب الحديث ؛ و الصواب ٠‏ أن عثمان » 
وهو النهدى ك فى كتب الحديث من البخارى و مسلم و الطحاوى و اليهق و غيدهم ٠‏ 
قال الحافظ فى ج ١‏ ص م من الفتح قوله «عن الى عثمان » فى رواية ابن خريمة من 
| طريق معتمر بن سلبان عن أيه حدثنا ابو عثهان ولم ارهذا الحديث من حديث أبن مسعود 
فى شىء من الطرق الا من رواية « الى عثهان» عنه و لا من رواية «أبى عّان» الا من 
رواية سليان التبيى عنه و اشتهر عن سلبان ؛ أه - ندبر ٠‏ 
() وفى الآصل « اما يبرح ء و الصحيح ما كتبته و هو فى البخارى و مسل و الطحاوى 
واليهق وغيرم فى هذا الحديث ٠‏ 
() وكان فى الأصل بياض مكان « أو ينادى» و لهذا يناه فد للرسين + 

إ 
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نامكم او لينبه ١‏ وليس الصبم كم ان تروه هكذا ' ضم اصابعه و رفعها 
الى السماء ولا هكذا' عصر اصابعه وسفلها الى نمو الأرض حتى يقول 'هكذا' 
ضم اصبعيه" السابتين ثم فرجهما ٠‏ 
(1) وفى الأصل « قاتمم» بالقاف وهو لا يناسب الايقاظ و التنيه ما لا يخنى مع ان 
فى كتب الحديث لينبه او ينبه او لينتبه و «قائمكم» تصحيف « نامكم » بالنون . 
(0) وفى الآصل « ؟ ان تروه م ضم » وهو مصحف « هكذاء هكذا فى البخارى 
وغيره «ضم أصابعه » تفسير و توضيح من الرأوى ٠‏ 
(م) وكان فى الأصل « ذل ذاه و لل سر وان وشت هن زاوف 
(؛) وفى الأصل «١‏ حى يقول كذاء وفى الخارى عن زهير عن سليان التيمى عن 
الى عثيان التهدى عن عبد الله بن مسعود عن النى صل الله عليه و سل قال: لايمنعن احدكم 
أو احدا منكم اذان بلال من حوره فانه يؤذن او ينادى بليل ليجع قائمكم و لينبه نائممم 
و ليس ان يقول: الفجر او الصبح؛ و قال: باصابعه و رفعها الى فوق و طاطأ الى اسفل, 
حى يقول هكذاء و قال زهير: بسبابتيه احداهما فوق الآخرى ثم يمدهما عن يمينه 
و شماله ‏ اه. قال الحافظ فى الفتح : و فى رواية الاسماعيلى من طريق عيسى بن يونس عن 
سليان فان الفجر ليس هكذا و لا مكذا و لكن الفجر هكذا فُكأن اصل الحديث كان 
بهذا اللفظ مقرونا بالاشارة الدالة على المراد ‏ أه ٠‏ و فى موضع آخر من البخارى فى 
هذا الحديث ثم قال: ليس ان يقول هكذا او قال هكذا حتى يقول هكذا ‏ اه. وى 
مس : ليس أن يقول : هكذا أو هكذا و صوب يده و رفعها حتى يقول هكذا وفرج 
ين اصبعيه اه . و مثل البخارى فى سان اليهق و فى الطحاوى فى هذا الحديث و قال : 
و ليس الفجر او الصبح هكذا و هكذا و جمع اصبعيه وفرقهه) ٠‏ ووفى حديث زهير خاصة 
ورفع زهير يده وخفضها حى يقول هكذا و مد زهير يديه عرضا ‏ أهم. 
(0) وكان فى الأصل «اصابعه » وفى كتب الحديث « أصبعيه » وهو الصواب. 

1 4 قال 
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قال مد بن الحسن اخبرنا سعيد بن أبى عروبة عن' قتادة عن الحسن 
اللصرى ان منادى رسول الله صل اله عليه و آله وسل لم يكن يوْدْن لصلاة 
اصبح حى يطلع الفجر . 

اخبرنا مد من ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم النخعى قال: أذن بلال 
بليل قبل ان يطلع الفجر فقال رسول الله صل الله عليه و آله وسل : ناد نآم 
العمد, فصعد بلال و قال : ويل لبلال ثكلته أمه و ابتل من نضح دم جبينه! فليا 
صعد قال : نام العبد ‏ ثلاثاء ثم امره فأعاد الآذان بعد ما طلع الفجر , 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عيد الله بن حمرة بن 
صهيب صاحب رسول الله صل الله عليه و آله وسلم عن الى بكر بن عبد الردعن 
ابن الحارث ن هشام عن بلال مؤذن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم 


)١(‏ هكذا فى الاصلء لكن فى كتب الحديث عن مد بن بشر عن سعيد بن أبى عروبة عن 
قنادة عن انس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا يغرنكم اذان بلال فان في بصره 
شيئا - اخرجه الطحاوى . و أخرج الدارقطى عن ابى يوسف عن سعد بن الى عروبة 
عن قتادة عن انس ان بلالا اذن قبل الفجر فأمره النى صل الله عليه و سل أن يصعد 
فينادى : ان العبد نام » ففعل ‏ الحديث . و ذكره البيهق فى الخلافيات كا فى الجوهر النق 
نعم أخرج الدارقطى عن مد بن القاسم الأسدى عن الربيع بن صبيح عن الحسن عن 
انس بن مالك قالى: اذن بلال فأمره النبى صل الله عليه و سل أن يعيد- الدديث ‏ و فى 
غر بب الحديث للقاسم بن ثابت يا ف التخريح عن انى سقيان السعدى عن الحسن انه مع 
مؤذنا اذن بليل فقال: علوج تبارى الديوك و هل كان الآذان على عهمد رسول الله 
صل الله عليه و سل الا بعد ما يطلع الفجر و لقد اذن بلال بليل فأمره النى صلى الله عليه 
و سل فصحد فنادى : أن العبد قد نأم » فوجد يلال وجدا شديدا ‏ أه. 
0 
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انه كان لا يؤذن لصلاة الفجر حتى يرى الفجر وكان يحعل اصبعيه فى اذنه 
كلتيهما ' عند اللأاذان و الاقامة ٠‏ 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى عبد العزيز بن عبيد ألله عن همد بن 
المتكدر عن ابى سلية بن عبد الرحمن عن بلال مثل ذلك ٠‏ 

و أخبرنا عباد بن العوام قال: حدثنا الحجاج بن ارطاة عن عطاء ان 
ابا محذورة كان لا يؤذن لرسول الله صل الله عليه و آله وسل الا فى الفجرء 
وكان لا يؤذن حتى يطلع الفجر . 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : الأذان ان يقول الموّذن: الله أكبر الله ١‏ كبر 
الله اكبر الله اكير فقوله الله اكير الته اكبر انما هو مرة واحدة ثم يقول: 
اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان شمدا رسول الله 
اشهد ان مدا رسول الله ولم يكن الرجوع فى شهادتين شيئاء ثم يقول: 
حى على الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح' حى على الفلاح الله ١‏ كبر 
الله اكبر لا إله الا الله ه 1 

وقال اهل المدينة بقول انى حنيفة ف الآذان كله وقالوا: لا نرى 
الرجوع' شيا يا قال ابو حنيفة الا انهم خالفوا اياحنيفة فى خصلة واحدة 
وقالوا: انما يقول المؤذن فى اول اذانه: الله اكير الله اكبر فهاتان مئان 
ولا يعدها” فكون اريعا ٠‏ 

وقال محمد بن الحسن : الله ١‏ كبر الله ١كبر‏ انما يحتسب مرة واحدة ٠‏ 


() وكان فى الأاصل «كناحماء و الصواب «كتنهما» . 
(0) هذا مخالف لما فى ج ١‏ ص ١‏ من المدونة فان ابن القاسم روى الترجيع فيها عن 
مالك بن انس رحمه الله تعالى و ذكر فيها حديثك ابي محذورة ‏ فراجعها . 
(0) الضبائر كلها باللأنيث مفردا » و الظاهر يقتضى أن ككون مثنى - تدبر . 
فى (19) ٠‏ الوا 


« 
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قيل لهم: ما يدلكم عل انها تحتسب مرة واحدة آخر الآذان ألسم 
تقولون فى آخر اللآذان : الله اكبر الله اكبر لا اله الا الله ؟ قالوا: بل ٠‏ 

قبل لهم : فد قاتم : لا اله الا الله مرة واحدة ولم تجعاوها ع تبن ؟ 
و قاتم : الله اكبر الله اكبر إعلتموها مثل لا اله الا الله مرة واحدة ققد 
صارت كأنها مرة واحدة» فينبغى فى قولكم اذا جعلتموها فى اول الاذإن مىتين 
وجعلم الشهادة مين ان يقول فى آخر الآذان: الله اكير لا اله الا الله 
ولا يقول': الله ١‏ كبر لله اكبرء لايم قلتم فى آخر الآذان : لا اله الا الله 
مرة واحدة فينثى ان تقولوا : الله أكبر مرة واحدة فان قلتموها مثتى لا بد 
ان تثنوها فى اول الآذان مرتين لآن الشهادة فى اول الأذان مرتين وى 
آخر الآذان مرة واحدة ١ ٠‏ 

وما يدخل عل ايضا قو 8 فى الاقامة مرة واحدة. ديم اذا أقام' 
المؤذن أ ليس يقبم مرة مرة ؟ قالوا: بلى ٠‏ 

قبل لهم : فكيف يقول؟ ينبغى فى قولم ان يقول: الله كبر اشهد ان 
لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله حى على الصلاة حى عل الفلاح . 
قد قامت “الصلاة الله اكبر لا اله الا الله . 


() وكان فى الاصل « و يقول » و الصواب « ولا يقول» ولا بد من كللة «لا» بل 
كلة « يقول » كم لا يخ على واقف اسلوب الكلام ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول «قام », و الصواب « أقام » ٠‏ 

// 
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يبري ل#0)#)خ#)#)خمخمخمخمخمخمم325259323222322220000066سسل3252525252 
الأخر؛ و زعتم ان يقول الرجل : الله اكبر الله اكبر 5" افردتم الشهادة 
فأؤدوا. التكبير يقول : الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله ٠‏ 

و قال ابو حنيفة رحمه الله: لا بأس ان يدن مؤذن و يقم مقي ' غيره. 
وقال اهل المديئة م قال ابو حنيفة رحمه الله. وقال ابو حنيفة رحمه الله فى مؤذن" 


() كذا فى الاصل؛ و لعل الصواب «لما افردتم » بالشرط ا هو اقتضاء المقام.أو هو 
كليا» او سقط العبارة من البين. قلتك: و لعل الصواب « فكاو الله اع . ف 
() كذا فى الآصل ؛ ولفظ « مق » زائد زاده الناسخ » والصواب « و يقيم غيره » 
وف المدونة «لا بأس ان يؤذن رجل و يقي غيده »؛ و كان ف اللأصل « المؤذن ». 
والصواب « مؤذن » متكرا لآن المقام يقتضى التكيرما هو فى المدوية ٠‏ 
(م) المراد بالمؤذن الامام الراتب الذى هو المؤذن ايضا المسجد_راجع ج ١‏ ص ه١١‏ 
من شرح الزرقاى للوطأء فعلى هذا تصح المسألة و يرتفع عنها توهم خلاف. المقصود؛ 
و يتفق قول اهل المدينة مع قول أنى حنيفة و الآئمة الآربعة على عدم تكرار اجماعة 
المسنونة فى المسجد و على كراهة الماعة الثانية الأسود بن يزيد اورده البخارى تعليقا 
عنه أنه كان اذا فاته الججاعة ذهب الى مسجد آآخر لتحصيل الماعة ان تيسرت و لا بجمع 
' فى سجد محانه ولولم يكره ذلك عنده جمع فيه ولم يذهب الى مسجد آخر و مكانة 
الأسود بن يزيد فى الفقاهة معروفة عند أهل العلل ٠‏ وفى ج١‏ ص 4م من المدونة : قال 
نون عن أبن القاسم عن مالك عن عبد الرحمن بن الجبر قال: دخات مع سالم بن عبد الله 
مسجد الجحفة و قد فرغوا من الصلاة ققالوا : ألا تجمع الصلاة؟ فقال سام : لا بجمع 
صلاة واحدة فى مسجد واد مرتين؛ قال ابن وهب: و أخبرق رجال من أهل العلم عن 
ابن شهاب و يحي ان سعيد و رييعة و الليث مثله اه ؛ و عن يونس عن الحسن أنه كرههه 
اه ج ؟ ص ١‏ مر سآن اليهق ٠‏ و فى نيل الآوطار: قال اليهق : و قد حكى - 
ش 4 بن 
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ح ابن المنذر كراهة ذلك عن سام بن عبد الله و أنى قلابة و ابن عون و أيوب و الى 
و الليث بن سعد و الأوزاعى و أصعاب الرأى ‏ اه. و قال الترمذى فى جامعه بعد رواية 
حديث الى سعيد الخدرى الذى ينهم منه تكرار المناعة وهو قول غير وأحد من أهل العلم 
من أصواب النبى صلى الله عليه و سل و غيدهم من التابعين» قالوا : لا بأس بأن يصلى القوم 
جماعة فى مسجد قد صل فيه جماعة و به يقول احمد و إحاق؛ و قال آخرون من اهل 
العم : يصلون فرادى» و به يقول سفيان ؤ ابن المارك ومالك و الشافعى يختارون الصلاة 
فرادى - أتتهى ٠‏ فقد كرهه الحسن و الآسودو سالم بنعد الله و أبو قلابة وهم متقدمون 
على انى حنيفة و مالك و الاوزاعى و سفياف و أبن المبارك و ابن عون و أيوب 
و البتى فى عهد و زمن واحد فى زمن انى حذفة لكنهم مقدمورت على الى بكر بن 
ابى شية م لا يخق؛ و الليث و الشافى ايضا و هما مقدمان على ابن الى شيية و الآثار 
عن | كثرم فى مصنفه ؛ وف الخير الجارى على ما فى هامش البخارى ج ١‏ ص 86 : 
اختلف العلياء فيه لى فى الماعة بعد الماعة من لدن الصحابة رضى الله عنهم ‏ اه ٠‏ و إذا 
وقع الاختلاف فى تكرار الجماعة من زمن الصحابة فن يقدر على نفيه وعلى الالزام فيه لأحد 
من الفريقين؛ و العجب من ابن الى شبية مع وجود هذا الاختلااف ف المسألة بين الصحابة 
و التابعين و الآئمة كيف ذكر فى مسألة الأربعين من كتاب الرد ابا حذيفة رحمه الله قط 
و ترك الآخرن المتقدمين عليه اوكانوا فى زمنه فاذا يفهم من هذا الصنيع منه وكان اللازم 
عليه ان يقول: أن الصحابة و التابعين قد خالفوا-حديث أى سعيد الخدرى الثى رواه 
فى ذلك الجرء للالزام على الامام وهو بمعزل عنه و ابن ان شبية لم يدر ما مذهب الامام 
فى تكرار الجماعة فى المسجد و ما تفصيله فيه ء وْ هل حديث أن سعيد رضى اللهعنه مواقق 
ملك او عخالف لها زعم مؤلف كتاب الرد و قد اخرج فى مصنفه ما فى فح البارى 
بامبناد ميم عن الأسود بن يزيد : اذا فاتته الجماعة فى مسجد قومه ذهب الى مسجد آخر- 
اتهى. قال الحلبى فى شرح اممية: وإذالم يكن السجد امام ومؤذن راتب فلا يكره تكرار ‏ 
/ 
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الماعة فيه بأذان و إقامة عندنا بل هو الأفضلء اما اذا كان له امام و مؤذن فيكره 
تكرار الماعة فيه بأذان و إقامة عندنا. وعن الى حنيفة لوكانت الاعة الثانية | كثر من 
ثلاثة يكره التكرار و إلا فلا . و عن ابى يوسف : اذا لم يكن على هيأنه الآولى لا يكره 
و إلا بكره وهو الصَحيح - اتهى . وفى باب الامامة من الدرالختار: و بيكره تكرار 
الجماعة بأذان و إقامة فى مسجد محلة لافى مسجد طريق أو مسجد ليس له امام ولا مؤذن 
اه. قال ابن عابدين فى ذيله ج ٠١‏ ص هم من رد الهتار عبارته فى الخرائن اجمع ما هنا 
ونصه ما يكره تُكرار الجاعة فى مسجد عحلة بأذان و إقامة إلا اذا صلى بها فيه اولا 
غير اهله او أهله لكن بمخاقة الأذان ولو كرر اهله بدونهما اوكان مسجد طررق 
جاز اجماءا ما فى مسجد ليس له امام ولا مؤذن و يصل الناس فيه فوجا فوجا ان 
الأفضل أن يصلى كل فريق بأذان و إقامة على حدة م فى امالى قاضى خان ‏ أه. و نحوه 
فى الدرر ٠‏ و المراد بمسجد امحلة ما له امام و جماعة معلومون ‏ فى الدرر و غيرها ؛ 
قال فى المنبع : واتقيد بالمسسجد الختص بالحلة احتراز من الشارع و بالاذان الثانى احتراز 
عما اذا صل فى مسجد المحلة جماعة يخير اذان حيث بباح اجماعا ‏ اه . 

لخصل منها ان فى مسجد الطريق يحوز تكرار الجماعة ؛ و يحوز ايضا فى مسجد الملة 
ليس له امام و مؤذن راتبين “و يحوذ ايضا فى مسجد الحلة ليست له جاعة مخصوصون 
به ؛ و يحوز ايضا فى مسجد الجلة النى صلى فبه قبل ذلك جماعة غير اهلها ؛ و يحو 
فيه ايضا اذا صل.فيه اهلها-بغير اذات و.إقامة ؛ او بمخافة الآذان ؛ و يحوز فينه ايا 
اذا كانت الجماعة اثانية اقل من اربعة ؟ و يحون فيه تكرار الماعة أذ! كا الامام عفترا 
و الؤتم متفلا ؛ و يجوز ايا اذا كانث الثانية على غير الهيئة الآولى كا روى عن 
إبى يوسفث رحمه لله:-فهمدهزتسع صتوز ججأزت فيها تكزار اللماعة فى المتجيد عى الاحام 
أبى حنيفة واج يوسفت و عمد رحهم الله تعالى قكيف ذكر أبن اى.شية.ق ذيل حديث 
ابى سيد الخدرى أن ابا حنيفة قال: لاا تمجمعوا فيه. و ححديث إل سعيد مواقق وبحم 
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لآن فبه اقتداء المتتفل خلف المفترض و الامام قائل بحوازه» و أيضا فيه الثانية اقل 
من ثلاثة و الامام قائل يحوازه : ول يرد فى ذخيرة الحديث نص خاص, يدل على الجماعة 
الثانية فى مسجد الهلة الذى له امام و مؤذن راتب و جماعة معلومون و الامام و المؤمون 
بهكلهم يزدون الفرض الذى وجب عليهم أداؤها ؛ و من ادعى فقد افترى بذلك على الله 
ورسولهحاشاهما عن ذلك! و الترغيات الى وردت ف إقامة الماعة انما هى وردت 
فى الماعة الأولى التى ورد التكير الشديد على تاركها ما فى حديث الى هريرة ؛ دواه 
الشيخان قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لقد هممت أن آم المؤذن فيؤذن ثم 
آمى رجلا فيصل بالناس ثم انطلق معى برجال معهم حزم الخطب الى قوم يتخلفون 
عن الصلاة فأحرق عليهم بيوتهم بالنار - اه و نحوه لمسلم عن أبن مسعود إلا أنه قال: 
تخلفون عن اجعة ؛ فدل هذا الحديث بعبارة النص على ان الجاعة الآولى هى التى ندب 
ليها الشارع عليه السلام فلو كانت الثانية و اثالثة الى غير ذلك مشروعة لم بهم باحراق 
يوت من تخلف عن الجماعة الاولى لاحتمال ادراكه الثانية أو الثالثة وهل جرا قثبت به 
أن وجوب الاتيان الى الجاعة الآولى يستلزم كراهة الثانية فى المسجد الواحد حما و بئة 
و إلا نانهم لا يجتمعون للا"ولى اذأ عبوا انهم لا تفوتهم الماعة اصلا و أنت خبير 
بأن تكرار الجاعة مستلزم لتقليلها حيث لايخاف كل واحد فوت اجناعة أصلا و هو 
غير محبوب ف نظر الشارع كا لا يخ على واقف الآحاديث . و فى سان النسانى و غيرها : 
لا تصاوا صلاة فى يوم مرتين ؛ و حمله على ما قلنا به اولى وقد حمله على ذلك سال بن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد اخذنا به وفبه الاحتياط وهو الموق لمتكأ الشارع 
و متممه فى ترغيب الماعة و الترهيب عن التخلف عنها وحديث أن سعيد وأئن و عصمة 
واحد ليس بمتعددكا هوفى نصب الراية؛ وفى نقل مذهب الامام قصور فى نصب ألراية ٠‏ 
فثبت بهذا كله ان ماارواه ان الى شيبة ليس بمخالف لقول الى حنيفة و ما فهمه من جديثه 
فهو زدعليه وف الاقتصار عليه و الاختصار قصور فاحش و تدليس و تلبيس لا يلبق 
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قوله ققد اخرج عن الحسن كان اصماب مد صل الله عليه و سل اذا دلوا المسجد و قد 
صلى فيه صلوأ فرادى؛ و عن اب قلابة يقول : يصلون فرادى ‏ اه. و قد روى الطبراق 
برجال ثقات عن ابى بكرة أن رسول الله صلى الله عليه و سل اقبل من نواحى المدينة يريد 
الصلاة فوجد الناس قد صلوا فال الى منزله لجمع اهله فصل بهم أه؛ وراجع جم 
ص 86" الى ج ١‏ ص 84> من باب وجوب ابلماعة واج ٠‏ صن +08 الى سج ٠١‏ ص .9 
من باب فضل ابجماعة من عمدة القإرى الحافظ العينى » و لعل انسا رضى الله عنه صل جماعة 
فى مسجد قد صبل فيه مسجد بنى ثعلبة أو بنى رفاعة كان مسجد الطريق او مسجد الحاة 
النى لم يكن له امام راتب و مؤذن و ججاعة معلومة ولذا اذن وأقام و إلا فلا يحور 
تكرار الأذان و الاقامة فى مسجد قد اذن فيه و أقم مرة واحدة ؛ و أثر انس ا اذكور 
فى البخارى معلقا يوافق ما روى عن ابى يوسف فى تغبير الميئة الأول فانه لا صل جماعة 
قأم فى وسطهم لم يتقدمهم كي هو القانون كا روآه ابن ابى شيية عنه؛ اشار اليه امام العصر 
شيخ الحديث فى دروس البخارى و الترصذى : و يجمع فى مسجد محلنه.بل فى مسجد 
بى ثعلية أو بنى رذاعة أو بني ذريق١‏ وف رد امحتار نقلا عن المتبع ثم قال فى الاستدلال 
على الامام الشافيى النافى للكراهة ما نصه : ونا أنه عليه الصلاة والسلام كان خرج ليصلم 
ين قوم فعاد الى الجلس و قد صلى اهل المسجد فرجع إلى منزله لجمع هله و صل بهم 
ولو جاز ذلك لا اختار الصلاة فى بيه على الماعة فى المسجد و لان فى الاطلاق مكذا 
تقليل اللماعة معنى فانهم لاايحتمعوض اذا علوا انها لا تفوتهم و أما مسجد الشارع 
فاناس فيه سواء لا اختصاص له بفريق دون فريق - أه. و مثله ف البدائع و غيرها . 
و مقتضى هذا الاستدلال كراهة التكرار فى مسجد الحلة ولو بدون اذان ويؤيده مافى 
الظهيرية : او دخل جماعة المسجد بعد ما صب فيه اهله يصاون وحدانا وهو ظافر الرواية- 
اه. و'هذا عخالفب لحكاية الاجماع المارة. اتهى ؛ و فيه زيادة وقد اطلت فيه لتعرف - 
م أذن 
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أذن لقوم' ثم اننظر هل بأتيه احد فل يأته احد فأقام وصلل وحده ثم جاء 
الناأس بعد ان يفرغ' ١‏ يعيد الصلاة معهم؟ قال": لا يعيد الصلاة معهم 
ولا يبجمع فى مسجد مرتين . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة' . 

وقال اهل المدينة : و من جاء” بعد انصرافه فليصل لنفسه [وحده_' ] ٠‏ 

وقال ابو حنيفة: الآذان مثنى مثنى" . و قال اهل المدينة : [ الآاذان 
| منى والاقامة فرادى فرادى* غير قوله قد قامت الصلاة فانه 
يقوطها مرتين' ' 


ع أن مسلك أن حنيفة مبرهن بالتصوص - هذا و الله تعالى اع . 

)١(‏ كذا فى الأصلء وف الندية « يقوم » بالفعل الخائب و الصواب «٠‏ لقوم » باللام 
الجارة يده ما فى موطأ مالك؛ و القوم الماعة . 

(0) كذا فى الآصل » و الآرجح « ان فرغ » بصيغة المضى كا هو ف الموطأ. 

() وف الموطأ «فقال» . ْ 

(؛) كذا فى الأصل » وف الهندية « ابو حنيفة» وهو من سهو الناسخ ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصل و كذا هو ف الموطأ وهو الصواب» و ف الهندية «جاءىء ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصل » و إ[مما زيد من الموطأ . ثم هاهنا كانت مسألة 
السترة وليس هذا مقامها و أدرجها الناسخ هنا سهوا منهء فأخرجتها من هذا المقام 
وأدرجتها فى آخر الاب . 

() كذا فى الأصل » و سقط لفظ « الاقامة » منه أى « الآذان و الاقامة مثنى مثتى ». 
(8) ما بين الجربعين ساقط من الأصل ولا بد مله ٠‏ 

(9) و كان فى اللأصل «فردا فردا»» و الصواب « فرادى فرادى» ٠‏ 

, مرتين » كان فى الاصل بعد قوله « الصلاة » وهو من سهو الناسخ‎ «١ لفظ‎ )٠١( 
٠»نيترم والصواب «يقولها‎ 


الذذا 
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و قال ممد بن الحسن : فقد تركتم قولكم فى الاقامة ينبغى لمن افرد 
الاقامة كلها ان يفرد قد قامت الصلاة و ما بننهها افتراق فان [ من _' ] 
. يقول: الله أكبر [ الله اكبر_' ] اشهد ان لا اله الا الته فيكون قد ثى. بعضها 
وأفرد بعضها. ان اول من افرد الاقامة معاوية فما بلغنا . 

اخبرنا حمد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم النخعى قال: أول 
من نقض التكبير فى الصلاة و خطب قبل الصلاة فى العيدن و جلس على 
امبر و نقص الاقامة و النسليم معاوية بن ابى سفيان . 

اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن ابراهم النخعى قال : الآاذان 
و الاقامة منى مى . 

وقال ابو حننيفة رحمه الله : كان التثويب" فى صلاة الصبح بعد ما فرغ 


. كلة «من» ساقطة من اللأصل و لا بد منها‎ )١( 

(0) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه . 

(5) راجع شرح معانى الآثار و كتب الفقه فانه بظاهره تخالف ا فيها فان قول الصلاة 
خير من النوم مرتين مستحب عندنا فى اذان الصبح. قال الطحاوى : وهو قول الى حذيفة 
وأنى يوسف وتمد رهم الله تعالى ‏ ام . قلت : و هذا مواق لما فى كتاب الاصل 
قال فيه: كان التثويب الأول بعد الآذان الصلاة خير من النوم مىتين و أحدث الناس 
هذا التتويب وهو حسن - اه. فاذا الحقه بآخر الآذان يصير منه وهو ليس من اصل 
الآذان بل المق به بعد رئية الآذان فى النام بزمان ولم يكن فى اصله » قال صل الله 
عليه وسل: اجمله فى اذانك , ليس معناه أدخاه فيا بين كللاته و لو كان مراده صل الله 
عله وس هذا يعين له المقام ولم يعينه وما روى فيه شاذ فطلر انه فى آخر الآذان مثل 
التثويب لا من نفس الأذان. ف 

5م/ ْ للق المؤذن 
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المؤذن من الآذان الصلاة خير من النوم. و أهل الحجاز يقولون : الصلاة 
خير من النوم فى الاذان حين يفرغ المؤذن من حى على الفلاح ٠‏ 


(1) راجع كتب الرجال فان اسرائيل يروى عن زيد بن ججير» و هل حكي بن جبير هو 
الذنى ذكور فى التهذيب او غيره ؟ نعم هو الذى ذكره فى التهذيب و ذكره الخارى 
فى تأريخه الكير و ابن انى حاتم . قال ابن انى حاتم روى عن سعيد بن جبير و ابراهيم 
النخمى و عمد بن عبد الرحمن بن يزيد روى عله سفيان و شعبة و أسرائيل و على بن صا 
وشريك ‏ الح ج ١‏ ق؟ ص 50١‏ و رواآه ابن بى شيية عن'وكيع عن أسرائيل عن 
كيم بن جبير يعن تمران بن الى الجمد عن الأسود انه سمع مؤذنا يقول ف الفجر: 
الصلاة خير من النوم » فقال : لا تزيدوا فى الآذان ما ليس منه ‏ أه ٠‏ ف 

(؟) انظر من عمران بن ابى الجعد ؟ و فى كتب الرجال سالم بن انى الجعد ؛ و فى ايناء 
التهذيب ان انى الجمد هو سالم. و فى اللسان: عمران بن ابى خليدء قال ابو داود: ليس 
بثقة- أه ١‏ و لمله يتشخص ولا بعد فى ان حك بنسجير هو الأسدى الثقنى الكو 
من رجال الآربمة م فى جم ص ه44 من التهذيب . و عمران بن الحارث السلى بأى 
فيرباب القنوت فى الفجر وهو من رجال مسلٍ و النسانى.و هو فى جم ص ١!‏ من 
التهذيب ٠‏ و عمران بن مس الجعنى الكوفى فى جم ص 1 من التهديب . وعمران بن 
الى يحى اثنان فى ص 0١‏ من التعجيل . و عمرأن بن أنى الفضل الا لى فى ص "١٠‏ منه 
و عمران بن مسل المقرى فى ص ١7‏ من التهذيب » و عمران بن أبى عطاء فى ج 8 
ص ه١|‏ منه ٠‏ قلت : عمران بن ابى الجعد ذكره اللخارى فى تأريخه الكبير بج م قى ؟ 
ص 418 ( قال ) و قال وكيع عن اسرائيل عن حكير عن عمر ان بن انى الجعد عن الآسود 
فى الاذان و قال فى ترجمة عي ران بن الجعد عن الأسود ؛ روى عنه حكيم بن جير الكوفى. 
وعمران هذا ذكره ابن.حبان فى ثقات التابعين ٠‏ ف , 


مم/ 
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لظ س9 لمسُسْيت ل ا ا ار اا 
انى الجعد عن اللاسود بن يزيد انه سمم مؤذنا أذن» ذلا بلغ حى عبلى الصلاة 
[حى على الفلاح-_' ] قال: الصلاة خير من النوم. قال اللاسود : ويك !لا ترد 
0 أذان الله'؛ قال : سمعت الناس يقولون ذلك . قال: لا تفعل . 


(1) ما بين المربعين ماقط من الآصل ٠‏ 

(م) لا أدرى ما ذا اراد به الأسود وهو ثابت فى روايات متعددة ما لا يخق على من 
طالع كتب الحديث . قلت : لم يتفرد الأسود بهذا القول بل,بروى عن على نحوه - ذكره 
فى نيل الأوطار ج ١‏ ص 788 قال : و ذه العثرة و الشاففى في احد قوليه الى ان 
التتويب يدعة ٠‏ قال فى البحر احدثه عمر فقال ابنه هذه بدعة . وعن علىعل نبينا وعليه السلام 
حين سمعه : لا تزيدوا فى الآذان ما ليس منه ؛ “م قال بعد أن ذكر حديث الى محذورة 
و بلال قنا : لوكاف لما أكره على و ابن عمر و طاوس ‏ ال . و أخذ بقولها امامنا 
و بمذهب بهء و روى عنه أن التثويب فى نفس الأذان رواية شاذة نادرة لكن تعامل 
العامة صارت على خلاف مذهبه» قال القدورى فى شرح متصر الكرخى وأما الكلام فى 
موضع التثويب فقد ذكر فى الاصل كان التثويب الآول بعد الآذان الصلاة خير من النوم 
وهذأ يفيد أن لا يفعل فى نفس الأذان؛ و'ذكر في كتاب الآثار عن ابراهم انه سئل عن 
التتويب فقال هو ما احدثه ناس وان تثويهم الآول كان حين يفرغ المؤذن من اذاه 
الصلاة خير من النوم , قال عمد :و به نأخذ وهو قول أبى حنيفة رض الله عنه ؛ و روى 
سمادة ( كذا و لعله ابن سماعة ) عن ابى حنيفة ان التثويب اذا فرغ المؤذن من الآذان 
ققال: لا اله الا الله قال : الصلاة خير من النوم و كان يقول : هذا هو التتورب: قال 
ابو الحسن : هذأ غير المعروف عنهم و يحتمل ان يكون قوله هذا التتويب بمنى الاول 
و دوى الحسن بن زياد عن انى حنيفة رضى الله عنه أنه قال : و ينيشى ان يثوب ف الفجر 
بد ما يفرغ من الآذان قدر ما يقرأ الانسان عشرين آية ثم بثوب فيقول؛ حى عل الملاة 
حى عل الفلاح ممتين ملتين » و روى أبن سماعة عن ابى يوسف ف التثويب بعد نه 

ا الاذان 
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> الآذان ساعة . وف الجامع الصغير :. بين اللأذان و الاقامة ؛ قال الحسن بن زياد : 
فان صل ركعتى الفتجر فيا بين الأذان و التتويب فلا بأس به و هو قول الى حفيفة. قال: 
و بثوب وهو قائم ما يؤذن_-ف قول الى حنيفة و ابى, يوسفف » قال الحسن فى كتاب 
الصلاة: قال ابو حذيفة: التثويب اذا فرغ من الآذان قال : الله اكب الله كبر ثم قال : 
الصلاة خير من النوم مىتين » قال الحسن : و فيها قول آخر أنه يؤذن و يمكث ساعة 
ثم يقول : حى على الصلاة مرتين» قال. و به تأخذ. و قال ابو يوسف ف الجوامع : 
التتويب بين اللأذان و الاقامة فلا يجعله فى صلب الآذان», و ذكر الطحاوى ف التثويب 
الأول انه بقوله فى نفس الآذان . و ذكر ابن تماع عن الى حنيفة ان التثويب الآول 
بقوله فى نفس الأذان و الثانى فيا بين الآذان و الاقامة اما وجمه الرؤاية التى جعلت 
التثم يب الأول بعد الأذارف فروى ابو يوسف عن كامل بن العلاء عن انى صالح عن 
انى محذورة رضى الله عنه قال: وكان التثويب مع الآذان الصلاة خير من النوم مرتين» 
و(من) قوله معه لا يفهم انه كان مفع ولا فيه وكذلك خبر بلال رضى الله عنه أنه كان بوذن 
فاذا فرغ من اذانه مثى الى رسول الله صلى الله عليه و سم وقال: الصلاة خير من النوم » 
فليا اقر على فعله بعد الأذان وجب ان يكون هناك موضعه لأانه اذا كان بعد الآذان فهو 
أبلخ فى الاعلام ؛ و الخيز الذى روى جعل ذلك فى اذان الفجر فعناه انه خص به (و فى 
نسخة : بالتتويب) كا روى فأقر ذلك فى صلاة الفجر و ان ل يفعل ذلك فى نفس الصلاة 
و أما رواية الحسن فى اعتباره عشرين آية فقد قال إن شجاع : ذكر الحسن فى ذلك شيثا 
م نسمعه من غيره فقال : و ينبغى للؤذن فى صلاة الفجر أن يحلس قدر ما يقرأ القارى 
عشرين آية ثم يثوب وهذا التقدير غير معتبر فها ذكره لا محالة و اما يحتاج ( الى) ان 
يفصل بين الذكرين ليقع به (فى) الاعلام زيادة على ما وقع بالآذان و الآولى ان يقال ان 
التتويب الأول يفجل فى نفس الآذان على ما قاله الطحاوى والتثويب الثانى يقول بينهما لآن 
ذلك اقرب الى ظواهر الاخبار اهما قاله ابو الحسين فى شرح الختصر ج ١‏ ص ولا ٠‏ ف 
/ى 
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وقال' ابو حنيفة: من ل يحد سترة يصلى الها فهو فى سعة من ان 
يصلى الى غير سترة . 


وقال محمد بن الحسن : و لا يخ ' بين يديه خطا فان الخط و تركه سواء ء 


)١(‏ هذه العبارة الى قوله « لا بعرف » كان فى وسط مسائل الآذان و لا تعلق لما بهاء 
وانما هى من مسائل السسثرة فى الصلاة و ياب السترة و مسائل الصلاة اليق فأخرجتها ٠‏ 
هن البين ووضتتها فى آخر باب النداء و كان الاصوب أن ترج ءن ااباب و تذكر 
فى باب آسخر مناسب لها و قد اشرت الى ذلك فها تقدم ايضاء 

(؟) فيه حديث الى حريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صلىءالله عليه واس : اذا 
صلى احدم فليجعل تلقام وجهه شيا ذان ل يحد فاينصب عصا فان لم يكن فليخط خطا 
ثم لا يضره «ن مس بين يديه روه ابو داود و ابن ماجه . قال الحانظ فى بلوغ المرام : 
اخرجه احمد و ابن ماجه و سمحه أبن حبان ولم يصب «ن زعم أنه مضطرب بل هو 
حدق < دوزي كال او تويك وعد روحه امهو .ووابة عنيا #اى رد اتاد 
ومرادءن نقاه أنه عند مكان الغرز لا يكن الوضع وعند مكان الوضع لا يكنى الخنط 
و إلا فهو ثابت ميم صمحه ابن حبان والدهق واحمد وابن المدينى كا فى كتب القوم 
والسئة اولى بالاتباع - قلت : وما قَاله العلامة التق قول أبن امام بمينه فى قمم القدير 
وان لم بره اليه و إمامنا وتلاميذ امامنا اعرف بالسنة من أبن الهام قال النووى فى شرح 
صيح مسلم ج ١‏ ص 140 : و أستدل القاضى عياض رحمه القه بهذا الحديث على ان الخط 
بين يدى المصللى لا يكتى قال و اف جاء به الحديث و أخد به احمد بن حزيل رحمه الله 
فهو ضعيف ( الى ان قال) ولم ير مالك رحمه القه ولا عامة الفقهاء الخط هذا كلام القاضى 
وحديث الخط روأه أبوداود وفيهضعف و أضطراب و ف المحرر ص م0 ذكر حديث 
إلى هريرة و فى آخره فان لم يكن معه عصا خط خطا ثم لا يضره مام أمامه رواء م 
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وقال اهل المدينة : الام عندنا فيمن ل يبحد سترة يصلى اليها أنه فى 
سعة من ان يصل الى غير سترة ولا يخط بين يديه خطا ذان الخط عندنا 
ا لا يعرف." 


ح أحجد وابو داود و ابن ماجه وهو حديث مضطرب الاسناد وكذلك ضعفه الشافى 


وغيره وسمحه أبن المدينى و غيره و قال ابن عبية : لم تجد شيئا نشد به هذا الحدرث 
وقال اليهق لا بأس بهذا الحديث فى هذا الحم اه - وقال اليهق فى سنته الكبرى 
ج ماص 5/1 : قال سفيان ولم تحد شيئا يشد هذا الحديث ولم يحىء الا من هذا الوجه 
قال سفيان: و كان اسماعيل اذا حدث بهذا الحديث يقول عندك شىء تسدونه به قال: 
واحتج الشافعى بهذا الحديث ف الققديم ثم توقف فيه فى الجديد ققال فى كتاب اليوبطن 
و لايخط المصلى بين يديه خطأ الا ان يكون فى ذلك حدرث ثابت ظيمع و كانه عثر 
عل ما نقانام من الاختلاف فى اسناده و لا بأس به فى مثل هذا الحكم ان شاء الله تعالى 
و باله التوفيق ‏ أاه. قلت: ويينى على الخط جوازالمرور بين يدى المصلى و عدمه وقد 
ورد فيه الوعيد شديد فكيف لا بأس به بل يتعلق به حم من أشد الأحكام والله اعلى .ف 
)١(‏ داجع ج ١‏ ص 788 من شرح الزرقانى للوطأ وج ١‏ ص ٠١8‏ من المدونة الكبرى 
حتى وضحت لك المسألة فان فى تصويرها اختلاف اليان ٠‏ 
() اطلاع مهم متعلق ياب الآذان : 

قد سها الحافظ ابن ابى شيية فى مسألة السادس عشر و المائة من كتاب الرد فى الآذان 
والاقامة عند قضاء الفائئة حيث نسب الى الامام انى حنيفة بأنه لم يقل بهما فقال بعد 
رواية حديث انى عبيدة عن عبد الله و حديث عبد الرحمن بن ان سعيد الخدرى عن أييه 
فى شمغل البى صل الله عليه وس عن اربع صلاة يوم الخندق_الحديث »وذكر أن |باحنيقة 
قال: اذا فاتته الصلوات لم يؤذن فى شىء منها ولم يم اه. و هذا كتاب الآثار للامام 
يمد ففيه : قال يمد اسخيرنا ابو حنيقة عن حماد عن ايراهيم عرس رسول الله صل الله 
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ح عليه و سل ليلة فقال: من بحرسنا الليلة ؟ قال رجل مرى الآنصار شاب : انا 
يا رسول الله احرسك ا-فرسهم حتى اذا كان مع الصبح غلبته عيناه فا استيقطوا إلا بحر 
الندمس » فقام رسول الله صلل الله عليه وس فتوضأ و توضأ اصحابه و أمى المؤذن فأذن 
فصب ركعتين ثم اقيمت الصلاة فصل الفجر بأصحابه وجهر فيها بالقراءة 15 كان يصلى 
بها فى وقنها . قال مد : و به نأخذ و هو قول الى حذيفة رحمة الله عليه - اتتهى ٠‏ فعرفت 
بذلك ان مذهب الامام انى حنيفة الآذان والاقامة فى اداء الفائتة فا عراه اليه ابن إلى شبية 
خطأ فاحش غير صمح قطما , و حديث لللة التعريس رواه الامام تمد فى باب الرجل 
ينسى الصلاة أو تفوته عن وقنها من الموطأ ص ه؟١‏ من طريق مالك عن ابن شهاب عن 
ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه و سلم حين قفل من خيير اسرى حتى اذا كان 
من آخر الليل عرس و قال لبلال: اكلا" لنا الصبح ‏ الحديث ء و هو مرسل وصله مس 
وأبو داود وابن ماجه عن ابن شهاب عن أبن المسيب عن ابى هريرة ؛ قال مد :و بهذا 
تأخد إلا ان يذكرها فى الساعة التى نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فيها 
حين تطالع الشمس حتى ترتفع و نيض و نصف النهار حتى زول و حين تحمر الشمس 
حتى تغيب الاعصر يومه فانه يصليها و أن احمرت اللشمس قبل ان تغرب و هو قول 
أبى حنيفة رحمه الله . اتهى ٠‏ و مرسل النخعى ايضا موصول » أخ رجه الحافظ طلحة 
ابن عمد فى مسنده كا فى جامع المسانيد من طريق مد بن خالد عن انى حنيفة عن حماد 
عن أبراههم عن علقمة عن عد الله بمعناه مع زيادة؛ و فى ج١‏ ص ١64‏ دن البدائع 
ما يقلع ما بنى عليه أبن أبى شيية من الآساس و يقطم عرق الالزام الكذب وفص عبارتها 
و يستوى فى وجوب مراعاة الآذان و للاقامة الأإداء و القضاء وجملة الكلام فيه انه 
لا يخلو اما أن كانت الفائتة من الصلوات انس و اما ان كانت صلاة اللبعة فان كانت 
من الصاوات الخس فان فاته صلاة واحدة قضاها بأذان و إقامة وكذا اذا فانت الماعة 
صلاة واحدة قضوها بالجاعة بأذان و إقامة؛ و للشافعى قولان فى قول يصلل بثير م- 
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و 


أذان و إقامة وفى قول يصلى بالاقامة لا غير احتج بما روى أن رسول الله صل الله 
عليه و سل لما شغل عن اربع صاوات يوم الاحزاب قضاهن غير اذانت ولا اقامة؛ 
و روى فى قصة ليلة التعريس أن البى صل اله عليه و سل ارتحل من ذلك الوادى فلا 
ارتفعت الشمس امس بلالا فأقام و صاوا و لم يأمرء بالآذان و لآن. الآذان للاعلام 
بدخول الوقت و لا حاجة هاهنا الى الاعلام به ٠‏ 

و لنا ها روى ابو قتادة الأنصارى رضى الله عنه فى حديث لللة التعريس فقال: كنت 
مع النى صل الله عليه وسم فى غزوة أو سرية فذا كان فى آخر المحر عرسنا فا استقفا 
حتى ايقظنا حر الشمس عل الرجل منا شب دهشا و فرعاء فاستيقظ رسول القدصل الله 
عليه و سم فقال : ارتحلوا من هذا الوادى فانه وادى شيطان؛ فارتحلنا و نزلنا بواد آخر؛ 
فلا ارتفعت الشمس و قضى القوم حوائجهم امس بلالا بأن يؤذن فأذن وصليا ركتتين 
ثم أقام فصلينا صلاة الفجر . و هكذا روى عمران بن حصين هذه القصة وروى اصماب 
الاملاء عن انى يوسف باسناده عن رسول الله صلى اله عليه و سل انه حين شغله الكفار 
يوم الأحزاب عن أربع صاوات قضاهن فأص بلالا أن يؤذن و يقيم لكل واحدة منهن 
حى قالوا أذن و أقام وصل الظهر ثم أذن و أقام صل العصر ثم أذن و أقام وو صلل 
المغرب ثم أذن و أقام وصللى العشاء. و لآن القضاء على حسب الآداء و قد فاتهم الصلاة 
أذان و إقامة مَمَضى كذلك ؛ و لا تعلق له بحديث التعريس و الاحراب لآن الصحيح 
انه أذن هناك و أقام على ما روا و اما اذا فاته صاوات فان أذن لكل واحدة و أقام 
خسن وان أذن و أقام للاأولى و اقنصر على الاقامة للبواق فهو جائر ؛ وقد اختلفت 
الروايات فى قضاء رسول الله صل الله عليه و سم الصاوات التى فاتنه بوم الخندق فى بعضها 
انه امس بلالا فأذن و أقام لكل صلاة على ما روينا وف بعضها انه أذن و أقام للا'ولى 
ثم أقام لكل صلاة بعدما وف بعضها انه اقتصر على الاقامة لكل صلاة و لا شك أن 
الآخذ برواية الزيادة اولى خصوصا فى باب العبادات ‏ اتتهى . انظر هل ترك ملك حت 

0. 


والاقامة عند قضاء كل صلاة من الصاوات الفائنة وهو حسن و أولى و أفضل عنده 
والاقتصار 5 الآذان والاقامة للاأولى وللبواق عل الاقامة جائز عبده لآن الروايات 
فى ذلك قد اختلفت فأول حديث مر هذا الجزء نص ف الاقتصار عل الآذان 
و الاقامة للا ولى وعلٍ الاقامة للبواق و الثانى حديث الى سعيد ففيه نصا ذكر الاقامة 
فقط لكل صلاة من صلاة يوم الخددق و لا ذكر فيه للاآذان الا بتكلف من الاماء 
باسم الاشارة » خديثان فى الآصل يخالفان ما رامه ابن انى شيبة من النويب موافقان 
مأ بناه عليه الامام ابو حنيفة مسلكه و ظهر بذلك ظهورا بينا أن ما قاله ان ابى شيية فى 
هذا الباب افتراء محض على الامام ابى حنيفة او تدليس و تلييس عل الناس عنادا منه 
لا تحقيق المسألة و الجمل بما هو الحق ولما كان فى احاديث الاب ارسالات و اطلاقات 
كيف جاز لأحد من الناس أن يحزم يحانب و ترك آجرء بل يظله غلطا ولم ينص 
فى حديث صميح أن الآدان و الاقامة لكل صلاة من الفوائتت فرض لازم بحيث لوترك 
احدهما او كلاهما عند الآداء لا تجوز الصلاة.اوهى باطل ؛ ومن اختار ذلك فعليه 
ان يأى يبرهان واضح على ذلك و هما ليسا بفرضين للا"داء فضلا عل 'القضاء يدل عليه 
ها أخرجه بن أنى شيبة فى مصنفه باسناد صميح ؛ و قد رواه الامام عمد فى كتاب الآثار 
عن الآسود وعلقمة قالا: أتينا عبد الله فى داره فقال: أ صل هؤلاء خلمك ؟ قنا: لاء 
قال : قوموا فصاوا ولم يأمس بأذان و لا إقامة ‏ اه . و لفظ كتاب الآثار انه ام اصمابه 
فى بنته بفير أذان و لا إقامة و قال : إقامة الامام تحر اه . قال جمد : و بهذا د 
اذا صل الرج وحده فاذا صلوا فى جماعة فأحب الينا ان يؤذن ويقبم فان اقام ترك 
الآذان فلا بأس ام ٠‏ و أيجب من الذنى رد على الامام من النى اشاع هذا الجرء 
تار للفتة فى العوام و هو السيف النارسى كيف أشاع هذا الافتراء اولم بنظر كتب 
الآحناف ول يرد على ابن ابى شيبة بقوله هذا افتراء على الامام و ليس هو مذهه ‏ 
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- و أن ذلك لهذا المسكين فان اتباع الحق و اختباره م المذاق و لم فى امثالم ذلك 
ايدى الاختلاق هذا و الله ليس فعال أهل التقوى اللازمة لمن حمل الأثار و الاخيار 
وادعى انه من اهل سريف ال معن رط اناه الى رحد ابن أبى شية 
فى الياب اخرجه الترمذى والنساق و ابو داود الطيالسى والامام احمد فى مسنديهما ايضاء 
قال الترمذى: حديث ليس باسناده بأس الا ان ابا عييدة لم يسمع هن ابيه و مع هذا 
ليس فى الحديث الا الآذان و الاقامة لاولى الفوائت ثم الاقامة لهاء و حديث أنى سعيد 
الخدرى الذى اخرجه ابن ابى شيبة فى هذا الباب رواه النساثى والطحاوى و الدارى 
و احمد ايضأ وليس فيه الا ذكر الاقامة فققط و رواه ابو يعلى فى مسنده و ابن حان فى' 
صويحد أيضا يا فى نصب الراية : وههنا حديث آآخر اخرجه البزار فى مسنده عن عبد الكريم 
ابن انى الخارق عن مجاهد عن جابر بن عبد الله ان البى صل الله عليه وسلم شغل يوم ال دق 
عن صلاة الظهر و العصر و المغري و العشاء حتّى ذهبت ساعة من الليل فأمى بلالا فأذن 
و أقام فصل الظهر ثم امره فأذن و أقام فصلى العصر ثم امه فأذن و أقام فصل المغرب ' 
ثم امه فأذن و أقام فصل العشاء , الحديث وف عبد الكريم كلام راجع نصب الراية 
سم« ص 111 . لعله هوالذى اشار اليه صاحب البدائع ولعله هو الذى فى أملاء أبىىيوسف 
باسناده اليه صلى الله عليه و سل و راجع سان النساقى ج ١‏ ص 58 من الأنصارية فانه 
عقد فها لمذه المسألة ثلث تراجم فى السان الآذاف للفائت من الصلوات اخرج فيه 
حديث أبى سعيد من طريق أبن الى ذُب عن سعيد بن أنى سعيد عن عبد الرحمن بن أنى سعيد 
عنه ثم قال الاجتداء لذلك كله بأذان واحد و الاقامة لكل واحدة منههاء و أخرج فيه 
حديث أبن مسعود من طريق هتمهم عن ابى الزبير المى به و فيه فأمى بلالا فأذن ثم أقام 
فصل الظهر ثم أقام فصلى العصر الى آخخره ثم قال : الا كتفاء بالاقامة لكل صلاة؛ واخرج 
حديث أبن مسعود عن زائدة عن سعيد بن انى عروبة عن هشنام أن ابا الزير الم حدا.هم 
به الحديث و ليس فه ذكر الآذان بل فنه فأمس رسول الله صلى الله عليه وس مناديا ‏ 
الل 


كتاب الحجة ( باب افتتاح الصلاة') للامام محمد الشيبانى 
باب افنتاح الصلاة وترك الجهر 

ببسم الله الرحمن الرحبم 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا افتدم الرجل الصلاة كبر ورفع ديه 
حذو أذنيه فى افتتاح الصلاة ولم يرفعههما فى شىء من تكببر الصلاة غير 
لكبيرة الافتتاح . 

وقال اهل المدينة: يرفع يديه حذو متكبيه اذا اقتتم الصلاة و إذا 
كبر للركرع و إذا رفع رأسه من الركوع رفهما كذلك ايضا وقال: سمع الله 
من حمده ربنا و لك الهد فيرفع يديه فى هذا كله حذو متكبيه . 

وقالوا: لا يفعل ذلك فى السجود و رووه' ذلك عن ابن عمر ٠‏ 

وقال خمد بن الحسن : جاء الت عن على بن انى طالب و عبد الله بن 
مسعود أنها' 15 لا يرفعان فى شىء من ذلكة الا فى تكبيرة الافتتاح فعلى 
> نأقام اصلاة الظهر فصلينا و أقام اصلاة العصر ‏ الحديث فأين مسلك أبن الى شبية 
وما ذهب اليه اهل الحديث فى الزمن الحاضر و هذه الأحاديث الختلفة فى الباب و عمل 
أبو حنيفة بما هو الاحوط فيه و أجاز الاقتصار ايضا اتباعا للا حاديث ول يرك حديثا 
من الباب و لكن صدق القائل: ع 

حسدوا الفتى اذا لم ينالوا شاؤه 
وحديث الى قنادة الذى ذكره البدائع اخرجه مس فى صحيحه و راجع ص 8" من عقود 
الجواهر المنفة وص ثم/ من التاخخص البير وجديث ابى سعيد المذكور اخرجه الطحاوى 
ج ١‏ ص ١4١‏ من باب الرجل يكون فى الحرب فتحضره الصلاة وهو راكب هذا 
و اتدتعالى اعل وعله اتم . 
)١(‏ كذا فى الأصل وهو الاصح و الآرجحء وف الندية «ورواه مالك » ٠‏ 
(0) كذا فى الأصلء وف الندية « انها » و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

ش 14 بن 


كتاب الحجة ( باب افتتاح الصلاة ) للامام ممد الشيياق 
ومس د 


ان انى طالب و عبد الله بن مسعود كان" اعلم برسول الله صل الله عليه وس 
من عبد الله بن عمر لأنه قد بلغنا ان رسول الله صلى الله عليه وس قال: إذا 
اقيمت النلاة فلليى' متم اولو الاحلام و النهى ثم الذين يلونهم ثم الذين 
يلونهم فلا نرى ان احدا كان ,تقدم على اهل بدر مع رسول الله صلى الله 
عليه و آله وسل إذا صل ٠‏ 

فترى ان اصحاب الصف الأول و الثاق اهل بدر ومن أشببهم فى مسجد 
المسليين و ان عبد الله بن عمر رضى الله عنوما و دونه من قنيانهم خلف ذلك 
فترى ان عليا وان مسعود رضى الله عنهما ومن اشبهها' من اهل بدر اعم 
بصلاة رسول الله صل الله عليه و آله وس لآنهم كانوا اقرب اليه من غيرثم 
وانهما اعرف؟ با يأتى من ذلك وما يدع مع ان فقيههم مالك بن انس قد 
روى عن نعم بن عبد الله اجمر وابى جعفرٌ القارى أنهما اخبراه ان ابا هربرة 
رضى الله عنه كان يصل بهم فيكير كلا خفض و رفع قالا”: وكان يرفع يديه 


() كذاف الأصل ‏ وسقط لفظ «كاناء من الهندية » و الصواب اثياته وان كان المعنى 
بدونه أيضا صميح ٠‏ 

(0) وفى الأصل « فليكبر » و هو تصحيف. و الصواب ما كتبته ٠‏ 

(م) كذا فى اللأصل وهو الصواب » ر. فى الهندية « اشبههما » وليس بصواب بل هو من 
سهو الناسخ ١ ٠‏ 
() وكان فى الأصل «وائما عرف», والصواب «وانههما اعرف» فق الآاصل تصحف 
وهو من سهو الناسيخ ؛ و يمكن اف يكون «و انها عرماء بالمتى فى كلا الموضعين, 
امنا كه 

(ه) كذا فى الأصل ؛ وفى موطأ جمد ص ١و‏ « قال ابو جعفر و كان يرفع الم » 
وهو الآصوب ٠‏ 


وب 


كتاب الحجة ( باب اقتاح الصلاة ) للامام محمد الشيبانى 


حين يكبر و' يفتتح الصلاة فهذا حديثك موافق لعلى و ابن مسعود رضى الله 
تعالى عنهما لا حاجة با معهما الى قول الى هريرة ونحوه و لكنا احتججنا 
عي جدنع . 

وقال ابو حنفة : لا ينغى للامام ان يحهر ببسم الله الرحمن الرحم فى 
ثىء من صلاته . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عاضم بن كليب الجرى عن أيبه قال: 
رأيت على بن انى طالب رضى الله عنه رفع يديه فى التكبيرة الأول من الصلاة 
المكتوبة ولم يرفعهما فها سوى ذلك . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن ماد عن ابراهم النخعى قال: لا يرفع' 
يديه فى ثثىء من الصلاة بعد التكبيرة الأولى . 

اخيرنا. يعقوب بن أبراهم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: دلت 
أنا و عمرو بن مرة على ابراهم النخعى قال عمرو حدثى علقمة بن وائل الحضرمى 
عن ايه انه صل مع النى صلل الله عليه وآله وسل "فرآه يرفع يديه إذا كبر 
وإذا ركع" و إذا رفع . قال ابراه : ما ادرى عله لم ير النبى صل الله عليه 
وآله وس يفعل الا ذلك اليوم لشفظ* هذا منه ولم يحفظه* أبن مسعود 


)١(‏ وحرف « وأوء ساقط من الاصل موجود فى موطأ الامام ممداء. 

(0) وفى عوط حمد « لا ترفع يديك ال » بالخطاب ٠‏ 

(م-") كذا فى موطأ الامام عمد وهو الصواب, وكان فى الأصول «فرأه يرفع اذا 

كبر و إذاركير . 

(؛) كذا فى موطأ الامام تمد بصيغة المضى وهو الصواب» وكان فى الأصول ١‏ أيحفظ 

بفعل المضارع.و همز الاستفهام . | 

(ه) كذاف الموطأ وهو الصواب وكان فى الأصول «ولم يحفظ » بدون الضمير الخصوب. 
41 (4) 22 وأصابه 


كتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر ) للامام يمد الشيياى 


و أصحابه ما حفظته١‏ وما سمعته من احد منهم أنما كانوا يرفعون يديهم فى بدء' 
الصلاة حين يكبرون . 

اخبرنا مد بن ايان بن صا عن عبد العزيز بن حكيم قال: رأيت أبن عبر" 
يرفع يديه يحذاء؟ أذنيه فى اول تكبيرة الافنتاح للصلاة ول يرفعه) فما 
لوص ذلك 

أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا حصين عن أبراهم النخعى عن عبد الله 
ان مسعود أنه كان يرفع يديه اذا افنتم الصلاة ٠‏ 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله النهشلى عن عاصم بن كليب الجرى عن أيه 
وكان من اصماب عل بن انى طالب رضى الله عنه [ ات على بن انى طالب 
كرم الله وجهه _* ] كان يرفع يديه فى التكبيرة الآولى الى يفتتمم بها الصلاة 
ثم لا يرفعهما فى شىء من الصلاة ٠‏ 


أنه لقتو النسر .و التزانةق المادات؟ 


وقال ابو حنيفة رحمه الله : لا قنوت فى صلاة الفجر لآن رسول الله 


. قوله « ما حفظنهء لم يذكر ف الموطأ‎ )١( 

(م) كذا فى الأصل» وف الندية «فى هذه » مكان « فى بدء» و هو من تصحفات الناسخ ٠.‏ 

() وسقط لفظ «ان» من ابن عمر من الأصول؛ و الصواب اثاته . 

() كذا ف اللأصول» وف الموطأ « حذاء اذنيه» بدون حرف الجر وهو الآولى. 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و كان فيها: و كان يرفع بديهء و اما زدناه من 

موطأ الامام تمد . قات : و رواه ابن أنى شية عن وكيع عن انى بكر بن عبد الله النهشلى عن 

عاصم ب نكليب عن أبيه أن عليا رضى الله عنه كان يرفع يديه اذا افتتح الصلاة ثم لا يعود .ف 

(+-4) هذه الترجمة زائدة زادها الكاتب و ليس لا اثرفى باب القنوت فلا بد من ت 
/ا4 


كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر) للامام محمد الشيباى 


صل الله عليه و آله وسلم قنت شهرا واحدا ول يقنت قبله ولا بعده؛ ول يقنت 
ابو بكر حتى فارق الدنيا. و قال اللأسود بن يزيد: صحبت عمر بن الخطاب ستتين' 
فل آره قنت' فى صلاة الفجر . 

وقال اهل المديئة : يقنتون" فى صلاة الفجر بعد الركوع. وذكر؛ مالك 
ابن انس عن هشام بن عروة عن ابه انه كان [ لا بقنت فى ثىء من الصلاة 
ولا ف الوتر الا انه كان_* ] بيقنت فى صلاة الفجر قبل ان يركع الركعة 
الأخيرة اذا قضى قزاءته قال. مالك': و عبل ذلك كان الناس فى زمان اللاول 


0 

الا اثر عير رضى الله عنه يأنى آخر الاب ٠‏ 

() كذائى كتاب الآثار للامام .عمد وكذا فى كتابى الآثار للامام أبى يوسف ص "١‏ 

والامام الحسن بن زياد و مسند أبن خسرو ‏ راجع جامع المسانيد ج ١‏ ص ونام . 

و « سكين » وهو الصواب ء و كان فى الآصل « سنين» وهو تصحيف ٠‏ 

() كذا فى الآصل ء و لعل الصواب « قانتاء بصيغة اسم الفاعل يا هو فى كتاب الآثار . 

(0) كذا فى الآصل ؛ والصواب عندى « القنوت فى صلاة الفجر» قتوله « يقنتون » 

تصحيف« القنوت » - والله تعالى اعلم . قلت : ولعل الصواب « و كان اهل المدينة يقنتون » 

«وقال» تصحف. 

(4) وفى شرح الموطأ للزرقانى ج ١‏ ص ١810‏ وقال ابن عبد البر: لم يذكر فى رواية يحى 

غير ذلك ٠‏ وفى | كثر الموطأت بعد حديث ابن عمر: مالك عن هشام بن عروة أن ابام ' 

كان لا يقنت فى ثثىء من الصلاة و لا فى الور الا انه كان يقنت فى الصيح قل ان يركع 

الركعة الآخيرة اذا قضى قراءته ‏ اه 

(0) ما بين المربعين ز, بادة من شرح الزرقاتى لوطأ .واتما سقط نهاهنا من الإإضل ولا بد منه . 

(5) وف المدونةج ١‏ ص١٠٠‏ قال: وقال مالك فى الرجل يقنت فى الصبعم قبل الركوع ح 
م4 وعل 


كتاب اللجة ( باب القاوت فى الفجر ) للامام مد ااشيانى 
وعلى ذلك' ادركتهم . 

وقال مد بن الحسن قول اهل المدينة فى القنوت ينقض بعضه"' بعضا 
"نهم يقنتون فى الفجر بعد الركوع ونتهاومم يرون غير ذلك . 

اخبرنا مالك بن انس عن نافع ان ابن عمر لم يكن* يقنت فى صلاة 
الفجر ولا فى الوتر*. و ان عمر من ققهاء اهل المدينة و المقتدى بهم كيف 
تركوا قوله وتركوا ما عليه اوائلهم فها روى مالك بن انس [ وذهيوا_' ] 


٠ 


- لا يكير للقنوتء قال: و قال مالك فى القنوت فى الصبح كل ذلك واسع قبل الركوع 
وبعد الركوع ء قال مالك: والذى [خذ به فى خاصة نفسى قبل الركوع : قال : و قال مالك 
فيمن نسى القنوت فى صلاة الصبح قال : لا سهو عليه ؛ قال مالك: و ليس فى القنوت دعاء 
معروف ولاوقوف مؤقت- أه. وفج١‏ ص/الم؟ من شرح الررقاى بعل حولبث بن عير 
قال الباجى : لم يدخل ف الترجمة ما فيه قنوت على معتقده من القنوت فى الصبح بل أدخل 
فعل ابن عمر مالفا لمعتقده ‏ اه ٠‏ و المسألة مختلف فيها بين الصحابة رضى الله عنهم 
لاختلاف الآثار.فيها ‏ راجع شرح معانى الآثار و الجوهر النق و نصب الرأية وقتح 
القدير و البناية وغيرها من كتب القوم . 
)١(‏ وهو موافق لدأب مالك فى الموطأء وكان فى الآصل «و كذلك»٠‏ 
(0) وفى الأصل « بعضهم بعضهاء» و الصواب « بعضه بعضاء ٠‏ 
(©) وكان فى الأصل هم » و الصواب «فهم ٠»‏ 
(4) وفى موطأ ممد: عن نافع قال : كان انن عير لا يقنت فى الصبح ‏ اه. و فى موطأ 
مالك : ان عبد الله بن عم ركان لا يقنت فى ثىء من الصلاة ‏ أه ١‏ بل روى عله أنه بدعة 
قاله الزرقانى عل الموطأ . 1 
(ه) وف الأصل « و لاوتر» و ليس هذا فى الموطين . 
(1) ما بين المربعين ساقط من الأصل . 

فى 


كتاب الحجة 2 ( ,باب القتوت فالفجر) 2 الامام محمد الشبياق 
الى ان يقنتوا بعد الركوع وقد جاء فى ترك القنوت آثار كثيرة . 
اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم التخمى ان عبد الله بن مسعود 
م يقنت هو ولا احد من اكتايه حت فارق الدنيا يعنى القنوت' فى الفجر. 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الصلت بن بهرام [ عر حوط عن 
ابى الشعثاء._' ] عن ابن عمر” [ أنه _؛ ] قال الم م انه" 
يوم فى الصلاة لا يقرأ لقان ولامع + 


. كذا فى اللأصل « يعنى القنوت ف الفجر » و فى كتاب الآثار ه يعنى فى صلاة الفجر»‎ )١( 
ها بين المربعين ساقط من الأصل» ب( ل فيه: عن رجل عن ابن عير ؛ و اما زيد من‎ )5( 
. آثار ابى يوسف‎ 
وفى الاصل « حدثنا الصلت بن بهرام عن رجل عن ابن عمر » وفى كتاب الآثار‎ )©( 
للامام عمد « حدثنا الصلت بن بهرام عن ابى الشعثاء عن ابن عمر » وفى كتاب الآثار‎ 
» لأبى بوسف حدثنا الصلت بن بهرام عن حوط عن اب الشعثاء عن ابن عير - ال‎ 
وهوالمتيدء و أب الشعثاء هو سليم بن اسود بن حنظة الحاربى الكوفى 5 يظهر ذلك‎ 
من الطحاوى و يؤيده ما سيأى فى ذلك الباب» و أبو الثنعثاء جابر بن زيد ايضا يروى عن‎ 
. ابن عمر رضى الله عنهما و فى السند هو الآول‎ 
لفظ « انه » ساقط مرن الأصلء موحود فى كتانى الآثار للامام انى بوسف‎ )4( 
و الامام محمد فردناه.‎ 
و كان فى الأصل « أن » وفى آثار مد «انه يقوم » وهو الصواب. وف آثار‎ )0( 
أبى يوسف « أنه قال لأنى الشعئاء ايت ان أمامكم بالعراق يقوم فى آخر ركبة من الفجر‎ 
لا تالى قرآن و لا راكع » اه ولم يكى عند عمد بهذا اللفظ ففسره بقوله فى الآثار‎ 
قال مد : يعنى, بذلك ابن عمر القنوب فى صلاة الفجر  أه.‎ 
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كتاب الحجة ( باب.القتوت ف الفجر )2 للامام جمد الشيياق 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان النى صل الله عليه و آله 
و سل ل ير' قاتتا فى الفجر حتى فارق الدنيا الا' فى شهر واحد قنت فيه 
يدعو على حى من المشركين لم ير اتنا قبله" ولا بعده؛ و ان ابا بكر الصديق 
رضى الله عنه لم ير قاتتا ؟ حتى فارق الدننا. 

وأخيرنا ابو حنيفة عن حماد" .عن ابراهم النخعى عن الآسود بن يزيد 
عن عمر [بن الخطاب ١‏ ] رضى الله عنه انه' صحبه سئنين* فى السفر و الحضر 
فل يره قاتتا فى الفجر حتى فارقه . و قال" ابراهيم : ان اهل الكوفة انما اخذوا 
القتوت عن على رض الله عنه قنت يدعو على معاوية حين حاربهء وان'' 


(1) وف آثارابى يوسف:« انهلم يقنت ف الفجر الا شهرا واحدا حارب حيا من المشركين 

يعو عليهم » أه. 

(0) وفى آثار الامامين «الاشهرا واحداء بدون «فى» وهو الأصوب. 

(م) وفى آثار ابى يوسف «قلها ولا بعدهاء . 

(؛) وفى آثار محمد هنا زيادة بعدهء وهوفى آثار ابى يوسف بسند مستقل بلفظ «لم يقنت 

حتى لق بالله تعالى ». 

(ه) وسقط «عن حماد» من الآصولء وهو فى آثار أنى يوسف ومد. 

(3) ما بن المربعين زيادة من أثار محمد . 

(0) وفى آثار ابى بوسف هكذا: عن الآسود قال صحبت عير رضى الله عنه سنتين لم اره 

قاتا فى سفر و لا ضر أه. 

(م) وكان فى الأصل «سنين» ,المع لفظاء و الصواب « ستنين» بالمثتى كا هو فى| ثار 

ابى يوسف و عمد رحنهما الله تعالى . 

(9) وقوله «و قال» فى آثار مد بدون الواوء وفى آثار انى يوسف بسند مستقل ٠‏ 

- وفى آثار عمد «و أما أهل الشام فاتما اخذوا القنوت» وف آثار أبى يوسف‎ )٠١( 
امل‎ 


كتاب الحجة ( باك الاورت ل التير) اللي 


اهل الشام انما اخذوا القنوت عن معاوية رض الله عنه قنت يدعو على 
على رضى الله عنه حين حاريه ٠‏ 

اخبرنا مد بن أبان بن صالم عن عمران بن مسلم الجعنى' ال 
رافع الكاهلى عن الى الشعثاء قال: كنت قاعدا عند ابن عير فسأله رجل عن 
القتوت فى صلاة النداة فقال:ما ادرى ما تقول؟ فقال ابو الشعثاء_انا افهمك : 
الامام يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب وسورة حتى اذا فرغ منها ركع ثم يقوم 
فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة ثم يقوم فيدعوء قال ابن عمر: ان هذا ثى. 
ها ره ولا معت به قطاء 0 

اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عمرو بن مرة قال: صليت خلف 
سعيد بن جبير الفجر فقرأ: «”حمه المومن “ حتى بلغ ”و سبح" بحمد 
ربك بالعثى و الابكار” ركع ثم قام قرأ بقيتها ولم يقنت . 

اخبرنا ابو اسرائيل اسماعيل بن انى اماق" عر._ طلحة بن مصرف 


ح «أن عليا رض الله عنه قنت يدعو على معاوية رضى الله عنه حين حاربه فأخذ اهل 
الكوفة عنه وقنت معاوية يدعو على عل" فأخذ اهل الشام عنه  »‏ أه ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصول دعير بن مس » وهو مصحفء والصواب «عبران» وهو 
« حمران.ين مس الجعنى الأعمى الكوف » ذكره فى التهذيب و ذكره البخارى فى تأرضخه 
الكير و ابن ان حاتم فى الجرح و التعديل ؛ روى عن سويد بن غفلة و زاذان وغيرهما 
دوى عنه الثورى و شعبة و شريك و غيرم و هو ثقّة ليس من رجال الست .ف 
(؟) وكان فى الأصول « فسبح» بالفاء ٠وهو‏ تصحيف قيح والصواب « وسيم » بالواو.ف 
() و كان ف اللاصول « أسماعيل بن اماق » وهو خطأ وف التهذيب ج ١‏ ص 8.م؟ 
وجاصبمو”؟ « أسماعيل بن خليفة العبسى ابو اسرائيل بن ابى اماق الملاثى الكوفى » 
و هو أالصحيم ٠‏ 

6 ,الأاياتى 


كتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر) للامام تمد الشيياى 


الأياى' عن مجاهد بن جير" ابى الحجاج عن عبد الله بن تمر و عبد الله بن 
عباس انها كانا لا يقنتان. قال فقلت له: ان سويدا قنتء قال ققال: من صلى 
خلفه عبد الله بن عمر من اصعاب رسول الله صل الله عليه و آله وسلِ أكثر ممن 
صلى خلفه سويد. 

اخنرنا سفيان بن عيينة عن أن ابى نجيح" قال : سألت سال بن عبد الله 
ابن عمر أكان* عمر بن الخطاب يقنت [ فى الفجر _' ] ؟ ققال : لاء اما هو 
عرء لحت الناين + 

اخيرنا سفيان بن عيينة عن ابن الى نجيح عن مجاهد قال: بت أبن عمر 
الى المدينة فلم اره يقنت فى الفجر . 
() كذا فى الأصولء» و يقال « الياى » ايضا و قبل : الصواب « اللإاى »: لكن فى 
التهذيب فى ترجمة زبيد بن الحارث « اليانى » و يقال « الآياى» فعل منه ان « الأإيااى » 
ايضا صميح و الله تعالى اعم . 
(م) وكان فى الآصول « مجاهد بن الحجاج » و هو خطأ , و الصوات « يجاهد بن جبر » 
فان ابا الحجاج كنية ابن جير دون أبن الحجاج . 
زم) كذا فى الأاصل المندى « أبن أنى نجبيح » و فى الآصل «عن الى تجح » هنا وفى اللفظ 
الآتى و سقط لفظ ١ابنء‏ من الأصل و لعله زاده بعض أهل العلل و الخبرة من غير 
تنبيه منه على زيادته وكان ينغى له أن ينبه عليه؛ و الصواب اثبات لفظ د ابنء لاله 
يروى عن سام و مجاهد و يروى عنه ابن عبينة و اما ابوء ابو بحبح يسار المى فيروى 
عن ابن عمر و أبى هريرة و أمثالها ولم يدركه ابن عييئة ٠ف‏ 
(:) طالع كتب الحديث و الآثار هل السؤال وقع عن قنوت ابن عير أو قنوت عمر 
ان المخطاب رضى الله عنه فان سالما لم يدرك عير و لم يرو عنه . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه ٠‏ 

١ 


اخيرنا 0 عن اسن فال كان اذا ا عن 
القنوت قال: امأ هو طاعة لله وكان لا يراه يعنى فى الفجر . 


اخبرنا يعقوب بن ابراهيم قال اخمرنا حصين بن عبد الرحمن اسلى عن 
عمران' بن الحارث السلى قال: صليت مع ابن عباس الصبح مرارا فل يقنت 

اخبرنا يعقوب بن أبراهم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن عن اه 
اللخعى عن عبدالله بن مسعود انه لم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهيم عن علقمة و الأاسود 
[انهما-' ] قالا: لم يقنت سول ا سل لق عو وس حتَى مات فى 
صلاة الغداة حتى اذا حارب المشركين فانه كان بقنت فى الصلوات كلها يدعو 
عليهم ولم يقنت الو بكر ولا عمر ولا عثهان حتى ماتوا ولا على حتى حارب 
اهل الشام فكان يقنت ف الصلوات كلها وكان يدعو عليهم وكأن معاوية 
يدعو عليهم . | 
اخبرنا بكير" بن عامى* عن ابراهم النخعى عن علقمة بن قيس ان عبد الله 
)١(‏ وكان فى الأصل «عمرو بن الحارث » وهو خطأ والصحيح «عيران بن الحارث » 
ا فى الطحاوى و الجوهر النق و سان اليهق و الزياعى و مصنف أبن الى شية و غيرها. 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصل . 
(5) و كان فى الأصل ٠‏ بكر بن عام » و هو تصحيف . و الصواب ٠‏ ,كير » مصغرا 
كا فى ج١‏ ص 44١‏ من التهذيب . 
(؛) افظر هل روى بكي عن ابراهيم ام لاء و ظاهر كتب الرجال عل خلافه ؛ قلت 
قال ابن اب حاتم ف الجرح والتعديل ج ١‏ ق٠‏ ص و4 : بكير بن عا الج روى 
عن أبراهيم والشعى وأن زرعة وعيد الرحن بن انى نعم روى عنه وكيع وأبو نيم ست 

0 )5 :أبن 


كتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر") للامام جمد الشيياى 
ان مسغوه ل يقلت اق التتفره 
اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا يحى' بن غسان عن عمرو بن ميمون 
ان عمر لم يقنت فى الفجر او قال: صليت خلف عمر فل يقنت فى الفجر . 
اخبرنا مسعر بن كدام عن عثيان' بن المغيرة عن عركة ' قال: صليت 
مع عبد الله الفجر فم يقنت ٠‏ : 
اخيرنا اسرائيل قال حدثنا منصور عن أبراهم عن الأسود و عبروءن 
ميمون أنهها صليا مع عير بن الخطاب رضى الله عنه الفجر فم يقنت ٠‏ 
اخبرنا هشام بن أنى عبد الله الدستواتى عن قتادة عن انس بن مالك 
ان رسول الله صل الله عليه وآله وسل قنت شهرا بعد الركرع يدعو على احاء 
من العرب ثم تركه . 


> قال ابو مد : روى عن قيس بن أنى حازم و عبد الرحمن بن الآسود والوليد بن 
عبد الله الجل - اه ٠‏ ف 

(1) هو ابن الرميم المرادى روى عن ابه و عمرو بن ميمون و عنه الثورى و مسعر- 
تعجيل ص +4؛ . قلت: و روى هذا الحديث ابو بكر بن أنى شيية عن وكيع عن مسعر 
عن يحب بن غسان المرادى عن عمرو بن ميمون أن عمر بن الخطاب لم يقنت فى الفجر » 
و روى عن أن ادريس عن امسن بن عيد الله عن ابراه أن الأسود وعمرو بن ميمون 
صلا خلف عير الفجر فلم يقنت - أه. و روى عن وكيع عن سفيان عن منصور عن 
أبراهم عن الأسود بن يزيد وعمرو بن ميموت انها صللا خلف عير الفجر فل يقنت 
(ق1978)-أهءف 

() هو الثقنى مولام ابو المتيرة الكوفى وهو عان الأعثى وهو عثمان بن بى زرعة 
وهو عثّان الثقى ثقة ‏ التهذيب جلا ص ١١5‏ . 

(م) وهو ابن عبد الله الثقق و يقال السابى روى عن أبن مسعود وغيره - التهذيب ٠‏ 


نبل 


كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) الامام حمد الشيانى 


أنى هريرة ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قرأ بهم «النجم » فُسبحد فيها ثم قام 
قرأ سورة أخرى'. 
باب القراءة' فى الصلاة 

وقال ابو حنيفة: ينبغى للامام والذى يصلى وحده ان يقرأ فى الركمتين 
الأوليين منكل صلاة بأم القرآن وسورة معهاء و أما [ فى-_؟ ] الركتتين 
الآخريين من العشاء و الظهر و العصر و الركمة التالثة من المنرب فانه .ول : 
ان شاء قرأ فى ذلك بفاتحة الكتاب وان شاء سكت ول“ يقرأ شيئا وان 
شاه سبح وان يقرأ بفاتمة الكتاب احب الينا. 


(1) كذا فى الأصل « قال حدثناء و لفظ « قال» ساقط من الندية ٠‏ 
(؟) يعنى ولم يقنت و إلا فالآثر المذكور لا يناسب ياب القنوت ك لا يخ و إنما هو 
من باب جود القرآن ولذا اخرجه الامام حمد بهذا السند و المئن ى .وطه فى باب 
ود القرآن و لعل الكاتب ادخله فى غير محله او ذكره دلبلا على تطويل القراءة فى 
الفرض وعلى هذا يناس بالجزء الثانى من ترجمة الباب ان لم يكن من كرامات الكاتبي 
كيف ول يذكر فى الباب ما بتعلق بالقراءة فى الصلاة بل ترجم بها بعده ‏ فتأمل . 
(6) ترحم بياب القراءة فى الصلاة و لم يذكر فيه اثرا يدل على ما برجم به وما اخررجه 
فيه من الآثار فائما يناسب ياب جود القرآن واعله منه اخذ واستنط مسألة القراءة تدير. 
(4) وكان فى الأصل «و أما الركتتين » فسقطت كلمة «فى» من البين ويمكن أن يكون 
هكذا «وأما الركتتان_ ال » بالرفع لا بالجهر و يرد عليك ما فى الاب لكن الآثار 
الى اخرجها فيه لا يبل واحد منها على ما ترجم به بل بياب جود القرآن م ستقف عله 
و مثل هذا فى الكتاب من تصرف الكاتب كثير . 
(ه) وفى الآصول «فلء بالفاء ٠‏ 

ل وقال 


كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) للامام مد الشيياق 


“اقل "اهل الدونة ا : الفدل .يها انايترا ن الككن الأرلينة, 
أم القرآن وسورة [و-_”] فى الآخريين بأم القرآن [وسورة_* ] وليس 
العمل عندنا فى قراءة سورة مع ام القرآن الا فى الأربع جميعا [و_؟ ] 
ليس ان يقرأ فى الركمتين الآخريين إلا بأم القرآن فقط . 

وقالوا : ان ل يقرأ فى الركمتين [ الآخريين بسورة مع ام القرآن*” ] 
اجرأه ذلك متعمدا كان أو ساهيا و قد اساء فى التعمد . 

وقال حمد' بن الحسن : وقد بلغنا عن على بن أبى طالب أنه كان سس 
فيهها و للغنا عن الى بكر الصديق رضى الله عنه انهكان يقرأ فى الثالثة من المغرب 
)١(‏ وقعت هذه العمارة فى الأأصول بعد قوله «و قال جمد الل ء لكنى قدمتها عليه على 
دأب الكتاب و أخرت ما كاف مقدما وهو الأولى بل لا بد منهما عرفت من أول 
الكتاب الى هذا امحل . 
(5) لا بد من ان يراجع باب القراءة فى الصلاة من المدونة الكبرى و موطأ مالك 
مع شرحه للررقانى حتى يظهر ما فى العبارة ٠‏ 


(") ما بين المربعين ساقط من الآصل ٠‏ . 
(4) سقط لفظ « سورة» من الأصل فزيد 5 يقتضيه السياق ‏ و راجع المدونة الكبرى 
فى هذا آل : 


(0) ما بين المربعين ساقط من الآأصول» واتما زدته بما عليشه من المدونة الكبرى 
و الساق ايضا مقتض أن نزاد هذه العبارة ؛ و فى العبارة خلل م لا يخ . 
(3) و الواو ساقط من الآصل» وقوله «قال مد الخ» مقدم فى الأأصول على قول 
«اهل المدينة» : و الصواب تقديم قول «أهل المدينة» وتأخير قول «و قال ممد» 
فرتينا القولين. 

ل 


كتاب الحبة ( باب جود القرآن ) للامام حمد الشييانى 


أم القرآن وقرأ بهذه الآية « ربا لا تزغ قلوبنا بسد اذ هديتنا وهب تنا 
من لدنك رحمقة انك انك الوهاب' ». 


باب جود القرآن 

قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : ليس فى سورة الحج إلا مدة واحدة 
وه السجدة الآولى . ش 

وقال اهل المدينة : [ف سورة الحج #دتان _* ] لما روى أن عمز بن 
الخطاب جد فيها بجدتين وان عبدالله بن عمر جد فيها ببجدتين . 

وقال مد بن الحسن : هكذا روى عن عمر؟ و ليست العامة؟ عندنا 
على ذلك و اما روي' هذا عمر بن الخطاب رجل. من أهل مصر و لو كان 
معروفا مشهورا من فعل عمر لعرفه من كان مع عمر بالمديئة ومن أنى بها" 
من الآفاق و لكان هذا مشهورا معروفا من فعله . 
(1) وسرد فوحمّ البإب آثارا كلها تمئقة ياب جود القرآن و لا تعلق لها بالقراءة 
الا ضنا ولعل قول ممد فى الرد ايضا سقط من اللاصلء والأثار التى كانت هاهنا ادخلتها 
فى باب جود القرآن بعد بلاغ ابى بكر » و سبأتى ان شاء الله تعالى ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من كتب الموالك .” 
(6) زاد فى الموطأ «و ابن عمرء. 
(4) تكذا فى الإمول و يكن أن يكون مصنا بكرن الصواب و ليبن العمل عندنا 
على ذلك . 
(5) قال تمد ف الموطأ « اخبرنا مالك حدثنا نافع عن رجل:من أهل مصر ان عبر قرأ 
سورة «الحج» فسجد فيها سجدتين و قال أن هذه السورة فضلت سجدتين ‏ أهء.. 
(5) و كان فى الأصول «به» و الضمير لللديئة و لذا بدلناه بضمير التأنيث ٠‏ 

8 0؟) وقال 


م 1 زة ةزة2ةز زذزذزذزذتزذتز عع ع ا ا 0 ا اا اا 0ش 

وقال أبو حنيفة : السجدة عن واجة ٠‏ 

وقال اهل المديئة : ئيس فى «صء سجدة . 

وقال ابو حنيفة: فى المفصل ثلاث جدات : التى فى آخر « النجم », 
و إلتى فى « اذا السهاء انشقت »: والى فى آخر « إقرأ باسم ربك الذى خلق ». 
وقال اهل المدينة : ليس ف المفصل سجود'. 

اخبرنا عمر بن ذر الحمدانى عن أييه عن سعيد بن جيير عن ابن عباس 
عن الى صل الله عليه'و سل انه قال: بججدة « ص ء سجدها داود عليه السلام 

اخبرنا سفيان بن عييئة عن ايوب عن عكرمة عن أبن عباس قال : 
رأيت رسول الله صل الله عليه وآله وس مد فى ص » ولست من 
عزائم السجود' . 
(,) كذا فى الأصولء و سقط منها بعض العبارة تقديرها مثل الآنى : «و قال عمد بن 
الحمسن : كف قالوا ذلك و قد جاءت فى جود « ص » آثار كثيرة ». 
(,) اخرجه النسا فى جود القرآن من السئن بهذا الاسناد « اخبرنى ابراهيم بن الحسسن 
العيمى ثنا حجاج بن تمد عن عمر بن ذر الحمدانى به مثله » قال الحافظ فى صن ١98‏ 
من الدراية: رواته ثقات ‏ اهء ولم يذكره في بلوغ المرام » و أخرتجه الدارقطنى عن 


عبد الله بن بزيع عن عمر بن ذر بهم 


(") اخرجه البخارى فى صمحه ج ١‏ ص 141: حدثنا سلبان بن حرب و أبو النهان 
قالا حدثنا حاد بن زيد عن ايوب به نحوه ؛ وهوف نصب الراية و الدراية 
و بلوغ المرام . 

0 


كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام محمد الشيياق 


اخيرنا ' سفيان الثورى قال حدئنا السدى" عن الى مالك" قال: قرأ 
رسول الله صل الله عليه وآله وسل «ص» على المتبر فتزل فسجد ٠‏ 

اخيرنا مسع أ ن كدام قال حدثا عبرو بن مرة عر يجاهد عن 
ان عباس قال" : فى السجدة التي فى «صء قال: هى توبة من داود' لله ؛ 
)١(‏ هذا الحديث وضته ههنا وهو من باب القراءة فى الصلاة لانه يناسب بهذا الاب 
وقد اشرت الى ذلك من قبل ٠‏ 
)١(‏ هو اسماعيل بن عبد الرحمن بن ابى كريمة السدى ابو .جمد القرثى مولام الكوق 
وهو السدى الكبير الأعور روى عن انس و ابن عباس وغيرهما وعنه الثورى و شيخه 
ابو مالك ان كان فى الكتابة صحا فهو غزوان ابو مالك الغفارى الكوف فان اسماعيل 
السدى روى عنه كا فى ج 8 ص هغ؟ من التهذيب ؛ و على هذا أن لم يكن السقوط فى 
السند فالحديث مرسل فان غزوان تابعى روى عن عمار و ابن عباس و البراء وغيرمم 
و أبو مالك الأشعرى حانى وهل روى عنه السدى ام لا موقوف على الكشف » 
و أبو مالك الأثيجمى سعد بن طارق الكوفى متأخر عر الغفارى الكو و آخر 
ابو مالك الحارث بن الحارث الأشعرى شاتى ماني كم فى اسماء التهذيب و كناه ٠‏ 
(؟) يمكن أن يكون عن انس بن مالك قتصحف انس بن بابى كا فى مواضع أخرى من 
الكتاب» و حديث الأزول عن الممبر والسجود رواه ابو داود وان ماجه و الطحاوى 
والدارقطنى و اليهق وغيرمم من مسند أبى سعيد الخدرى رضى الله عنهم اجمعين ففتش 
عنه ؛ و الحديث مرفوع متصل عند أبى داود وغيره عن الى سعيد الخدرى و أسمه سعد 
بن مالك يمكن تصحيفه .بان مالك هذا لعل الله يحدث بعد ذلك امسأ . 
(؛) هذا اثر ثان من باب القراءة فى الصلاة فتننه له ٠‏ 
(©) كذا فى الأصولء و الصواب عندى « انه سثئل عن السجدة فقال» ٠‏ 
(5) وكان فى الآمل «من اللّهء مكان « من داود» و الصواب « من داود له » ح 

١‏ أ 


كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام حمد الشيياق 
أمى الله نيه أن يقتدى به٠‏ 

وأخيرنا ' سفبان بن عبينة عن عبدة " بن إلى لبأبة' قال مب سمعت أبن عبر 
يقول: فى «ص » جدة ٠‏ 

«اخبرنا يعقوب بن ابراه فال اخيرنا حصين عن مجاهد عن أبن عباس 
سل عن السجدة فى «ص»_؟ ] ؟ قال.: « اولثك الذين هدى الله فبهداهم 
اقتده» قال: فكان' سجد س6 
| اخبرنا سلام بن سلي” الحنق عن ليث بن انى سلم" عن عطاء بن الى دباح 
عن ان عباس انه_* ] قال : جاء رجل من الانصار الى اللتى صل الله عليه 
ح م هو فى كتب الحديث ٠‏ 
)١(‏ هذا من باب جود القرآن ٠‏ 
() وف الأصل « عيدة » وهو خطأ . 
(م) كذا فى الأصل و هو الصواب؛ وف الهندية « لباية» بالياء وهو تصححيف,. راجع 
كتب الحديث . 
(؛) ما بين المريعين ساقط من الآصول و لا بل منه ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول: و لعله سقط بعض الألفاظ من الأصل فوقع فيه الحخل . قلت : 
ودواه بن أنى شيية عن هشيم عن حصين و العوام عن مجاهد عن ابن عباس قال كان 


يسجد فى «صء» وتلا هذه الآية « اولئك الذين هدى الله ففهدام اقتده اه فصار فيه 

تقدحم و تأخير ‏ و الله اعم ٠ف‏ 

() وكان فى الأصل «سلام بن سليان» و الصواب «سلام بن سليم ٠»‏ 

0( و كان فى الأصل « ليث بن الى سليان » و هو تحريف و الصواب « أبن الى سابم ٠»‏ 

(م) كذا فى اللاصل و أظن ان قوله «عن ان عباس أنه » سقط من السد فان ح 
ا 


للامام عمد الشبياق 


52 فقال: انى 0 اقرأ مورة «صء حتى اذا انتهيت 
الى توبة داود [ جمدت وكانت _' ] شجرة يسن يدىّ ف.جدت حتى وضعت 
رأسها على الآرض حتى كادت تقلع من اصلها ثم استوت نحو ما كانت 
ثم قالت' : اللهم احطط [ عنى_"] بها وزرا و أعظم [ ل -" ] بها اجرا 
> الحديث من مسنده يا هودن الترمذى وأين ماجهواليهق فى السان والحا؟ فى المستدراك 
و الرجل الجاتى هو ابو سعيد الخدرى على ما فى المرقاة و غيرها و الحديث مروى عن 
الى معيد ابينا ما أشار اليه الترمذى فى جامعه وهو فىنصب الراية ولم يذكر قيد من 
الأنصار الافى هذه الرواية و فى جميع الكتب دعاء الشجرة فى تججودها فى المستدرك فسمعتها 
وهى سائجدة ‏ أه. و لفظ أبن ماجه : عن أبن عباس قال كنت عند النى صلى الله عليه 
وسلم فأتاه رجمل فقال الى رأيت البارحة فيا يرئ النائم كأنى اصل الى اصل شثجرة 
فقرأت السجدة فسجدت فسجدت الشجرة لسجودى فسمعتها تقول: اللهم احطط عنى بها 
وذدا و ١‏ كتب لى بها اجرا و اجعلها لى عندك ذخرا , قال ابن عباس : فرأيت النى 
صل الله عليه و سل قرأ السجدة فسمعته يقول فى موده مثل النى اخبره الرجل عن 
قول الشجرة ‏ اتهى. وفى الترمذى: وضع عن بها وزرا- وزاد: وتقبلها منى كا تقبات 
من عبدك داود اه. وهو ف المستدرك بلفظ : و اقلها منى كم قبلت من عبدك داود . 
أه . ٠‏ مثله فى سان اليهق بتقدم و تأخير و تغير يسير. و من هذا عليت ان |اصلات 
كلها سقطت من الأاصل و ثى” * من العبارة أيضا سقط منه و الحديث مرفوع متصل 
من مسند أبن عياس و أنى سعيد رضى الله عنهم . 

(1) سقط ما بين المريمين من الإأصل و فيه مكذا الى توبة داود و شمرة بين يدى الح 
و هوك ترى ودعاء الشجرة كانت فى جودها ‏ وفى الاصل ايضا ثم أستوت و هو عندى 
تصيف انه خلاف لما رواه الآمة فى كتهم . 

() ىف #تردها. ٠‏ (9) ما بينءالمربعين ساقط من اللاصول و لا بد منه. 

دل (8؟) واحدث 


كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام جمد الشيياى 


واحدث [لى بها _' ] شكرا. قال فقال الى صل الله عليه وآله وسل: نحن 
احق [منها_' ] ان نسجد. [ قال": ] فقرأها فسجد. 

قال مد" بن الحسن : فالسجود فى «صء لا ينبغى ان يتركء و أما 
السجود فى المفصل فقد جد فى ذلك قوم كثير. 

اخيرنا؟ ابو مالك التخعى قال حدثنا خارجة ' مولى ان هاشم عن 
عبد الرحمن” بن الى ليلى قال : أمّنَا عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى الفجر ققرأ 
سورة «يوسف» حى اذا اتتهى الى قوله «واييضت عيناه من الحزن فهو كظم » 
بى' حتى سالت دموعه ثم ركع ثم قام فقرأ « التجم » فسجد ثم قام 
فقرأ « الزلزلة ». 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول ولايد منه. , 
(0) ما بين المربعين سقط من الآصل و كذا ضير السجدة و ثىء من العبارة ٠‏ 
(م) هذا القول منقول من باب القراءة فى الصلاة و متأخر عن الآثار التى بعده ٠‏ 
(؛) هذه الآثار من باب القرراءة متقدمه فى الآصل على قوله «قال مد ال» و السياق 
يقتضى التأخ رم لا يخ ٠‏ 
(ه) لم اجد « خارجة مولى ابن هاشم » فى كتب الرجال.ء و فاللسان « حازم مولى 
بى هاشم » بالحاء المهملة والزاى المعجمة المكسورة و ألم ثم هو روى عن عبد الرحمن 
ان الى لل ام لا ؛ وقد رواه الطحاوى عن الى الاحوص عن ان اماق عن عمرو بن 
, مرة عن عبد الرحمن بن أن ليلى قال: صل ينا عمر بن الخطاب الفجرٍ بمكة فقرأ فى الركعة 
الثانة بالنجم ثم جد ثم قام فقرأ اذا زلزات » -أه؛ وقد نقلته يا هو فى الأصل. 
(1) رواه عنه الطحاوى وروى من غير وجه عن عير بن الخطاب رضى الله عنه ؟] هو 
عند الطحاوى و الموطين واليهق وغيام* - 
() وفى الأصل «فبى» والصواب «بى». 

يِل 


كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام محمد الشياق 


اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا عبد الله بن يزيد مولى الأمود مان 
عن اونلة آنا ابا هريرة قرأ بهم د اذا السماء انشقت» فسجد فهاء فليا 
انضرف حدثهم أن رسول الله صل الله عليه و آله وس جد فيها . 
اخبرنا قيس ' بن الريبع عن عاصم بن الى التجود عن زر بن حبيش 
الاسدم قال راث عمار بن ياسر على المبر قرأ « اذا السماء انشقت» فنزل 
اخبرنا قيس بن الربيع عن عاصم بن الى التجود عن زر بن حبيش عن 
عبد الله بن مسعود قال : عزاثم جود القرآن أربع : ١١‏ لتم تنزيل » السجدة 
وهحتم نزيل» السجدة؛ و«النجم»؛ و« إقرأ باسم ربك الذى خلق». 
اخيرنا قيس بن الرييع عن أنى اسحاق السبيعى عن الحارث عن على ن 
أبى طالب مثله ٠‏ 
اخبرنا سفيارن بن عيينة عن ايوب بن موسى عن عطاء بن مينا" عن 
بى هريرة قال؟: انهم بجدوا مع رسول الله صل الله عليه وسلم فى ه اذا السماء 
انشقت» وفى «إقرأ باسم ريك الذى خلق».” 
اخبرنا مسعر بن كدام [ قال حدثنا ابو اماق السبيعى_" ] قال حدثنا 
)١(‏ هكذا فى موطأ مد ؛ وفى الأصل «عن ابى هريرة » و الأول هو الأرجح . 
)١(‏ من ههنا الآثار التى سردها الامام مد فى باب القراءة فى الصلاة بعد قوله المذكور 
«قال مد بن الحسن : فالسجود فى « ص» ب ال » فننه_و هذا كله من ايجاز الكاتب. 
() هكذا فى مسل والطحاوى واليهق وغيرم » وفى الاصل «عطاء بن قبس» وهو خط . 
(؛) سقط لفظ « قال» من الآصول وعند مسلم و اليهق «قال تجدنا مع البى صل الله 
عليه وآله وسل » و الحديث مروى عن انى هريرة من طرق ٠‏ 
() وكان فى الأصل « اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عبد الرحمن بن الأاسود - 
114 عبد الرحمن 


عبد الرحمن بن الاسود [ عن ايه _' ] ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه يمد 
اذا البرك القت ١‏ 

اخيرنا أسرائيل بن يونس قال حدئنا منصور بن المعتمر عن ابرأهم عن 
الاسود بن يزيد عن عير بن الخطاب وعبد الله بن مسعود أنهما كان سجدان 
فى اذا الساء اشقت» ثم سثل . فقال: أو أحدهها' . 

اخيرنا ابو بكر بن عبد الله التهشلى عن انى انسماق [ عن الأسود بن 
يزيد" ] قال قرأ عمر'.ن الخطاب فى صلاة الفجر سورة ه يوسف»ء حتى اذا 


ح ان عمر ‏ الح » وهوكا ترى فيه سقوط فان مسعرا يروى عن الى اماق لا عن 
ابن الأسود و كذا عبد الرحمن و إن ادرك عمر لكن لا يروى عنه بل عن بيه عن عمرء 
و قد روأه عبد الرزاق فى مصنفه م فى قنتح البارى عن الأسود بن يزيد أن عمر بن الخطاب 
مد الج فالراويان سقطاممن السند و لذا زدنا الساقط بين المربعين فتنبه ٠‏ 

(1) وهو الأسود بن يزيد من ملازى عيرو ابن مسعود ومن جل اصتابه,ا وهو عندء 
عبد الرزاق؟ قلت ء و أبو اماق من رواة عبد الرحمن بن الأسودم فى التهذيب ؛ وقوله 
دعن اببه» ساقط من الآصل ٠‏ 

(0) وفى شرح معانى الآثار للطحاوى « قال منصور او أحدسما اه» وينهم بل يظهر 
ن آثار الامام ان يوسف انه قول علقمة بن قيس حيث قال يوسف عن أيه عن 
الى حنيفة عن ماد عن ابراهيم عن علقمة أنه قال: رأيت عير بن الخطاب و ان مسعود 
رضى الله عنهها يسجدان فى « اذا السهاء انشقت » فقلت: فأما اليقين فأحدهما اه 
() سقط من الأاصول قوله ٠‏ عن الآسود بن يزيد » فان ابا انبحاق عن عمر مرسل فانه 
يروى عن الآسود وأخيه عبد الرعرن. بن يزيد و اشه عيد الرحمن بن الأسودم فى 
كتب الرجال . 


كان اللية ( باب القراءة خلف الامام ) للامام عمد الشيياى 


أنى على «وابيضت عيناه من الحزن فهو كظم » بى و ركع و جد ثم قام 
فقرأ بالتجم فسجد ثم قام فقرأ « اذا زازلت' .٠‏ 
باب القراءة خلف الامام 

قال ابو حنيفة : لا قراءة خلف الامام فى شىء من الصلاة ما بجهر فه 
بالقراءة وما لا يجهر فيه بالقراءة . : 

وقال اهل المديئة؛ لا يقرأ خلف الامام فيا يمر فبه و يقرأ خافه 
فها لايجهر فيه بأم القرآن و سورة كم يقرأ وحده. 

وقال مد برى الحسن : و كيف كانت القراءة خلف الامام فما 

قالوا: لآن القاسم بن خمد وعروة بن الزيير و رافع بن جبير بن مطعم 
وان شهاب كانوا يرون خلف الامام فها لا بجهر فبه الامام بالقراءة ٠‏ 

قبل لحم : فهؤلاء كانوا عندم اعلم و أوثق ام عبد الله بن عمر و جابر 
أبن عبد الله . قالوا : بل عبد الله و جابر . 

قيل لحم : فقد اخبرنا' فقبهكم مالك بن انس عن نافع عن ابن عمر أنه 
كان اذا سئل هل يقرأ احد مع الامام قال: اذا صبلى احدك خلف الامام 
لخسبه قراءة الامام؛ زاد يحي بن يحى” عن مالك: و إذا صل وحده فليقرا. 


)١(‏ الىهنا انتهت الآثار التى فى باب القراءة فى الصلاة و بعدها فى الأاصل باب جود 

. القرآن ما عرفت وانى أدخلت جميع الآثار فى باب جود القرآن و بعد هذا فى النقل 

باب القراءة خلف الامام ما هو فى الأأصول بعد باب جود القرآن فتنه ٠‏ 

(؟) وهو فى باب القراءة خلف الامام من موطأ ممد . 

(0) وهو الراوى عن مالك و به اشتهرت نسخة موطأ مالك فى بلادنا بلاد الهند ‏ 
ال رو قال 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام همد الشييااى 


قال: وكان' ابن عمر لا يقرأ مع الامام 
أخبرنا مالك بن انس ايضا عن الى نعم وهب بن كيسان انه سمع جابر 
بن عبد الله يقول: من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فل يصل إلا 
وراء الامام ٠‏ 
فهذان افقه من اخذتم عنه القراءة و فقيهم روى الحدشين جميعا مع 
احاديث كثيرة من احاديث' وترك قولك". 
حت يموطأ يحى و موطأ مالك و هو يحى بن يحى بن كثير ابو جمد الصمودى اللِثى 
الأندلمى المتوف سنة اربع وثلاثين و مائتين رحل الى مالك عررتينه فى الكتب والويادة 
المذكورة موجودة فى موطأ مالك » والظاهر ان هذا قول احد تلامذة الامام عمداو غيره 
من دونه م لا يخ ٠‏ 
)١(‏ و هوعام يشمل الجهرية و السرية و لا يقيد بالجهرية الا بنص غير محتمل التأويل 
وهو مفقود وما روأه عبذ الرزاق عنهكا فى شرح الزرقاتى فهو ليس بنص ف المقصود 
قال ابن عبد البر : ظاهر هذا انه لا يرى القراءة فى سر الامام و لافى جهره و لكن 
مالكقيده بترجمة الباب ان ذلك فها جهر به الامام بما علم من المعنى و يدل على. صمته 
ما روأه عبد الرزاق عن ابن جريح عن الزهرى عن سالم أن ابن عم ركان ينصت للامام 
فيا جهر فيه ولا يقرأ معه وهو يدل على انه كان يقرأ معه فها أسر فيه اتهى . 
وأنت تعل ان هذا استدلال بالمفهوم الخالف فلا يتهض حجة عل الخالف ومارواه 
مالك فى الموطأ و عنه الامام تمد فى الموطأ و فى الحججج عام فى السرية و الجهرية وهو 
ظاهر فلا تثفت تقليدا الما فى اتعليق الممجد و حواثى الحجج من جعل المفهوم 
مذهبه فافهم و تدبر. 
(0), كذا فى الآصل » و قوله « من احاد.ث » ساقط من الندية » و لعل بعض العبارة 
سقطت من الأصل بعد هذا يدل عليه سياق العبارة ‏ و الله اعم . 
() قوله « ورك قولك » كذا فى الآصلء و لله زائد لا حاجة اليه؛ و مع ذلك - 
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كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام 'حمد.الشيباق 


ْ أدأنتم من رأى القراءة خلف الامام بأم القرآن وسورة انف فرغ 
الامام من قراءته فركع' قبل ان يفرغ الرجل' الذى خلفه من أم القرآن 

كيف يبغى له ان يصنع أ يقوم' ام يتابع الامام؟ قالوا: بل تابح الامام 
فى ركوعه. 

قيل لهم: فان أبطأ بها عن ذلك او كان شيخا كبيرا فلم يقرأ شيا 
حى فرغ الامام [من القراءة_* ] وركع أ يتبع الامام فيركع معه ام يقرأ 
ثم يتبعه؟ قالوا: بل يقبع الامام [فى ركوعه_* ] ويترك القراءة . 

قبل لحم: فهذا يدلم على انه لا قراءة .خلف الامام اذا كانت القراءة 
يوس بتركها فى بعض المواضع . 

أخبرنا عيد الله" بن حمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع 
عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: من صلى خلف الامام كفته قراءة الامام . 

اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو الحسن موسى بن الى عائشة عن عبد الله" 


> فانه مخالف لمذهب مالك للأنه قائل بقراءة ام القرآن خافه فى السرية » الهم الا ان 

يكون مرأده قراءة ام القرآن مع السورة وهو ليس بذهب لمالك رحمه الله . قلت : وكان 

فى الأصل « اترك» وف المندية «و ترك ». 

(1) كذافى الآصول بالفاء , و الأولى « و ركم » بالواو. 

(؟) كذا فى الأأصل و هو الصواب. و ف المندية « رجل » بالتكير . 

(9) اى يقف. 

(4) هأ بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه. 

(5) وكان فى الأآصرل 5 عبد الله » مكبرا وهو تصحيف والصواب «عيد الله» مصفرا. 

(3) و كان فى الأصول «عن الى عبد الرحمن بن شداد » وهو خطأء و الضواب عد 
18 أبن 


كتاب المجة ٠‏ ( باب القراءة خلف الامام ) للامام محمد الشيبانى 
ان شداد بن الحاد عن جابر بن عبد الله عن النبى صل الله عليه و آله و سل : من 
صل خلف الامام فان قراءة الامام له قراءة ٠‏ 

اخبرنا اسامة بن زيد المدينى قال حدثنا سام بن عبد الله بن عمر قال: 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الامام» [ قال':] فسألت القاسم بن عمد عن ذلك 
فقال : ان تركثه' فقد تركه ناس يقتدى بهم و إن قرأت ققد قرأه' ناس 
يفتدى بهم وكان القاسم من لا بقرأء 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن منصور بن المعتمر عن ألى وائل قال: سئل 
عبد الله ءن مسعود عن القراءة خلف الامام. قال: انصت فان فى الصلاة 
شثلا و' سكفيك الامام ذلك”. 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم النخعى عن علقمة بن 
قيس ان عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خاف الامام فما يجهر فيه و فيا 
يخافت فه لا فى الاوليين ولا فى الآخريين و إذا صل وحده قرأ فى الأولبين 


ح ما فالموطاً و كتاب الآثار « عبد الله » و كنيته ابو الوليد , و قد وقع فى كتاب 
القراءة لليهق ص ٠١١‏ « عن عبد الله بن شداد بن الهاد عن اب الوليد عن جأبر » و هو 
غاط والصواب دعن عبد اله بن شداد انى الوليد عن جابر » بدون كلية «عن» وأبو الوليد 
بدل من عبد الله و جابر هو ابن عبد الله الأنصارى خانى و من فهم غيره فقد وقع 
فى الخبط. 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول و إبما زدناه من الموطأ . 
(0) و ف الموطأ « تركت » بدون الضمير الملصوب.- 7 | 
(م) وكان فى الأصل و كذا فى الموطأ « قرأ » بدون الضمير و لا بد مله ٠‏ 
(ع) كذا فى اللأصل ء و سقطت الواو من الموطأ . 
(ه) كذا فى الأصلء و ف الموطأ ٠ذاك‏ الامام . 

لل 


كاك لي . " ( باب القراءة ة خف الامام) للامام همد الشييانى 


واتحة الكتاب وسورة سورة وم رآ فى الآخريين شيئا 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدئنا منصور عن الى وائل عن عبد الله بن 
مسعود قال: انصت [ للقرآن_' ] فان فى الصلاة شغلا و سيكفيك الامام . 

اخيرنا بكير بن عامس قال": حدثنا أبراهم التخعى عن علقمة بن قيس 
قال*: لان اعت غل جرد احبٌ الى من ان أقرأ خاف الامام . 

اخيرنا أسرائيل قال حدثنا منصور” عن أبرأهم التخعى قال : اول من" 
قرأ. | خلف الامام كان" رجلا أتهم . 
)١(‏ و كان فى الآأصول «دثىءء بالرفع , والصواب « شيا » بالنمب. 
(1) مأ بين المربعين ساقط من الأصل وإنما زدناه من الأصل الحندى وف الموطأ « للقراءة » 
مكان « القرآن». 
(6) تأمل فى هذا السند » قلت : وكذلك رواه الامام محمد فى مز عه ايضا و روى الطحاوى 
عن حديج بن معاوية عن أبى أسماق عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: لبت الذى 
يقرأ خلف الانام ملثى فوه رابا وروى عن أبراهم عن علقمة نحوه » وروى 
اا عسي يي 
قال الاسود : لآن أعض على جمرة أيعب إلى من أن أقرأ خلف الامام و اعل انه يقر 
.د ددى عن هشيم عن عن أسماعيل بن الى خالد حن.وبرة عن الأسود وعن ابى معاوية 
عن الأعش عن ابراهيم عن الأسود انه قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام ملق 
فوه ترابا اه. ف 
(؛) لفظ «قال» سقط من الأصل ٠‏ 
(0) فى الأصل : ميمون» وهو غلطء و الآثر فى الموطأ وهو منصور بن المعتمر » 
(5) و كان ف الأصل « «أول ماء والصواب ما فى موطأ الامام تمد « اول من» . 
0) وكان ف الأاصل” * أن رجلاء وهو تحريف, و فى اللاصل المندى « كان رجلا | 8 
و الصواب ما فى الموطأ « « أول من قرأ خلف الامام رجل انهم » . 

0 (0) اخيمرنا 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام همد الشيياق 


اضرا (نراقل بن ودس ال تهيه ' عرمى يوان مائنة عن عدان 
ان شداد بن الحاد قال: أتم رسول الله صلى الله عليه وآله وسل الناس” فى الحصرء 
قال: فقرأ رجل خلفه فتمزه الذى يليهء فلا ان صلل قال: لم غمرتبى ؟ 
قال: كان رسول الله صل الله عليه وآله وسل قندَامك فكرهت ان تقرأ خلفه. 
قال؟: فسمعه النى صل الله عليه و آله و سل فقال": من كان له امام فقراءة 
الامام له قراءة ٠‏ 

اخبرنا داود بن قيس الفراء” قال اخبرنا"' بعض و أَد_سعد* بن أنى وقاص 
انه ذكر له ان سعدا قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة . 

اخيرنا داود بن قيس الفراء* قال اخيرنى”" ١‏ عمد بن مجلان ان'' عمر 
ان الخطاب رضى اللهعنه قال: ليت فى فم الذى يقرأ خلف الامام حجرا. 
(1) وسقط من الموطأ لفظ « ابن يونس» وهو موجود فى سند الحديث الأول . 
() وف الموطأً «حدثتى». 
(م) كذا فى اللأصلء و لفظ « الناس » ساقط من نسخة الموطأ . 
(4) لفظ « قال » ساقط من الموطأ ٠‏ (ه) كذا فى الاصلء وف الموطأ «قال». 
(5) وكان في الأصل «الفزارى » و الصواب «الفراء» بتشديد الراء يا هو فى الموطأ 
والتهذيبء و زاد ف الموطأ «المدق». 
0) وف الموطأ «اخبرقى» ٠.‏ 
() وكان فى الأصل « بعض رواة» و الصواب ما ف الموطأ « بعض وإد سعدء. 
(9) وكان فى الآصل «الفزارى» و الصواب «الفراء» وعمس قيل. 
)١(‏ كذا فى الأصل ء و ف الموطأ « اخيرئاء. 
)1١(‏ وف السند انقطاع لآن ابن عملان ل يدرك عمر. 

لفل 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والعيام ) للامام محمد الشيانى 

اخبرنا داود بن قبس المدبى الفراء' قال -حدثنا ع بن مد بن زيد 
عن موسى بن سعد بن زيد بن ثابت [ يحدثه " ] عن جده؛ انه قال: من قرأ 
مع الامام فلا صلاة لهء 

باب متأبعة الامام فى الجاوس و القيام 

فال ابو حنيفة رحمه الله فى رجل [ مريض_' ] يصللى بالناس جالسا 

وقال اهل المديثة: ليس العمل عندنا [على._" ] ان يصل الامام بالناس 
جالسا اذا لم يستطع الامام ان يصلى [ بهم * ] قائما فليقدم غيره يصللى 
)1١‏ وكان فى الأصل ٠‏ الفزارى » وف الموطأ « داود بن سعد بن قدس » والصواب 
ما كتبنا ٠‏ 0 
(0) كذا فى الآصل وهو الصواب و ف الموطأ ٠‏ عمرو » و ليس بصواب . و له ترجمة 
بسيطة فى ج /ا ص 4980 من التهذيس٠‏ () ما بين المربعين زبادة من الموطأ. 
(4) وهو زيد بن ثابت ذ كرف التهذيب ان مومى يروى عن جنده زيد وكذا 
ذكره البخارى . | 
(0) و ف الموطأ «خلف الامام » و ما تكلم فى بعض هذه الآثار الامام البخارى فى 
جزء القراءة و غيره فى غيره فلرده و جوابه موضع آخر و من أراد مطالمة التعليق - 
الممجد و أمام الكلام و غيرهما من الكتب فى هذه المسألة فليطالع معها آثار السنن 
(5) ها بين المربعين لم يذكر فى الأصول لكر.#ى وضع المسألة فى المريض و الخلاف 
والحدث واردفى ذلك فودنام ٠‏ 
(0) لفظ «على » ساقط من الأصول و لا بد منه فلذا زيد بين المربعين . 
(8) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

يف بالناس 


كتاب الحجة ( بات تمناجة الاماق الاوس واقنام ) للامام عمد الشيياق 


اناس وليقعد' زمر "] فليس؟ من هيثة الناس ان ارا خارها ولم يفعل 
ذلك ابو بكر ولا عمر رطى الله عنهما بعد النى صل الله عليه وآله وس فيا ؟ بلغنا ٠‏ 
وقال مد بن ال+سن :قد رووا" اهل المدينة حديثا هو على قول الى حليفة 
فكيف تركوه. ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن عروة عن أيه [ عن 
عائشة _' ] ان سوال عل اش عليه و الوسر خرج فى مرضه فأنى 
)١(‏ كذا فى الأصل ء و ف الندية « و يقعد ». 
80 لفظ هو باون اسل مرحتة فق لد 
(") و قوله « فليسء» كذا فى الأصول. و الآولى ان يكون بالواو. 
(4) وفى ج ١‏ ص ١م‏ من المدونة « قال و من نزل به ثىء وهو أمام قوم حتى صار 
لا يستطيع ان يصل بهم إلا قاعدا فليستخلف غيره يصلى بالقوم و.يرجع هو الى الصف 
فيصلى بصلاة الامام مع القوم قال و سألنا مالكا عن المريض الذى لا يستطيع القيام 
يصلى جالسا و يصل إصلاته ناس قال: لا ينبعى لأحد ان يفعل ذلك اتتهى» و راجع 
شرح الزرقانى و معانى الآثار الطحاوى ٠‏ 
(0) كذا فى الاصول « «درووا اهل المدبنة», وهو صميم عند اهل الكوفة وله نظائر فى 
كتب الامام جمد ٠‏ ف 
() و أظن أن قوله «عن عائشة » ساقط من الأصل بسهو الناسخ و إلا فهو من مسندها 
كا عند البخخارى و مس و ابن ماجه من طريق عبد الله بن مير عن هشام عن أيه عن 
عائشة به -الخء ؛ ثم اعم ان الامام.أبا حنيفة قال بهذا الحديث ثبت نسخ مأ ورد عن 
رسول القه صلى الله عليه و سلم من قوله حين سقط صل الله عليه وسل لجحش شقه الأ من 
من حديث أنس و جابر و عائثسة و أنى هريرة وفيه « إذا صلى الامام جاوسا فصاوا 
جلوسا اجمعون» و الحديث فى كتب القوم قال الترمذبى وقد ذهب بعض اصعاب الى 
صل الله عليه و سل الى هذا الحديث منهم جابر بن عبد الله و أسيد بن حضير و ابو هريرة 
و غيرهم ؛ و بهذا الحديث يقول احمد و إنعاق و قال بعض اهل العلم إذا صلى الامام حت 
لذن 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام حمد الشييانى 
ح جالسا لم يصل من خلفه الا قياما دان صاوا قعودا لم يرهم و هو قول سفيان الثورى 
و مالك بن انس وابن المبارك و الشافعى ‏ أه. قلت : هو رؤاية عن مالك و إلا فالمشهور 
من مذهه أنه لا يوز صلاة القادر على القام خلف القاعد لا قاعدا و لا قائما و تفصله 
فى المدونة وشرح الزرقاق وغيرهما و كذا فى مذهب احمد ثىء من النفصيل ؟ فى فروعه 
من الروض و غيره لا تصم امامة العاجز عن القنام لقادر عليه إلا امام الى الراتت 
المرجو زوال علنه للا يفضى الى ترك القيام على الدوام و يصاون وراءه حلوسا بدا 
ولوكانوا قادرين على القيام وتصح الصلاة خلفه قياما والأفضل لامام الى ان يستخاف 
أه. وفى صمح البخارى فى ج ١‏ ص 6ه من باب اما جعل الامام ليؤتم به و صلى البى 
صل الله عليه و سل فى مرضه الذى توف فيه باللاس و هو حالين هال ابو عبد اله قال 
الجيدى : قوله فاذا صل حالسا فصاوا حلوسا هو فى مرضه القديم ( اى فى وقت سقوطه 
عن الفرس ) تم صلى بعد دلك الننى صلى الله عليه وسل جالسا والاس خلفه قيامالم بأمرم 
بالقعود و ابما بخذ بالآخر فالآخر من فعل الننى صلى الله عليه وسلم ‏ أدهى ٠‏ وقال 
الحافظ العينى فى سج « ص ١/0١‏ من عمدة الفارى: و يفهم هن هذا الكلام ان ميل البخارى 
الىما قاله الجبدى ( شيخه تليذ الشافعى ) و هو الذى ذهب اليه أبو حذمة و الشافنى 
و الثورى و ابو ثور و جمهور السلف ان القادر على القيام لا يصل وراء القاعد إلا 
قائما؛ وقال المرغينانى : الفرض والنفل فيه سواء و قوله اما يذ الى آخره اشارة الى 
ان الذى يحب به العمل هو ما استقر عليه شر الام مر النتى صلى الله عليه و سلم 
ولا كان آخر الأمرين منه صل الله عليه و سل صلاته قاعدا و اللاس وراءه قيام دل 
على أن ما كان قبله من ذلك مرفوع الحم اتهى ٠‏ و من هها طهر لك بطلان ما قال 
ابن الى شيبة فى مسألة السادس و العشرين المتعلقة بامامة الجالس معد رواية حديث انس 
وعائشة وجابر و أنى هريرة من كتاب الرد و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يوم الامام 
وهو جالس اه . فانك قد عرفت أن الامام لم يقل بذلك بل قال جوازه فهذه - 
)1 (81) فوجد 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجاوس والقيام ) للامام مد الشيانى 


فوجد' ابا بكر و هو قَائم يصلى بالناس فاستأخر" ابو بكر فأشار اليه 


ح الننسة عل الارسال و الاطلاق غلط محض و العجب منه ان ما قال به مالك فى 
المشهور عنه يعزوه الى ابى حفة مع أنه ليس بمتفرد فى ذلك بل معه الثورى ومالك فى 
رواية وابو تور والشافى وجمهور السلف و به صرح النووى ايضا فى شرح مس والقادر 
عل القيام لا يحوز امامت قاعدا و هو مذهبه أولم يدر ابن ابى شيبة أن ما قاله الامام 
ابو حنيفة هو ما استقر عليه آخر امريه صلى الله عليه و سل من القعود و قيام الناس 
خلفه وهو فى الصحيحين عن عائشة وهو الناسخ لما رواه ابن ان شيية من حديث أن 
و جابر وعائشة فى سقوطه صلى الله عله و سل عن الفرس فأين هذا من ذاك 2 
ابن ابى شيبة حديث عائثمة رضى الله عنها فى مرضه صلى الله عليه و سل ا لا يخنى و فد 
فصلنه فى جوابى عن كتاب الرد قال التووى فى شرح مسل قال ابو حنيفة والشاففى 
و جمهور.السلف: لا يجوز للقادر على القيام ان يصلى خلف القاعد الا قائما و احتجوا 
بأن البى صلى الله عليه وسلم صلى فى سرض وفانه بعد هذا قاعدا و أبو بكر و الناس خلفه 
قياما و ان كان بعض العلياء زعم ان ابا بكر رضى الله عنه كان هو الامام و النى صلى الله 
عليه سل مقتد به لكن الصواب ان النى صلى الله عليه و سلم كان ه. الامام وقد ذكره 
مس بعد هذا الباب صريحا او كالصريح ‏ انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قاله 
أن حبان فى صصحه الذى نقله الزيلعى فى نصب الراية و السيوطى فى قوت المغتذى و قد 
شغب به من كان عديم البضيرة و دأب ابن حبان فى تهوره فى ابثال ذلك مكشو ف الحال 
وليس هذا موضعه وقد اوضح الحافظ الزيلعى ف.نصب الراية بما بشئى ويكنى فى مسألة 
الاب فراجع ج؟ ص ١!‏ منه و قد نقلنه فى جوأبي عنه ٠‏ 

. وف الأصول «فانى ابى بكر»ء والصواب « فوجد أ فأد, الى الى بكر فسقط : الى‎ )١( 
وكان فى الاصول «فاستأذن ابو بكرء وما كته فى موطأ مالك.‎ )( 

تيقل 


اليا 0 يا انت خلس النى أل عله وا 
وس الى جانب” الى بكر فكان' ابو بكر يصب بصلاة النى' صا لى الله عليه و آله 
وسم [وهو جالس-*] ١م‏ يصل الناس بصلاة ابى بكر” . 

فهذا الحديث يوافق قول الى حنيفة. وأهل المدينة ثم الذن رووه' 
قكيف تركو ؟ قالوا : لعل هذا نس . 

ألا ترى ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سل صلى الى جنب ابى بكر 
فصل او بكر قائما وصل الناس بصلاة الى بكر قياما ٠‏ 
)١(‏ وفى موطأ مالك « رسول الله صلى الله عليه و سل » . 
(0) وفى موطأ مالك « ان انت » و ليس فيه لفظ «٠‏ كن ». 
() وفى موطأ مالك « الى جنب » ؛ وفص 4١‏ من صمح البخارى فى باب حد المريض 
ان يشهد اجماعة فى مرض الوفاة ثم انى به حوى جلس الى جنبه فقيل للاأعمش فكان النو, 
صلى الله عليه و سم يصل و أبو بكر يصلى-.بصلاته و الناس يصلون بصلاة الى بكر فقال 
برأسه نعم روآه ابو داود عن شعبة عن الأعمش بعضه و زاد ابو معاوية جاس عن 
يسار الى بكر فكان ابو بكر يصلى قائما انتهى. و هذا هو الصحيح و زيادة اى معاوية 
قاطعة عرق التراع فى كونه صلى الله عليه و سل أماما او مأموما و اليسار موقف الامام 
اذا..كان خلفه رجل و كان ابو بكر فى يمين الى صلى الله عليه و سلم و هو موقف الفرد 
من الامام » وها وقع فى ابن ماجه « جلس الى يميه » و هو غلط و إلا يازم منه عخالفة 
موقف | لامام و كونه مأموما وكلاهما خلاف الواقع فاحفظ ٠‏ 
(4) وكان فى الآصل «و كان» والصواب « فكان». 
(6) ما بين المربعين ساقط من الأصلء و إ[ما زدناه من موطأ مالك ٠‏ 
() كذا فى الأصلء و فى موطأ مالك «و كان الناس يصلون بصلاة 1 
0) وكان فى "الأصل « روواء من غير ضير اللصب ٠‏ 

هلا قل 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشيبانى 

قيل لهم : فهذا كان فعل رسول الله صل الله عليه و أله و سل فى مرضه 
الذى مات .فه فأى ثىء نسخه؟ 

قالوا: ألا ترى ان هذه صلاة فيها امامان: النى صل الله عليه و آله 
وسل امام لأبى بكر و أبو بكر امام للناس قكيف يجوز هذا لغيره' صل الله 
عليه و آله وسل ٠‏ 

قبل لهم : انما الامام فى هذه الصلاة كلها النى صلى الله عليه و آله و سم 
ولكن ابا بكر جعل علءا أصلاة النئ صلى الله عليه و آله وس لقربه كى يعم 
الناس اذا ركم ابو بكر او جد ابو بكر ان النى صل الله عليه وآله وسلم 
قد ركع او سجمد و انما كان" هذا فى صلاة الفجر و انما كان الناس قبل ذلك 
يكبرون بتكبير رسول الله صل الله عليه وآله وسل فلنا ضعف عن ذلك اسمع 
ابا بكر ولم يقدر على ان يسمع الناس و أسمع أبو بكر الناس . 


() وكان ف لاص هلد » وف الندية ٠‏ ليرة» والكل تصحيف : والمؤاب ه«له». 


(؟) يشهد له ما روأه ابن ماجه بسند حسن عن ابن عباس وأخذ رسول الله صلى الله 
عليه وسل القراءة من حيث بلغ ابو بكر الحديث » لكن يخالفه صربحا ما اخرجه البخارى 
فى باب « انما جعل الامام ليؤتم » عن عيد الله بن عبد الله بن عتبة عن عائثشة و فيه ثم ان 
النى صل الله عليه و سل وجد من نفسه خفة مرج بين رجلين احدهما العباس اصلاة 
الظهر و أب بكر يصلى بالناس ‏ الحديث » فهذا فيه صلاة الظهر مصرح بها ؛ و راجع 
عمدة القارى و قتح البارى ج ١‏ ص ه4١‏ و شرح الزرقانى ج ١‏ ص ١0؟‏ وغيرها من 
الشروح . واعلم ان حديث ابن ماجه دليل على أن الفاتحة خلف الامام ليست بفرض فانه 
صل الله عليه و سل اخذ القراءة من حيث بلغ ابو بكر الحديث » و لا اقل من أن تفوته 
- بعض الفاتحة فهو مفيد أنا فى القراءة خلف الامام ‏ تدبر ٠‏ 
يفن 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجاوس والقيام ) للامام حمد الشيياى 


تال عدن المسن + فول اها المديقة فى هنذا العب :الى فق قرول 
ان خيقة وإإنا كنت يدت لآو سننة ضيه ناي ل ثرا ااهل لد 
بمخرج” منها و لكنه بلغنا عن النى صل الله عليه و آله وسل انه قال: لا يمن 
الناس احد* بعدى جالساء ول ييلخئا ار# احدا من اثمة الحدى الى بكره 
ولا عمر وعثمان ولا على ولا غيرثم موا جاوسا؛ فأخذنا بهذا لأانه اوثق 


0 كان انمسر ورهن سو ابي و لاط اللات #التسم وهر ا 
(0) كذا فى الأصل . و لفظ «ترء بعد «لمء ساقط من الأصل الهندى و هو من 
مهو النامسم. ' ' 

0 كذا ف الأمل وهو الضوات» :ويك أن يكون السؤاب « افرح منها». واق 
الأصل الهندى هذه العارة مصحفة ٠‏ 

() كذا فى الأصل» وف الهندية «احل» وهو غاط؛ وقد اسنده الامام فى الموطأ 
٠‏ قال حمد: اخبرنا اسراثيل بن يونس عن الى أبحاق السيعى عن جابر بن يزيد الجعنى عن 
عامس الشعبى قال قال رسول الله صلى الله عليه وس : لا يمن الناس احد بعدى جالسا: 
فأخل الناس بهذا اه . راجع باب صلاة القاعد من موطأ محمد ؛ و الصواب ف الاسناد 
ما كتبته. وما فى الموطأ زيادة من اصعاب الامام مد الرواة عنه الموطأ فاشتبه اللامس 
والتبس حال السند_تأمل. و عندى قوله فأخذ الناس بهذا مقولة الامام عمد لا الشعى 
و المرسل فى ج ١‏ ص 8١‏ من المدونة وحدثى عن على عن سفيان عن جابر بن يزيد 
عن الشعبى ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال: لايوم الرجل القوم جالسا ‏ أه. 
و كذا فى شرح الزرقانى لحديث جابر الجعنى عن الشعبى مرفوعا: لا يؤمن أحد بعدى 
جالسا ‏ اه. و كذا قول ممد قبل رواية الحديث و قوله قد جاء ما قد نسخه كله دليل 
عل انه قول محمد رحمه الله - تدير . 

(0) وفى الأصول «ابو بكرء تصحيف, و الصواب «١‏ ابى بكرء لآنه بجرور. 

ا (990) وليس 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام عمد الشبياى 
وليس الصلاة فى فضلها خلف رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كااصلاة 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه: لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان 
فقيها قارئا للقرآن وإن يوم غيره أحب الى ٠‏ و قال اهل المدينة : يكره ان' 
يتخذ اماما يلزم ذلك فاما ان يوم اصحابه اذا احتاج إليه لسفر او حضر' 
فلا بأس بذلك". 

و أخيرنا مد بن ابان بن صا عن داود بن ابى هند عن الحسن البصرى 
انه قال : لا بأس بأن يرم القوم ولد الزنا و الأعرانى و الماوك ٠‏ 

اخيرنا مد بن ايان* عن حماد عن ابراهم قال: لا بأس بأن يوم القوم 
ولد الزنا و الأعرانى والمملوك اذا كانوا يِقَروّن القرآن". 


() كذا فى الأصل وهو الصواب, وفى الفندية دان تخذ» وفى ج١‏ ص م/م من 
المدونة و قال مالك : ١‏ كره ان يتخذ ولد الرنا اماما راتيا ‏ اه ٠‏ قال أبن وهب عن 
مالك عن يح بن سعيد: أن رجلا كان لا يعرف والدهكان بوم قوما بالعقيق قهاء 
عير بن عيد العريز ‏ أه. و زاد فى الموطأً قال مالك: و إنما نهاء لآنه كارب لا يعرف * 
ابوه أه. وراجع ج١‏ ص 548 50 الزرقانى ٠‏ 
(م) كذا فى الاصلء و لعل الصواب ٠‏ أو المرض» والله اعل. 
() وأسقط من الأصل قول الامام مد ؛ و كذا الاستدلال منه بالأثار لقول الامام 
انى حنيفة يا لا يخ و هذان الآثران اللذان وضعتها ههنا اما هما من باب التشهد 
و السلام فانهها كانا فى غير موضعهها كا لا يخ على الواقف تأدرجتهما عهنا . 
() دين صالح » على دأب الكتاب. 
(ه) الى هنا تم الاثران كانا فى باب التشهد الذى بعد البابء المذكور . 

4 


يأب التشهد و السلام و الصلاة 
على الى صل الله عليه وآله وس 


قال أبو حنيقة رحمه الله فى التشهد بقول عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
الذى روى عن النبى صل الله عليه و آله وسل : التحيات لله والصاوات والطنائف” * 
السلام عليك ايها الى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على عباد الله 
الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان مدا عبده ورسوله . 

وقال اهل المدينة فى التشهد : التحات لله الزاكيات' لله الصلوات 
الطيبات لله السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان حمدا عبده و رسوله . 

وقال حمد بن الحسن : قد اختلف الناس فى التشهد و ليس ف التشهد 
ثىء اوثق 500 عد الله بن مسحود لآنه روام عن النى صل الله عليه 
وآله وسلم وكان يكره ارب يزيد' فيه حرفا [ او ينقص منه حرفا" ] 
وكان يلبهم التشهد كا يعلهم السورة من القرآن وقد قبل لبعضهم*: اقول 
)١(‏ وكان فى الآصول « و الزا كيات » بالواوء وفى موطأ مالك و محمد بدون الواو 
هر الام 
قوق الرطا ركاف وار لآن تست وكاب الآثار تيك د آن يزاد قد سرك 
أو ينقص منه حرف » بالفعل الجهول فى الموضعين و بناء على المعروف يرجع الضمير الى 
أبن مسعود رضى الله عنه . 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول وهو موجود فى الكتب المذكورة فزدناه . 
(4) هو علقمة على ما فى كتاب الآثار لأنى يوسف ص ,دم عن ايه عن الى حذيفة 
عن ماد عن ابراضيم عن علقمة اله علم رجلا التشهد جعل الرجل يقول : بسم الله 

3 بسم الله 


كتاب الححة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الثشييانى 


سم اله قال: [ قل' ] التحيات لله كراهية ان يزيد" فيه حرفا او بتقص حرفا 
فليس احد جاء من التشهد بأوثق مما جاء به عبد الله بن مسعود رط الله عنه ٠‏ 

اخيرنا عمد بن ابان بن صالح عن حماد بن ابى سلمان عن شقيق بن سلية 
عن عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا تشهدنا خلف النبى صلى الله عليه و آله وس 


ح و بالته وجعل علقمة يةول: التحمات و جعل يقول فى آخرها : اشهد ان لا اله 
الا الله وحده لا شريك و,جعل علقمة بقول : اشهد ان لا اله الا الله اه. وفى 
كتاب الآثار محمد قال: اخورنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم قال قلت: اقول بسم الله 
التحمات لله ؛ قال عمد : و به تأخذ لا نرى أن يزاد فى التشهد و لا ينقص منه حرف 
قال : و هو قول ابى حنيفة ‏ أه. و به علم انه قول ابراهيم اد و الارجح ما فى آثار 
ألى بوسف. 
(1) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منهكا هو فى الأثار. 
() كذا فى الأصول وف موطأ الامام عمد « قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عله 
يكره أن يزاد فيه حرف أو ينقص منه حرف». و فى ج ١‏ ص 107 من شرح معاق 
الأثار للطحاوى عن سفيان عن اسححاق بن يحبى عن المسيب بن رافع قال سمع عبد الله 
رجلا يقول فى التشهد : بسم الله التحيات لله فقال له عبد الله: أتأكل و عن الثورى عن 
منصور عن أبرأهيم أن الريبع بن خيثم لق علقمة فقال انه بدا لى ان ازيد فى التشهد 
« و مغفرته » فقال له علقمة : ننتهى الىها عليناه ؛ وعن زهير عن الى اسحاق قال : أتيت 
الآسود بن يزيد فقلت : ان ابا الأحوص زاد فى خطيبة الصلاة « و الماركات » قال: 
فأته و قل له أن الأسود ينهاك و بقول لك أن علقمة بن قيس تعليهن من عبد القه يا 
يتعلم السورة من القرآن عدهن عبد الله فى يده ثم ذكر تشهد عبد الله اتتهى ٠‏ و بهذا 
ظهر مأخذ قول ابراهيم لخاد فاحفظه . 

فيل 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشييان 
قلنا: السلام على الله السلام على جدريل و ميكائيل', قال : فأقل الينا" النى 
صل الله عليه وآله وس بوجهه و قال : لا تقولوا : السلام على القه فان الله 
هو السلام وقولوا: التحيات لله و الصاوات و الطيبات السلام عليك ايها 
الى ورحمة الله و بركاته السلام علينا وعلل عباد الله الصالحين اشهد ان 
لا اله الا الله وأشهد ان حمدا عبده ورسوله. 


اخيرنا ' ابو معاوية المكفوف عن الاعمش عن شقيق بن سلمة عن 
ذاه مره قإل: كاذ ملعلاف اموه مع الى هل اماعله واه 
وسلم قلنا: السلام على الله من قبل عباده سلام* على جبرئيل سلام على ميكائيل 
سلام* على فلان سلام على فلان فسمعها رسول الله صلى الله عليه وآ له و سم 
فقال': ان الله هو السلام فاذا جلس احدك فى الصلاة فليقل: التحيات لله 
و الصلوات و الطيات السلام عليك ايها النى و رحمة الله ويركاته السلام 
علينا و على عباد الله الصالحين . فاذا قالها اصابت كل عبد صالم فى السماء 


)١(‏ كذافى الأصولء وعند الطحاوى فى شرح معانى الآثار : السلام على جبريل السلام 
على ميكائيل ‏ اه. و فى كتاب الاثار لأنى يوسف عن أنى حليفة عن حماد.به « السلام 
على الله السلام على جبرئيل السلام على رسول الله الحديث . 
(0) كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب « فأقبل عليناء وعند الطحاوى فى هذه الروايات 
« للقت اليناء. (م) اخرجه مسل بهذه الطريق ٠‏ 000 
(4) وف الخارى « السلام على جبريل و ميكائيل وفلان و فلان » أهء وعند مسلم 
« السلام على الله السلام على فلان ٠»‏ 
(0) عند مس « السلام على فلان» ٠‏ 
(5) وفى الأصول «قال» و الانسب «فقال». 

يقل (*) واللارض 


كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام عل النى عليه الملام ) ' للامام محمد الشيباى 


و الأرض اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان ممدا عبده و رسوله ثم يتخير 
بعد ان الذعاء وها غات 1 

اخبرنا مل بن محرز الضى عن شقيق بن سلية عن عبد الله بن مسعود' 
قال: كان الناس ليصلون خلف النى صل الله عليه وآله و سل فقال قائل 
من القوم : السلام على الله قال :فليا" قضى النى صل الله عليه و آله وسلم صلاته 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و اما زدناه من صميح مسل » و فى البخارى « ثم 
ليتخير من الدعا اعبه اليه يدعو » زاد ابو داود فيدعو به و تحوه للاسافى من وجه آخر 
« فليدع به» و لاسماق عن عيسى عن الأاعمش « ثم ليتخير من الدعاء ما احب» وفى رواية 
منصور عن أنى واثل عند المصنف فى الدعوات « ثم ليتخير من الثاء ما شاء» ونحوه لمسلم 
بلفظ من المسألة ‏ قاله الحافظ فى الفتح . 
() و بهذا الاسناد اخرجه مد فى الموطأً ص ١١١‏ « قال كنا اذا صلينا خلف رسول الله 
صلى الله علية و سل قلنا : السلام على الله ققضى رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاته 
ذات يوم ثم اقبل علينا فقال: لا تقولوا : السلام على الله فان اله هو السلام و لكن 
قولواء ‏ الحديث ٠‏ وف الموطأ « عن شقيق بن سلمة بن وائل الأسدى» والصواب 
« شقيق بن سلة أبى وائل ». 
() قال الحافظ فى الفتح: قوله « التفت » ظاهره انه كلهم بذلك فى اثناء الصلاة ونحوه 
فى رواية حصين عن الى وائل وهو شقيق عند المصنف فى اواخر الصلاة بأفظ «فسمعه 
النى صلى الله عليه و سم فقال قولوا » لكن بين حفص بن غياث فى روايته المذكورة 
الحل الذى خاطبهم بذلك فيه و انه بعد الفراغ من الصلاة: و لفظه « فليا انصرف النى 
صلى الله عليه وس أقبل علينا بوجهه »,و فى رواية عيسى بن بونس ايضا «فلا انصرف من 
الصلاة  »‏ أه . وكذا محل بن محرز الضبى عن شقيق وكذا حماد بن الى سلبان عن شقيق 
يا عرفت من المآن. 


الن 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيياق 


قال: من القائل السلام عل الله؟ ذان الله هو السلام و لكن قولوا : التحيات 
لله و الصلوات و الطببات السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته الشلام 
علينا و عل عباد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان مدا عبده 
ورسوله؛وبا' رواه ابو معاوية و مُحلا تأخذ فى قوله' و الطبيات واو . 
ويروى أن حمد بن ابان بن صالح أوصهم " فى حديثه الأول ٠‏ 
و به أخبرنا عمد بن ابان بن صال عن الحسن بن الحر' عن القاسم بن 
ممرة قال : اخذ علقمة بيدى قال علقمة : اخذ ابن مسعود ببدى قال عبد الله : 


)١(‏ وكان فى الأصل «ماء وهو تصحيف, و الصواب « بماء ف ؛ و ف العبارة خلل 
لا يتضح معناها حق الاتضاح روى ابو معاوية عن الأعش عن شقيق و نحل بن حرق 
عن شقيق 5 عرفت ٠‏ 


أو يرب بعال عدف تر ا 0 ا 0000 
فى الأصول. 


(0) كذا فى الأصول « أوهمهما ء بضمير الث المتصوب, ولعل الصواب «اوهمها » 
يثك ك الضمير و الضمير راجع الى الواو و على كل حال العبارة ممتلة المينى و المعنى كي 
لا يخق على الآعلى و الأدنى ول أفهمه حق التفهم لعل الله يحدث بعد ذلك امسا - والله 
عم ؛ وفى شرح معانى الآثار للطحاوى و حجة أخرى أنا قد رأينا عبد الته شدد فى ذلك 
حى أخذ على أصحابه بالواو فيه كن يوافقوا لفظ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم 
ولانعلم غيره فعل ذلك فما روى عر عبد الله فيا ذكرنا ما حدثنا ابو بكرة قال ثنا 
ولد ناي لح ارسي اده بو عب عن عوابا يوه ليده 
كان عبد الله يأخذ علينا بالواو فى اتشهد ‏ اه. 
() وفى الآصل « الحسن ابن الحسن ».و هو تصحيف. 

وق اخذ 


اعن وول دصل - 0 ب قال اذا دانع ف المازة 
فقل : التحيات لله و الصاوات والطيات السلام عللنك ايها النى و رحمة الله 
وبركاته السلام علينا و عل عاد الله الصالحمين اشهد ان لا اله الا الله 
واشهد ارس محمدا عبده و رسولهء فاذا قلت ': ذلك فقد فرغت 


() قوله « فاذا قلت ذلك الخ هذه الزيادة فى حديث ابن مسعود رواها جماعة من 
صاب زهير عن الحسن عن القاسم عن علقمة عن عبد الله عن النبى صلى الله عليه و سل 
منهم عبد الله بن ممد التغيلى عند انى داود و أبو عثمان و أحمد بن يونس عند الطحاوى 
وأو نعم عند الطحاوى والدارنى ومونى بن داود عند الدارقطى و أنى داود الطيالبى 
فى مسنده ونحى بن آدم عند أحمد فى مسنده و يحى بن يحى عند أليهق فقد تابع كلهم 
مد بن ابارت فى ذكر هذه الزيادة و جعلها من كلام النبى” صلى الله عليه و 5 له و سلم 
و رواها شباية بن سوار عن زهير باسناده عند الدارقطنى و اليهق و جعلها من كلام 
اومان اع ليلل راك انا بادك وا شتين ا 1ن 
الصلاة فان شدْت ان تقوم فقم ‏ ال ١‏ و رواها غسان بن الربيع عن عبد الرحمن بن 
ل ا أبن مسعود : فاذا فرغت - 
من هذا الحديث اخرجه الدارقطنى و البييق فى ستتيها وروى الدارقطنى فى سئنه وأ-مد 
فى مسنده من -حديث حسين بن على الجعنى عن الحسن بن الحر باسناده ول يذكر الزيادة 
قال الدارقطى و تابعه لى الحسين بن على الجعنق على ترك الزيادة ابن يملان و عمد 'ن 
ابان عن الحسن بن الحر ثم اسند حديث أبن يحلان عن الحسن كذا قال الدارقطى ؛ 
قلت : وهذا كتاب الحجة بمرأى منك ففينه ان عمد بن ابان ذكر الزيادة فى الحديث 
و الظاهر من كلام ابن حبان النى نقله الحدث الككبير فى نصب الراية ان مد بن ابان 
ذكر الزيادة فى الحديث حيث قال ثم اخرجه (أى ابن حبان) عن حسين بن على الجعنى 
عن الحسن بن الحر به و فى آخره قال الحسن و زادق مد بن ابان بهذا الاسئاد عد 
ييل 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على البى عليه السلام ) للامام جمد الشييانى 
من تلك' صلاتك ان شئت ان تقوم فقمء و بهذا تأخذ الا ان' فى اثره 
السلام » و قال ابو حنيفة رحمه الله : السلام ف الصلاة ملتين": يسلم الامام عن 
يمينه: السلام عليم ورحة الله و بركاته ثم يسم عن ساره: السلام عليم 
ورحمة الله و بركانه؟. 
- قال : فاذا قلت هذا فان شئت فقم ‏ اللر. فغاية ما يقال ان الرواية عنه مختلفة و أما 
ما ذكر من رواية شيابة فهو من قبل اعلال رواية اماعة من الثقات برواية ثقة واحدة 
ومثل هذا لا يعلل رواية الجماعة الذن جعلوا هذه الزياده من الحديث وذكروها متصلا به 
فالمصير الى انه سمع من النى صلى الله عليه و سل فرفعها مرة و أوقفها أخرى و أفتى بها 
أخرى و أولى من جعله كلام ابن مسعود وتخطئة المناعة الثقات الذين وصلوها و جعاوها 
. من الحديث هذا و فى هذا كفاية و للبسط موضع آخر أه. 
)١(‏ وكن فى اللأصل « من ذلك صلاتك » وهو مصحف؛ والصواب « تلك » لآن 
الاشارة الى الصلاة ٠‏ 
(0) ولعله يعنى وان بمت الصلاة به لكن بق بعد خروجه من الصلاة بالسلام ولم يتعرض 
الامام لثىء آخر فى البيان فافهم ٠‏ 
(؟) يشير الى خلاف فى ذلك بين الآئمة بل بين الصحابة رضى الله عنه لعارض الاخبار 
بالظاهر فى ذلك ٠‏ 
(؛) قوله « و بركاته » هذه زيادة جاءت فى سئن انى داود من حديث واثل بن حجر 
باسناد صميح » و فى صصح ابن حبان من حديث عبد الله بن مسءود رضى الله عنه و فى 
الحاوى القدسى وهو حسن م فى ج ١‏ ص وبث من رد الحتار فا فى الدر الختار و غيره 
ن اكون و انه لا يقؤل هنا دوابركاتة الم كين هيوه الها نابت دون وقول 
الامام وجعله النووى بدعة و رده اححقق ابن امير حاج فى الحلية شمرح المنية فيك بن ها ٠‏ 
أل (94) وقاك 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الب عليه السلام ) الانام عبد النياق 

قال ابى ختيفة: ذا سل الامام التسليمة الأول تر امن عن ينه 
من الرجال و النساء و الحفظة فاذا' سلم عن يساره نوى من عن ساره من 
الرجال و النساء و الحفظة” و[ يسل ‏ * ] المأموم كسلام الامام عن يمينه 
وعن ساره و ينوى فى السلام يا نوى الامام. قال: فان" كان الامام 
فى الجانب الآيمن نواه فى التسليمة الأولى و ان كان فى الجانب الايسر نواه 
فى التسلممة ' الثانة ٠‏ 

وقال اهل المديئة: سلام الامام من الصلاة السلام علي [ ورحمة الله -"] 


همل واحدة 5 


)١(‏ وفى الاصل «على» و الصواب «عن» و قوله هذا يشير الى أنه ينوى من معه فى 
صلاته وهو قول الهو ء وقبل من معه فى المسجد وقيل انه يعم كسلام التشهد ‏ حاية ؛ 
ووقع تصريح الامام بنية النساء ايضا و به صرح عمد فى الأصل وما فى كثير من الكتب 
من انه لا ينورهن فى زماتا مبتى على عدم حضورهن الناعة فلا مخالفة بينهما لآن المدار 
عل الحضور و عدمه حتّى لوحضر خناتى او صبان نوامم أيضا ‏ حلية و بحرء لكن فى 
الهر انه لا ينوى النساء وان حضرن لكراهة حضورهن - أه. وعندى لا يعول عليه لآن 
الامام قائل بذلك مع ان مذهبه عدم حضور النساء فى اللماعات يا فى كتب الفقه ‏ تدير. 
(0) كذافى الأصلء و الاحسن ان كون «واذاء بالواو. 
(م) بلا نية عدد معين للاخخلاف فيه و مامه فى شروح المنية (رد انحتار) ٠‏ 
(4) ما بين المريعين ساقط من الآصلء و الصواب اثياته يدل عليه سياق العارة . 
(ه) كذا فى الآصل» و قوله «فان» سقط من الأصل الحندىو هو من سهو الناسح ٠‏ 
() و نواه فهها لوكان الامام محاذيا و نوى المنفرد الحفظة فقط وتمامه فى كتب الفقه . 
() ما بين المربعين ساقط من الأصولء زيد لدلالة السياق عليه. 

ا 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيباانى 


وقال عمد بن الحسن : الآثار فى التسليمتين كثيرة معروفة' . و قال 
مد بن الحسن [ قال ابو حنيفة رضى الله عنه _" ] الصلاة عل النى صل الله 
عليه و على آله وسل ان يقول: اللهم صلل على عمد وعلى آل مد كما صليت 
على ابراهم وعلى آل ابراهم انك حميد ميد و" بارك على مد و على آل مد 
؟ا باركت على ابراهم و على آل إراهى انك حبيد مجيد . 

وقال؟: بلغنا" نحو ذلك عن النى صبى الله عليه و آله وس اخيرنا مالك 
ابن انس بنحو ذلك. و قال مالك بر انس: العمل عندنا على ذلك الا 
أنه نقص عن ذلك فلم بقل فيه ' صليت على آل ابراهم » و لكنه 
0 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزيد إدلالة الساق عليه . 
() لعل كلية ‏ الله » سقطت قبل الواو من الآصلء الوجدان يحكم بذلك. 
(4) أى شمد بن الحسن ٠‏ 1 
(0) وكان فى الآصل « من نحو ذلك» بزيادة « من » . والصواب « نحو ذلك » بلا ه من » 
وأحاديث تشهد ابن مسعود رواها الامام ابو حنيفة يا فى عقود الجواهر وجامع المسايد 
وآثار أنى بوسف و حديث أبى حمد الساعدى وأبى مسعود الانصارى فى الصلاة عليه 
صل الله عليه و سل رواه الامام تمد فى باب الصلاة على النبى صل الله علييه وسلم 
ص 17 من الموطأ من طريق مالك عن عبد الله بن انى بكر عن بيه عن عمرو بن سلم 
الزرق عن أنى حميد الساعدى مرفوعا وعن مالك عن نعيم بن عبد الله الجمر عن مد 
أبن عبد الله الأنصارى عن ان مسعود الأنصارى مرفوعا بنحو مافى الحجة وااسائل عنه 
ابو التهان يشير بن سعد رضى الله عنهم . 
((5) قلت: وف حديث الى ميد الساعدى الذى فى الموطأ : قالوا يا رسول الله كيف تصلى 
عليك؟ قال: قولوأ اللهم صل على عمد و على ازواجه و ذريته يا صليت على ابراهيم ب 

وذ قال 


كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على انى عليه السلام ) للامام محمد الشييانى 


قال" يا صليت على آل ابراهم و بارك ل 
على ابراهم [ وعلى آل ابراه -' ] فى العالمين انك حميد مجيد." 

اخيرنا يونس* بن الى اسحاق و سلام بن سليم” كلاهما عن الى اسماق 
و بارك على محمد و على ازواجه و ذربتهي باركت على ابراه انك حيد مجيد - أه. 
و فى حديث الى مسعود الأنصارى فقال شير بن سعد ابو النمان : اميا الله ان صل 
عليك يا رسول الله! فكيف تصل عليك؟ قصمت رسول الله صلى الله عليه وس حى 
تمنينا انالم نسأله قال: قولوا اللهم صلى على عمد و على آل مد يا صليت على أبراهم 
وعلى آل ,١‏ براهي و بارك على مد و على آل عمد كما باركت على ابرأهيم فى العالمين انك 
ميد مجيد ٠و‏ السلام كا قد عرققموه . قال همد : كل هذا حسن - اتهى ٠‏ فنى هذا 
ومافى الححة تغائ رما لا يخنى . 
() وهو مواقق لما فى موطأ مالك ففى شرح الزرقاتى ج ١‏ ص "..١‏ « اللهم صلى على 
مس وعل آلى ديا صليت على ابراهي و بارك على عمد وعلى آل جمدم باركت على 
آل ابراهم فى العالمين انك حميد مجيد  »‏ أه. قال الزرقانى : وفى رواية بدون لفظ 
« آل» ف الموضعين » وقال نقلا عن الحافظ ان ذكر عمد و ابراهيم و ذكر آل جمد 
وآل ابراهم ثابتة فى اصل الحديث وانما حفظ بعض الرواة مالم يحفظ الآخر- اتهى . 
فلا بد من تغير ما فى موطأً الامام تمد تصحيحا له فافهم ٠‏ 
(م) قوله «وعلى آل ابراه » من سهو الناسيخ لآن الامام مد رواه فى الموطأً و ليس 
فيه «و على آل ,١‏ براه » و كذلك هو فى موطأ الامام مالك ٠‏ هف 
(م) اسقطت مسألة الكلام فى الصلاة من النقل و هى تجىء بعد أن شاء الله. 
(:) الاهام مد يروى عن أسرائيل بن يونس كثيرا ك فى الموطأ و الحجة و يونس بن 
ابى ابعاق ايضا شيخ له وكان عند عند موت يونس بن أسماق أبن ثلاث و عشرين سنه 
فانه مات سئة ثمان و خمسين و مائة كم فى التهذيب. 
(ه) وكان فى الاصل «سلام بِنْ سلهان» وعدى هو تصحيف « سيم » فان « سلام - 

امل 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله السلام ) للامام جمد الشيانى 
221272717172175 71111ب 1ر010 


عن شقيق بن سلة ابى وائل' قال: صليت خلف على بن الى طالب فسلم عن 
ينه و عن شماله السلام علي و رحة الله . 

اخيرنا سلمان" عن الى اححاق عن حارثة بن مضرب [ العبدى ] قال : 
صليت خلف عبار بن ياسر فسلم عن ينه وعرن ثماله: السلام عليم . 


8 رحهة أله ٠‏ 


- إن سل » الحنق الحافظ الكوفى شيخ مسد كافى الحجة و غيرها و هو الراوى 
' عن الى اسحاق السيعى كثيرا كا فى التهذيب و غيره من كتب الحديث و يمكن أن ما فى 
الحجة صحيح غير مصحف فهو « سلام بن سلبان ابو المنذر الكوف البصرى القارىٌ » وهو 
أيضا روى عن أنى احاق السبيعى ؟ فى ميزان الاعتدلال و ترجمته فى التهذيب و الميزآن 
وهو صدوق من رجال الى داود و النساثى و الترمذى. 
)١(‏ وكان فى الأصل «عن الى وائل » بزيادة كلية «عن »و شقيق بن سللة هو أبو وائل» 
او يكو هكذا «عن شقيق بن سللة بن وائل» باسقاط «عن » وه أبى » تدبر. 
(0) هكذا فى الأول من غير نسبة ولعله «سلبان بن بلال التيمى » أو «سلام بن 
سلمان الكو ء المقدم او « سلام بن سليم الحنف »؛ والآثر فى الحلى ج م ص 11١‏ عن 
حارية بن مضرب عن عبار به وهو عند الطحاوى ج١‏ ص ١١‏ حدثا بن مرزوق 
قال ثنأ وهب قال ثنا شعبة عن انى اماق عن حارثة بن مضرب قال كان تمار أميرا علينا 
سنة لا يصى صلاة إلا سم عن ينه وعن شماله: السلام عليك و رحمة الله, السلام عاركم 
ورحمة الله اتهى. و شعبة أيضا شيخ عمد بن الحسن - قنده . 
() لعل: «السلام عليك ورحة القهء الثانى سقط من قل التأسيخ » و هو موجوذ عند 
الطحاوى و غيره ما عرفت قعلى هدًا ازدياده ارجح و أحرى. 

1 (هم) اعبرلا 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام حمد الشيياتى 


. اخبرنا خالد بن عبد الله عن اسماعيل بن سميع' عن الى رذين' عن ,على ' 
ان ابى طالب انه كان سل عن بميئه .و عن ساره ويجحعل الأوى" منها أرفع 
من اليسرى ٠‏ 

اخيرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى عر:. ‏ راهم التخعى؛ عن 
عبد اله بن مسعود رضى الله عنه قال: كأنى انظر الى بياض عرض وجه النى 
صل الله عليه وآله وس فى النسليمة اليسرى . ش 
و أخيرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى عن الى رذين" و الى وائل, 
() الحنق ابو محمد الكوفى باع السابرى . 1 
(,) وهو عد الطحاوى «عن سليان بن شعيب عن عبد الرحن بن زياد عن شعبة عن 
الاعيش عن الى رين قال: صليت خلف على بن انى طالب رضى الله عنه فم عن ينه 
وعن يساره؛ وعن حسين بن نصر عن الى تعبم عن سفيان عن عاصم عن أي رزين قال 
كان على يسم عن بمينه و عن شماله قبل لسفيان: على ؟ قال: نعم ؛ و عن أبن مرزوق عن 
٠‏ بشر بن عمر عن شعبة عن عاصم عن فى رذين قال: صليت خلف على وعبد الله رضى الله 
عنه| فسليا تسايمتين» ‏ أتهى ٠‏ 
(م) وعليه العمل فى المذهب» قال: فى الدر الختار و سن جعل الثانى اخفض من الأول 
خصه فى الممية بالامام وأقره المصنف - أه. و التفصيل فى رد انتار ج ١‏ ص ٠714‏ 


(؛) الحديث روآه ابو الأحوص و الأسود بن يزيد وعلقمة بن قيس عن أبن مسعود 

م فى كتب الحديث و هم شيوخ ابراههم - راجع ال جل والطحاوى وسأن اليهق والنساى 

والترمذى وان ماجه وغيرها ٠‏ 

(ه) ذكره اليهق فى السئن و هو عند الطحاوى م عرفت ٠‏ 

(+) وفى اللاصول «عن ابى رزين عن الى وائل» بريادة حرف دعن » بينهها » والصواب 

« عن أنى رذن وان وائل؛ أو «عن أنى رزين وعن أن وائل» بزيادة الوأو قبل حت 
15١‏ 


كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على النى عليه السلام.) للامام ممد الشيياق 
و أخيرنا حالد بن عبد الله عن المغيرة عن أنى رزين [ عن علل رطى الله 
عنه_' ] أنه كان يسم عن ينه و عن إساره' ٠.‏ 
اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ليث بن ابى سلم" عن شهر بن حوشب 
عن الى مالك الأشعرى؟ قال: ألا اعليكم صلاة رسول الله صل الله عليه وآله 
وسل [انه_' ] كان يكبر اذا رفع.وإذا وضع وكان سم عن ييه وعن 
يساره وكان يليه الرجال ثم الصبيان ثم النساء . 
اخبرنا سفبان الثورى قال حدثنا ابو اسحاق ١‏ عن أنبى اللاحوص"' عن 
أت دعن أن وائل» وكلاهما من اسماب ابن مسعود رضى الله عنه ‏ تدبر ٠:‏ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول, و الصواب اثيانه ‏ راجع سئن اليوق ٠‏ 
(؟) بعد هذا كان ان الاب فأسقطنهما ءن هنا 
و نقلتهما قبل باب التشهد - قنبه 
(م) وفى الأصل «حدثنا سن 500006 » فان الحديك 
المذكور رواه اليهق فى باب الرجال: يأتمون بالرجل و معهم صيان ونساء من طريق 
مصعب بن ماهان ثنا سفياب الثورى عن ليث بن ابى سلم عن شهر بن حوشب عن 
انى مالك الأشعرى قال: كان النى صل الله علية و سل يليه فى الصلاة الرجال ثم الصيان 
ثم النساء ‏ انتهى ؛ مختصرا ج “ ص 417. فا فى الأصل تصحيف قطما ٠‏ 
(4؛) وكان فى الأصل « الأشمى » وهو تصحيف ٠‏ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا يد منه ٠‏ 
(5) وهو الممدانىك فى ج؟ ص 107 من سأن اليهق ؛ و الحديث عند الطحاوى ج ١‏ 
ص 8و١‏ و انحل ج ؛ و اليهق وغيرها من الكتب. 
(9) وكان فى الأصل «عن ابن أنى لاحق» وهو مصحف قطما , والصواب ما كتبته ع 


4 عد الله 


كتاب الحجة ( باب التششهد و السلام عل النى عليه السلام ) للامام تمد الشييانى 
عد ادن سوه رضى الله عنه ان الى صل الت عليه وآله وس كان يسم عن جيه 
حتى يرى بياض خده الآيمن و يسم عن يساره حتى يرى يياض خده الأيسر' ٠‏ 
اخبرنا مسعر ب نكدام عن عبد الله بن القبطية عن جابر بن سمرة قال: 
كنا اذا صلينا خاف رسول الله صبلى عدوا لدو سلينا بأيدنا بمينا وشمالا ٠‏ 
قال" محد: انا استذسرته" قال: فقال ما بال اقوام يؤموت" بأيديهم 
كأنها اذناب خيل شمس". اما يكن" احدك ان يضع يده على تغذه ثم يسم 


ح فان الطحاوى واليهق وغيرهما رووه فى كتيهم بهذا السند: عن سفيان عن الى احاق 


عن أبى الأحوص وان وائل والأسود بن يزيد وعلقمة وءبد الرحمن بن الآسود عن 

أبيه وعلقمة ‏ راجع الطحاوى وغيره ٠‏ 

() هذا مطابق لما فى سان البيهق و من هناك ما كتنته » و فى الأصل ٠‏ الأيس » مكان 

د الامن» وه الابمن» مكان د الأيسر» ,و ان كان يمكن أن يصح معناه ايضا كا لايخق 

على أولى النهى ٠‏ 

() لعل مسعر بن كدام سكت على قوله « «بمينا و شهالا ؛ فلذا استفسره الامام عمد و إلا 

فلا وجه بهذا الكلام فان الحديث التام موجود عند مسعر بن كدام -تأمل فى هذا . 

(م) وان فى اللاصل « أنا فسرته », و الصواب « استفسرته » و كان بهامشه طلبت منه 

التفسير اه. والتغسير لا يكون بمعنى الاستفسار تأمل فيه واطلب تحقيقه من مظان العم ٠‏ 

(6) هكذا فى رواية الشافى فى الآم وعند مسلم « « يؤمئون » وعند الطحاوى « سابون 

إأيديهم » و عند البيهق «يرمون بأيديهم » فى الصلاة وكل صميح على الرواية بالمنى ٠‏ 

(0) هو باسكان الم وضمها وهى التى لا تستقر بل تضطرب وتتحرك 4 بأذنابها وأرجلها ؛ 

و المراد بالرفع المنهى عنه هنا رضعهم ايديهم عند السلام مشيرن الى السلام من الجا 

يا صرح به فى الرواية الثانية ؛ اه نووى٠‏ 

(«) وفى شرح معانى الآثار للطحاوى « اما يكنى احدم اذا جلس فى الصلاة أن يضع -- 
ول 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام حمد الشييانى 
عن بمينه وعن' شماله . 
عت يده على عفذه و يشير باصبعه و يقول السلام عليك السلا عليكم ‏ اتهن . و الحديث 
رواه الخسة ابو داود و الترمذى و النسائى و ائن ماجه و مس . 
(1) الحديث عند مسل من طريق وكيع و أبن الى زائدة عن مسعر قال حدثى عيد الله 
ابن القبطية عن جابر بن سمرة قال: كنا اذا صلينا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم قلنا: 
السلام علي و رحمة الله السلام عليكم ورحمة الله و أشار يده الى الجاننين» فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلٍ : على ماتؤمون بأيديم كأنها اذناب خيل شمس أما بك 
احدك أن يضع يده على عفذه ثم يس على اخيه من على يمينه و شماله ‏ اتتهى ٠‏ وفى رواية 
فرات القراز عنده عن عييد الله بن القبطية به: قكنا اذا سلينا قلنا بأيدينا السلام عليكم 
السلام عليك قظر الينا رسول الله صل الله عليه وس فقال: حا شأتم تشيدون بأيديكم 
كأنها اذناب خيل ثمس اذا سل احدك فيلتفت الى صاحبه و لا يى بيده - أتتهى ٠‏ 
و فى ج ١‏ ص18 من سأن البيهق من طريق جعفر بن عون و يعلى بن عد و الى نعيم 
عن مسعر به قال: كنا اذا صلينا خلف النى صل الله عليه و سل قلنا يحنى الاشارة باصبعه 
السبابة السلام علي السلام عليك فقال لنا يعنى النى صلى الل عليه و سل : ما بال أقوام 
برمون بأيديهم فى الصلاة كأنها اذناب الخيل الشمس ! أما يك احدم أو احدك أن يضع 
يده على عفذه ثم يسم عن يمينه وعن شماله ‏ اتتهى . فهذا الحديث فى التشهد والاشارة 
بالسلام و رفع الايدى به وقت الخروج من الصلاة و ههنا حديث آخر عن جابر بن 
سمرة ف النهى عن رفع الليدين فى الصلاة عشد الركوع و الرفع عنه و السجود استدل 
به الحنفية على معه غير تكبيرة الاحرام ومن جعلها واحدا فقد تعدى عن الحد لاتصار 
المذهب و راجع اذلك ج؟ ص #و” من نصب الراية و نيل الفرقدين و بسط الببدين 
للامام شيخ الحديث الحافظ الحجة الشيخ انور نور الله مرقده! و ليس هذا موضع 
النقل - قننه . 

1 (م) حدثنا 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على البى ليه النلام ) للامام عمد الشيياق 


حدئنا' بونس بن إن اسحاق عن إلى اسحاق عن شقيق بن سملة عن على 
ان انى طالب رضى الله عنه [ انه كان يسم عن يمينه وعن شماله-' ٠]‏ 

اخمرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا ابو اليثم" عن سرد' بن عمران 
صليت خاف عيدة السلاق فس عن يينه: السلام علي و رحة الله وعن 
ساره مثل ذلك ثم قام ولم ع 


مسج كت 


() لعل هنا سقطاء وجداقى يك بأنه يكون « اخبرنا اسرائيل بن يونس بن ان تماق » 
و الع عند اه تعالى وقوله «حدثنا» خلاف دأبه فى كتاب اللحجة - تأمل ٠‏ 

(م) ما بين المربعين ساقط من الاصل قل الناسخ فودنه من الطحاوى فان الحدث من 
طريق زهير عن انى أتعاق عنده فى شرح معانى الآثار ‏ و القه تعالى ألم بالصواب . 
(م) هوالمرادى الكوق صاحب القصب روى عن اسرائيل بن يوق كافج 1١‏ ص .1 
من التهذيب» او هو ظنا هيم ع الصيرفى و روى ابو داود حديث اسرائيل عن 
اب اليم عن ابراه التيعى جا فى الهذيب ايعنا ؛ و الع عند لهو لم اجد ال المذكود 
فى الكتب التِى عندى - 

()) مكذا هوف الاصل بهذا الشكل غير منقوط . وعندى هو والقه اعم سعيد بن عمران 
الطاتى الكوف ابو الخترى وريقال له سعيد بن أنى عمرأن و يقال سعيد بن فيروذ بن 
ابى عمران ذانه يروى عن عبيدة السلياتى م فى جلا ص 4/ من التهذيب ؛ وما فى الأصل 


مصيف من سيعيد بن إنى عيران وعديدة من أصماب على وعبدالته بن مسعود رضى الله عنها ٠‏ 
() نهو يونس بن يوسف بن حماس بن عمرو الي المدنى روى عن سعيد بن المسيب 5 
فى ج ١‏ ص هع من التهذيب و ج 4 ص 44 م ' 
(ه) هو سعيد بن اللسيب افضل التأبعين وقد رأى عمرو سمع منه فهو عن عمر حجة "ا 
فى ج يم ص وح من التهذيب ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيياى 
عمر رطى الله عنه سم ] عن بمينه : السلام عليكم و رحمة ألله و بركاته 
وعن إساره: السلام عليم [ورحة الله وبركاته _' ] . 

وقال" الو حنيفة فى الرجل يسل عليه وهو يصل انه لا يرد عليه 
السلام فى صلاته وما احب له انف شير [ بيده ._؛ ] فان فى الصلاة 
[ شغلا - ]. 

و قال اهل المدينة فى الرجل يس على الرجل فى الصلاة لا يتكلم 
.وليثر يده١‏ . 
)١(‏ ما بين المربعين زيادة من الهندية ٠‏ 
() ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل » و زدته لآنه موجود ف السلام عن الهين 
فالسياق دليل على الزيادة و فى الباب اخبار وآآثار صماح فى التسليمتين ‏ راجع الكتب 

الستة و الطحاوى و سأن البيهق و نصب الراية و انحل ج ؛ ص ١١‏ و ج ؛ ص ١١‏ 

"لل امهم هار واناك و الكتان ان بكر وهر وهل وضاد وان مودق اا 
المهاجرين زفعل نى عبيدة بن عبد الله و خرثمة و الآسود و علقمة وعبد الرحمن بن 
ابى ليلى و من أدركوا من الصحابة و به يقول ابراه النخعى و حماد بن سابة و ابو حذفة 
و سفيآن والحسن بن حى و الشافى و أحمد وداود وجمهور اصماب الحديث ‏ اتتهى . 
تقلت هذا الزاما للعاندن. 
(©) هذه العبارة كانت فى باب التشهد و الصلاة قبل الآثار المذكررة فتقنها بعد و ليس 
. هنا آثارلمذه المسألة لعل الكاتب اخطأ فى النقل و آثار هذه المسألة فى باب الخطأ 
والنسيان والسهو ومن هناك لها هنا قنه له ٠‏ 
(4) ها بين المربعين كان ساقطا من الأصول و هو لا بد منه فزدته . 
(0) هذا كان ساقطا من الأاصل» و زيد هن الندية ولعل الأول و الاصوب « لشغلا» 
كا ورد فى الحديث. 


2005 وقال . 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام عل النى عليه السلام ) للامام ممد الشيياى 

وقال حمد بن الحسن : ما احب له أن يزيد فى صلاته شيئا ليس منها 
من اشارة و لا غيرها و لكن اذا قضى صلاته فليرد عليه السلام فان من 
الخشوع فى الصلاة ترك الاشارة . 

اخيرنا جمد' بن ابا بن صالم عن حماد عن ابراهم النخعى" ان" 
رسول الله صل الله عليه وآله وسل و أهابه كانوا؟ يردون السلام على من 
سل عليهم فى الصلاة لخاء رجل [ ذات وم _* ] و النبى صل الله عليه وآله 
وسلم.ف الصلاة فسل عليه فلم يرد عليه [ فوجد الرجل فى نفسه-' ] فلما 
انصرف [ الننى صلل الله عليه وآله وسلٍ اتاه_* ] فقال": اعوذ بالله و رسوله 


(1) الحديث اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره: عن انى حنيفة عن حماد عن ابرأهم به 

تغير يسير فى بعض المواضع فا فى القوسين فزيادة من أ ثاره . 

(؟) وهو موصولء فق عقود الجواهر ج ١‏ ص/اه: أبو حليفة عن حماد عن أبرأهيم 

عن الى وائل شقيق بن سلية عن عبد الله بن مسعود رضى أله عنه أنه لما قدم من ارض الحمشة 

سم على رسول الله صل الله عليه وسلم وهو يصلى فل يرد عليه » فلا انصرف النى صلى الله 

عليه وس قال أبن مسعود : اعوذ بالله من معخطه يعى اللهء فقال النى صلى الله عليه وسل: 

وما ذاك؟ قال : سللت عليك فلم ترد على » قال: أن فى الصلاة لشغلا عن رد السلام » 

فل رد السلام منذ يومئذ ؛ رواه حفص بن سل عنه . وأخرجه الشيخان وأبو داود والنساق 

من طريق الأعش عن ابراه عن علقمة عنه ‏ اتتهى ٠‏ قلت ماذكره فى العقود اخرجه 

الحارق فى مسنده ق1/8-١‏ من طريق أنى مقاتل حفص بن سم السمرقندى عنه ٠‏ ف 

(") وكان فى الأصل « عن رسول اله صلى الله عليه و آله و سل ». 

(؛) وفى الأصل «عن رسول الله صل اله عليه وس انهم كانواء و هو غاط . 

(ه) ها بين المنبعين كانا ساقطا من الآصل و اما زدته من أثار أبى بوسف. 

(5) زيادة من [ ثار أبى بوسف و معنى : وجد حزن. 

() وكان فى الأصل «قالء و الصواب «فقال» م هو فى آ نار الامام أنى بوسف ٠‏ 
/15 


كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشبياق 


من سغطه ‏ [ قال : ما هذا _' ] ؟ قال كنت تزة على من سل عليك و أنت 
فى الصلاة و سابت عليك فل ترد [ على -' ]؛ قال [ رسول الله صل الله عليه 
و آله وس -' ] : ان فى الصلاة لشغلا. قترك" [ الرد_' ] من ذلك اليوم . ' 

اخبرنا بكير بن عام ؟ قال حدثنا ابراه النخعى” انهم كانوا يسلمون 
على البى صل الله عليه و آله وسل وهو فى الصلاة فيرد عليهم السلام ذلا اقبلوا 


)١(‏ مأ بين المربعين كان ساقطا من اللأصل و فى رواية «وما ذاكء. 
(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و انما زدته من آثار أبى بوسف . 
(؟) وكان فى الاصل «فتركت» وهو تصحيف:؛ و الصواب «ما ترك». 
(4) تأمل هل روى بكير بن عامى عر النخمى ام بينهما واسطة ‏ أه. قلت : و قال 
البخارى فى تأريخه الكيير : بكي بن عام البجلى الكوفى سمع ابا زرعة و الشعبى سمع 
منه وكيع و أبو نعيم ‏ أدج ١‏ ق7, ص ١١0‏ . و قال أبن انى حاتم فى الجرح و التعديل 
دوى عن أبراهيم و الشعى و أنى زرعة وعبد الرحمن بن الى نعم و قيس بن الى حازم 
وعبد الرحمن بن الاسود و الوليد بن عبد الله البجل روى عنه وكيع و أبو نعبي ‏ أه. 
جافاصهءع؛.٠ف‏ 
() دف سان ايوق ج ١‏ ص 48؟ من طريق ممد بن فضيل عن الاعيش عن ابراهيم 
عن علقمة عن عبد الله قال: كنا نسل على النى صلى الله عليه و سل فى الصلاة فيرد علينا 
فلا رجعنا من عند النجائى سلهنا عليه فلم يرد علينا فقلنا: يا رسول الله! كنا نسل عليك 
فى الصلاة فترد علينا قال: ان فى الصلاة شغلا ؛ لففظ حديث ابن فضيل . وفى حديث أل بدر 
تجماع بن الوليد فنا : يا رسول الله ! كنت ترد علينا ما لك اليوم لم ترد عليناء فقال: ان 
فى الصلاة شغلا -. اتتهى ٠‏ قال اليهق رواه البخارى فى الصحيح عن تمد بن عيد الله بن 
عيد و روأ مسلم عن الى بكر بن الي شبية وغيره عن مد بن فضيل ‏ اتتهى» ورواء 
مختصرأ من طريق زائدة و شعبة عن عاصم عن الى وائل عن عبد الله به مختصرا . 
4 ' 080 .من 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على اننى عليه السلام ) للامام حمد الشييانى 


من عند النجائى سلموا [عليه _' ] فلم يرد عليهم السلام قالوا: يا رسول الله ! 
ما لك لم تسل علينا؟ قال : ان فى الصلاة لشمغلا . [ قال مد بن الحسن _؟ ] : 
فأى كلام احق ان يتكلم به من رد السلام فقند تركه رسول الله صل الله 
عليه و آله وسلم فى الصلاة فذيره احق ان يترك . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المثيرة قال: سألت ابراهيم النخعى عن 
ارجل تفوته مع الامام ركعة ثم يسلم قال يستقبل . 

اخبرنا' ابو حرة' عن الحسن البصرى فى الرجل سبق بركعة ثم يسم 
الامام فيتكلم أفرأيت يتقبل* من الصلاة . قال: انك قد سبقت بركعة» قال : 
ستأئف الصلاة ١.‏ 

اخبرنا انو معاوية" المكفوف عن الأعش عن أبراهي النخعى* قال : 
)١(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل » فزيد لما هو فى الاحاديث . 
(0) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصولء فزيد لقرينة دأبه فى هذا الكتاب . 
() هذا الاث ركان فى باب المسح على الخفين من الأصل بوهناك كان غير مناسب بالباب 
فلذا اخرجته عن ذلك الياب و أدرجته هاهنا ‏ فته لهء 
(4) وكان فى الأصل ه ابو جرة » بالجمم وهو مصحف . والصحيح « ابو حرة» يضم الحاء 
المهملة و الراء المشددة اسمه واصل بن عبد الرحمن البصرى ٠‏ 
(ه) كذافى الآصل ‏ و ف الهندية «يستقبل» ٠‏ 
(5) قلت :هذا الحديث فيه تقديم و تاخير و تحريف و سقوط كات » فلعل الصواب 
هكذا «يسق بركعة ثم يسل فيتكلم فقال له من بجنبه انك قد سبقت بركعة أ بتقبل منه 
الصلاة ؟ قال: لا بل يستأتف اه » و الله اعل ٠‏ ف 
() هذا الحديث كان فى الأصل فى باب الخطأ والنسان فنقلته من هناك وأدرجته هاهنا 
لكونه مناسبا بهذا المقام . 
(8) هذا الحديث منقطع ظاهرا لكنه موصول ف الحقيقة ما عرفت ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشييانى 


قال عبد اله بن مسعود : كنا نسل على النى صلى الله عليه و وآلهه شل وغراق 
الصلاة قبل ان نخرج "الى النجاثى فيرد علينا فليا رجعنا من عند النجاثى 
سلمنا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد علينا فذكرنا له ذلك فقال: ان فى 
الصلاة شغلا ." 

وقال' جمد بن الحسن : كانوا سلبون فى الصلاة حتى نزلت «و قوموا 


لله قانتين » . 


.» وف الاصل «يخرج‎ )١( 

() و فى احاديث الاب رد على ابن أبى شيبة فى مسألة لانن و الثلاثين جود السهو 
بعد الكلام و كذا فى مسألة السادس عشر من حك زيادة ركعة خامسة سهوا من كتاب 
الرد و كذا فى الرابع و العشرين و الماثة هن كتاب الرد المعنون برد السلام فى الصلاة 
بالاشارة كيف فى هذه الأحاديث ننى الرد مطلقا قولا و إشارة والرد اعم منهما و قد 
نفاه فيها و ,شهد له حديث ألى هريرة روأه ابو داود حدثنا عبد الله بن سعيد حدثنا 
بونس بن بكير عن ممد بن اناق عن يعقوب بن عتبه بن الأاخنس عن الى غطفان عن 
بى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : التسبيح للرجال و التصفيق للنساء - 
بعى فى الصلاة ؛ من أشار فى صلانه أشارة تفهم عنه فليعد لما يعنى الصلاة ‏ اه. قال 
ابو داود: هذا الحديث وم أه. قلت ولم يقبل ذلك منه الا بدليل فانهم رجال وحن 
رجال زاحناهم حسب الأصول وليس فى اسناده من يرد ويرك بالكلية علا انما ذهب 
اليه إو حيفة هو الآحوط نظرا الى شأن الصلاة فانها تشهد و تخشع و تسكن ومناجاة 
بالرب الجليل - تدبر . 

(©) هذه العبارة, بكانت في باب المسح على الحقين ٠‏ فأخر 00 
فتلبه له - 


1 اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على التى عليه السلام ) للامام جمد الشيياى 
قدم أبن مسعود من سفر فر بالبى صلى الله عليه وآله وسلم وهو يصلى 
ويا وا 1 
)١(‏ بضم الحاء المهملة و تشديد الراء. 
)0( هكذا فى الأصل و لكن الواو زيادة منى و الا لسن اللصرى و ابن سيران كلاهها 
من شيوخ أنى حرة؛ ففى العبارة خلل و انظر هل البصرى روى عن أبن سيرين ام لا 
وحديث أبن سيرين روآه اليهق فى جا ص 7+١‏ من سلنه من طريق مد بن بشر عن 
مسعر عن عاصم عن أبن سيرين اف عبد اله بن مسعود رضى الله عننه سل على النى 
صل الله عليه وسل وهو يصلى فقال برأسه يعنى الرد» و عن اتماعيل بن الى كثير عن مك 
عن هثمام عن محد قال : انئت أن أبن مسعود قال الحديث » وعن عبد الله بن رجاء عن ' 
هشام عن مد عن أبى هريرة عن عبد الله بن مسعود قال - الحديث» والظاهر ان الحسن 
وان سيرين معاصران من طبقة واحدة ول ادر هل احدهما روى عن الآخر ام لا. 
(م) وكان فى اللأصل « فادىى » فأصلحته من سأن اليوق وغيره وزدت علها «برأسه» 
٠‏ هذا-والته تعالى اعم بالصواب . 
(4) قوله «فأومأ برأسه » وفى رواية أبن عمر رضى الله عنه كيف كان رسول الله صل الله 
عليه و سل يصنع حيث كان سل عليه » قال : كان يشير بيده - أه' اعم ان رد السلام 
فى الصلاة بالاشارة عندنا جائز مع كراهة تنزيها وفعله صل الله عليه وس مول على تعليم 
الجواز فلا بوصف بالكراهة وهذا هو أصل المذهب عندنا ‏ و راجع لذلك جّ ١‏ 
ص 0+« الى ج و ص وجم من باب الاشارة فى الصلاة من شرح معانى الآثار للطحاوى 
روى أولا فيه حديث الى هريرة الذى فيه : ومن أشار فى صلاته اشارة تفهم منه فليعدها » 
قال : فذهب قوم الى ذلك و خالفهم فى ذلك [خرون فقالوا: لا تقطع الاشارة الصلاة 
ثم أخرج حديث أبن عمر رضى الله عنهما من طرق و فيه : فأشار الهم يده بأسط حت 
كا 


اكتاب الحجة ( باب التشهد و السام على البى عليه اسلام ) للامام عمد الشييائنى 
كك وو و0 


> كفه وهو يصلى - وف روأية : يشير ببده؛ وفى حدرث صهيب : فسايت عليه فرد الى 
اشارة باصبعه ‏ وفى حديت. الى سعيد ان رجلا سلٍ على الى صلى الله عليه و سم فرد عليه 
اشارة و قال: كنا ترد السلام فى الصلاة فنهيا عن ذلك ؛ قال الطحاوى فن هذه الآثار 
ما قد دل أن الاشارة لا تقطع الصلاة وقد جاءت مجيئا متواترا غير مجىء الحديث الذى 

خالفها فهى أولى منه و ليست الاشارة فى الظر من الكلام فى ثىء لأنها حركة عضو 
وقد رأينا <ركة سائر الأعضاء غير اليد فى الصلاة لا تقطع الصلاة تكذلك حركة اليدء 
وأما إباحتها فى الصلاة فى رد السلام فلاس فى هذه الأاحاديث دليل على ذلك و إشارته 
صل الله عليه و سلم بيده فى الصلاة حين السلام عليه اما كانت ردا للسلام او كانت نهيا 
عن السلام عليه فى الصلاة احتمالان فم يكن نصا فى المقصود فان الأاول يدل على الاباحة 
والثانى عل النهى و الكزاهة ؛ ويدل عليه حديث ابن مسعود اخرجه من طرق مرفوعا 
و من قوله موقوفا وحديث جابر موقوفا ومرفوعا و حديث ابن عباس .وقوفا ثم قال 
بعد سردها بأسانيدها ؛ فلا كان أبن مسعود و جابر قد كانا سلما على الى صلى الله عليه 
وس وهو يصل قد كرها من بعد رسول الله صل الله عليه و سل السلام عل المصل قثبت 
بذلك أن ما كان من اشارة النى صل الله عليه و سل التى قد علاها منه لم يكن ردا و اما 
كانت نهيا لآن الصلاة ليست بموضوع سلام لأآن السلام كلام جوابه ايضا كذلك فيا 
كانت الصلاة ليست بموضوع كلام يكون رد السلامايضا لم يكن بموضوع سلام » وقد 
أى رسول الله صل الله عليه و سلم بتسكين الاطراف فى ااصلاة كا فى حديث جابر بن 
ععرة مرفوعا أسكنوأ فى الصلاة فليا لمى رسول الله صل اله عليه و سل بالمكون فى 
الملاة وكان رد السلام بالاشارة فيه خر وج من ذلك لآن فيه رفم البد و نحريك 
الأصابع ثبت بذلك انه قد دخلا فيا امى به رسول الله صل الله عليه و سل من تسكين 
الأطراف ف الصلاة وهذا القول الذى بينا فى هذا الاب قول أبى حنيفة و أنى بوسف 
و مد رحمهم لله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ ذثبت به أن رد السلام بالاشارة فى الصلاة جائ.* :د 

1 (0) غير 


ككتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام حمد الشيياقى 


غير قاطع الصلاة لكنه غير مرضى فى نظر الشارع وإذا كرهه أبو حنيفة وصاحاه؛ 
وفى الدر اتختار : و رد السلام ولو سهوا بلسانه لا ببده بل بكره على المعتمد أه. قوله 
دلا بدهء اى لا يفسدها رد السلام يده خلافا لمن عرا الى ابى حنيفة أنه مفسد فانه 
لم يعرف قله من أحد من اهل المذهب و إبما يذكر عدم الفساد بلا حكاية خلاف 
بل صرب كلام الطحاوى انه قول أمنتنا الثلاثة و كأن هذا القائل فهم هن قوهم و لا يرد 
بالاشارة انه مفسد كا فى الحلية لابن امير حاج الى و استدرك فى البحر على قوله فانه 
ل يعرف ال. بأنه قله صاحب المجمع وهو من اهل المذهب ( من ) التأخرين ومع هذا 
فالحق ان الفساد ليس يثابت فى المذهب وإما استنطه بعض المشائخ ما فى الظهيرية وغيرها 
من أنه لو صافح بنة التسلبم فسدت فقال فعلى هذا تفسد ايضا اذا رد بالاشارة ويدل 
لعدم الفساد انه عليه الصلاة والسلام فعله يا رواه ابو داود وسمحه فى الترمذى وصرح 
فى المنية بأنه مكروه اى تنزيها و فغله صل الله عليه و سل لتعلمم الجواز فلا بوصف فعله 
بالكراهة يا حققه فى الحلية ؛ اه قاله ابن عابدين فى ج ١‏ ص 40 من رد المحتار. فعلم 
من هذا وثيت به أن رد السلام بالاشارة غير مفسد عندنا بل جائر مع الكراهة التنزيهية » 
ومن قال خلاف ذلك وعراه الينا فقد افترى عليناء ومن ههنا سقط ما قال ابن ابى شية 
' فى مسألة الرابعة و العشرين بعد المائة رد السلام بالاشارة فى الصلاة من كتاب الرد بعد 
تخ رربم حديث أبن عمر رضى الله عنهما و فيه قال كان يشير يده و ذكر أن با حنيفة قال 
لا يفعل ‏ أه؛ دان الامام لم بقل به بل قال بحوازه ما عرفت و لم ينبت من حديث 
صمح او ضعيف ان الرد فى الصلاة واجب أو سسة أو مندوب حى يقال به و ما فمله 
صل الله عليه وسلم من الاشارة مع قوله صلى الله عليه و سم اسكنوا فى الصلاة وهى 
تمك و تخشع وتشهد و أن فى الصلاة لشغلا. لا يدل على الاستحباب و إما يدل على 
الاباحة مع عدمها مع هذه الصراتح القواية و قال به الامام ابو حنيفة من انه يحوز 
ولكن لا يناسب بشأن الصلاة التى هى مناحاة مع الرب الجلل على الاطلاق فالملى ‏ 
1 و ْ 


كتاب الحجة ( باب طلاة المغمى عليه ) للامام جمد الشيانى 
باب صلاة ال مخمى عليه 


آل ابو حتيفة فى الرجل يمرض فينمى' عليه انه اذا كان أغمى عليه 
وما وليلة او أقل من ذلك قضى من' صلاته, و إن اغمى عليه ا كثر 


> معذور بذلك اللشقل عن رد السلام على المسم عليه و نهى لغيره عن السلام عليه يا 
أوضخه الطحاوئى ؛ والعجب من أبن الى شية كيف عزاه الى أبى حذفة وترك أبن مسعود 
و جابرا وابن عباس رضي الله عنهم وهم كرهوا ذلك و قالوا بمشل ما قال الامام 
ابو حنيفة كا ذكره الطحاوى عنهم. بأسانيده , والثانى ان الابهام فى المسألة خيانة منه حيث 
عزا الى الامام الاطلاق ف العدم والأصل لاه والسلب مقيد بالجواز مع الكراهة , 
فندى ما قال ابن الى شيية ههنا افتراء على الامام انى حنيفة و نسبة ما لم يقل به اليه وقد 
كلت ف هذه المسألة فها قبل ايضا و مشيت مع ابن ابى شيبة بنهج آخر وههنا بطريق 
آخر و للناس فيا يشقوف مذاهب و لكل وجهة هو مولها فاستبقوا الخيرات, 
والاحتياط انما هو العمل بأقوى الدللين وهو فا قال به ابو حنيفة ومشهور ان الحاظر 
يقدم على الميح وقت التعارض ف العمل به هذا . | 

» يخمى بمرض عليه » وهو من تصرف الناسخ‎ ٠ كذا فى الأصل؛ وفى الأصل الهندى‎ )١( 
لعل لفظ « يمر ض» كان من تروك الآصل عل الحامش فضل الناسخ مكانه و أدرجه بعد‎ 
فيفمى » ليناسب العبارة فسخها .ف‎ ٠ يغهى » ثم جعل الاء باء و إسقط فاء‎ « 

(5) وفى الدر الختار: و من جن أو اغمى عليه و لو بفزع من سبع أو أدى بوما وليلة 
قضى المخنس و ان زاد وقت صلاة سادسة لا للحرج ‏ اه١‏ قال الشااى: اعتير الزيادة 
بالاوقات على قول ل وهو الاصح وعند الثاى العايات وكل رواية عن الامام 
فاذا أصابه ذلك قبل الزوال ثم أفاق من الغد بعده قبل خروج الوقت سقط القضاء عند 
الثانى لا الثالث بحر ؛ و المراد بالساعات الازمئة لا ما تعارفه اهل اللجوم دررأى عه 


164 من 


كتاب الحجة ( باب صلاة المغمى عليه ) للامام عمد الشيياق 
من ذلك لم يقض إلا الصلاة التى اذاق فى وقتها . 

وقال اهل المدينة: إذا أفاق المنمى عليه و عليه من النهار ما يصلى 
فيه الظهر وركعة من العصر قبل ان تغرب الشمس صلى الظهر و العصر 
جمعاء فان لم ببق عليه من النهار إلا ما يصلى فيه إحدى الصلاتين اوركعة 
واحدة صل العصر. 

قالوا: و إذا أفاق للا وعليه من الليل ما يصلى فيه المغرب و ركعة 
من العشاء قبل أن يطلع الفجر صل المغرب و العشاء جميعاء و إن لم وق عليه 
من الليل إلا ما يصل فنه إحدى الصلاتين او ركعة واحدة صلى العشاء ٠‏ 


من كون الساعة خمس عشرة درجة فالمراد عند الثانى الزيادة بثىء من الزمان و إن 
قل كا فى غرر الأذكار و البرجندى إسماعيل ‏ اتهى ٠‏ وفى الدر انختار: و لو أفاق فى 
المدة فان لافاقنه وقت معلوم قضى و إلا لا أه. مثل أن يخف عنه المرض عند الصبح 
مثلا ففيق قللا ثم يعاوده فيغمى عليه نعتبر هذه الافاقة فيطل ما قبلها من حك الاغماء 
إذا كان اقل من بوم و ليلة و إن لم يكن لافاقنه وقت معلوم لكنه يفيق بثنة فيتكلم 
بكلام الأصماء ثم يغمى عليه فلا عبرة بهذه الافاقة ‏ ( ح) عن الحرء قاله فى ج ١‏ 
ص وه من رد انحتار : و الجنون آفة تسلب العقل و الاغاء أفة نستره - (ط) أه. 
و لو زال عقله ينج أو تمر أو دواء لزمه القضاء و إن طالت لأنه يصنع العباد كالنوم - 
الدر الختار ؛ وسقوط القضاء عرف بالأثر إذا حصل بآ فة سماوية فلا يقاس عليه ما حصل 
بفعله ؛ و عند ممدء بسقط القضاء بالبنج و الدواء لأنه مباح فصار كالمريض 5 فى البحر 
وغيره؟ ولا يرد عل العلل سقوط القضاء بالفزع من سبع أو آدى كا مس لقولمم 
أن سبيه ضعف قلبه وهو مرض أى سماوى ‏ رد انحتار ٠‏ 


١هم‎ 


كتاب الحجة ل باب صلاة المخمى عله ( للامام جمد الشيانى 


اوقل عد لمن و كف لدي ا ارج وقتها أن قدر 
عل أن يصليها ولا يصليها إن لم يقدر على صلاتها إلا أن كانت الصلاة 
النى خرج وقتها 'واجب عليه قضاؤها' ما يسالى خرج وقتها أولم بخرج 
ولآن كانت "ليست عليه ان يصليها" وقد خرج وقتها ٠‏ 

قالوا: لآن النهار من حين تزول الشمس إلى أن يخرج وقت الظهر 


لشن 
قبل لهم :فان ترك رجل الظهر متعمدا حتى يدخل وقت العصر قم سىء' 
للآنه بعد فى وقت الظهر . 
قالوا: لسنا تقول هذا فى التعمد . 
قبل لهم : أرأبتم المنمى عليه يكون وقت الظهر له حين تغرب الشمس ؟ 
قالوا : نعم 
قل لهم: فا شأنه إذا أفاق وهو لا يقدر على أن يصلى إلا العصر 
وحدها أ بطتم الظهر و أمرئتموه ان يصلى العصر و ذلك وقت الظهر [ له" 1 
و ا : انما يكون وقت الظهر إذا قدر أن يصلى معه 
شيئا' من العصر نأما إذا ل يقدر فليس بثىء لوقت الظهر ٠‏ 


٠ كذا فى الأصل؛ و لعل الصواب «واجبة قضاهاء بفعل المضى - و الله أعلم‎ )١-1( 
كذا فى الآصل ؛ وف المندية « ليست عليه ما يحب عليه أن يصلى » وهو من‎ )١-( 
ف‎ ٠ سهو الناسخ ؛ و الصواب ما فى الآصل‎ 
من الاساءة . (4) زدت الظرف بقريئة السياق.‎ )©( 
ف‎ ٠ وكان فى الأصل « شىء» و الصواب « شيئا» بالنصب لأنه  مفعول أن يصلى‎ )6( 
. تأمل فيه الأولى « فليس بثىء من وقت الظهر»‎ )1( 

4هأا (و) قل 


/ 


كتاب الحجة ( باب صلاة المخمى عليه ) للامام حمد الشيياتى 
قبل لهم: فكيف كان [له-_' ] وقت الظهر إذا أدرك معه شكا' 
من العصر و ليس بوقت [له-_' ] اذا لم يدرك معه شيثا” من العصر أ سمحتم 
هذا تحديث ؟ قالوا : لا.. 
قبل لمم : انما هذا على أحد وجهين إن كان وقنا للظهر فلا بد من 
الصلاة [ فيه -* ] وإن كان ليس بوقت للظهر ققد اغمى عليه حتى ذهب 


(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و لا بد منه فريد. 

(0) وكان فى الآصل «ثى»» بالرفع ٠‏ 

(م) وكان فى الآصل «ثىء» بالرفع ء و الصواب «شيئاء بالنصب ( زيادة البصيرة) 
قال الامام تمد فى الموطاً ص ١6١‏ باب صلاة المغمى عليه : اخبرنا مالك حدثنا نافع 
عن أبن عمر أنه أغمى عليه ثم أفاق فلم يقض الصلاة ؛ قال حمد : وبهذا تأخذ إذا اغمى دلله 
أكثر من بوم وللة و أما إذا اغمى عليه بوما و للة أو أقل قضى صلاته؛ بلغنا عن عمار, 
ابن ياستر انه اغمى عليه اربع صلوات ثم أفاق فقضاها؛ اخيرنا بذلك أبو معشر المدنى 
عن بعض أصحابه ‏ أتتهى ٠‏ و سبأنى فى آخر الباب » و أخرجه اليهق فى ج ١‏ ص 788 
من السئن من طريق الدارقطنى باستاده عن يزيد مولى عمار بن ياسر عنه؛ و أَبْر أبن عمر 
فى ج اص 8و من المدوية و ج ١‏ ص 70 من سان البيهق » وقال الامام جمد فى كتاب 
الآثار ص (” باب صلاة المخمى علبه: مد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
انه سأله عن الرجل يغمى عليه أفيد ع الصلاة؟ قال : اذا كان اليوم الواحد فانى احب 
ان بقضيه وان كان أكثر من ذلك فانه فى عذر أن شاء الله قال حمد : إذا اغمى عليه 
دوما وليلة قضى وإن كان ١‏ كثر من ذلك فلا قضاء عليه وهو قول أنى حنيفة ؛ حمد قال: 
اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن إبراهي عن ابن عمر فى المخمى عليه بوما وليلة قال: يقضى ؛ 
قال جمد : و به تأحذ حبى يخمى عليه ! كثر مس ذلك و هو قول ابى حتيفة ‏ أه٠‏ 

(؛) ما بين المربعين زيادة منى بعرينة السياق ٠‏ 


اها 


كتاب الحجة ( باب ضلاة المغمى عليه ) للامام جمد الشيياى 


وقت الظهر و وقت الظهر عندنا الذى لا تجوزون للتعمد ان يجوزه وكيف 
جاز لك ان تجعلوا وقت العصر وقنا للظهر ول تجعاوه وقنا لصلاة الفجر 
وصلاة الفجر من صلاة النهار ٠‏ 

أ رأ رجلا اسل عند غيوبة الشمس قبل ان تغيب الشمس عليه 
ان. يصل الظهر و العصر جميعا وهو يقدر على ذلك قبل ان يغيب الشمس؟ 
قالوأ: نعم ٠‏ 
قبل لهم: وكيف رأيتم على هذا القضاء و لم ترووا فيه حديثا و قد 
ددم خلافه ١ ٠‏ 

اخبرنا مالك ا 0 ظ 
فلم يقض الصلاة قكيف رغبتم عن هذا الحديث الى غير حديث فها روتعوه 
ذما تم واقد جامت فبا نأ من ' هذا احاديثك كثيرة . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى عن ابن عمر فى المخعى 
عليه بوما وللة قال: يقضى ْ 

اخبرنا عييد الله بن غمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع 
عن ان عمر انه كان اغي عليه يرما وليه ف بعد بعد لثىء من صلاته و أما 
نحن فنقول اذا اغمى عليه خمس اوقات ” ثم افاق فى الوقت السادس لم يكن 


)١(‏ اى إلى ثىء غين حديث فان غير تكون ضفة لحذوف ا صرح به الحافظ الينى 
فى عمدة القارى و ماده ليبى عدم حديث فيا فلم بل دويم حديثا خلاف 7 
فى المسألة ٠‏ 
(0) أى من مسألة قضاء الصلاة و عدمه ٠‏ 
(م) بعد هذا بياض فى الآصل الى قوله « ثم افاق» .ف 

م١‏ عليه 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام حمد الشيياى 
عله أن يقضى شيا من الصلاة الماضية و إذا افاق فى الوقت الخامين قضناها 
كلها لآن الصلاة كلها خمس صلوات ذاذا وجب عليه قضاء شىء منها قضاها 
كلها و إذا لم يفق فى وقت شىء منها لم يحب عليه قضاء ثىء منها و كذلك 
تقول فى شهر رمضان لو أن رجلا جن شهر رمضان كله لم يحب عليه قضاء 
ثىء منه فان افاق فى شىء منه قضاه كله . : 

اخيرنا ابو معشر المدينى' قال حدثنا سعيد المقبرى و جمد بن قيس" أن 
عمار بن ياسر أغمى عليه الظهر و العصر و المغرب و العشاه فأفاق من جوف 
اللبل فصلل" الظهر و العصر والمغرب و العشاء. ' 

.أخترنا ابو معشرء عن نافع قال: اغمى على أن عمر ملاثة ايام قل يقض 
[ الصلاه * ] و بقول ان عمر وعمار تأخل". 

يأب المع بين الصلاتين 

قال ابو حنيفة رحمه الله : من اراد ان يجمع بين الصلاتين بمطر او سفر 
او غيره فليؤخر الأول منها' حتى تتكون فى آخر وقنها و يعجل الثانية حتى 
(1) واسم الى معشر تجيح متكلم فيه ٠‏ 
() هو"المدتى من رجال مس و النسانى و الترمذى ثقة و هو قاص عمر بن عبد العزيز. 
(م) هكذا « فصل » فى ج ١‏ ص م7 من سأن البهق و ص ه٠١‏ من الموطأ فتضاها 
كا عرفت و فى نسخة «فقضى ٠»‏ (4) المدنى. 
(0) ما بين المر بعين ساقط من الأاصل واتما زدنه بقريئة السياق ولزيادتها فورواية أخرى٠‏ 
(5) وقد أفتى به عبد الله بن عمر رضى الله عنهما كا تقدم واذا قال مد و يقول أبن عمر 
تأخد و لا حاجه الى التأويل ٠‏ 
() كذا فى الأصل» وف الندية « منها » و هو تصحيف. 

ىل 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام حمد الشيانى 


يصلها فى اول وتها يجمع يها مكزن كل واحدا مهيا فى وها وله يذغى 


)١(‏ وبه قال أبن مسعود وسعد بن أبى وقاص و جابر بن زيد والآسود بن .يزيد وعمر 
ابن عبد العزيز و الحسن و ابن سيرين و ابراهبم النخعى و رواية ابن القاسم عن مالك 
و الليث وغيدثم و كلهم غير مالك و الليث متقدمون على الامام أبى حنيفة و لا ادرى 
اى ثىء الجأ ابن ابى شية الى اف ذكر فى كتاب الرد مسألة المع بين الصلاتين فى 
رقم (18) الثامن عشر من حديث ابن عباس و ابن عير و معاذ بن جيل و جابر و أنس 
وعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ثم قال و ذكر ان ابا حنيفة قال لا يحوز ان يفعل 
ذلك اه . قلت : أولا ان ابا حنفة لم ينفرد بذلك بل قال به قبله الصحابة و التابعون 
وانعهم فكيف ذكره أبن ابى شية فى معرض الخلاف و ترك الآخرين وهل هذا الا 
ثىء يتغافل فى صدورم و يظهرونه عل خلاف المعتقد ؛ وف المسآلة ستة أقوال الأاول 
انه لايحوز مطلقا و قولنا وقول من ذكرنا والثانى انه يحوز م يحوز القصر و به قال 
الشاففى و أحمد و إسماق و الثورى و جماعة من الصحابة و التابعين و من المالكية اشهب 
و الشالث يحوز اذا جدبه السير و به قال الليث وهو المشهور عن مالك و الرابع ان 
أجمع فى السفر يختص يمن له عذر و هو قول الامام الأوزاعى و قال ابن جييب يختص 
بالسائر و قال احمد و هو مروى عن مالك انه يحوز جمع التأخير دون التقديم و هو 
أاختيار ابن جحرم الظاهرى فى انحل و قيل انه مكروه قله مالك فى رواية البصريين فع 
وجود هذا الاختلاف ف المسألة ذكر ابى حنيفة فى معرض الحلاف لا يليق بشان 
أبن أبى شبية و الا فهو لا يخلو عن تعنت و عناد ثم كيف عل ابن ابى شبية وجزم بان 
ما ورد فى الأحاديث انما هو جمع حقيق ينها مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على 
المزمنين كتابا موقوناء وقوله ه حافظوا على الصاوات والصاوة الوسطى » الآية والآيتان 
قطميتان و الخبر خير الواحد وما امكن المع بين القطعى و الف بوفق ينها و الا يترلك 7 
التو وود داس ال موروو زكريو ويم 

13 (40) التعارض. 


كتاب الحجة 202 ( باب اجمع بين الملاتين) 2 للامام شمد الشيااى 


ح التعارض الظاهرى و هو تأخير احدى الصلاتين و تعجيل الاخرى حتى يصليهها ى 
أوقاتها حقيقة و جمع ببنهها فملا وصورة و إلله يدعوك أول حديت من أحادرث 
كتاب الرد عن ابن عيينة عن عمرو عن جاير بن زيد عن ابن عباس قال: صليت مع النى 
صلى الله عليه وس تماننا جمبعا وسعا جمبعا قال قلت : يا أبا الشعثاء ! أظنه أخر الظي ويل 
العصر و أخر المغرب وعبل العشاء قال: وأنا أظن ذلك أه. فايراد هذا الحدث و 

عين ما قال به أنو حنفة ناقض أنويكر بن أنى شية نفسه و لعله لم يدر ذلك بس ما فى 
صدره على أنى حنفة رحمه الله تعالى وحديث أبن عمر الثآلى مقيد بما إذا جد به السير جمع 
بين المغرب و العشاء مع كونه غير منصوص فبا رام به أبن أبى شببة من ابمع حقيقة فى 
وقت واحد ل لايحوز أن يكون معناه جمع يينهما صورة وفعلا على وزان الحديث الآول 
وهو عبن ما ذهب إلبه الامام أو حنفة وصاحاه أبو بوسف و تمد رحمهم الله تعالى 
وما نسبه النووى إلى الصاحبين من الخالفة للامام فغلط و قد رد عليه صاحب الغاية من 
أصعابنا و حديث معاذ بن جيل و جابر و أنس وعيرو بن شعيب عر أيه عن جده 
ليس نصا فى المقصود و ليس فيه إلا أنه جمع بين دين الطهر و العصر و المغرب و العشاء أو 
جمع بين الصلاتين فى غزوة تبوك أو فى غروة بنى المصطلق و أنت تعلم ان حال الغزوة 
غير حال السفر مطلقا فا فى هذه الاحاديث منهل العذب حتى يرد عليه أضماب الورد 
٠‏ المورود و يقضوا حوائحهم من العطش العطاش إلا سراب ونداء من بيد و هذا غير 
الكلام الذى بق بعد فى أسانيد الأحاديث التى رواها أيوبكر بن أبى شية فى الباب و فيها 
عمد بن إسحاق و ابن أنى للى و حجاج و عمرو عن أبيه عن جده و أبو الزير و حمص بن 
عبيد الله وهو كلام طويل الذيل نا و إثانا و جرحا و قدحا على دأس من غالفنا فى 
المسائل و وزانه إذا ! كتالوا على الناس يستوفون و إذا كالومم أو وزنوم مخسرون 
و قد مال الامام البخارى إلى ما نا يظهر ذلك لمن تأمل من تبويه فى المسألة وقد أخر 
هو ومسل فى حتيحهه| عن أبن مسعود رضى الله عنه مأ رأيت رسول الله صل الله عليه - 

ل 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام جمد الشيياى 


ت و سل صلى صلاة افير وقنها إلا يجمع فانه جمع بين المغرب و العشاء يجمع الحديث 
فلو لم يكن الحديث على ما ذهب أبو حنيفة إليه لا يكون لنى الرؤية معنى يعد به قنفيه 
مطلقا وحصره فى جمع المزدلفة مع أنه من روى حديث المع بالمدينة و حديث أبن عمر 
الذى رواه ابن أنى شية يفسره ما رواه عنه ابن جرير الطبرى قال خرج علينا رسول الله 
صل الله عليه وس فكان يؤخر الظهر و يعجل العصر فيجمع بينها ويؤخر المغرب ويعجل 
العشاء فيجمع يينهما - اه. وهو عين ما ذهب إليه أبو حنيفة وهو من روى حديث امع 
بالمديئة ا أخرجه عنه عبد الرزاق فى مصنفه , و قد أخترج النساتى عن ابن عباس بلفظ 
صليت مع النى صلى الله عليه و سل الظهز و العصر جميعا و المغرب و العشماء جميعا أخر 
ْ الظهر و عمل العصر و أخر المغرب و يل العشاء ‏ اه. فهذا ابن عباس رضى الله عنهما 
راوى حديث الباب قد صرح بأن مأرواه هو من اجمع بين الصلاتين ابما هو جمع صورة 
وفعلا لا حقيقة والشييخان رويا عن عمرو بن دينار أنه قال: ,با أبا الشعثاء! أظنه أخر ٠‏ 
الظهر ويل العصز وأخر'المغرب ويل العشاء؟ قال :وأنا أظنه ؛ و أبو الششعثاء هو راوى 
حديث ابلمع عن ابن عباس رض الله عنهها ولوكان فيا روأه ابن أبى شيبة من المع جمعا 
حقيقيا لتعارض زوابتاه و المع ما أمكن المصير إليه هو الواجب و قد نقرر فى الأصول 
أن لفظ جمع بين الظهر و العصر لا يعم وقنها فى مختصر المنتهى و شروحه و الغاية ْ 
وشرحها وسائر كتب الآصول بل مدلوله لغة الهيئة الاجماعبة وهى «وجودة فى جمع 
التقديم و التأخير و المع الصورى إلا أنه لا يتتاول جميعها و لا الاثنين منها إذ الفعل 
المثبت لا يكون عاما فى اقسامه يا صرح به أنه الأصول فلا بتعين واحد من صور المع 
الذكور إلا بدليل وقد قام الدليل على كون المع المذكور جما فعلا وصورة فوجب 
المصير إلى ذلك و قد زعم بعض التأخرين أنه لم يرد اجمع انعقاد الصورى فى الشر ع 
ولسانه وعصره الأول وهو مردود بما ثبت عنه صل الله عليه و سل فى الصحاح 
والمسانيد من قوله للستحاضة و إن قويت عل أن تؤخرى الظهر وتعجل العصر فتختسلين بح 
يلجل ان 


كتاب الحجة ( باب الع بين الصلاتين )2 للامام حمد الشيياتى 


ان مع بين صلاتين فى وقت صلاة واحدة الا الظهر و العصر جميعا ذانهي) 
معان جمعا فى وقت الظهر لوتوف الناس [ بعرفة_' ] وصلاة المغرب 
> وتجمعين بن الصلاتين ومثئله فى المغرب والعشاء وبما ذكرنا عن ابن عباس وابن عمر 
رضى الله عنهم وعن الخطابى أنه لا يصح حمل المع فى الباب على المع الصورى لأنه 
يكون أعظم ضيقا من الاتيان بكل صلاة فى وقنها لآن أوائل الآوقات و أواخرها ما 
لا يدركه الخاصة فضلا عن العامة و الجواب عنه بأزف الشارع قد عرف أمته أوائل 
الأوقات و أواخرها و بالغ فى التعريف و اليان فعلا و قولا حتى أنه عينها بعلامات 
حسية لا تكاد تلتدس على العامة فضلا عن الخاصة و لا يذ أن التخفيف فى تأخير إحدى 
الصلاتين إلى آخر وقتها و فعل الثانة فى أول وقنها موجود بالنسبة إلى فعل كل واحدة 
منهما فى أول واتها ما كان ديدنه صب الله عليه و سم حى قالت عائشة رضى الله عنها : 
ما صبلى رسول الله صلى الله عليه و سم صلاة لآخر وقنها مرتين حى قبضه الله تعالى؛ 
و لا يراب من له بصيرة مع الانصاف ف ان فعل الصلاتين دفعة والخروج إلى أدائهها 
مرة واحدة اخف وايسر من خلافه 5 هو ظاهر و بهذا يندفع ما قاله الحافظ فى 
فح البارى: أنه قوله صل الله عليه وس لثلا تحرج أمتى يقدح فى حمله على اجلنع الصورى 
لآن القصد إليه لا يخلو عن حرج - أه. وبالججلة أن الامام أباحنيفة ومن معه قد أخذوا 
بالأحوط ف الياب مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على الممنين كتابا موقوناء و قال 
صلى الله عليه و سل للسائل : الوقت ما بين الوقتين» وغيده من الأحاديث فى تعبين 
اللأوقات و تحديدها وثم عيلوا جميع أحاديث الباب فعزوا خلافي الحديث إلى الامام 
أنى حنيفة يا صدر من أبن ألى شيية جرأة من غير تحقيق و تنقيح و الله الهادى لمن يشاء 
إلى صراط مستقم ٠‏ 

)1١‏ ما بين المربعين ساقط من الأصل ء و الصواب إثباته يدل ءايه السياق وذكر 
ليلة اجمع ٠‏ 


ولحل 


كتاب الحجة ( باب امع بين الصلاتين ) للامام محمد الشيياى 


والعشاء ليلة جمع لآن النى صل القه عليه وآله وسل قال للذى سأله عن الصلاة 
الصلاة امامك فأما غيرهما ' من الصاوات فليس ينغى ان تجمعا فى 
وقت واحد . 

وقال أهل المدنة: السئة فى المع بين المغرب و العشاء فى المطر أن 
ينادى بالمغرب و وخر شيئا ثم يقام و يصلى ثم يتقدم المؤذن إلى مقدم 
المسجد فى داخل المسجد فينادى بالعشاء فاذا فرغ من النداء أقام فصلى الناس 
العشاء و انقلوا إلى منازلهم وذلك قبل غدوية اشفق. 

وقال مد بن الحسن : أرى هولاء فى قول أهل المديئة لم يصلوا المغرب 
فى وقتها ولم يصلوا العشاء فى وقتها لأنه يروى' انه لا وقت للغرب إلا وقنا 
واحدا' حين تغيب الشمس و لا يرون وقت المشاء حتى يغيب الشفقء فاذا؛ 
أخر المغرب و قدم العشاء قبل غيوبة الشفق فم يصلوا واحدا منهها فى قولهم 
ف وقنها وصلوا الصلاتين فى قولهم فى غير وقت صلاة و ليس اللامس م 
ذكرواء و لكن ينبغى إذا أرادوا أن #معوا يينها أن يؤخر المغرب حتى إذا 
كاد الشفق يغيب ول يغب مقدار ما يصبل المخرب قبل أن تفوت صلاة 
المغرب فاذا غاب الشفق صلوا صلوة العشاه و انصرفوا إلى منازههم فهذا امع 
بين الصلانين و كذلك المسافر فى المغرب و العشاء ؛ و فى الظهر و العصر بلغنا 
عن عمر بن الطاب رضى الله عنه أنه كتتب إلى أمراء الآفاق ينباهم عن امع 
(1) كذا فى الأصلء و كان فى الأضل المندى «غيرهاء بالافراد وهو تصحيف . 
(؟) لى يروى منهم انه فالظرف أسقطه الناسخ و الفعل بجهول ٠‏ 
(:) كذا فى الآصل؛ وامل الأولى و الننسب «وقت واحدء بالرفع ٠‏ 
(4)"كذا فى الأصل » وف الهندية «و اذ اخر» وهو تصحيف . 


155 (41) بين 


كتاب الحجة ( باب اجمع بين الصلاتين ) للامام حمد الشيياق 
ف اقاكين رتك راس در م أن المع ينها ' 5 اح كية 
من الكبائر . 

اخبرنا إسماعيل بن إبراهم البصرى عن غالد الحذاء عن حيد بن هلال 
عن الى قنادة العدوى قال: معت قراءة كتاب عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
ثلاث من الكبائر امع بين الصلاتين و الفرار من الزحف و النهبة . 

اخبرنا سلام بن سلم' الحننى عن أبى تماق السبيعى عن عبد الرحمن 
بن الاسود عن علقمةُ بن ويس و الأاسود بن يزيد قالا كان عبد الله بن مسعود 


يقول : لا جمع بين الصلاتين إلا بعرفة الظهر و العصر". 


(1) كذا فى الأصلء وف الهندية « بينها » و هو تصحيف و سهو القلم ٠‏ 

(0) و كان فى الأصل «سايان » وهو مصحفء و الصواب «سلم ٠‏ 

(6) ومن يجائب الدنيا ان هذا ابن مسعود يقول: وهو كنيف مل علا لا جمع بين 
الصلاتين إلا بعرفة بين الظهر و العصر و هذا الفاروق بين الحق و الباطل» يقول : أن 
امع فى وقت واحد كبيرة من الكبائر و يكتبه إلى امس اء الآفاق وينهاهم عن اجمع يينهما 
فى وقت واحد وهما كانا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الحضر والسفر و رأيا 
حاله فى مشيه و دله و سمته فى الشرائع و العبادات ولم يعليا أنه صلى الله عليه وسل جمع 
ينهما و لا يلامان فى ذلك ولما جاء ابو حنيفة و قال بقولها وصرح بأنه لاجمع ينها 
فى وقت واحد وانه كبيرة صاحوا عليه منكل جانب وتكا كبوا عليه ولم يرد فى حديث: 
صيح خال عن الكلام جمع حقيق ينها وجل الروايات ليست بنص فى مقصود الخالف 
بل مخالف له وما ورد من المع فهو جمع صورة لا حقيقة و الامام قائل بالمع ينها 
كا هو ههنا و مع ذلك قال ابن ابى شيية فى مسألة الثامن عشر من كتاب الرد وذ كر 
ان ابا حنيفة قال: لا يحوز أن يفعل ذلك اه و قد قال به قله عمر بن الخطاب ح 


نحل 


كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام مد الشيياق 
باب صلاة المسافر 

قال ابو حتيفة : لا تقصر الصلاة فى أقل من ثلاثة أيام و لياليها بسير 
الابل ومثى الاقدام . 

وقال أهل المدينة: تقصر الصلاة فى أربعة رد و ذلك ثمانية 
و أربعون ميلا . 

وقال حمد بن الحسن : قد جاء فى هذا آثار ممتلفة فأخذنا فى ذلك بالثقة 
و جعلناه مسيرة ثلاثة أيام و لاليها فلا'ن يتم الرجل فما لا يحب عليه أحب 
البنا من أن يقصر فيا يحب فيه الهام . 
عد و ابن مسعود وهو من روى حديث المع اخرجه الطبرانى فى الأوسط و الكبير يا 
فى مجمع الزوائد بلفظ جمع رسول الله صلى الله عليه و سم بين الظهر و العصر و المغرب 
و العشاء فقيل له فى ذلك فقال صنعت. ذلك ثلا حرج امتى ‏ انتهى . و ابن عبد القدوس 
لم يتكلم فبه إلا بسبب روايته عن الضعفاء و التشيعة و الأول غير قادح ههنا اذلم يروء ا 
عن ضعيف بل عن الآعش كا قال الحيثمى و الثانى ليس بقدح معتد به مالم يتجاوز الحد 
المحتبر عندهم و قد قال البخارى صدوق و قال ابو حاتم : لا بأس به م فى كتب الرجال 
ولم يقدر ابن أبى شبية على الرواية يحديث يكون نصا فى المقصود حديث ابن عمر وجابر 
و معاذ بن جبل و عمرو بن'شعيب عن أيه عن جده و حديث ابن عباس وحديث انس 
كلها كذلك بل الأخيران يشهدان لما قال به أبو حنيفة رحمه الله تعاللى من تأخير الأاول 
و تعجيل الثانى , ولا اقول أن أبن ابى شيينة لم يعلم حديث عمر و حديث أبن مسعود 
وحديئه بضلاته صلى الله عليه و سل بعرفة و المزدلفة لآنه حافظ الحديث إلا انه 
قد يعرض الانسان امور خارجية يراعى بها جانيا بوافقه و يعرض بها عن جانب آخر 
كشحا يخالفه إذا اكتالوا على الناس يستوفون و إذا كالوهم او وزنوم يرون والله 
أهادى الى المق . 


1 ألا 


كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام حمد الشييانى 


ألا ترون أن رسول الله صل الله عليه وآله وسل قال: لا تسافر المرأة 
ثلاثة أيام إلا ومعها ذو رحم' بحرم لعل السفر ثلاثة أيام ولم يحعل ذلك 
"اقل من ذلك" أو ما دون سفر يحب عليها فيها اخراج الحرم معها تكذلك 
الصلاة لا تقصر فها دون ذلك أرأأيتم المرأة لو خرجت فيا دون ذلك الى 
مسيرة أربعة برد أتقصر لصلاة وفى حديث رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل انه رخص لها أن تخرج إلى اقل من ثلاثة أيام بغير حرم فكيف تقصر 
وخروجها ذلك ليس سفر مع أحاديث كثيرة قد جاءت فى ذلك ٠‏ 

اخبرنا جمد بن ابان بن صالم عن حماد عن إبراهم النخعى قلت : فها” 
تقصر الصلاة قال فى المدائن و واسط و نحوهماء 

اخمرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعش عن أنى صالح عن أنى سعيد 
الخدرى قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله وس : لا يحل لامرأة تومن 
الله و اليوم الآخر أن تسافر سفرا يكون ثلاثة أيام فصاعدا إلا و معها 
أنوها أو زوجها أو أخوها او ذو بحرم منها قكذلك .جعلنا الصلاة لا تقصر 
فى اقل من مسيرة ثلاة ايام ٠‏ 

قالوا: ققد قال رسول الله صل الله عليه و آله وسل : لا يحل لها ان 
تافر سفرا. يكون ثلاثة ايام فقد جعل ما دون ثلاثة الايام' سفرا ٠‏ 

قيل لهم : أنه سفر و ليس ما تقصر فيه الصلاة كا أن المسافر لو أنى 
() وكان:« رحم » ساقطا من الأصل وهو زيادة من ا ورد ف أقاظ الاحادي مكذا. 
(, _؟) وكان فى الأصل « اقل ذلك» سقط منه لفظ «من» قردناه : 
(م) كذا فى الأصل» و لعل الصواب «فيم» ٠‏ ف 
() كذا فى الأصل» و لعل الصواب «ايام» ٠‏ 
ْ /11 


كا ال ( بابصلاة المسافر ) للامام محمد الشيياى 


د وى ان قم 500 ] نوما أو ومين أو ثلانة ايام كانت نلك الاقامة 
و لبست باقامة تكثل فيها الصلاة فى قولنا و قولكم فلما كانت هذه الاقامة 
لا تكمل فيها الصلاة قكذلك ما كان دون ثلاث ايام . 

ذلك وإن كان سفرا' لا تقصر فيها الصلاة لآل إذا قصرنا الصلاة 
فها سمى سفرا فقصرنا فى البريد و نحوه و أتممنا فى إقامة اليوم و نحوه لثانه 
إقامة و سفر و لكن لا م ا 1 عنه من 

سفر المرأة هو الذى تقصر فيه الصلاة لآن ما دونه قد اذن للرأة ان اتسافر 
فيه بنير حرم ككأنه غير سفر فرق بينها - 

اخيرنا إسرائيل بن بونس قال حدثنا إبداهم بن عبد الأعلى" قال : بعت 
سويد بن غفلة الجعنى يقول :إذا سائرت ثلاث لأقصر. 000 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : فيمن دخل مصرا وهو مسافر و ليس من 
أهله قصر الصلاة و إن اقام شهرا او أكثر من ذلك مالم يجمع على إقامة" 
خمسة عشر يوما و ذلك نصف شهر فان اجمع على اقامة؟ خمسة عشر بوما 
لثم صلاته وان اجمع على اقل من ذلك لم يتم الصلاة . 

: ما بين المربعين كان ساقطا من الاصول‎ )١( 

(؟) كذا فى الاصل و وجدانى يحم بأن حرف الاستدراك ه لكن» سقط من قل الناسم 
اى «لكن لا تقصرء فان قبله «و إن كان» وصلية - قدير . 

(5) وكان فى الأصول «عبد القه» و هو خطأء و الصواب « إبراهيم بن عبد الاعلى » 


وهر .روى عن سويد بن غفلة يا فج » ص 8/ من التهذيب فى ترجمة سويد وروى 
عنه إسرائيل يا فى ج ١‏ ص 177 من اللهذيب في ترجمة م إبراهم المذكور.' 
(4) وكان فى الأصل « الاقامة» بالتعريف. 


مدا (45) وقال 


ا الحجة ) باب صلاة المسافر ) ددم عمد الشييانى 


وقآل أهل المدبنة: إذا امع .عل إقامة [ اقل من" ]: أريع قشر 
الصلاة وإن' أاقام حينا فان اجمع على إقامة ار بع بع الم الصلاة . 

وقال مد بن الحسن : كيف اخذثم بالأربع". 

قالوا: بلذنا ذلك عن سعيد بن المسيب . قالوأ: رواه مالك بن انس عن 
عطاء الخراسانى عن سعيد بن المسيب ٠‏ 

قبل لهم : نقد اخمرنا بذلك مالك فقد اخذام علي ' هذا فى هذه 
الأربع عن رجل من اهل خراسان ولم "بلغ احدا” منم يأثره عن سعيد بن 
المسيب ان هذا لمن العجب 91م ترغبون فما تزعمون عن رواية اهل الكرفة 
ولا تأخذون بها وتروون عمن يأخمذ من اهل الكوفة كيف لم تسسمعوا 
بهذا الحديث وهو فذما تز تزعمون فقيهم او اله حتى تروونه عن 
عطاء الخراساقى . 

اما اتى لم ارد بذلك عيب عطاء الخراسانى و ان كان عندنا لثقة و لكنا 
اردنا ان نبصركم عيب قولم و قلة معرفكم بقول فتيهم وهذا ما لا يزغى 
ان تجهاوه من قول اصحابم و هو ما يبتلى به الناس كثيرا فى اسفارمم و ليس 
هذا من الغامض الذى تُعذرون بجهله من قول اصابكم مع انم قد خالفم 
فى ذلك على بن الى طالب و عبد الله بن عمر و سغيد بن جبير و غيرهم فقد جام 
الثبت عن على بن انى طالب.رضى اله عنه انه كان لا يرى التهام على من اجمع 


(1) ما بين المربعين ساقط من اللاصل ٠‏ 

(م) وكان فى الآصل «فانء و الصمواب «و ان» بالواوء 

(م) و كان فى الاصل «الأربع » و الصواب « بالأربع » سقط منه حرف إجرء 

(4) كذا فى الأصل وهو الصوابء وف الندية « علي » و هو من اغلاط الناسخ ٠‏ ظ 

( ه- ه ) وكان فى الآصل لم ,بلغ احد» بالرفع , و فى الهندية « يله أحد » ٠‏ ف 
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2 ا ( باب صلاة المسافر ) امام تند الشيباق 


على اربع ., ولا خمس , ولا اكثر مر ذلك حتى يتم العشر وكان عبدالله 
ان عمر رضى الله عنهما إذا أجمع على اقامة خمسة عشر بوما سرح ظهره 
وأتم الصلاة. 

وأتم ونحن جميعا نروى ان رسول الله صل الله عليه وآله وسل اقام 
فى حجه لصبح رابعة من ذى الحجة فلم يخرج الى منى حتى كان الوقت الذى 
يصل' فبه الظهر بنى يوم التروية فهذا اكثر من اربع و قد علينا جميعا ان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل لم يرد بردا . جاء من مكة وهو خارج الى 
منى قفد اجمع على المقام بم الى بوم التروية للرواح الى منى فهذا أكثر من 
مقام اربع ليال وقد صل صلاة المسافر حتى رجع الى المدينة . 

اخيرنا ابو حليفة قال حدثنا موسى بن مسل' عن مجاهد عن أبن عمر 
قال : اذا كنت مسافرا فوطنت نفسك عل اقامة خمسة عشير بوما اهم الصلاة 
و إن كانت لا تتدرى فاقصر . 

أخبرنا عمر بن ذر الحمدانى غن مجاهد عن ابن عمر رضى الله عنهما انه اذا 
اراد ان يقمم بمة خمسة عشر بوما سرح" ظهره و صلى اربعا. 

اخبرنا اسماعيل" بن عبد الملك المكى عن عطاء بن أنى رباح ان جابر بن 
عبد الله اخيره قال: خرجنا مع رسول الله صب الله عليه وآله ومسل مهلين 
)١(‏ وهو الحزانى و يقال الشييانى ابو عيسى الكو الطحان المعروف بومى الصغير ثقة 
ذكره ابن حبان فى الثقات كا فى مج ٠١‏ ص */ا” من التهثيب ٠‏ 
(6) من التسريح وهو الترك و الارسال . 
(6) وهو شيخ أنى حنيفة كا فى كتاب الآثار و شيخ الثورى و طبقته يا فى التهذيب 
فا الامنا تق مل وقد روى ع الام عمد فى مواضع من المبة. 


1 بالحمج 


كتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام عمد الشيياق 


بالحجج قال: فقدمنا [مكة _' ] قبل بوم التروية بأربع' ليال. 

فهذا يدل على خلاف ما قال اهل المديئة و قد روينا خلاف ما روى 
غلاء لز ايان عق مسد ان الست 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن داود بن الى هند عن سعيد بن المسيب قال؛ 
إذا قدمت بلدة فأقت خمسة عشر [ بوما”] فأتم الصلاة و داود بن ابى هند 
كان اعرف عندنا بحديث [ سعيد بن المسيب _* ] من عطاء الخراسانى ٠‏ 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن يحي" بن ابى اسحاق عن انس بن مالك قال: 
خرجنا مع الى صل الله عليه وآله وس حاجا فل نزل نصبلى ركعتين حتى 
رجعناء قال قلت : > اقتم ؟ قال: عشرا ' ٠‏ 

باب قصر الصلاة' 
قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يقصر الذى يريد السفر الصلاة حتى يخرج 


)١(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل ؛ و الصواب إثياته. 
(؟) اقتصر الامام على جزء من الحديث لمدعاه و إلا فهو حديث طويل ا أخرجه مسلم 
مطولا حديث مشهور بحديث الحج و قوله « بأربع ليال» أى من ذى الحجة سقط من 
اللأصؤل و لايد منه. : 
() ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل و لا بد منه ٠‏ 
(6:) ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل و لا بد منه فريد ٠‏ 
(0) هو الحضرى قولام البصرى التحزى. 
() و أخرجه الطجاوى ايضافى ج ١‏ ص 74# عن شعبة و سفيان عن يح المذكور به. 
() هذا اباب بعد ثلاثة ادواب فى الأصل» قدمته لكونه مناسبا بالباب المذكور قله 
و ألحقته به تأمل . 
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كتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام جمد الشييانى 
من بوت القرية فجعلها خلف ظهره و لا ببق هنها ثثىء امامه و لا يتمها 
حى يدخل البيوت فجعل. بعضها خلف ظهره فاذا دخلها أو دخل شيئا ' 
منها اتم الصلاة ٠‏ 

وقال اهل المديئة : لا بقصر الذى يريد السفر بالصلاة حتى يخرج من 
بوت القرية و يفارقها ولا يتمها حتى يدخل بيوتها او يقاربها . 

و قال حمد بن الحسن : ليست المقاربة بثىء يقصر الصلاة حى يدخل 
ابوت 5 انه ينمها حتى يخرج من البيوت ٠‏ 

و قال ابو حنيفة من قدم بلدة و هو مسار صلل ركحتين حى يجمع 
على اقامة خمسة عشر وما . 

وقال اهل المدينة: اذا اجمع مقام اربع ليال فليتم الصلاة . 

وان قدم لحلال ذى الحجة فأهل بالحجة فانه يتم الصلاة حتى يخرج 
من مك الى منى فيقصر وذلك أنه قد اجمع مقاما اكثر من اربع ليال ,٠‏ 

و قال حمد بن الحسن :لم يرو' ان المقم تم الصلاة اذا اجمع على اربع 
ليال عن أحد من الناس نعليه إلا سعيد بن المسيب و قد جاء عن ابن مر 
وغرة خلاف ذلك : ش 

اخمرنا عمر بن ذر عن مجاهد قال : كان ابن عمر" اذا اجمع على اقامة 
خمسة عشر يما سرح ظهره فأتم الصلاة . 


٠ و كان فى الاصل «ثى»» و الصواب « شيثاء بالتصب‎ )١١ ٠ 


(0) وكان فى الأصل «لمكان» و الصواب هلم يرو». 
(م) كذا في الأصل وهو الصواب ء و ف الهندية ه قال ابن عمر » و الأثر بهذا السند 


| و الآن فى الاب المذكور.. 


1 (40) اخبنا . 


كتاب الحجة 222 ( باب قصرالملاة) 2 الامامعحد الشيان 


اخيرنا هشم ' عن 50 أن تعن دن جد أل كن اذا 
اجمع على اقامة خمسة عث نوما اتم - * ] و بلغناعى * على بن ابى طالب 
رضى الله عنه انه كان يقول * :اذا اجمع على اقامة خمسة عشر نوما ام الصلاة ٠‏ 
فوؤلاء احق ان تأخذ بقولهم من سعيد بن المسيب . ” 
)١(‏ هو ابن بشير ابو معاوية الواسطى ٠‏ 
)١(‏ هو ابن ابى وحشية اليشكرى ابو بشر الواسطى بصرى الاصل ٠‏ 
(م) ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل و لابد منه فزيد . قلت و روى ابن ابى 
شيبة ايضا عن عبد الله بن ادريس عن داود بن أنى هند عن سعيد هكذا . ف 
(4) و فى انحلى جه ص: 7 : و عن على بن انى طالب اذا اقمت عشرا فأتم ف به 
يأخذ سفيان الثورئ و الحسن بن ححى و حميد الرؤاسى صاحبه ‏ اتتهئى . و هو الذى ذكره 
الامام حمد فى باب المسافر قبله » و رواية العشر عن على بن انى طالب رضى'الله عنه 
ثابت ولم يذكره فى الموطأ و كتاب الآثار ففتشه من مظان العم . قلت : حديث على اذا 
اجمع على اقامة خمة عشر يوما اخرجه ابن ابى شيية عن و كيع عن سفيان عن جعفر 
عن ابيه عن على و روى الثقق عن جعفر عن ايه قال : من اقام عشرا اتم ٠‏ ف 
(ه) وجدانى يحم بأن لفظ ٠‏ يقول » زائد و لعل المذكور فعل على رضى الله عنه 
و إلا فلفظ « المسافر » بعد قوله « اجمع » سقط من قل الناسخ كا لا يخنى فعلى هذا 
يكرن قوله ‏ تأمل , 
(1) و بعد هذا فى الاصل مسألة غسل المحرم و كفنه و حنوطه اذا مات فى الاحرام 
و سرد الآثار له وهى لا تناسب باب قصر الصلاة فأسقطهما فى النقل من الباب و بعد 
الآثار باب جمع الصلاة فى الشفر و قد تقدم باب لمبع ين الصلاتين قبل باب المسافر 
فى اللأصل فتأمل فى هذا التكرار و الترتيب بين الأبواب و هذا كله من كرامات الناسذين . 
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اكتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام عمد الشيباق 
8 يي 22 222222222222222 ير يري 22 
باب جمع الصلاة فى السفر 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : امع بين الصلاتين فى السفر فى الظهر 
والعضر و المغرب والعشاء سواء يؤخر الظهر الى آخر وقنها و يعجل العصر 
فى اول وقتها فيصل فى اول وقتها و كذلك المغرب و العشاء يؤخر المغرب 
الى آخر وقتها فيصل قبل ان يغيب الشفق وذلك آخر وتتها و يصل العشاء 
فى اول وقتها حين يغيب الشفق فهذا المع بينها ٠‏ ْ 

و' قال اهل المديئة : السئة' فى المع إن يؤخر الظهر و يقدم العصر 
فى اول وقتها و أما المغرب و العشاء فن اول وقت العششاء . 


(1) هكذا فى الأصل بالافراد و لعلها « الصلوات » باجمع أو امع بين الصلاتين بازدياد 
لفظ « بين » و تثنبة الصلاة تأمل . 

() كذا فى اللأصل و سقطت الواو من « و قال» من الهندية . 

() وفى ج ١‏ ص ١١١‏ من المدونة: قال مالك : فأحب ما فيه الى ان يجحمع بين الظظهر 
والعصر فى آخر وقت الظهر و أول وقت العصر يحعل الظهر فى آخر وقنها و العصر 
فى اول وآتها الا ان يرتحل بعد الزوال فلا ارى بأسا ان يحمع بينهما تلك الساعة فى 
المنهل قبل ان يرتحل والمغرب و العشاء فى آخر وقت المغرب قبل ان يغيب الشفق يصليهما 
فاذ! غاب الشفق صل العشاء ولم يذكر فى المغزب و العشاء مثل ما ذكر فى الظهر والعصر 
عند الرحيل من امهل اتهى من باب جمع المسافر بين الصلاتين ٠‏ و من هذا الباب 
ظهر لك بطلان قول أبن ابى شيبة فى الثامن عشر من مسائل كتاب الرد حيث نسب الى 
ان حنيفة على الاطلاق بأنه قئئل بعسدم جواز المع مطلقا كيف و هو قائئل بالبمع 
و الاطلاق و الارسال لا يليق بشأن أبن الى شيبة وقد سبق هنى ما يتعاق بالجواب عما 
'قاله بن ابى شية فى باب المع بين الصلاتين . : 
1/5 وقال 


كتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام عمد الشييانى 


و قال مد بن الحسن: وكيف اختلفت الظهر والعصر والمغرب والعشماء 
ين جاز ان يؤخر المغرب ححَى يخرج وقتها لبجوز ان يؤخر الظهر حتى يخرج 
وقنها وماهما إلا سواء. 

ولما جاء فى المخزب انها لا تؤخر و أن تأخيرها مكروه أكثر ما جاء 
فى صلاة الظهر وكيف جاز' لآهل المدينة أن يقولوا فى اجمع بين المغرب 
والعشاء فى الحضر إذا كان مطر أن يعجل العشاء فيصلوها فىوقت المخرب ٠‏ 
ولا يقولون ذلك فى اجمع بينها فى السفر ٠‏ 

زعموا أنهم جمعون ينها فى السفر فى وقت العشاء بعد غييوبة الشفق 
ويحمعون ينهم فى الحضر إذا كان مطر قب[. غيوبة الشفق تكيف جازء 
وكيف اختلفتا لين جاز لهم فى الحضر ان يحمعوا ' ينها قبل وقت العشاء 
ان ذلك ليجوز [ ايضا_"] فى السفر وما رووا فى اختلاف ذلك حديئا 
وما هذا إلا رأىك رأوه فهل عنده' فى ذلك أثر فى اختلاف اجمع بين 
الصلانين فى السفر والحضر إذا كان مطر؟ لأوكان فى هذا حديث لاحتجوا به 
وارووه فما رأوه" . 


0 
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() وفى ج ١‏ ص ٠٠١١‏ من المدوئة فى جمع الصلاتين ليلة المطر: قال مالك : بجمع بين 
المغرب و الشاء فى الحضر و إن لم يكن مطر إذا كان طين و ظلمة و يحمع أيضا يينهما 
إذا كان المطر و ذا أرادوا ان يحمعوا بينهما فى الحضر إذا كان مطر أو طين أو ظامة 
يؤخرون المغرب شيئا ثم يصلونها ثم يصلون العشاء الآخرة قبل مغيب الشفق قال مالك: 
لا بجحمع بين الظهر و العصر فى الحضر و لا نرى ذلك مثل المغرب. و العشاء - أتتهى ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل» وف الهندية « قبل ان يجمعاء و الصواب ما فى الأصل المدنى ٠‏ 
(م) ما بين المربعين زيادة منى يدل على سقوطه السياق ٠‏ 
(4) وكان فى الاصل «عندم» و هو تصحيف؛ و الصواب «عندم ٠»‏ 
(ه) وكان فى الاصل « فيا رووا» وهو تصحيفء و الصواب «فبا رؤه»٠‏ 

١ 


كتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام عمد الشيباق 

اخبرنا عطاف بن خالد الروى المدينى ' قال '- اخمرنا نافع قال : اقبلنا 
مع أبن عمر من مك حى إذا كان ببعض الطريق استصرخ على زوجته فقيل 
له انها فى الموت فأسرع السير وكان إذا تودى بالمغرب نزل مكانه فصلل 
فللا كان تلك الليلة نودى بالمغرب فسار حتى أمسينا فظننا أنه نمى فقلنا: 
الصلاة , فسار حتى إذا كان الشفق قرب ان يغيب نزل فصل المغرب و غاب 


)١(‏ و فى جلاص١‏ 77 من التهذيب « المدى »و فى الحلامة ٠‏ المدريى » ليس به بأس ثقة 
بح صا الحديث وإد سنة إحدى و تسعين ‏ كذا فى التهذيب . 

(؟) و أخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص #ابه من كتابه حدثنا يزيد بن سنان قال ححدئنا 
ابو عامى العقدى قال ثنا العطاف بن خالد الخروى به مثله ثم قال الطحاوى فكل هؤلاء 
يروى عن نافع ان نزول ابن عمر كان قبل ان يغيب الشفق وقد ذكرنا احتمال قول ايوب 
عن نافع حب إذا غاب الشفق انه يحتمل قرب غيبوية الشفق فأولى الأاشياء بنا ان تحمل 
هذه الروايات كلها على الاتفاق لا على التضاد فتجمل ما روى عن ابن عمر ان نزوله 
للمغرب كان بعد ماغاب الشفق انه على قرب غيوية الشفق اذا كان قد روى عنه ان تروله 
ذلككان قبل غسوبة الشفق و لو تضاد ذلك لكان حديث ابن جابر اولاهما لآن حديث 
ايوب ايضا فيه ان رسول القه صلى الله عليه و سلم كان يحمع بين الصلاتين ثم ذكر عل 
أبن عبر كيف كان و فى خديث ابن جابر صفة جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم كيف 
كان فهو اولى ‏ اتهى . و أخرجه ابو داود من حديث مد بن فضيل عن ابيه عن نافع 
و عبد أله بن وأقد و فيه انه قبل غروب الشفق صل المترب ثم انتظر حتى غاب الشفق 
فصلى العشاء ‏ اتتهى . و راجع' كتاب الآثار ص 4" موطأ محد ص 15١‏ من باب 
امع بين الملاتين فى السفر و المطر و باب عو ا 
البق على سن اليهق ج ؟ ص ه١١‏ و شرح المعانى الآنار للطحاوى و قصب الراية 
و غيرها من كتب القوم . 

ْ ل (6):4 العفق 


كباب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر) الامام مد الشبياق 
الشفق فصل العشاء ثم فل علنا قال فكدا كا مع معنرسول اق 
صل الله عليه وآله وس إذا جد بنا السير ٠‏ 

وهكذا قال أنو حنفة فى المع بسن الصلاتين : أن يصلى الأولى منهما 
فى آخر وقتها و اللاخرى فى أول وقتها كا فعل عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
ورواه عن النى صل الله عليه وآله وسل فأما أن يجمع بين الصلاتين فى وقت 
إحداهها فهذا ما لا ينبثى' إلا فى موضعين' بعرفة و جمع ٠‏ 

يأب" وقت الصلاة اذا اراد السفر او كان 
مسافرا فدخل منزله 

قال ابو حذيفة رحمه اله تعالى : فبمن اراد السفر فأدركه الوقت وهو 


() لانه مخالف لقوله تعالى « ان الصلاة كانت عل المؤمنين كتابا موقوتاء و عخالف 
لحذيث أهامة جير ثيل والحديث السائل عن اوقات الصلاة و لحديث من نام عن الملاة 
او نسها ‏ الحديث» و للانه كبيرة يا قال عمر رضى الله عنه. ش 

(0) رواه عبد الله بن مسعود رضى الله عنه اخرجه الديخان وغيرهما من الأئمة 
فى كتنهم و هو حديث مشهور مستفيض بين الخلائق ٠‏ 

() قد جمعت جميع الأبواب المتفرقة فى الكتاب فى موضع واحد تسهيلا على الناظرين 
قنبه له ثم اعل انهلم ينبت من حديث صبح خال عن الكلام فيه امع الحقيق بين 
الصلاتين فى الحضر أو السفر و [تماثيت منها المع الصورى الذى ينه الامام أبو حنيفة 
وعمد رحمهما الله تعالى غير حديث أبن مسعود رضى الله عنه بعرفة و جمع و هوا فى 
الصحجبحين ايضا قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل صلى صلاة لغيد وقنها 
إلا بجنمع فانه جمع بين المغرب و العشاء بجمع و صل صلاة الصبح من الغ قبل وق - 
اه. فهذا ان مسعود ير بذلك و منزلئه فى قربه و ملازمته النبى صلى الله عليه وسلم + 
ش //ا١‏ 


كتاب االحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر) للامام محمد الشيياى 


ع معلومة فانه كنيف ملىء علءا ذلا يهل مثله ذلك لو لم يكن معنى امع على ما ذكره 
الامام ابو حنيفة من تأخير الظهر و المغرب فى آخير وقتهما و تعجيل العصر و العشاء فى 
اول وقتهما و بذلك حم بين الادلة الختلفة فى بادى الرأى وهو الآوثق و الاحوط 
ولا ادرى ان ابن انى شيبة فى كتاب الرد لما ذا سلك مسلك غير الختاط واخربج احاديث 
فى مسألة الثامن عشر فى اجمع بين الصلانين فى السفر و لا يدل واحد منها على مطاوبه 
صراحة إلا تأويل بعيد هو حق لكل احد من اهل النظر فى اللصوص الحتملة غيد 
الحتملة ف المنطوق ثم قال فى آخره و ذكر ان أيا حدفة قال: لا يجوز أن يفمل ذلك 
أه. وانت تع ان الامام قائل بالمع بين الصلاتين بعرفة و المزدلفة جمعا حقيقيا وبغيرهما 
فى السفر جمعا صوريا وهو المفاد من الأحاديث التى سردها ابن انى شية فى كتاب الرد 
مع أنه ليس ممنفرد فى ذلك بل معه غيره ايضا من الفقهاء و امحدثين بل و كنى به قدوة 
عير بن الخطاب و ابن مسعود رضى الله عنهما فالاول حديث أبن عباس قال : صليت 
مع النى صلى الله عليه و سل ثمانيا جميعا و سبعا جميعا قال قلت : يا ابا الشعثاء! أظنه أخر 
الظهر ويل العصر و أخر المغرب و يمل العشاء اه. فهذا عين ما قال ابو حنيفة وليس 
فيه اله جمع بينهها فى وقت واحد كلا و حاشا لله كيف و قد قال الله تعالى ه ان الصلاة 
كانت عل المؤمنين كتابا موقواء و فى حديث جيريل و حديث السائل و الوقت بين 
هذين وبالاحتال لا يعترض عبل الرجال و إبما هذا فعل الجهال والحديث الثانى حديث 
ابن عمر أن النى صلى الله عليه و سلم كان اذا جد به السير جمع بين المغرب و العشاء 
أه. فهل فيه أنه جمع فى وقت واحد كلا و الاقتصار على احتهال واحد فى ذهنه مع ان ٠‏ 
القرائن تؤيد غيره ليس من ديدن اهل العلم مع ان الحديث مختصر و أوضخه ما اخرجه 
مد فى الكتاب و عليه المحول فان طرق الحديث كلها ليس فيها تعرض لوقت امع الا 
فى بعضها و هو موافق لأنى حنيفة و اصحابه و الحديث ورد فى التأخير و التعجيل لا ابلمع 
فى وقت وأحد وهو مقصود أبن بى شية من الرد والثالت حديث معاذ بن جيل أن - 
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فى أهله ثم خرج منه فانه يصبلى صلاة مسافر وإذا خرج وقد ذهب الوقت 
ول يكن صلى فى اهله ناسيا فانه يصلى صلاة المقم للانه يقضى مثل الذى 
وجب عليه و الوقت فى ذلك للظهر حتى يخرج وقتها و .يدخل وقت العصر 
والوقت ق ذلك للعصر حتى تغرب الشمس و الوقت فى ذاك للغرب حتى 
يغيب الشفق و الوقت فى ذلك للعشاء حتى يطلع الفجر . 

وقال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة فى جميع ذلك الا انهم قالوا : 
الوقت فى ذلك للظهر و العصر النهار كله و الوقت فى ذلك للغرب والعشاء 
الليل كله . 
> النبى صلى الله عليه وس جمع بين الظهر والعصر و المغرب والعشاء فى السفر فى غزوة 
تبوك ‏ اه. فهل فيه الا لفظ امع و هل هو فى وقت واحد أو فى وقتين فكلا و قرائن 
خارجة تؤيد الثانى بل تعينه و الرأبع حديث جابر جمع الى صلى الله عليه و سل فى غزوة 
تبوك بين الظهر و العصر و بين المغرب و العثماء _اه. فوزانه وزان حديث معاذ حذوا 
بحذو و كذا حديث عمرو بن شعيب عن أيه عن جده أنه صلى الله عليه و سل جمع بين 
الصلاتين فى غزوة بنى المصطلق و حديث انس بوافق ما قاله ابو حنيفة قال حفص بن 
عبد الله : كنا نسافر مع انس الى مكة فكان اذا زالت الشمس و هو فى منزله م يركب 
حتى يصلى الظهر فاذا راح ضرت العصر صلى العصر فان سار من ميزله قبل ان تزول 
الشسمس خضرت الصلاة قلنا : الصلاة ؛ قال: سيروا حى اذا كان بين الصلاتين نزل 
لجمع بين الظهر و العصر ثم قال : رأيت النى صلى الله عليه وس صنع هكذا اه. 
وهو كالنص ف امع الصورى و بالجلة لم يقدر على اتيان ما يكون نصا ف الباب و دونه 
خرط القتاد فظهر بهذا بأن رد ابن ابى شبية رد عليه لا على ابى حنيفة بل أنه أفرى فى 
ذلك و نسب اليه ما لم يقله و الكلام فى اسانيد الاحاديث باق بعد. 
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وقال حمد بن الس : كيف يكون اهار كله للظهر و اذا خرج وقت 
الظهر دخل وقت العصر . قالوا : لآن صلاة النهار لا تفوت حت يدخل اللل . 
قبل لهم : ليس هذا ' هكذا دويتم عن رسول الله صلل الله عليه وآله 
وسل ولا هكذا دويناو لا روت الفقهاء [و-_' ] الحديث المعروف؟ المشهور . 
عن رسول الله صلل الله عليه و آله وس ان رجلا ساله عن مواقنت الصلاة 
فسكت حتّى؛ اذا* كان من القد صل الصبح حين طلع الفجر و صل الظهر 
حي ذالت الششمس وصل العصر حين صار ظل كل ثىء مثله و صل المذرب 
حين غابت الشمس و صل العشاء حين غاب الشفق فلءا كان من الفد صل 
الصبح بعد ما اسفر و صلل الظهر حين صار ظل كل ثىء مثله و صل العصر 
حين صار ظل كل شىء مثليه ثم اختاف اناس ف المغرب فقال بعضهم 
صلاها' م صلاها بالأامس فى وقت واحد وقال بعضهم صلاها حين كاد 
الشفق يغيب ثم قال ابن السائل عن الوقت ما بين هذين الوقت فقد ذكر 
فى هذا الحديك ان وقت الظهر ما بين ان تزول الشمس الى ان يصير ظل 
كل ثىء مشله' فكيف قم لا يفوت الظهر ولا يذهب وقتها حى تنيب 
() وجدانى يحم بأن لفظ «هذاء زائد. () زيادة الواو منى . 
(9) و الحديث المذكور قد تقدم باسانيده فى اختللاف المواقيت من ابتداء كتاب الحجة 
قد تكلم هناك الامام ممد تذكره و لا تعيده. 
(4) كذا فى الأصل» ولفظ «حتى » ساقط من اللاصل المندى وهو من سهو قل اناسخ . 
(ه) كذا فى الآصل » وف الأصل الندى «ذاء مكان اذا و ليس بصواب . 
(5) كذا فى الأصل ؛ و فى الاصل المندى « صللهاء وهو مصحف «صلاهاء : 
() هكذأ فى الأصل و لعل الصواب «مثليد» او يكون على ما ذهب اليه مد بن رواية 
الل عن الامام ابى حذفة. 
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الشئمس بيضاء نقة وإن كان وقفت العصر قد دخل ٠‏ 


قالوا : اما يحوز هذا للنامى و ترى انه فى وقت ما دام فى النهار. 

قبل لهم: فينغى ان نسى صلاة الفجر ان يكون فى وقت حتى يغيب 
الشمس وما بين صلاة الفجر و صلاة.الظهر فى ذلك من فرق وما وقت 
النامى و غير الناسى فى ذلك [الا_' ] سواء ولكن النامى" اذا ل ييذكر 
الظهر حتى يدخل وقت العصر اس بصلاة الظهر و إن كان وقتها قد فانه 
كا يؤمس بذلك بالليل لو ذكرها . 

وقال ابو حنيفة رحمه الله فيمن؟ ادركه الوقت وهو فى سفر فأخر 
الصلاة ناسيا أنه ان قدم وهو فى الوقت صلى صلاة المقبم و إن قدم وقد 
ذهب الوقت صلى صلاة المسافر للانه اما يقضى مثل الذى كان عليه؛ و كذلك 
قال اهل المدينة و إنما اختلفوا فى الوقت. 


)١(‏ و كان فى الأصل «الشفق » مكان ٠‏ الشمس» و ليس بضواب. 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه فزيل ٠‏ 
(0) لقوله عليه السلام « من نام ع الصلاة او نسبها فليصلها اذا ذكرها » الحديث 
الصحح المشهور فى كتب الحديث فراجعها ٠‏ 1 
(؛) هذا بح اصولى قد فرغ عنه فى كتب أصول الفقه من ان وجوب الآداء يتتقل 
الى الجرء الآخير من الوقت ان كان مقما فى هذا الجرء وجب عليه صلاة المقيم وإن 
كان مسافرا فصلاة المسافر فالمهك دائر على الجرء الآخير من الوقت ثم هو منقسم الى 
الال وغيره و بحسبه يدور الحم على الآداء أيضا كاملا و ناقصا و تحربما و تثزيها 
كوقت العصر و العشاء قل غروب الشمس و طلوع الفجر- أه ١‏ 
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باب الوتر فى السفر' 

فألا عطلقة ق:هلاة الناف دأةاافل ١-3"‏ ] لتقن #طزنها تس 
هل هيرء ”عل داق حك ان :وجهه ال العلة أو إل برها كاه براه 
٠‏ ويحعل السّجود اخفض من الركوع فاذا كان فريضة أو وترا فلا بد ان 
ينزل حتى يصلل الفريضة على الأأرض و بوتر على الأأرض . 

وقال اهل المدينة كقول الى حنيفة بذلك* كله الا الوتر فاتهم قالوا: 
لا بأس بأن” بوتر على البعير . 

وقال ممد بن الحسن: قد جاءت ف الوتر احاديث عتتلفة «اخذنا 
أوثقها فرأينا ان بوتر بالآرض' و لا بوتر على بعيره لآن الفقهاء شددوا 
فى الوتر مال يشددوا فى غيرها من الصلوات' سوى الصلوات" النس*. 


(1) هذا الباب كان قبل الأبواب المذكورة فأخرنّه ماما للحت صلاة السفر. 

(؟) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل فزدته تصححا للعبارة . 

0( كذا فى الأصل » .سقط عنتير المفرد. من الاصل المندى وهو سهو النانسخ ٠‏ 

(؛) كذا فى الأصل و الظاهر ان الاء زائدة . 

(5) و كان فى الأصل «أن بوثر»» و الصواب «بأن بوثرء. 

(5) كذا فى الأصل «بالارض» و لعل الصواب «على الارض». قلت : و الاء هاهنا 

بمعنى « على » 5 يحىء فى التعليق رواية الامام عن مجاهد فى آثاره ٠.‏ ف 

-/1) ولفظ «الصلوات» كان فى الأاصل فى كلا الحرفين بالافراد. والصواب ان 

يكونا بابلهع . 

(8) سيانى تخرريج حديث « إن الله قد زادم صلاة يعنى الوتر فصاوها ما بين العشاء الى 

طلوع الفجر» وبه ومثله من الاحاديث استدل أتتا الامام ابو حنيفة و أبو بوسف نه 
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عت و مد رحمهم الله تعالى على وجوب صلاة الوثر وهو فرض عبلى لا يكفر جاحده 
ويأثم اشد التأثم تارك و لذا قالوا : انها لا يصلى فى السفر الا على الأرض كالفرض 
«القطعى فانها صارت شيهة بالفرض ف العمل من بين صلاة الليل و صلاة السفر على 
الراحلة خارجة عن الصلاة على الراحلة و قد سرد الآثار لذلك الامام تمد بعدها و قال 
فى باب الصلاة عل الدابة فى السفر من الموطأ بعد رواية حديث عبد الله بن عمر في الصلاة 
على الراحلة فى السفر وحديث سعيد بن يسان و أ انس و أثر ابن عمر لا بأس بأن 
يصل المسافر على دابته تطوعا ايماء حيث كان,وجهه يجعل السجود اخفض من الركورع 
فأما الوتر والمكتوية فانهها تصليان على الأرض و بذلك جاءت الآثار قال حمد: اخيرنا 
ابو حنيفة عن حصين قال : كان عبد الله بن عبر يصلى التطوع على راحلته أبْما توجهت 
به فاذا كانت الفريضة او الوئر نزل فصلى قال مد : اخيرنا عمر بن ذر الحمدانى عن 
مجاهد ان ابن عم ركان لا .يزيد على المكتوبة فى السفر على الركعتين لا يصلى قبلها ولا بعدها 
ويحى اللبل على ظهر البعير اها كان وجهدى ينزل قبيل الفجر فيوتر بالأرض فاذا اقام 
فى منزل احى الللى» قال مد : اخيرنا تمد بن أبان بن صالح عن ماد بن أنى سليان عن 
مجاهد قال : حصت عبد الله بن عمر من مكة الى المديئة فكان يصلى الصلاة كلها على بعيره 
نحو المدينة و يزى برأسه ايماء و يجعل السجود اخفض من الركوع الا المكتوية والوير 
فانه كان ينل لها :فسألته عن ذلك فقال: كان رسول الله صلى اله عليه و سلم يفعله حيث 
كان وجهه يو برأسه ويحعل السجود اخفض من الركوع» قال حمد: أخيرنا اسماعيل 
ابن عياش حدثنى هشام بن عروة عن أبيه أنه كان يصلى على ظهر رأحلته حيث توجهت ' 
ولا يضع جبهته ولكن يشير للركوع والسجود برأسه فاذا زول اوترء قال مد : أخيريا 
عالد بن عبد الله عن المذيرة الضبى عن ابراهيم النختى أن ابن عمر كان يصلى على رأحلته 
حيث كان وجهه تطوعا يؤى ابماء و يقرأ السجدة و ينزل للمكتوبة و الوترء قال مد : 
اخبرنا الفضيل بن غروان عن نافم عن ابن عمر قال : ابنها توجهت به رحلنه صلى - 
ول 
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التطوع فاذا اراد ان بوتر نول فأوتر ‏ اتتهى . و قال فى باب الوثر عل الدابة من 
الموطأ بعد حديث سعيد بن يسار أن النى صلى الله عليه و سل اوثر على راحلته قال ممد: 
قد جاء هذا الحديث و جاء غيره فأحب الينا انك يصل عل راحانه تطوعا ما بدا له 
فاذا بلغ الوتر نزل فأوثر على الأرض وهو قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه وعبد الله 
ابن عمر رضى الله عنه و هو قول أبى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى . و سؤال مجاهد 
عبد الله بن عمر كان عن صلاة التطوع على الراح|ة نحو المدينة لا عن الفرض و الوتر 
على الأرض اوضحه ما رواه الامام ابو حنيفة عن حماد عن مجاهد انه صحب عبد الله بن 
عمر من مكة إلى المدينة يصلل على راحلنه يؤى ابماء الا المكتوبة و الوتر فانه كان يرل 
لا فسألته عن صلاته على راحلنه و وجهه قبل المدينة فقال لى كان رسول الله صل'الله عليه 
و سم يصلى على راحلته قطوعا حيث كان وجهه يؤى ابماء مكذا رواه سعيد بن ابى الجهم 
عنه و عن أسماعيل بن حماد كلاهما عن حماد يا فى حقود الجواهر المنيفة و هو فى جامع 
المسانيد فبهذا ظهر أن اداء الوثر على الأرض فيه الاحتياط لآن م,تبته اعلى من النوافل 
و زيادة من الله تعالى بسد زمان فرض الصلوات الخس التى فرضيتها و وجوبها بالدليل 
القطعى و وجوب الوثر بالدليل الظنى فلا يدخل فى الصلوات الس حتى تصير ستا وتناقض 
كا زعم لكون أحدهما ظنيا و الآخر قطعيا و من لم يذق الفرق بينهما لم يدر وعم بذلك 
أن مذهه فى هذا هو الاحوط وعم ايضا بذلك ان عير بن الخطاب و عبد,الله بن عمر 
رض الله عنهها وعروة بن الزير ومجاهدا وإبراهم النخعى وحماد بن أي سلبان وحمد بن 
سيرين و غيرهم من الصحابة و التابعين كلهم متقدمون على أبى حنيفة و ثم قالوا ان الوتر 
فى السفر يصلى عل الأارض لاعلى الراحاة و به قال ابو حنيفة و أبو بوسف وممد 
رحهم الله تعالى ا فى شرح معانى الآثار لطحاوى وعمدة القارى وقصب الراية وغيرها 
من الكتب ودلائل وجوب الوثر فى شرح معانى الآثار للطحاوى ونصب الرابة و كشف 
السئر لامام العصر الكشميرى وها هى ذا فى كتاب الحجة و مع هذا فالعجب من -- 
ييل (43) الحافظ 
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الحافظ ابن أبى شبية فى مسألة اثامن واثيانين من كتاب الرد صلاة الوتر على الراحلة 
قال بعد حديث أبن عمر و آثار ابن عباس وعلى و الحسن البصرى و نافع وسالم و ذكر 
ان ابا حنيفة قال : لا يحرئه ان دوثر عليها ‏ اه. و هذا عمر و أبن عمر وعروة و مجاهد 
والخعى وحماد و ابن سيرين كلهم لا يوترون على الراحلة فا الخصوصية فيه لآبى حنيفة 
وهو عنده واجب ثبت وجوبه بالدلائل الحديئية التى ذكروها فى الكتب وقد روى الامام 
نفسه عن ابن عمر انه كان ينول للوثر و يصلى على الآأرض فكيف يرك ما ثبت عنده 
وحديث ابن عير الذى ذكره هو بمرأى من أَمنا يا هو ظاهر من الموطأ و كناب الحبة 
و كناب الآثار و جامع المسانيد ثم يعارضه ما رواه الطحاوى ج ١‏ ص 48 من شرح 
معانى الآثار حدثنا .يزيد بن سنان قال ثنا ابو عاصم قال ثنا حنظلة"بن انى سفيان عن نافع 
عن ابن عمر انه كان يصل على را<أته وبوثر بالأرض ويزعم أن رسول الله صل الله عليه 
و سل كان يفعل كذلك ‏ أم. قال الطحاوى : ثم روى عن أبن عمر ايضا من غير هذا 
الوجه من فعله ما بوافق هذا حدثنا ابو بكرة قال ثنا عثهان بن عمر و بكر بن بكار قالا ثنا 
عمر بن ذر عن مجاهد أن ابن عمر كان يصلى فى السفر على بعيره اين ما توجه به فاذا كان 
فى السحر نزل فأوتر ‏ اه ثم ذكر طرقه ثم قال : والوجه عندثا فى ذلك أنه قد يحوز ان 
يكون رسول الله صل الله عليه وسل كان بوثر على الراحلة قبل ان يحم الوئر وينلظ آمره 
ثم احم بعد ول يرخص فى تركة - اه. ثم روى أحاديث وجوبه فراجعه وباجملة يصلل 
الوتر قبل الت كد عل الراحلة فاذا أ كد اميه برك ما كان قبلهء وفى عقود الجوأهو 
ويجمع بينهما أن الور على الرأحلة كان فى حالة العذر من وحل أو مطر أو غير ذلك 
فهى واقمة حال لاعموم لها على ان الفرض يصل على الدابة لعذر الطين و المطر و نحوه 
او انه كان قبل وجوبه لآن وجوبه لم يقارن وجوب الس بل متأخر عنه فلا تناقض - 
اه . و لآن فرضيته بمعنى الفرض العملى و هو الوجوب الظنى فلا مناقضة يينهما كا سبق 
وأنت علي بأن الحاظر يقسدم على الميح وقت الاخدلاف فا قال الامام ابر حيفة - 
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كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام جمد الشيااى 


فقال بعضهم : سنة لا ينبغى تركها . و قال بعضهم : واجبة' . 

و رووا فى ذلك حديا ان رسول الله صل الله عليه و آله 
وسلم قال: ان الله قد ذادم صلاة يعنى الوثر' ؛. فاذا شددت الفقهاء 
> ومعه المذكورون هو الأوئق الأحوط و هذا كله على سبيل ارخاء العنان و إلا فى 
سند الحديث الآول أبن مجلان لم يحتج به مسلم و إما اورده مسلٍ فى المتابعات وهو فى 
حديث نافع يضطرب وما وقع له بمصر من القصة مشهور م فى التهذيب مع أنه يعارضه 
حديث حنظلة 5 سبق و فى اثر ابن عباس عكرمة والكلام ففه معروف وف اثر على 
رضى الله عنه توير وهو ركن من اركان الكذب عند الثورى وف اثر امسن أشعث 
ابن سوار والكلام فيه معروف وف اثر سالم ابن أنى رواد وهو معروف وقد صلل 
موسى بن عقبة على الآرض و فى موازيهم عمر و ابن عمر و مسد بن سيرين و مجاهد 
و النخعى و عروة و حماد و آثار التابعين لا تكون حجة على غيرم من التابعين يخالفونهم 
فى المسألة الاجتهادية نحن رجال وم رجال ‏ هذا و الله تعالى اعلم ٠‏ 

)١(‏ وفيه رد على ابن انى شية فى مسألة الحادى والنسعين من كتاب الرد فى وجوب الور 
أو رد فها الآثار جلها تدل على كونه واجبا ثم يخالفها و يقول بسنيته ثم يرد بها على 
الامام أنى حنيفة و يقول و ذكر أن ابا حنيفة قال: الوتر فريضة ‏ أه. ول يذر ما الفرق 
ين الفرض العملى الذى هو الوجوب الظلى اإذى يقول به ابو حنيفة و الفرض القطعى 
النى ثبت بالقطعيات و من لم يدر الفرق لم يق حلاوة الفقه و آفنه من الفهم السقيم 
والفقه فق بي حنيفة وكلهم عيال عليه ٠‏ أ 

(؟) روى هن حديث ثمانية من أصحابه صل الله عليه و سل_خارجة بن حذافة و عمرو بن 
العاص و عقبة بن عامى و ابن عباس و أب بصرة الففارى وعمرو بن شعيب عن أيه 
فراع وا عر و أن نميه الخازى لخديد عاريحة ووام ار داردو الثامين 
أبن ماجه والحاكم فى المستدرك و أحمد فى مسنده و الدارقطى فى سثشه و الطيراق ح 
' 11 ف 


كتاب الحجة ( باب الور فى السفر ) للامام عمد الشيياى 


ىامى' نول أوثتها اذا' اختلفت فيه الاحاديث وقد اختلفت فى الوتر 
بعينها فروى أن أبن عمر رضى الله عنهما كان ينزل بالأأرض فيوتر عليها و يروى 
ذلك عن النى صل الله عليه وآله وسل فأخدنا بأوثقها و أشبهها بالحق و بما 
جاءت به الآثار من التشديد فى الوتر. 

اخبرنا ابو بشر اسماعيل بن ابراهم عن جمد بن ابراهم البصرى' قال 


ع فى معجمه وأبن عدى فى كامله واليهق فى سنئه وحديث عبرو بن العاص وعقبة روأه 
اماق بن راهويه فى مسنده و من طريقه رواه الطبران فى الكبير و الأوسط وحديث 
ان عباس رواه الدارقطتى فى سئته والطبرانى فى معجمه وحديث ابي بصرة رواه الام 
2 5-6 و الطبراق ف معجمه وأحمد فى مسنده والطحاوى فى شرح الأثار وحديث 
عبرو بن شعيب أخرجه الدارقطنى فى ستنه و أحمد فى مسنده وحديث أبن عير روأه 
الدارقطنى فى غرائب مالك وحديث الخدرى رواه الطبرانى فى كتابه مسند الشاميين 
باسناد حسن وقد استدل معاذ يحديث الزيادة على وجوب الوثّر باسناد رواته ثقات روأه 
عبد الله بن |-مد فى مسند بيه والنفصيل فى نصب الرآية والدراية والجوهر النق على اليهق 
و الطحاوى و قتح القدير وعمدة القارى و البثاية و مجمع الروائد و سان البيهق و لامام 
العصر الشيخ الحدث محمد انور الكشديرى رحمه الله رسالة حافظة فى مسألة الوئر سماها 
كشف السبّر لايد للحدث من الاطلاع عليها ٠‏ 
)١(‏ مكذا فى الاصل » و لعل الصواب دام الوتر فأخذنا بأوثقها او فأخذ بأوثقها » 
والمعنى على ما فى الاصل ايضا صمبح « عفذ امى من الخد » ٠‏ 
(م) وكان فى الأصل «و إذاء بزيادة الوأو ٠‏ 
(م) وكان فى اللاصل « ابراه بن تمد بن ابراه » و الصواب «عن محمد بن ابراه » 
وهز ابن عدى فصحف «عنء وصار «ين» و يصدر مثل هذا كثيرا من النساخ ؛ 
و أبو بشر اسماعيل بن ابراه هو ابن علية من شبوخ المصنف و اماعيل و خمد بن -- 
/ام١ا‏ 


كتاب الحجة خسف فى السفر ) للامام حمد الشييانى 
حدئنا عبد الله بن عون قال: سألت القاسم أ بوثر الرجل على راحاته؟ قال 
زعموا ان عمر رضى الله عنه كان يوتر بالأارض ٠‏ 
اخيرنا ابو حنفة عن حصين' قال كان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
يصل التطو 3 ع راحلته اجاءا ينما توجهت هه فاذا كانت الفريضة او الوتر 
نزل" فصل ١‏ 
2 اخبرنا مر بن ذر الحمدان عن مجاهد ان أن عمر كان لا يزيد على 
المكتوبة فى السفر على ركعتين” لا يصلى قبلها و لا بعدها و يحي الليل على 
ظهر البعير اينما كان وجهه و ينزل قبيل الفجر فيوتر بالارض فاذا اقام ليلة 
فى منزل احى الليل ٠‏ 
اغرنا مد بن ابازتب بن هال عن حناد بن الى سليانة عن مجاهت 
قال: بت عبد الله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة* كلها 
على بعيره نحو المديئة يؤى برأسه ويحصل السجود اخفض من الركوع 


ت ابراههم البصرى من الاقران كلاهما من رواة ابن عون والأقران يروى بعضهم من 
بعض وان لم ار من صرح بهذأ و ابن علية و ابن ابى عدى من فضلاء الرواة روى لها 
أصماب الصحاح السئة , و هذا الأئر رواه ابن ابى شيبة عن وكيع عن ابن عون قال : 
مسألت القاسم عن جل يوثر على راحلته فقال زعمو ان عمر كان بور بالأارض ‏ اه 
(من كره الوتر على الراحلة ق +/19/+). ف 
ال ا وار 
(0) كذا فى الأصل «فزل» و لعل:الصواب « نزل» ٠‏ 
(6) هكذا فى الأصل » و فى موطأ جمد « على الركعتين » . 
(:) هكذا فى الآصل و الموطا ء و لعل الصواب ٠‏ الصلوات » بابجمع . 
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كتاب الحجة ( باب الوثر فى السفر ) للامام حمد الشيياى 
[ إلا المكتوبة و الوتر فانه كارب ينزل لما فسألنه عن ذلك فقال كان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسلم يفعله حيث كان وجهه يؤى برأسه و يجعل 
السجود اخفض من الركوع _' ] . 

اخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثئى' هشام بن عروة عن اببه أنه كان 
يصلى الصلاة" كلها على بعيره [ يركم و“ ] يسجد حيث توجهت ولا يضع 
عل ظهر' راحلنه ججبهته و لكنه يشير للركوع' و السجود برأسه فاذا 
تزل اوثر. 

اخيرنا خالد بن عبد الله" عن المغيرة [ الضى _* ] عن ابراهم النشعى 
ان ابن عمر كان يصل عل .راحلته حيث كان وجهه تطوعا يؤبى اباء و يقرأ 
السجدة فى وينزل للكتوبة [ والوتر-' ٠1‏ . 


(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصلء و إ[مما زدته من الموطأ للامام جمد . ' 
() كذا فى الأصل و كذا ف الموطأ » وف الهندية « عر هام »؛ وفو من 
تصرفات الناسخ . 
(م) ليس ف الموطأ «الصلاة كلهاء بل فبه دكان يصل على ظهر راحته». 2 ' 
(4) سقط ما بين المربعين من الأصل بقرينة « و سجد » و ليس ف الموطأ ايضا 
و لايد منه ٠‏ 
(ه) وليس هوف الموطأ بل فيه هكذا « و لا يضع جبهته و لكن يشير- الخ ». 
(د) وكان فى الأصل ‏ بالركرع» وف الموطأ « للركرع» وهو الأولى فاته ماهنا. 
() هو الواسطى جزما لاما يفهم من التردد فيه من التعليق الممجد ء. 
(0) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 
(ه) ما بن المريمين كان ساقطا من الأاصل و نما زدته من الموطأ . 

44 


ككتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام حمد الشياق 


اخرنا الفضيل' بن غزوات. عن نافع عن" ابن عمر قال: كان اينما 
توجهت به راحلته صل التطوع وإذا اراد ان يوتر نزل فأوتر. 
باب [عدد-”] الوثر” 

قال ابو حنيفة رحمه الله فى الوتر ثلاث ركمات كثلاث المغرب 
لا تفصيل بينهن بسلام و لاغيره يقرأ فى كل ركعة بفائحة الكتاب وسورة . 

وقال بعض اهل المدينة: لا بأس بأن بوتر بركعة و ذكروا ذلك 
عن عثّهان بن عفان رضى الله عله انه صلى العشاء ثم قام ,خلف المقام فصيل 
ركعة واحدة قرأ فها القرآن وذكروا ايضا عن سعد بن الى وقاص انه 
كان بوتر بركعة ٠‏ 

وقال بعضهم: و يمن قال ذلك مالك بن انس ومن قال بقوله ليس 
ينغى ان بوتر بركعة ليس معها غيرها و لكنه بوتر ثلاث الا انه يفصل 
بين الركعتين بين الشفع و بين الركعة بسلام؛ و أحب الينا ان لا يزاد فى 
الفصل من الوتر و الشفع قبله على السلام ٠‏ 
(1) وف الموطأ « الفضل » وهو خطأ . 
(0) هكذا فى الأصل و الموطأ, و الظاهر أزن. الصواب ٠‏ ان ابن عمر » و العلم 


عند الله . 


(©) لفظ العدد ساقط من الأاصل » موجود ف الهندية وهو لا بد منه تدل عليه 
مسائل الاب ٠‏ في 
(؛) هذا الباب فى الاصل بعد « باب وقت الصلاة اذا اراد السفر» لكنى ألمقته بياب 
« النزول على الارض للوتر حتى يسهل على الناظر » فته له. 1 

2 وقال 


كتاب الحجة ( باب عد الور ) للامام مد الشيياى 


وقال ممد [ين الحسن _' ] لن' كان لا يستقمم ان بوتر بركعة الا 
ان يكون قبلها شفع ما ينيغى له ان يسل بين ذلك لآن السلام قطع للصلاة 
فن قطع الصلاة فهو بمازلة من لم يصل قبل الوتر شيئا. 

وها القول فى هذا الا احد القولين [ إما؟ ] ما قال اهل العراق 
و رووه عن عبد الله بن مسعود انه قال: الوتر ثلاث كثلاث المغرب؟ ؛ 


)١(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الأأصل واما زدته لآنه دأب الامام فىهذا الكتاب» 
اعم ان الروليات فى عدد الوتر متلفة ثلاث ركعات او واحدة و كذا آثار الصحابة 
رطى الله عنهم فأخذ أتنا بما هو الأحوط و الأوثق فى الياب من انف الور ثلاث 
ركعات من غير فصل بين الشفع و الواحدة م فى حديث عائشة رضى الله عنها باسناد 
صمح فى المستدرك وعليه | كثر الصحابة يا فى كتب الحديث وبعد احاطة جميع الأحاديث 
الواردة فى الباب قالوا ان الفصل بسلام والايتار بركعة مما قد نسم بالآدلة التى نصبت 
على الشلاث بدون الفصل و بحديث النهى عن التيراء فا قال ابن ابى شية ف الثامن 
والتسعين من كتاب الرد وذكر ان اباحذيفة قال : لا يحوز أن يوئر بركعة ‏ أه. لا يلنفت 
اله 3ه مه الاساديف و آثان المتحان وماظة من الصنابة ى الناسوق: 
(؟) قوله «لأن؛ شرط و جزاؤه قوله «ما ينبغى » و«ماء نافية لا موصولةك زعم . 
(م) ما بين المريعين ساقط من الأصل و لأبد منه يدل عليه سياق العبارة . 

(4) يأ باسناده'ى هذا البإب و أخرجه فى الموطأ فى باب السلام فى الوثر ص (٠١‏ 

قال تمد : اخيرنا عيد الرحمن بن عبد الله المسعودى عن عمرو بن مرة عن ابى عييدة قال 

.٠‏ قال عبد الله بن مسعود الور ثلاث كثلاث المغرب ؛ قال تمد : حدثنا ابو معاوية المكفوف 

عن اللأاعش عن مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود قال: 

الوتر ثلاث كصلاة المغرب ؛ قال عمد: اخبرنا اسماعيل بن ابراهيم عن ليث:عن عطاء 

قال قال ابن عباس رضى الله عنهنا: الوتر كصلاة المغرب 1ه . وقال فى باب صلاة ع 
14١‏ 


كتاب الحجة ( باب عدد الوثر ) للامام محمد الشيياقى 
او يكون القول ما صنع' عثمان بن عفان وسعد بن انى وقاص رضى| لله عنهها 
انهها كانا بوتران بركعة . 

وقد' اخبرنا مالك بن انس بحديث ينقض ما قالوا عر# سعيد بن 
ابى سعيد المقبرى عن الى سلمة بن عبد الرحمن انه سأل عائثشة ام المؤمنين 
رضى الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صل الله عليه وآله وسلم فى رمضان ؟ 
ما كان رسول الله صلل الله عليه وآله وس يزيد فى شهر" رمضان ولا غيره' 
على احدى عثيرة ركعة: يصلى اربعا فلا تسأل عن حسنهن و طوطن ثم يصلى 
اربعا فلا تسأل عن حسنهن وطون ثم يصل ثلانا؛ قالت ققلت :يا رسول الله! 
أ تنام قبل ان توتر؟ فقال: يا عائشة ! ان عيى تنامان* ولا ينام قلى ‏ فقد” 


المغرب وتر صلاة التهار ص إ14 ؟ اخيرنا مالك حدانا عبد الله بن ديار عن ابن عبر 
قال: صلاة المغرب ور صلاة النهار؛ قال مد : و بهذا تأخذ و ينبغى لمن جعل المذرب 
وثر صلاة النهار م قال ابن عمر: أن يكون وثر صلاة اليل مثلها لا يفصل ينها بنسايم 
يا لا يفصل فى المغرب يتسليم و هو قول أبو حذفة رحمه الله اتتهى . 
)١(‏ ويعارضه ما يأنى فى الباب عن ابن مسعود رضى الله عنه ما اجزأت ركعة قط . 
(؟) أخرجه الامام ممد بهذا الاسناد فى باب قيام شهر رمضان ص 147 ؛ و أخرجه 
البخارى ومسل وغيرهما وفى لفظ لها: كان يصلى من الليل عشر ركعات و نوثر بسجدة 
ويركع ركعق الفجر فتلك ثلاث عشرة ركعة ؛ و فى رواية عنها قالت : كان صل الله 
عليه و آله و سل يصلى بالليل ثلاث عشرة ركعة ثم يصبى اذا سمع النداء بالصبيح ركعتين 
خفيفتين انتهى . أخرجه البخارى فى باب ها يقرأ فى ركعتى الفجر . 
(") لفظ « شهر» ساقط من الموطأ . 
(4) لفظ الموطأ «يا عائشة عيناى تنامان» . 
(5) و كان فى الاصل «و قد» و الصواب «فقد» يقتضيه الساق. 

ليل (0؛) ذرت 


رووص ا 1 
دكت عائشة رضى الله عنها أنه كان يصلل ثلاثا' ولا ذكرت فى ذلك سلاما 
ولاغيره. فينبغى لمن ذكر السلام ان يأ عليه برهان و إلا فالام على 
جملته' وقد كان ما" يعاب على سعد بن انى وقاص وتره وكان تمن يعيب ذلك 


عليه و يقول فيه عبد الله بن مسعود . 

وقد جاء فى الحديث : المغرب وتر النهار و الوتر؟ صلاة الليل؛ فعلبنا 
ان الوتر على صلاة المغرب بهذا الحديث . 

و قال مالك بن انس : ومن اخذ بقوله ليس العمل عندنا على ان بوتر 
بواحدة ليس قبلها شفع للقم فأما المسافر” فلا ثرى به بأسا ان بوتر بواحدة . 
)١(‏ هذا الحديث مع حديثها الذى سبأق فى الكتاب وما روى النسائى و الحاكم و البيهق 
و الطحاوى أنه صل الله عليه وس لا يسل فى زكتى الوتر او لا سل الا فى آخرهن 
و مع حديث قراءة الوتر كان يقرأ فى الأولى : بسبح اسم ربك الأعلى و ف الثانية بقل 
يا ابها الكافرون وفى الثالثة قل هو الله احد. الحديث » دليل واضح على ان الوتر ثلاث 
ركعات لا غير؛ و فيه رد على ابن انى شبية حيث جوز ركعة واحدة من الوثر ورك 
هذه الأحاديث الصزيحة ونسب الى الى حنيفة انه قال: لا يحرثه ركعة وأحدة» وكيف 
.قول ذلك و قد ثبت عنده بالبراهين ان الوتر ثلاث ركعات من غير زيادة و نقصان 
و عليه | كثر جماعة من الصحاية و التابعين. 

(6) لى فالمم على موع حديث عائشة - تأمل ٠‏ 
(6) حرف «ماء أما زائدة من الناسخ فلا اشكال وأما موصولة فلا بد من زيادة جرف 
من قبل قوله «وتره» أى من وئره بركعة ‏ تدبر » و قوله « يعاب» على معناه الحقيق ٠‏ 
() هكذا فى الأصل» و تأمل فِه عكذا لفظا الأثر أو غيره ٠‏ 
(0) هذا خلاف ما فى ج ١‏ ص ١٠١‏ من المدوية و ج ١‏ ص ٠#‏ من شر ع الزرقاى 
ولعله رواية اخرى عن مالك - تأمل ٠‏ 

3 


كتاب الحبة ( باب عدد الوتر ) للامام يمد الشبيياى 
و' قال حمد بن الحسن : وكيف افترق المسافر فى هذا والمقم أ يدغ 
للسافر ان يقضى الوتر 5 يقضى الصلاة . 
ما بين المسافر و المقبم فى الوتر فرق ولا عندثم فى ذلك اثر وما هو 
الا رأى . 
وقال ابو حنيفة رحمه الله فى الوتر ان نسيه رجل قضاه كا يتضى 
صلاة' يناها من الصلوات الخس و إن مضى لذلك ايام . 
وقال اهل المدينة: يقضى الوتر ما لم يصل" الفجر فاذا صليت* الصبح 
فلا وترء وقد كانوا قبل ذلك يقولون بقضاء الوتر مال تزل الشمس ثم رجعوا 
عن ذلك و قالوا: يقضى الوتر ما لم يصل الفجرء وكان ممن يقول ذلك مالك 
ابن انس ومن قال بقوله [ قال مد -' ] وفى هذا" وف الوتو الثلاث آثار. 
اخيرنا مسعر بن كدام عن وبرة" بن عبد الرحمن قال : قلت لابن عمر: 
)١(‏ الوأو قبل «قال» ساقط من اللأصولء و إما زدناه حسب عادة المصنف ٠‏ 
(0) وكان فى الأصل » الصلاة» و الصواب «صلاة» متكرا ٠‏ 
(©) وكان فى الأصل ١لم‏ يصلى الفجرء . 
(؛) هكذا فى الأصول؛ و لعله « صلى الصبح » والخطاب لا يناسب لأآن قلله « يقضى » 
و «لم يصل» من الغييوبة والمؤنث لا يناسب لفظ : الصبح» الا ان يكون المراد به 
«صلاة الصبح » و الصيخ كلنا مجهولة . 
(0) ما بين المربعين زيادة منى على دأيه و الأوجه عندى انه سقط . 
(3) لى فى وجوب القضاء وإن طال الزمن. 
(0) و كان فى الأصل « عروة بن عبد الرحمن » وهوغلط والصواب « وبرة بن عبدالرحمن » 
وهو المسلى ابو خزيمة او ابو العماس الكوفى ج ١١‏ ص ١١١‏ من التهسذيب روى عن 
ابن عمر وعنه مسعر بن كدام » و الآثر رواه اليهق فى سنته ج ؟ ص 4/١‏ من طريق ع 
135 اوثر 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام جمد الشيياى 
اوتر بعد الفجرء قال: أرأيت لو لم تصل الفجر حتى تطلع الشمس أ كنت 
تصليها ؟ قال قلت : فه ؛ فقال : فه . 

اخبرنا اسماعيل' بن ابراههم البصرى عن ابوب السختيانى قال: سألت 
سعيد بن جبير عن رجل فاه الوثر قال : يوتر ليلة اخرى . 

و اخبرنا [تماعيل بن ابراه البصرى عن ابن عون قال قال الشعبى : 
لاتدع وترك وإن كان بنصف النهار؛ قال: ولا ادرى الى شىء كانت المسألة . 

اخبرنا قيس بن الربيع الأسدى قال اخبرنا نعي بن حكي ' عن ابى ميم" 
قال : شهدت عل بن الى طالب رض الله عنه فأتاه رجل فسأله عن رجل نام 

عن الوتر او نسى الوتر حتى طلعت الشمس قال 5 او نسى ولم يوتر 


'فليوتر متى ذكرا . 
اخبرنا سفيان بن عيبنة قال اخمرنى ا وإن 
صليت الفجر . 


جعفر بن عون أنبأ مسعر عن وبرة قال : سألت ابن عمر عمن ثرك الوثر حتى تطلع 
الشمس أ يصليها؟ قال: أ رأيت لو تركت صلاة الصبح حى تطلع الشمس هل كنت 
تصليها ؟ قال قلت: فه؛ قال : فه؛ اتتهى من باب من قال يصليه متى ذكره ‏ أه. 
)١(‏ هو إبن علية ابو بشر البصرى ؛ و كذا فبا بعده وقد تقدم أيضا . 
(0) هو المدائئى اخو عبد الملك روى عن الى مريم الثقفى ثقة صدوق لا بأس هما قال 
ابن معين والعجبى وابنخراش وذكره ابن حبان فى الثقات ‏ ج ١٠١ص‏ 408 من التهذيب. 
(0) هو الثقن المدائتى احمه قيس" فى ج ١١‏ ص 797 من التهذيب ٠.‏ 
(4) وروى مر فوع أيضا من حديث الى سعيد الخدرى رواه الجسة الا النساثى و رواه 
البيهق ايا فى سننه قال قال رسول الله صل الله عليه وسل ؛ : من نام عن الوثر أو نسيه 
فليصل اذا اصبح او ذكر - اتهى ٠‏ 

ل 


كتاب الحجة ( باب عدد الور ) للامام حمد اسان 


اخبرنا اسماعيل بن عياش ' قال حدثئى ليث بن الى سليم قال: سمت 
عطاء و طاوسا و ججاهدا و الحسن البصرى و سعيد بن جبير يقولون فى رجل 

نسى الوتر أو نام عنه ليوتر وإن أدركر مطلع الشمس ٠‏ 

اخبرنا أسماعيل بن عياش قال حدثئنى اسماعيل بن ابى خالد عن الشعبى 
قال : لا تدع وترك واوا بنصف النهار. ' 

اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو جعفر' قال: كان رسول الله صل الله 
عليه و آله وسل يصل ما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ثلاث عشرة ركعة 
مان ركعات تطوعا وثلاث ركعات الوتر وركعتين بعد الوتر” او ركعتى الفجر. 

اخيرنا* أو حذيفة عن حماد عن ابراهم التخعى عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه انه قال: ما احب الى تركت الوثر. بثلاث و ان لى حمر النعم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله الممعودى عن عمرو بن مرة عن الى عبيدة* 
قال قال عبدالله بن مسعود : الوتر ثلاث كثلاث المغرب . 
)١(‏ كذا فى الأصلء وف المندية هعياض » و هو تصحيف, و الصواب بالشين كا هو 
1 ايان بود ارال قار رت لاقام وو 
عن ليث بن الى «.ليم و طبقته . 
(:) هو عمد ين عمل بن الحين بن بمبى بن انى طالب رضى أقه عنهم المعروف بالاقر 
فالحديث ث مرسل وهو مروى عن عائشة رواه الشيخان و أبو دأود وغيرثم و من حديث 
ابن عباس ايضا ٠‏ 
() قوله «و ركعتين بعد الوتر» ليس ف الموطأ ورفيه و ركعى الفجرء . 
(؛) هذه الآثار كلها اخرجها الامام عمد فى باب السلام فى الوتر من الموطا ٠‏ 
(ه) هو أبن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و امه كنيته و اختلفوًا فى سماعه مت أببه | 
و اضطربوا فيه كوف ثقة من كبار التاببين و هو بضم المين مصغرا . 

كل (49) اخمرنا 


كتاب الحجة ( باب عدد الور ) للامام شمد الشييانى 


اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن مالك ' بن الحارث عن 
عبد الرحمن ' بن يزيد عن عبد الله بن مسعود قال : الوثر ثلاث كثلاث المغرب ٠‏ 

اخيرنا اسماعيل بن ابراهم ' عن ليث * عن عطاء ' قال قال ابن عباس : 
[ الوتر كصلاة المغرب ‏ ' ] . 

و أخبرنا يعقوب بن ابراه ' قال اخبرنا حصين " عر ابراه ' عن 
ان مسعود قال : ما اجزأت ركعة واحدة قط . 
احبرنا سلام بن سلم الحننى عن الى حمزة' 'عن ابراهي النخعى عن علقمة 


. هو السلى ثقة‎ )١( 

(؟) هو أبن قدس النخعى ابو بكر الكوفى اخو الآسود بن يزيد ثقة . 

(5) هو ابو بشر البصرى.المعروف بابن علية ما صرح به مد فى هذا الكتاب فى مواضع 

منه ؛ و قد تردد الفاضل اللكنوى فى تعيينه فى التعليق الممجد على موطأ مد قال : و الظاهر 

ان المذكور ههنا أسماعيل بن ابراهم بن مهاجر البجلى الكو الج. و عندى هو غير 

ظاهر و من كأن هاهنالم يذكره و لم يذهب اليه ذهن الفاضل وهو أبن علية جزما و قطما . 

(4) هو للك.بن الى سلم مشهور. 0 

(ه) هو ابن انى رباح المكى . 

() ها بين المربعين كان ساقطا من الأصل و زيد من الموطأ . 

(0) .هو الامام أبو يوسف القاضى ثقة 

(8) هو ابن :عبد الرحمن ؛ و قد وقع فى الموطأ « حصين بن ابراه » و هو خلأ 

مصحف « أبن » من « عن »و ما فى الكتاب هو الصحيح . 

() هو ابن بزيد النخعى المشهور جلالنه و الارسال يدفعه ما بعده من الأثر يروى 

فيه عن علقمة ٠‏ 

)٠١(‏ هو ابو حمزة الأعور القصاب الكوف الراعى اسمه ميمون و هو يروى عن حت 
أل 


كتاب الحجة 1 ( باب عدد الوتر ( للامام محمد الشيباقق 


قال قال عبد الله بن مسعود : اهون' ما يكون الوتر ثلاث ركعات . 

قال حمد بن الحسن: و أخيرنا سعيد بن الى عروبة عن قتادة عن زرارة" 
بن اوفى عن سعد" بن هشام عن عائشة؟ ام المؤمنين ان رسول الله صل الله عليه 
> النخمى وطقته وعنه سلام بن سلم ابو الاحوص الحنق ك فى ج ٠‏ ٠ص‏ 5460 من 
اتهذيب؛ و قد تردد الفاضل اللكنوى فيه ولم يدر ارت ههنا من هو من الذين يكنى 
أي حمرة ‏ راجع ص ٠٠‏ من التعليق الممجد على موطأ الامام ممد . 
(1) اى أدنى ما يكون ثلاث؛ فلا يكون الأدتى من قاله الفاضل اللكنوى . 
إل هكذا فى التهذيب» وف الموطأ « زرارة بن ابى اوفى» وهو خطأ. 
() هذا هو الصححح ؛ وف الموطأ « سعيد» و هو خطأء و الحديث اخرجه النسان فى 
سثنه و الحاكم فى مستدركه و الدارقطنى و اليهق فى ج * ص 7١‏ من ستنه» و تابع ممدا 
عن سعد بشر بن المفضل و عيسى بن يونس عند الخاكم فى مستدرله و يزيد بن ذريع 
عند النساثى والدارقطنى وأبو.بدر شجماع بن الوليد عند الدارقطنى والطحاوى وعبدالوهاب 
أبن عطاء عند اليهق و كلهم رووه عن سعيد قبل الاختلاط وهم من قدماء اصحابه » قال 
التووى فى شرح المهمذب م فى تعليق نصب الراية رواه النسائى باسناد حسن و اليهق 
فى السنن الكبير باسناد صمح اتتهى . 
(4) وف الجوهرا: لبق ثم ذكر ايوق حديث عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد بن الى عروية 
عن قتادة عن زرارة عن.سعد بن هشام عن عائثشة كان عليه السلام لا يسل فى ركعق 
الوثر ثم قال كذا رواه عبد الوهاب عن ابن ابى«عروية قلت تابع عبد الوهاب على ذلك 
عيبى بن بونس و بشر بن المفضل وعبدة و أبو بدر شجاع بن الوليد فرووه عن 
ابن الى عروبة كذلك؛ أما رواية عيمى ققال البيهق فى المعرفة كذا رواه عبد الوهاب 
أن عطاء وعيسى بن بونس عن ابن الى عروبة و أما رواية بششر فأخرجها النساق و أما 
روآية عبدة فأخرجها ابن ابى شيية فقال *! عدة عن سعيد عن قنادة فذكرها بسنده عم 

1 : وآله 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام حمد الشيياق 
وآلهوسل كان لا سم فى ركعتى الوتر' . 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : القنوت فى الور قبل الركعة الثالثة اذا فرغ 
من السورة كبر و رفع يديه ثم خفضها ثم دعا ثم كبر فلم يرفع يديه 
م دكن . 

وقال اهل المددينة : لا قتوت فى صلاة الوتر. 

وقال' مد بن الحسن : قد جاءت فى ذلك آثار و يؤثر عن عمر وعن 
غيره وما نعل احدا ترك القنوت فى الوتر مر الصحابة غير" ابن عمر 
مثل ذلك وأما رواية ان بدر فأبخرجها الدارقطنى فى سننه ‏ اتتهى . وفى نصب الراية 
قلت اخرجه النسانى فى ستته عن سعيد بن ابى عروبة عن قتادة فى ندارة كن أرق عن 
سعد بن هشمام عن عائثة قالت: كان النى صل الله عليه و سم لا .سل فى ركعتى الور 
انتهى ٠‏ و رواه الحم فى المستدرك وقال: انه صحبيح على شرط البخارى ومسل لم يخرجاء 
و لفظه: قالت كان رسول الله صلى الله عليه و سل بوتر بثلاث لا يسم إلا فى آخرهن 
اه. وفى لفظ : كان صلى الله عليه و سل لا يس فى الركعتين الآؤليين من الوتر- اتهى ٠‏ 
)١(‏ بهذا اللفظ ذكره الزيلعى فى نصب الراية والحافظ فى الدراية وابن الام فى قتح القدير 
و العيتى فى البناية و المرتضى الزيدى فى عقود الجواهر و بهذا اللفظ عند الحاكم فى 
المستدرك المطبوع و سان اليهق ص ١م‏ اتنهى ٠‏ و هذه الاحاديث و الآثار دلائل 
ايضا على وجوب الوتر كا لا يخ على اهل العقل اذا لم يتحاوا بحي التعصب و العناد 
والله يعم المفسد من المصلح و هو علب بذات الصدور . 
() هذه العبارة كانت بعد أثر « اسرائيل » فقدمتها و وصلتها بقوله « وقال أهل المديية » 
على دأبه فى الكتاب ٠‏ 

(7) و كان فى اللأصل «عن ابن عبرء وهو تصحيفء والصواب «غير أبن عمر» 
رضى الله عنهما - تأمل . ْ 
144 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشيياى 


وقد ' بلغنا انه كان 5 اذاامطى لعفن ريقاة وف ذلك آثآر ه - 
قال شمد بن الحسن ' رحمه الله : اخيرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا 
منصور عر._ إبراهم قال : اذا ختمت: السورة فكبر ثم اذا اردت ان 
ركع فكير . ظ 
اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم النخعى [ انه قال ' ] : ان القنوت 
واجب ف الوتر فى رمضان و غيره قبل الر كوع وإذا اردت ان تقنت فكير 
وإذا اردت ان تركع فكير ايضا . 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه [ و ؟ ] حدثتى ايوب بن مسكين 


(1) قلت هذا ابلاغ رواه اليهق فى ج ؟ ص 458 من سئنه من طريق عبد الله بن معاوية 
الى عن حماد عن نافع ان ابن عمر كان لا يقنت فى الور إلآ فى النصف من رمضان 
- اتتهى ٠‏ و فى الباب عن الى بن كمب و فى اسناده مجهول »و أثر الحسن عن عمر بن المخطاب 
رضى الله عنه و الحسن لم يدرك عمر لآنه ولد لستتين بقيتا من خلاقته و أ الحارث عن 
على رضى الله عنه و الحارث مكشوف الخال ,و أثر الحم بن عبد الملك عن قنادة عن 
الحسن عن على رض الله عنه و الحم مضطرب متكر الحديث ليس بثقة ليس بثىء و قنادة 
مدلس و قد عنعن و الخلاف فى لقاء الحننن عليا مشهور و الأصيم عدمه و قد روى 
عن حمر ف على رضى الله عنهما خلاف قال الدارقطى ححدثنا عبد الصمد بن على ثنا 
عبد الله بن غنام ثنا عقية بن مكرم ثنا بو س بن بكيد ثما مرو بن شمر عن سلام عن سويد 
ابن غفلة قال سمعت ابا بكر و عمر و عمّان و عليا يقولون : قنت سول الله صلى الله 
عليه و سل فى آخر الوتر وكانوا بفعلون ذلك'- اتتهى ٠‏ و فى ذلك 5 ثار غير ذلك . 
() هذا القولكان مقدما مع الآثر فأخرتهم لا يخق . 
(؟) ما بين المربعين كان ساقطا من اللاصل . 
(4) مأ بين المربعين ساقط من الآصل ولا بد منهما لا يخ . 

00 0 يع 


كناب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشييانى 


عن أنى هاشم عن راهم النخعى أن عبد القه بن مسمود كان يقنت السنة كلها 
فى الوتر قبل الركوع . 

اخيرنا خمد بن يزيد قال حدثى ابوب بن مسكين عن ابى هاشم عن 
ابراهم التخعى عن الآسود قال صحبت عير بن الخطاب رضى الله عنه ستة اششهر 
فكان يقنت فى الوتر قبل الركوع' . 

اخمرنا الثقة* من اصحابنا قال إخبرنا عطاء بن مس الخفاف” قال حدثنا 
العلاء بن المسيب عن حبيب بن الى ثابت عن ابن عباس قال: بت عند النى 
صل الله عليه و آله وسلُ ققام من اليل فصلى ركعتين؟ ثم قام' فأوتر فقرأ 
بفاتحة الكتاب و سبح اسم ربك الاعلى ثم ركع و جد ثم قام فقرأ. بفاتحة 
الكتاب و قل يا ايها الكافرون ثم ركع و جد و قام فقرأ بفاتحة الكتاب 
وقل هو الله احد ثم قنت ودعا ثم ركع . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى قال حدثنا عبد الرحمن' بن 
الأسود عن الأسود ان عبد الله بن مسعود رضى الله عنهما كان لا يقنت فى 


(1) هذا الحديث ساقط من الأصل المندى وظهر بهذا الاسناذ ان بين ابوب بن مسكين 
و بين الامام تمد واسطة محمد بن يزيد فلعله سقط من السند الآول و الله اعلم ٠‏ 
(0) المراد به « يعقوب بن ابراهيم الامام ابو بوسف رح الله »- كذا قالوا . 
() وفى سن اليهق ج" ص 4١‏ بهذا الاسناد بلفظ قال أوثر النبى صلى الله عليه و سل 
ثلاث قفنت فيها قبل الركوع - اتتهى . و راجع ج ١‏ ص ١14‏ من الطحاوى . 
(؛) كذا فى الأصلء و لعل الصواب «ركعتين ر تين » بالتكرار . 
(ه) دليل على تثليث ركعات الوثر. 
() وفى الأصل:« عبد الله بن الاسودء وهو تصحيفء وما كتيده فهو فى ج١‏ 
ص 144 من شرح معافى الآثار و ج7 ص 4١‏ من سأن اليهق ٠‏ 

لبا 


كتاب الحجة ( ياب عدد الوتر ) للامام عمد الشيياق 
1ش عن" ] الصلواف الا فى الوتر قبل الركوع. 
فى الركعتين الأوليين سورتين [ من-_* ] اى القرآر_ شت وف الثاللة 


آمن الرسول الى آخر البقرة وقل هو الله احد ثم تقول الله | كبر و ترفع 
يديك فليلا. هلت: فهل فى القنوت كلام مؤقت ؟ قال: لا. و لكن" تحمد الله 
و تصلى على النى صل الله عليه و آله وسل و تدعو بما بدا لك . أخبرنا مسعر بن 


كدام عن تمرو بن مرة عن أبراهم التخعى عن الاسود بن يزيد انه قنت١‏ 


17) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل و إنما زدناه من شرح معانى الآثار الطحاوى 

و فه فاج ١‏ ص و١‏ فى ثىء من الصلوات إلا الوتر فانه كان يقنت قبل الركعة . 

(؟) وكان فى الأصل « على بن محرز » ولم اجده فى التهذيب ولا فى المدزان ولا فى التعجيل 

و اللسان وهو تصحيف . و الصواب « عل بن محرزء وهو فى ص 4ه من الموطأ فى 

نحث مس |إذكر. 

() كذا فى الأصل؛ و لعل الصواب «ما اقول» بصيغة التكلم . 

(4) ما بن المربعين ساقط من الأاصول. 

(ه) كذا فى الأصلء وف المندية « و لنكن» وله معنى ايضا ‏ تدير. 

(1) وف الباب احاديث مرفوعة من حديث أنى بن كعب رواه النساثى و ابن ماجه 

حدثنا على بن ميمون الرقى ثنا مخلد بن يزيد عن سفياس عن زيد اليإنى عن سعيد بن 

عبد الرحن بن بزى عن أيه عن ابى بن كعب أن رسول الله صل الله عليه وسل كان 

يور فيقنت قبل الركوع ' اه. هذا لفظ ابن ماجه. و لفظ النساق : كان نوثر بثلاث 

يقرأ فى الأولى سبح اسم ربك الأعلى وف الثانية قل يا ايها الكافرون و ف الثالثة قل 

هو الله احد و يقنت قبل الركوع ‏ 1ه. ورواه ابو داود باسناد آخر من طريق م 
0" ف 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام محمد الشيياتى 
فى الوتر قبل الركعة' . 
بأب الضحك ف الصلاة' 

وقال" ابو حنيفة رحمه الله: من ضمك فى صلاته ان تيسم او كشرا 
- حفص بن غياث و رواه الذارقطي واليهوق والطحاوى و هن حديث أبن عير رواه 
الطبرانى أن النبى صلى اقه عليه و سلم كارف يوئر بثلاث ركعات و يجعل القنوت قبل 
الركوع ‏ اه. و من حديث ابن عباس رواه ابو نعم فى الحلية قال: اوثر الى صلى الله 
عليه وسلٍ بثلاث فقنت فيها قبل الركوع ‏ أه . و من حديث أبن مسعود ان النى 
صلى الله عليه و سل قت ف الور قبل الركوع رواه ابن ابى شية و الدارقطى و اليهق 
و الخطيب البغدادى فى كتاب القنوت ‏ كذا فى نصب الراية و راجع الجوهر النق 
وشرح معانى الآثار للطحاوى و غيرها من كتب الحديث ‏ اه. 


)١(‏ وروى أن ابى شيبة فى مصنفه: حدئنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوائى عن 
حماد عن ابراهيي عن علقمة ان ابن مسعود و أصحاب النى صلى الله عليه وسلم كانوا 
يقنتون فى الوتر قبل الركوع ‏ اه. وهذا سند صميح على شرط مس . و فى الاشراف 
لان النذر رونا عن عمر وعلى و ابن مسعود و أنى موسى الأشعرى و أنس و البراء 
ان عازب و ان عباس و عير بن عبد العزيز و عبيدة و حميد الطويل و ابن أبى للى انهم 
رأوا القنوت قل الركوع و به قال اسماق ‏ قاله فى الجوهر الاقى ٠‏ 

(0) هذا الاب كان فى الأصل بعد ٠‏ باب الوثر فى السفر » فأخرته من ادواب الوتر 
كلها - قننه . 

(م) كذا فى الأصل. «و قال» بالواو والناسب «قال» بلا واو عل دأبه فى ابداء 
الباب» اعلم ان ثرتيب ابواب الكتاب متغير جدأ و لعل هذا من الناعفين ٠‏ 

(4) و كان فى الأصل «٠‏ كثر» بالثاء المثلثة وهو مصحف من ه كشرء بالعين المعجمة . 
وهو الصواب ٠‏ 


كتاب اللبة ( باب الضحك ف الصلاة ) للامام محمد الشييان 
بي 277700777777 لظ ]ىلظ2:كئ2252 م 


252511222211222 12يي 2 226767671110121 267 1 


يمضى عل صلاته وقد اساء فى تعمد ذلك و أن قهقه فى صلاته اعاد. الوضوء 
والصلاة جيعا لأن القهقهة بنزلة الكلام فخالط الصلاة وهو حدث فى 
الصلاة ينقض الوضوء و ليس بحدث فى غير الصلاة و بذلك جاءت الاثار. 
وقال أهل المدينة: القهقهة فى الصلاة تنقض الصلاة بمازلة الكلام 
الذى ينقض ولا عاد منها الوضوء. ٠.‏ 
وقال عمد بن الحسن : لو لا ما جاء من الآثار كان القياس عل ما قال 
اهل المدينة و لكن لا قباس مع اثر و ليس ينبغى الا ان ينقاد للآثار' . 
اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى عبد العزيز بن عبد الله' عن نافع 
عن أن عمر قال: اذا قهقه الرجل فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة . 
0 اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا منصور؟ بن زاذان عن الحسن البصرى؟ 
)١(‏ فيه ود بليغ على من تفره بأن الحناف يفركون الآثار و يعملون بالقياس تأمل فى 
قول الامام عمد كيف يرد على من يقيس و يعمل به و يترك الأآثر فان القياس فى مقاباة 
النص مردود و الانقياد للاثار واجب و لازم تدرب ٠‏ 
(؟) هو الخنصص من رجال ابن ماجه ٠‏ 
(م) هو الواسطى ابو المخيرة الثقى ٠‏ 
(4) الحديث رواه الدارقطى فى ستنه بهذا الاسناد لكن فيه عن الحسن عن معبد الجهئى 
عن الى صلى الله عليه وس كا فى ج ١‏ ص ١ه‏ من نصب الراية قال الدارقطنى وهم 


ابو حيفة فيه على منصور و إنما روأه منصور عن مد بن سيرين عن معبد و معبد هذا 


لاحبة له و يقال انه اول مرى تكلم فى القدر من التأبعين حدث به عن منصور عن 
ابن سيرين غيلان بن.جامع و هشيم بن بثشير وهما احفظ من الى حنيفة للاسناد ثم اخرجه 
' كذلك وقال ابن عدى لم يقل فى اسناده عن معبد الا ابو حئفة و أخطأ فه قال لنا 
ابن حماد وكان يميل الى أبى حنيفة هومعيد بن هوذة قال: و هذا غاط منه لآن معبد - 


34" (1ه0) ابن 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ا( للامام يمد الشيياقى 


كال غرنة ضاق دهذا جهنى ‏ انتهى . قال أن اقم فاح رامن يزاين ف التدير 
فنه نظر و أن معبدا الذى لا صحة له هو معبد البصرى الجهنى الذى كان الحسن يقول فيه 
يام و معدا فانه ضال و مضل و معيد هذا هو الخزاعى كا هو مصرح فى مسند 
انى حنيفة ولا شك فى صحته ذكره بن منده و أبو نعي فى الصحابة. اتهى: وفى 
الجوهر النق و فى مسند الى حنيفة رواية ثلاثة عنه رواه الحسن بن زياد عنه عن منصور 
عن الحسن مرسلا ( قلت وهكذا زواه الامام عمد فى كتاب الآثار عنه ) و رواه أسد 
عنه عن منصور عن الحسن عن معبد بن صيح قال: بينا رسول الله صل الله عليه و سلم 
ثم ذكر مثله ( قلت و هكذا رواه الامام ابو بوسف عنه فى كتاب الآثار و هو من رآم 
)١(‏ منه ص م8 ) و رواه مى بن ابراهم عنه عن الحسن عن معقل بن يسار أن 
معبدا قال : بينا رسول الته صلى القه عليه و سل الحديث ء وليس ف ثىء منها أنه البو 
و الطريقة الثالثة جيدة متصلة و فى مطرفة الصحابة لابن منده معبد بن الى معبد و هو ابن 
ام معد رأى الننى صل الله عليه وسل وهو صغير ثم ذكر ابن منده بسنده مرور النى 
صلى الله عليه و سل بخباء ام معبد و انه بعث معبدا وهو صنير الحديث ثم قال روى 
بو حثيفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن الى معبد عن الى صلى الله عليه 
و سل قال: من قهقه فى صلاته أعاد الوضوء و الصلاة؛ ثم ثم ذكر ذلك سنده عن معن 
عن انى حيفة ثم قال وهو حديث مشهور عله رواه أبو بوسف القأضى وأسد بن مرو 
وغيرهماء فظظهر بهذا ان معبدا المذكور فى هذا الحديث ليس هو الذى تكلم فى القدر يا 
زعم اليهق ( قلت و الدأزقطى و من تبعهها بعدهما فى ذلك ) ولم يذكر ذلك بسند لينظر 
في ثم لو سينا انه الجهنى اكلم فى القدر فلا نسم أنه لا صمبة له. فى كتاب الاستيعاب 
ذكره الواقدى فى الصحابة و قال اسل قديما وهو أحد الأربعة الذين حملوا ألوية جهينة 
بوم الفتح وقال ابو احمد فى الكنى و ابن الى حاتم كلاهما : له صحبة» وذكر ابن حزم انه 
روى مرسلا غن الحسن عن معيد بن صيح ايضا ثم الحسن فى هذا الحديث رواية - 

“0 


5 الحجة 2 (١‏ باب الضحك ف الصلاة) للامام مد الشيباق 
عن الى صل الله عليه و آله وسل اله ينما هو فى الصلاة اذ اقل اعى من 
قبل القبلة يريد الصلاة و القوم فى صلاة الفجر فوقع فى زبية' فاستضحك 
بعض القوم حتى قهقه فلدا فرغ رسول الله صلى الله عليه و آله وس من الصلاة 
قال: من كان قهقه منكم فليعد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراههم النخعى فى الرجل قهقه فى الصلاة 
قال: يعيد الوضوء و الصلاة و يستغفر ربه فانه اشد الحديث . 

أخبرنا شمد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى قال: لا يقطع 
التسم و لا الكشر" الصلاة و لا الوضوء و لكن اذا قهقه فليعد الوضوء 
فانه اشد الحدث . 

اخبرنا ابو معاوية" الكوق عن الأعمش عن ابراهيم التخعى قال: كان 


حت اخرى اخرجها الحافظ ابو احمد بن عدى من طريق بقية عن ممد الخراعى وهو 
بن راشد عن الحسن عن عمرآ بن حصين أن البى صل الله عليه و سل قال لرجل خملك 
فى الصلاة: اعد وضوءك ؛ وابن راشد هذا وثقه ابن حل وابن معين وقال عبد الرزاق 
ما رأيت احدا أورع فى الحديث منه» و ذكره اليهق فى الحلافيات من طريق اسماعيل 
أبن عياش عن عمرو بن قيس عن الحسن عن عمران مرفوعا بمعناه ‏ اتهى ؛ بطل ما قال 
الدارةطنى . و البسط موضع آخر- تأمل فيه . 

١ الزية :حفرة تحفر للسبع فى علو من الأارض لا امه إلا السيل العظبم - قاله فى ج‎ )١( 
وفى المغوب: الزية : حفرة فى موضع عال يصاد بها الذئب او الاسد‎ ٠ ص 1/0 من الفائق‎ 
٠ و زباها امخذهاء وفى حديث الأعرانى 'ردى فى زبة اى ركية ب اتهى‎ 

(5) بالكاف و الشين المعجمة و هو التبسم ؛ لا بالثاء . ْ 

(9) وهو أبو معاوية المكفوف الذى تقدم مرارا وهو الكو . ' 


لان رسول ألله 


اكتاب الح ( باب الضحك فى الصلاة ) ساس 
دسول لقصل لق يه وه 7 يم بلس ذات يم + دعل رجل تكفوف 
وس فأعادوا الوضوء و الصلاة' . 

اخيرنا ابو بكر بن عبد الله التهشلى عن حماد عن أبراهم انه كن يشول 
القهقتهة فى الصلاة اكير من الحديث يعيد الوضوء و الصلاة ٠‏ 

اخيرنا عمرو بن الى المقداد قال حدنى [ابى-' ] عن سعيد بن جبير 
قال: اذا قهقه الرجل ف الصلاة انتقضت صلاته و طهوره جميعا 


)١١‏ اخترجه الدارقطى بهذا الاسناد فى سته 6 فى نصب الراية ج ١‏ ص ١ه‏ و اليهق 
فى جا ص5١‏ من سنه فى الطهارة و تكلا فيه وراجع لذاك الجوهر النق ففيه تفصيل» 
و حديث القهقهة روى مستدا و مرسلا فالمسند من حديث ابي ٠ونى‏ روأه الطبرانى 
فى الكبير و الببه قال الهيثمى : رواه الطبرانى فى الكبير وفيه محمد الدقيق و فيه خلاف 
وبقية رجاله موثقون» ومن حديث الى هريرة اخرجه الدارقطنى فى سئنه؛ ومن حديث 
| أبن عمر رواه ابن عدى فى الكامل و فيه بقية وقد صرح بالتحديث؛ و من حديث أنس 
اخرجه الدارقطى والبوق , ومن حديث جابر بن عبد الله اخرجه الدارقطنى ايضاء ومن 
حديث عمران اخرجه الدارقطنى و اليهق ايضاء و من حديث الى المليح بن اسامة عن 
ابيه اخرجه الدارقطتى و اليوق ايضا و المرسل عن ال العالية وهو أشهر وعن معبد 
الجهنى و عن ابراه النخبى وعرن الحسن البصرى - راجع لهذا كله الجوهر الثقى 
ونصب الراية وغيرهما من كتب الحديث و راجع الى امحل ايضا فى هذا اأبحث٠‏ 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه رأجع ج8 ص ه وج'اصضص١ا‏ 
من التهذيب ؛ وأبو المقداد هو ثابت بن هرمز البكرثى و عمرو ابو تمد أو ابو ثابت الكوق 
الحداد مولى بكر بن وائل ‏ تهذيب ج8 ص ٠‏ 

حخنا 


للامام يمد الشيياق 


[ قال ابو حنيفة رضى الله عنه_' ] ينبغى للرجل اذا طلع الفجر ان 
يصلى ركعتين قبل ان يصل الفجر ذان لم يصلهما ' فليس”" عليه ان يقضيهما ' . 
وقال اهل المديئة : يقضيهما' اذا طلعت الشمس . 
وقال جمد بن الحسن: ,أمرون بقضاء ركعتى الفجر و ينهون عن قضاء 
الوتر بعد صلاة الفجر و أوج ' عند المسلمين و عند جميع الفقهاء صلاة 
الوتر فكيف قضيت ركعت الفجر و انما هما؟ تطوع ولم تقض صلاة الوتر. 
وقد قال بغض الفقهاء فها رووا عن رسول اله صل الله عليه وآله 
وسل: ان لله قد زادى صلاة يعى صلاة الوترء تشديدا منهم لصلاة الوتر 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه. 
(0) كذا فى الآصل «لم يصلههما - يقضيهه) ‏ اوجبهما » بالثثنية وهو الصواب؛ وفى 
الهندية كلها بضمير التانيث «لم يصلها - يقضيها ‏ اوججها » وهو تصحيف. 
(6) يعنى لازما و'مؤكدا كا كان قبل اداء فرض الفجر بل صارثا غير مؤكدتين مثل . 
توافل اخرى و صارما مباحى الأصل و عن ابى هريرة مرفوعا عند اليهقى فى السأن : 
هن لم يصل ركعتى الفجر فليصل اذا طلعت الشمس - أه. مع تحديث قيس بن مر و عند 
بى داود قال: رأى الى صل الله عليه وسل.رجلا يصلى بعد صلاة الصبح ركعتين فقال 
رسول أله صل الله عليه و سل : صلاة الصبيح ركتتان ؛ فقال الرجل : ل | كن صليت 
ارركعتين اللتين قبلهها فصلتها الآن فكت رسول الله صلى الله عليه و سل و تكلم فيه 
أبو داود وف رواية فلا اذن و التعارض المر جع اليه التساقط ‏ تدبر . 
(4) و كان فى الأصل «هو»؛ و الصواب «هماء ضير المنى . 
5 الحديث قد سبق فى ابواب الوتر وهو عن ابن عباس قال : خرج اللتى صل الله عليه 2 
0" (00) وكراهة 


كتاب الحجة ( باب ركعتى الفجر ) للامام حمد الشييانى 


وكراهة منهم لتركها َكيف لا تقضى و صارت ركنا الفجر الى' لا يشك 
الناس فههما' جميعا انها تطوع تقضبان بعد صلاة الفجر مع" ما قد جاء 


- وس مسنشرا فقال: ان الله قد زاد م صلاة وهى الوتر- رواه الدارقطنى. و رواه 
الحا كم من حديث الى بصرة الغفارى وزاد : فصلوها فيا بين صلاة العماء الى صلاة الفجر, 
ورواه اماق بن رأهويه والطيرانى من حددايث عرو بن العاص وعقية ن عامى و زاد: 
هى خير لكم من حمر النعم الوبر وهى ل فيا بين صلاة العشاء الى طلوع الفجر؛ و رواه 
ابو داود والْزمذى وابن ماجه من حديث خارجة بن حذاهة بلفظ : ان الله امدكم بصلاة 
هى لكي خير من حمر العم وهى الوثر لفعلها لكم فبا بين العشاء الى طلوع الفحر. و رو 
من حديث تمرو بن شعي عن أبيه عن جده و من حديث أبن عمر رواه الدارفطى ومن 
حديث الخدرى رواه الطبرانى فى مسئد السامين ؛ و قد سبق فما تقدم من الأبواب قال 
ابن القم فى ج 4؛ ص ١١١‏ من دائع الفوائد فى الرحل يرك الوثر متعمدا هذا رجل 
سوء يرك سنّة سسنّها رسول الله صلى الله عليه و سلم هدا ساقط العدالة اذا ترك الوتر 
متعمد| - أه. ثم ذكر مسألة القضاء وقال لآن ما بعد طلوع المجر لا تجوز فيه الا ركعتا 
الفجر و اما اجزنا الوتر لتأ كدهاه.وى طقات الحنابلة ص ه؟ سئل احمد عن الوتر 
اذا فات قال : يعيد قل أن يصل الغداة ‏ أه. و قال فى الهداية ٠‏ لهذا وجب القضاء 
بالاجماع ‏ اه. قال العينى : أى لكون الوئر واجب القضاء ؛ اه - كذا فى تعليق نصب الراية 
وراجيع ال كدق الست لانام لمرو ]ل رساك الانتاف ف أفرال ماحت الانطاق: '” 
هى مطوغة فى بلاد الند . 
)١١‏ كذا فى الأصلء و الصواب « اللتان». 
(0) كذا فى الأصل وهو الصوابء وف الندية «فها». 
() وكان فى الآصل « معهما » و الصواب « مع ماء 15 كنته او يكون حت العبارة 
هكذا « تقصبان بعد طلوع الشمس معها ٠‏ لبر ٠‏ 

اك 


اكتاب الحجة ( باب ركتتى الفجر ) للامام جمد الشيياق 


(1) لعله يشير إلى آثار قضاء الوئر وقد سبقت فيا قبل او الى نار وجوب الوثر وعل 
المرجوح يشير الى احاديث قضاء ركعتى الفجر مع الفرض بعد طلوع الشمس كا وقع 
فى ليلة اتعريس و الى عدم قضاء ركعتى الفجر اذا فاتتا بدون الفرض وجوبا ولروما الا 
فى رواية عن الامام ابى حنيغة رحمه الله تعالى» والظاهر ان الآثار التى روأها فى هذا اللاب 
سقطت من الكاتب وراجع ص ١40‏ من الموطأ باب فضل صلاة الفجر مع الجماعة وأمس 
ركعت الفجر و تذكر ما مضى فى ابواب الوتر و مقصود الامام مد بهذا الياب الالزام 
على اهل المدينة بنرك قضاء الوير و أخذ اداء ركعتى الفجر مع ان الوتر اوكد و أوجب 
من ركعت الفجر مع ورود مؤكدات الآداء فى ركعتى الفجر ايضا وحديث أبى هريرة 
عند اليهق رفعه من لم يصل ركعت الغداة وف رواية: الفجر ‏ فليصل اذا طلعت الشمس ٠‏ 
اتهى ٠‏ مع حديث الذى صلاهما قبل الطلوع فسكت فيه صل الله عليه وسل أو قال فلا 
أذن ‏ فراجع كتب الحديث . وقد صح قضاء سنة الفجر مع صلاة فرض الفجر بعد طلوع 
الششمس ف ليلة التعريس وبه قال أتمتتا ما فى الموطأ وغيره وأما قضاء السئة بدون الفرض 
قبل طلوع الشمس فم يصح فيه حديث اصلا بل صح النهى عن الصلاة بعد الصبح حت 
تطلع الشمس ا فى الصحاح الستة و غيرها من دواوين الحديث و به قال أمتنا وما ورد 
من انه صلل الله عليه و سل رأى رجلا يصلل بعد صلاة الصيح ركعتين فقال أصلاتان 
معا او أصلاة الصبح مرتين او قال ما هاتان الركعتان فآجاب الرجل الى لم 1 كن صليت 
الركعتين اللنين قبلهما فصلتهما الآن فسكت أو فل يأمره ولم ينه او فى رواية فلا أو فلا 
اذن مع اضطرابه فى المثن لا يعارض احاديث النهى وهى اصيم و أثيت كأنها المتواترة 
فى الاب وقد اخخرجه أبو داود هن حديث قيس بن عمرو ثم قال روى عبد ربه و يحى 
بنا سعيد هذل الحديث مرسلا وهما أوثق و أضبط من سعد بن سعيد بن قيس الأاتصارى 
فانه ضعيف عند احمد وابن معين وقال الترمذى تكلموا فيه من قبل حفظه -فديثه هذا - 


ا باب 


كاب الحجة ( باب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام عمد الشيياق 


باب الذى يصلى فى ببته صلاة ثم يدركها 
و قال ابو حنيفة رض الله عنه : من صلى صلاة' فى ببته ثم ادركها مع 
الامام فلا بأس ان يعيدها و الأولى هى الفريضة الا صلاة المغرب فانها 
وتر صلاة التهار ولا يبنى [ لرجل -' ] أن يدخخل فى تطوع وهى وتر لأآن 
التطوع" شفع* كله . 
> لا يعارض احاديث النهى اصلا فن اهما قضاهما بعد طلوع الشمس كا فى كتب 
الفقه و من ههنا سقط ما فى مسأًلذ الثالث والتسعين من كتاب الرد لان الى شية قضاء 
سنة الفجر بعد الصبح ذكر فيها حديث قيس وآ ثار! عن النابعين ثم قال وذكر ان اباحنفة 
قال ليس عليه أن يقضيهم) - أم: لأن الامام لم يقل به مطلقا بل قال بقضائهما مع الفرض 
وقال بعد طلوع الششمس أيضا م هو مروى عن ابن عمر رضي الله عنهما والقاسم أخرج 
عنهما ابن انى شبية فى ذلك الباب والكلام فى القضاء يدون الفرض قبل الطلوع و فى سند 


حدبثه سعد بن سعيد ضعيف ومن هو أُوثق وأضبط رواه مرسلا ومع هذا لا يعارض 
احاديث النهى فا قال به أبر حنيفة ثابت بالأحاديث الصححة وما لم ينبت بها لم يقل به 
و معه الصحابة و النابعون فى ,ذلك فأين الاعتراض والالرام عليه وهوغير ملام فيه الا 
عند من أنزيا بزى المعائدين ‏ و الله يهدى من يشاء إلى صراط مستقيم ٠‏ 

٠ و كان فى الآصل « الصلاة» بالتعريف‎ )١( 

(") ما بين المريعين ساقط من الأصل و لا بد مله ٠‏ 

(م) وفى شرح الزرقائى ج ١‏ ص +6؟ و عال مد بن الحسن ( فى موطله ) عدم اعادة 
المغربٌ بأن الاعادة نافلة و لا تكون النافلة ورا قال ابو عير : هذه العلة حمسن من تعليل 
مالك "اه. وهو فانه اذا اعادها كانت شفعا ( موطأ مالك) فينا فىها مس انها وثر 
صلاة النهار ‏ ام 

(4) الحديث الفضل بن العباس عند اليهق رفعه الصلاة مثتى مثنى تشهد فى كل ركعتين ع 


"1١ 


كتاب الحجة ( باب النى يصل ف ببته صلاة ثم يدركها ) للامام مد الشياق 
وكان يقول: لا أحب له ان يعيد صلاة الفجر ولا صلاة العصر لإان 
رسول الله صلى الله عليه و آله وس نهى ان يصيل بعد صلاة الفجر حتى تطلع 
الششمس و بعد صلاة العصر حتى تغرب الشمس' يعنى التطوع و هذا تطوع . 
[و- '] قال,اهل المدينة: لا نرى ان بعاد المغرب خاصة و اما" 
ما سواها من الصلوات فلا ترى بأسا ان يصب مع الامام من قد صلى 
ف ينه . 
وقال جمد بن الحسن: قد روى فقيه أهل المدينة مالك بن انس غير 
ما قال احيايه . 
اخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر رضى الله عنهما كان يول: من صلى 


ح ثم تضرع و مخشع و ممسكن و ترفع يديك الحديث» ولحديث عبد الله بن الحارث 
عن المطلب رفعه الصلاة منت مثثى وتشهد فى كل ركعتين الحديث ورحديث أبن عمر فى 
الصحاح صلاة الليل مثتى منى و من طريق يعلى بن عطاء الازدى عن ابن عمر م فوعا 
عند اليهق فى السان صلاة الليل و النهار مثتى مثتى و أبن معين يضعف حديث الأزدى 
و لابحتج به ويقول أن نافعا وعبد الله بن دينار وجماعة رووه عن ابن عمر ول يذكروا 
فيه نهار و ذكر ابن عبد الآر حديث الأزدى ف التمهيد ثم قال فراد ذكر النهار ول يقل 
احد عن أبن عمر و غيره و أتكروه عليه ثم ذكر عن ابن.سُبل قال: ان صل الناظة اربعا 
فلا بأس .فد روى عن ابن عمر أنه كان يصل اربعا بالتهار و قال نافع : أما نحن فتصل 
اربعا بالنهار - كذا فى الجوهر البق 
)١(‏ روآه البخارى و مس عن أبن عباس به مرفوعا و حديث اى هريرة روام الشيخان 
وهو فى موطأ تمد ايضا وف الباب عن الى سعيد اخرجاه ايضا فى الصحبح ٠‏ 
(0) نيادة الواو منى على دأب الكتاب . 
(0) و كإن فى الأصل «فأماء بالفاء و السياق يقتضى الواو . 

1 ا (مه) المغرب” 


كتاب الحجة ( باب الذى يصل فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام عمد الشيياق 
المغرب او' الصبح ثم ادركهما" "فلا يعيد لما غير ما" قد صلاهما #كيف تركوا 
حديث' عبد الله فى صلاة الفجر مع حديث رسول الله صل الله عليه وآله 
وسل المعروف فى ايدى الفقهاء انه* نهى عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتى 


(1) وكان فى الآصل «و». وف الموطأ «اوء وهو الصواب٠‏ 

(5) كذا فى الآصل وهو الصواب ء وف الندية « ادركهاء وهو تصحيف . 
(-م) هكذا هو ف الموطأ ؛ و كان فى اللاصل « فلا يعد لها غيرهما» ٠‏ 

(؛) لفظ « حديث » ساقط من الأصل» وأتما زدناه حسب اقنضاء السياق ‏ والته اعلم . 
(ه) قال الزرقانى فى ج ١‏ ص 7407 من شرح الموطأ و قال ابو حيفة: لا يعيد الصبح 
ولا العصر ولا المغرب , وقال مد بن اسن ؟ لآن النافلة بعد الصبح والعصر لا بجود 
ولا تكون النافلة وترا وأجابوا من حديث الى داود بمعارضته بخبر النهى و المانع مقدم 
و بحمله على ما قبل النهى جمعا بين الآدلة ‏ انتهى ٠‏ فسقط ما فى مسألة التاسع والثلاثين 
من كتاب الرد لابن ابى شيية و ههنا حديث آخر مرفوع عن أبن عمر عند الدارتطى 
كافى فتح القدير : ان البى صلى الله عليه و سل قال: اذا صليت فى اهلك ثم ادركت ٠‏ 
فصلها الا الفجر و المذرب ‏ أه. فبعدم اعادة الفجر و المغرب قال ابن عمر و الحمسن 
والنخيعى و الثورى و الأآوزاعى و ابو بوسف و عمد وغيرم كا فى هذه الأثار و غيرها 
كا فى الطحاوى و ال يرهز النق ونصب الراية و فتح القدير وغيرها و ابن ابى شية يذكر 
ابا حنيفة فقط فى مسألة التاسع و الثلاثين من كتاب الرد فى اقنداء الممتفل بالامام فى 
الفجر بعد حديث عام بن الأسود عر بيه و جحن الديلى حيث يقول و ذكر ان 
ابا حنفة قال: لا تعاد الفجر ‏ أه. و الال عنده لا تعاد العصر و المغرب و الفجر 
و معه ادلة حديئية و جماعة من الصحاية و التابعين و أهل عصره و أحاديث النهى عن 
الصلاة بعد الفجر و بعد العصر فهو ليس بمتفرد فى ذلك و لا بمخالف للاحاديث ف ع 
1" 


اكتاب الحجة 2 ( باب الذى يفوته بعض الصلاة) للامام عمد الشيياق 


تطلع الشمس وعن الصلاة بعد صلاة العصر نتى تغرب الشمس'. 

قال مد بن الحسن و أخبرنا سعيد بن الى" عروبة قال: سمعت الحسن 
البصرى فى الرجل يصلى وحده ثم يدرك اجماعة قال أعدهن كلهن ان شت 
الا العصر؟ و الخداة . 


- باب الذى ,يفوته بعض الصلاة 

قال أو حنيفة فى من دخل المسجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان 
لايك عوييصل* الصقب و أن نجافت الفوت فاذا وصل الصف كبر و ركم 
ع قصر أبن أبى شية على الفجر تقصير شديد و قصور ديد أو لم ينظر ٠وطأ‏ مد 
وكناب الحجة وكتاب الآثار له قط حتى تتبين لابن الى شيبة حقيقة الحال لكن التعصب 
لق السثر على الحق . 
(1) أخرجه الامام تمد من حديث ابى هريرة فى جامع الأحاديث ص 17م من الموطأً 
عن مالك عن يحي بن سعيد عن مد بن يحى بن حبان عن الأعرج عن ابى هريرة قال 
نهى رسول الله صلى الله عليه و سل الحديث و فيه و أما الصلاثان فالصلاة بعد العصر 
حى تغرب الشمس و الصلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس وهو عند الآثمة الستة و فى 
الباب عن غيره أيضا ‏ راجع نصب الرأية و غيره ٠‏ 
(0) و كان فى الأصل « سعيد بن عروبة» و لابد من زيادة « ابى؛ قبل «عروبة» وهو 
من رجال الستة ؛ مات سنة ست وخمسين ومائة أو سنة سبع وخمسين وماثة فى التهذديب. 
() وراجع باب الرجل يصلى المكتوبة فى بيته ثم يدرك الصلاة من الموطأ ص ١70‏ 
وباب من صلى الفريضة من كتاب الآثار ص ١8‏ وسأن اليهق والجوهر النق والطحاوى 
وغيرها. 
5 ) كنا فى الآصل , وف الطندية «حتى يصلل » وهو مصحف . 

لف انه 


كتاب الحجة 2 ( باب الذى يفوته بعض الصلاة ) للامام جمد الشياق 
ان ادركهم ركرعا و ان لم يدركهم ركوعا كبر و مد معهم ولم يعتد بذلك 
و قضى ركعة بسجودها' اذا سل الامام ٠‏ 

وقال اهل المدينة: اذا ظن أنه سيصل الصف قبل ان يرفع الناس 
رؤسهم من الركمة ركع دون الصف ثم دب حتى يصل الصف و اما اذا 
ظن ان الناس سيرفعون رؤسهم قبل ان يصل الصف اذا ركع فدب' راكعا 
فانه احب الينا ان لا يركع و ان يمثى على حاله حتّى يدخل الصف ٠‏ 

و قال جمد بن الحسن : القول كا قال ابو حنيقة رضى الله عنه و كذلك 
بلغنا" عن النى صل الله عليه وآله وسل ٠‏ 

اخمرنا ذلك" المبارك بن فضالة البصرى عن الحسن البصرى عن ابى بكرة : 
انه ركع دون. الصف " ثم وصل الصف' ء فليا قضى" رسول الله صلى الله 
روسل سلحه رلا فال له* رسول الله صل الله عليه و آله 
وسلم: زادك الله حرصا ولا تمد: 


)١(‏ وكان فى الأصل « يسجودهماء و هو خطأ. 
فو الفاء بمعتى الواو كدير ٠.‏ (م) اللاغ هذا أسئده عدم ٠.‏ 
(؛) اخرجه بهذا الاسناد فى باب الرجل يركع دون الصف ص ٠٠١‏ من الموطأ وفى 
أن فو سق كوه من صلاته فى كتاب الآثار ص 5#؛ و ف الموطأ «حدثنا الميارك 
ان فضالة » وى كتاب الآثار عن المبارك بن فضالة» ٠‏ 
)مه( مكذاقى كاب الآثار» وف الموطأ « « أن ابا بكر ركع دون الصف» وليس يواب. 
(د 4نف الآثار و الموطأ «ثم مشى <تى وصل الصف ٠»‏ 
() وف الأثار « فذكر ذلك لرسول القه صلى الله عليه و سل» وف الموطاً دفلا قطى 
صلاته ذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه و سل » - 
(3) الظرف ليس فى كتاب الأثار . 

لان 


كتاب الحجة 2 ( باب الذى يفوته بعش الصلاة) لامام جمد الشييائق 
وقال اهل المدينة : و قد بلغنا' ان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يان 
يدب راكعا. 
قبل لهم: ما اسرعكم الى حديث ابن مسعود رضى الله عنه اذا كانت 
لم منه حجة و ما ابطأكم عنه اذا خالفم' انا نحن اعلم بأم عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه [ منم-"] كيف دب حتى وصل الصف أانه؟ خرج 
من دارة و معه اصايه كبر وكبروا معه فصاروا صفا ثم دوا" حق لمقوا 
الصفوف ولم يخرج عبد الله من داره وحده ولح يلغنا انه دب وحده. 
وقد يكره' من هذا ان يكون الرجل وحده وركع دون الصف يج 
)١(‏ كذلك هو فى موطأ مالك أنه بلخه أن عيد الله بن مسعود كان يدب را كما أه. 
د فاج ١‏ ص "لا من المدوئة قال ابن وهب قال : و اخيرنى رجال من اهل |! عن 
القاسم بن مد و عبد الله بن مسعود و ابن شهاب مثله - اتتهى . 
() كذا فى الأصل؛ وف المندية « اذا خالفتم » و الصواب ما فى الاصل . 
(6) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
(؛) اخرجه اليهق فج !ا ص ١‏ من السئن من طريق احمد بن نجحدة ثنا سعد بن 


منصور ثثأ أبو الأحوص ثنا منصور عن ذيد بن وهب قال : حرجت مع عبد الله يمنى 
إإن مسعود من دأره الى المسجد فيا توسطنا المجد ركع الامام كبر عبد الله و ركع 
وركعت عه ثم مشينا راكعين حت اتهينا الى الصف حين رفع القوم رؤسهم فنا 
قضى الامام الصلاة قت و انا ارى افلم ادرك فأخذ عبد الله يدى و أجلسنى ثم قال : 
اك قد أدركت - أه. و مثله عن ان بكر و زرف بن ثابت انها دخلا المسجد و الامام 
رأ كع فركعا ثم دبا و هما را كعان حت لقا بالصف ‏ رواه اليهق فى ستته . 

(0) وكان فى الآصل «ثم دنوا» وهو مصحف . 

(5) تأمل فى هذه العبارة . 


للف ش (4ه6) ككره 


كتاب الحجة 2 ( باب الذى يفوته بعض الصلاة ) للامام جمد الشيياق 


له أن نمل ,وحدة خا الصفوك' و جد وول اتدجل الدعاه 
وآلهوسل الذى ذكره ابو بكرة عليه قول الففهاء لآن المثى عمل فى الصلاة 
ولا ينغى ان يكير الرجل ثم يركع ثم يمثى فى صلاته . 

وقد بلغنا فى نحو هذا حديث من رسول الله صل الله عليه و آله وسلم 
رواه* مالك بن انس ان” النى صلى الله عليه و آله و سم قال: اذا - الصلاة 
فلا تأتوها واتم تعونت أنرها وعليك السكيئة فا ادركتم فصلوا وما فاتكم 
)١(‏ اى كراهة التحريم ؛ وعندنا كل صلاة أديت معها فاعادتها واجبة وعليه مخول حديث 
وابصة وعلى بن شييان فى امره صلى الله عليه و سل رجلا صلى خلف الصف وحده 
بالاعادة يا رواه ابن ابى شيية أيضا فى كتاب الرد فى مسألة التاسع منه فقوله و ذكر 
ان ابا حنيفة قال: يحزئه صلاته ‏ أه؛ على الارسال و الاطلاق من غير قيد خيانة العلم 
لا تليق بشأنه فالحديثان لايردات عل الامام بل حجة له على ما لم يفهمه ابن الى شببة 
رحمه الله و غفر له ؛ و للبسط موضع آخر فى جوانى عن كتاب الرد ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل ء و لعل الصواب « الصف». 
(م) كذا فى الأصل » و كان فى الهندية « ان يكير » بالياء بين الكاف و الزاء؛ و الصحيح 
بالاء الموحدة ٠‏ 
(4) وفى الأصل « يده » وهو مصحف ٠‏ 
(ه) أخرجه الامام عمد فى باب المثى الى الصلاة ص م من طريق مالك بن انس حدثنا 
علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب عن ابه انه مع ابا هريرة قال قال رسول اله صلى الله 
عله وسل: اذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون و أنوها و علكم السكينة فا ادركتم 
فصلو و ما فاتك فأتموا فان احدك فى صلاة ما كان يعمد الى الصلاة , قال مد : لا تعجان 
بركوع والاقتتاح حى تصل الى الصف وتقوم فيه وهو قول الى حنيفة رحمه الله - أتهى ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصلل ) للامام حمد الشيااى 
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اممو ١|‏ [ فيبغى له_' ] ان ,الى و عليه السكينة ولا يعمل فى صلاته يمثى 
ولاغيره 'حتى يصل الصف” فا ادرك مع الامام صلاه بالسكينة و الوقار 
د ما فاته قضاه اذا فرغ الامام*. 


باب المرور بين يدى المصل , 

قال ابو حنيفة : لا ينبغى. للرجل ان يمر بين يدى الرجل وهو يصلل 
لا فى تطوع ولا فى فريضة ولا* اذا قامت الصلاة فدخل الناس فى الصلاة 
وان من" دجل بين يدى رجل وهو يصل فليدرأه ما استطاع فان ابى إلا 
(1) وكان فى الأصل «فأتموه» . الصواب « فأتمواء . و بعد هذا بياض فى الاصل 
بقدر سطرين ش 
(؟) ما بين المرعين زاده الحثى , و فى الاصل ههنا يياض . فب 
(-) كذا فى الأصل , وف الموطأ « حت يصل الى الصفء . 
(4) فيه اختلاف بين اهل العم هل هو قضاء أو اداء وهل هو أول الصلاة او آخرها - 
راجع كتب الحديث و الفقه و شرو حهن. 
(0) حرف «لاء سقط من الأاصل و لا بد منه . 
(3) ( ولا يفسدها مرور مار فى الصحراء أو فى مسجد كير بموضع ججوده أو ) مروره 
١‏ عن يديه ) الى ساق القبلة (فى ) بيت و ( مسجد ) صني فانه كبقعة واحدة ( معلئنا ) 
ولوامرأة أوكليا ( أو ) موده ( اسفل من الدكان امام المصلل لو كان يصلى عليها ) 
أى على الدكان ( بشرط محاذاة بعض اعضاء مار بعش اعضائه و كذا ساح و سرير 
و كلمتفع ) دون قامة المار و قيل دون السترة ما فى غرر الأذكار (وان اثم الار) . 
لحديث اليزار أو بعل المار ماذا عليه من الوزر لوقف اربعين خريفا ( ف ذلك ) المرور 
ل بلا حائل ( ويدفمه ) هو رخصة فتركد افضل بدائع قال الباقانى فلو مضريه فات س 

لفن ان 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يندى الممل ) 0 للامام تمد الشيياق 


ان شالك طنيعه ان عر ولا شائه إفان التي نال عله من قتاله آياه فى 
الصلاة اشر" من ممر الرجل بين يديه ٠‏ 


- لاعىء عليه عند الشافعى رضى الله عنه خلا لنا عل .. يفهم من كتبنا ( بتسييم 

أو جهر بقراءة ( او اشارة ) ولا يراد علها عندنا_ قهستانى ( لابههما ) فابه بكره ده 
تصفق لا ببطن على يطن و لو صغق أو سبحت لم تفسد وقد تركا السنة 'تارخانيه كذا 
فى الدر انختار . والتفصا إفى رد انحتار: والمسجد الصغيو هو اقل من ستين ذراعا ول 
57 وهو المختارما أشار اليهفى الجواهر والدار والبيت فى حك المسجد الصنير 
قهستانى , بخلاف المسجد الكبير و الصحراء فانه لو جمل كذلك لزم الحرج عل المارة 
غاقتصر عبل موضع بجوده ‏ رد الحتارء و ذكر فى حاشيمة المدنى: لا يمنع المار داخل 
الكعبة.وضاف المقام وحاشية المطاف لما روى أحمد ابو داود عن المطلب بن الى وداعة 
انه رأى النى صل اله عليه وسلم يصل مما يلى باب ببى سهم والناس يرون بين يديه وليس 
بينهما سئرة'و هو مول على الطائفين فيا يظهر لآن الطواف صلاة فصا ركن بين يديه 
صقوف من المصلين ‏ أه. ومثله فى بحر العميق وحكاه عر الدين بن جماعة عن مشكلاات 
الآثار للطداوى و نقله الخلا رحمة الله فى منسكم الكبير و نقله سنان [فندى ايضا فى 
منسكر ؛ أه ‏ كذا فى رد امحتار. 

() قال تمد فى الموطأً ص ١0#‏ : يكره أن يمر الرجل بين يدى المصلى فان اراد أن يمر 
بين يديه فليدراً ما استطاع و لا يقاتله فان قاتله كان ما يدخل عليه فى صلاته من قتاله 
إياه أشد عليه من بمر هذا بين يديه و لا نعلم أحدا روى قتاله الا ما روى عن الى سعيد 
الخدرى و ليست العامة عليها و لكنها على ما وصفت لك وهو قول أبى حذفة ‏ اتهى١‏ 
(0) وهو فساد الصلاة بارتكابه العمل الكثير و هو شتلافى الاصول لانه يازم عليه 
اختيار الأعلى لدفع الآدنى - تدبر . 

افرح 7 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصل )2 للامام مد الشبياق 


د قال اهل المدينة فى الذى يمر بين يدى النان وثم يصلون نرى ذلك 
واسعا اذا قامت الصلاة . 

وقال مد بن الحسن: الآثار فى ترك الممر بين يدى المصلين' وثم يصلون 
بعد الاقامة و قبل الاقامة اكثر من ان نأخذ' بقول من قال: لا بأس بذلك 
اذا قامت الصلاة . 

و قال اهل المدينة : بلى بلغنا ان سعد بن الى وقاص كان ير بين ابدى 
اناس وثم يصلون . 

قبل طهم: "اما يروى هذا عن مالك بن أنس مرسلا ' عن سعد وم 
إسنده هو ولح يروه عن احد و؟ انما قال: بلغى ان سعدا كان يفعل ذلك 
و قد ذكر' مالك بن انس عن زيد بن اسم عن عبد الرحمن بن الى سعيد الخدرى 
عن أبيه ان رسول الله صب الله عليه و سل قال: اذا 53 احدم يصل فلا يدع 
احدا يمر" بين يديه 'وليدرأه ما استطاع" فان الى فليقاتله فاما هو .شيطان 


(1) كذا فى الأصل » و لعل الصواب ٠‏ الناس» و القربئة عليه وهم يصلون» ‏ تأمل . 
(؟) وكان فى الأصل « يأخذ» بياء الفية » وف الهندية «تأخذ» بناء الخطاب و ادها 
مصحف؛ و الصواب بنون امتكلم . 

(5-؟) و كان فى الأصل « اما نروى هذا عن مالك بن انس من مرسل عن سعد » 
وف العبارة تصحيف و الصواب ما أثبتتاه . 

(4) الواو ساقطة من الآصول و الصواب اثاتها . 

)( هكذا هو فى الأصل ولعله «و قد روى » والحديث رواه عمد فى موطه من طريقه: 
اخيرنا مالك حدثنا زيد بن اسل به مثله . 

(0) كذا فى الأصل و كذا فى الموطأ ء وف الهندية ان بمر» وهو من سهو الناسخ . 
(0) كذا فى الاصل و كذا فى موطأ مالك و توله ‏ وليدرأه ما استطاع » ساقط من 
موطأ تمد . 


نرف (هه) م 


كتاب الححة ( باب المرور بين يدى المصلل ) للامام جمد الشيياق 


رضى الله عنهما انه كان لا يمر بين' يدى احد وهو يصلى ولا يدع احدا 
عر بان يليه ٠‏ 

بوك" مالك ين الى "انان ان القر عن من ل سقف 21 
اخبره ان زيد بن خالد الجهنى ارسله الى الى جهم [ الاتصارى-' ] يسأله 
ماذا سمع من رسول الله صل الله عليه وسل ف المار بين يدى المصل فقال 
ابو جه : قال رسول الله صل الله عليه وسل: لو يعل امار بين يدى المصلى 


ماذا عليه فى ذلك لكان ان* يقف اربعين' خيْر له من أن عر بين يدبه. 


() يمى المراد بامقائة الداع عنده ايا اليس الراد ب لقتال حقيقة عله الابماع 

قال ابن بطال و غيره الاتفاق على انه لا يحوز المثى من مكانه ليدفعه و لا العمل الكاير 

فى مدافعتّه لأنه شد فى الصلاة من المرور و قال النووى: لا اعلم احدا من الفقها. قال 

بوجوب هذا الدفع بل صرح اصعابنا بأنه مندوب ؛ اه زرقاقى . 

(؟) هكذا فى الأصول , و لعل الصواب « روى» فصحف - و القه أعل . 

(5) وفى موطأ مالك «أن عبد الله بن عمر» و هذا الآثر لم يمخرجه مد فى موطثه . 

(4) كذا فى الأصلء و سقط لفظ « بين» من الهندية وهو من سهو الناسخ . 

(6) اخرجه الامام تمد فى الموطأ ص ١6«‏ من باب المار بين يدى المصل : اخبرن! مالك 

حدثنا سالم ابو النبضر مولى عمر ( بن عبد الله ) ان بسر بن سعيد أخبره به مثله ٠‏ 

() و كان فى الأصل « عن يأسر بن سعيد » وهو خطأء و الصواب « إسر بن سعيد» 

بضم الياء الموحدة وسكون السين المهمة ى فى موطأ مد وموطأ مالك والزرقانى وغيرها. 

(0) ما بين المربعين ساقط من الأصل » و انما زدته من موطأ الأمام عمد 

(م) حرف ٠‏ ان» سقط من الأصول ؛ وهو موجود ف الموطثين . 

() و كان فى الأصول « اربعين خريفا » ولفظ «الخريف» زائد فى الكتاب من - 
لفق 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصللى ) للامام عمد الشيياتى 


و قال ابو النضر : لا ادرى قال : اربعين' نوما او شهرا او سنة. 

و دوى ايضا مالك بن انس عن زيد بن اسل [ عن عطاء بن يسار _" ] 
عن كعب الأاحار انه قال : لو يعلم المآر بين يدى المصلى ماذا عله فى ذلك 
لكان ان يخسف به الأرض" خيرا له من ان ير بين يديه ؛ فهذه؟ احاديث 
اهل المدينة يحت عليهم بها و ثم يأخذون مخلافها و يمن يأخذ مخلافها مالك 
إن انس و هو الذى رواها فكيف يكونون" اصاب آثار وهم يدعون عيانا 
ما يروون' وأو اردنا ان نحتج عليهم بأحايث كثيرة من الاحاديث فى هذا 
او نحوه لاحتججنا بها عليهم [ لكن احتجاجنا - " ] بأحاديثهم اوجب فى 
الحجة عليهم وهذا ما بدل* على غيره من اقوالهم انما تركوا ديه الآثار و اخذوا 
فيه بما استحسنوا مالم يأتوا فيه بأثر و لا سنة. 


> سهو الناسسخ يدل عليه قوله قال ابو-النضر ‏ الّ. و ليس هوفى الحديث ايضا . 
(1) كذا فى الآصل » و فى الموطأ « اربعين بوما أو اربعين شهرا أو اربعين سنة ‏ أم». 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول » وهو موجود ف الموطتين ولا بد منه . 

() كذا فى الاصولء ولفظ ه الأرض» ليس بموجود ف الموطين و لا حاجة اليه 
(4) وكان فى الآصول ٠‏ فهذاء بتذكير الاشارة وهو تصحيف ء والصواب « فهذهء 
لآنه يناسب قوله احاديث . ١‏ 
(0) و كان فى الآصل « يكون» وهو تصحيف. 

() كذافى الاأصل «يروون» ولعل الأنيب دمأ يروويهء». 

0) و كان فى الاصل « لاحتججنا بها عليهم بأحاديثهم اوجب فى الحجة علهم - اه » 
وهى 5 ترى مخدّلة التركيب والمعنى وعندى سقط من العبارة ثىء فردت ما بين المربعين 
ليكون الممنى صحيحا واضما . 

(8) أى هذا من المواضع التى تركوا فيها الآثار و مالوا اوها استحسنوا وطم غيره من 
الأقوال مثل هذا و منه يستدل عليه بأنه عخالف للآاثار و لعل يهل بمعنى يستدل ‏ تأمل 
زففا باب 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ و النبان والسهو) للامام شمد الشياق 


باب الخطأ و النسيان و السهو 

قال ابو.حنيفة :. كل سهو وجب فى الصلاة عن زيادة أو نقصان فان 

الامام اذا تشهد سل ثم ود يد السهو ثم يتشهد و سل ولس ثىه 
من السهو يحب جوده قبل السلام ٠‏ 

و قال اهل المدبئة : كل سهو يكون بنقصان من الصلاة فائنا يسجد له 
٠‏ قبل السلام لأآن السجدنين فى ذلك اتام للصلاة و انما يسجدهما' من وجا 
عليه بعد التشهد' الآخر ثم يسلم بعد السجديين الا انه يتشهد فيهما" ثم يسم 
تسلبم الصلاةء و كل سهو وجب بزيادة فى الضلاة فسجدتا السهو فيه بعد 
السلام و يتشهد فهما* بعد ذلك و سل . 

و قال جمد بن الحسن : قكيف قلتم ان السجدتين فى السهو فى التقصان 
تكونان قبل السلام؟ قالوا: لآن السجدتين ممام للصلاة فا كان ماما للصلاة 
ذاتما هو قبل السلام ٠‏ 

قل لهم: ان يحدنى السهو لم يقل" فهها انهما تمام للصلاة عل الوجه 


() كذا فى الأصل » وق المندية « سجدها » وهر لصحف . 


(ب) كذا فى الأصل » وف المندية « تشهدء بدون حرف التعريف وهو لصحيف. 
(م) و كان فى الأصول « فها » وهو تصحيف ؛ والصواب «فيها» ٠‏ 
(و) وكان فى الاصول دفيهاء وهو تصحيف , والصواب « قهراء وق موطأ مالك: 
قال مالك: كل سهو كان نقضانا من الصلاة فان جوده قبل السلام و كل سهو كان 
زيادة فى الصلاة فان جوده بعد السلام - أتتهى ٠‏ وراجع ج ١‏ ص/!١‏ من شرح الؤرقاق 
وجاص:؟١‏ الىج١‏ ص ١!"‏ من المدوئة الكبرى ٠‏ 
م) كذا فى الاصل ؛ وف الندية «لم يثقل» و الراجح عندى ما فى الأصل لقوله بعد 
انما يقال ال . 

وق 


كتاب الحجة ) باب الخطأ و النسان و السهو ) الوم حمد الشيياق 


النى ذهبتم اليه انما يقال انها تمام لاصلاة لأنهها وجبتا للسهو فاذا فل 
ما قد وجب تمت الصلاة و كذلك السجدتان اللتان مجبان فى الزيادة بعد 
السلام هما تمام للصلاة و لو تركها تارك ففند' انتقص الصلاة فأما' ان 
تكونا مكان القيام و ترك القعود [ فلا" ] فكيف يقضى القعود اذا ؛ ترك 
السجودء وهذا مما لا ينبغى ان يتكلم به [ احد _" ] انما يكون السجدتان نمام 
الصلاة لانهما وجا بالسهو فا وجب عليه فى صلانه من جود سهو أو جود 


تلاوة [وتركه_' ] فقد اتتقص صلاته ومن جد مما وجب عليه من ذلك 
فقد اتم صلاته و ذلك" مام الصلاة و ليس نقصا لا ترك فقد اتم صلاته 
(1) وكان فى الأصل « قد انتقص نقص الصلاة» و لفظ ه نقص» ساقط من الهنديه» 
و زدت الفاء على « قد » حسب الاقنضاء؛ و« اتقص »ء بمعنى « نقص»ء أو « فقد انتقص 
من الصلاة  »‏ تأمل. 
(؟) من ههنا الى آخره العبارة مختلة التركيب و المعنى بالسقطات والتروك و التصحيفات 
حت لا يفهم مقصودها و معناها كا يغى فأصلحتها ما امكن ولم اصل الى حقها و رفع 
خالها فلا بد من المراجعة الى نسخة رحة من كناب الحجة ان تيشرت و الاصول كلها 
نفقت عل الاغلاط و التحاريف و التصاحيف فقدأ التعجب و التير المزيد فيل الناظر 
المصلح التأمل و التدبر فيها . 
() ما بين المررعين ساقط من الآصل و لا بد ممه . 
(؛) وكان فى الآصل « و اذا» و زيادة الواو من سهو الناسخ ذف - والته اعلى . ف 
(ه) لفظ «احد» زيادة منى ليظهر الفاعل عل دأب الكناب . 
(5) مابين المريعين ساقط من الاضل و لا بد-منه: 
() وكان فى الأأصول «و كذلك» هذا ولم افهم العبارة حق الفهم . 

4 (ده) .“تقالو 


كتاب الحجة' ( باب الخلأ و الشيان والهر) الامام تمد الشبيان 


قيل لهم :لم يأت فيا قلتم من الأحاديث الا حديث واحد حديث 
عند ألله بن بحينة عن البى صل الله عليه و آله و سل أنه قام' من الركعتين 
ولم بحاس" فسجد" #دد تبن وهو جالس قبل السلام' » قالوا: نعمء هذا 
سيد مث عبد الله ان نحينة و به أخذناء 

قل لهم: أ قبل" هذا بترك السنة و الآثار المعروفة بقول رجل 
لا بروى عنه غير حديث وأحد. 

وقد رويئا حديث رسول الله صل الله عليه و آله وس هذا بعيئه عن 
و ستعمله عليها اعرف بالرواية وأعم بها وأشهر بصحبة رسول الله صل الله عليه 


(1) وف اللوطأ « انه قال صلى بنا رسو ل الله صل الله عليه وسسلم ركعتين ثم قام من ر كعتين » 

وقوله هنا « انه قام » اختصار من الامام لم يسقط ما زاد فى الموطأ بل اختصره ٠‏ ف 

(م) وفى موطأ عمد « فقام الناس فلا قضى صلاته و نظرنا تسليمه كبر و جد » و هاهنا 

اختصره ولم يسقط من الآصل ثىء فافهم .ف 

(م) فى الموطأ «و جمد » بالواو ٠‏ 

(ع)-وف الموطأ « قبل التسلي » » زاد ف الموطأً «ثم سل » ٠‏ 

'(0) تأمل فىوسعة عل الامام شمد بالرجال ورواياتهم واحاطته بها واعترف به الخالفون 
أيضا و طالع جه ص ١م‏ من التهذيب و فيه له عند دت فى جود السهو - أم' 

<< (+) وكان فى الأصل «أفقل» وهو تصحيفء و الصواب «أققبل».٠.ف‏ 

يفن 


كتاب الححة 2 ( ,اب الخطأ و النسيان والمهور) لامام حمد الشيياى 


وآله وس 00 ابن يحينة وذلك المغيرة بن شعبة' رضى الله عنه 
[ انه-' ] صلى بأهل الكوفة ققام من ركعتين' ولم يجحلس فلا تشهد سل ثم 
جد تجدتين للسهو ثم روى لحم أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فعل 
هذا بعينه فلو كان الرجلان كلاهما ثقة و كلاهما مامون” عل ما رويا لكان؟ 
الذى قال معت رسول الله صلى الله عليه و آله وس فعله” فهو احق ان يوْخذ 
بقوله من الذى قال : لى اسمعسه 5 حتى سل جدانين الآان من قال لم أسبعه 
سم حى جد [ جدتين ' ] ليست تقبل شهادة فى الأآشياء على مثل هذا 


(1) اخرجه ابو داود فق ص ١00‏ من باب من تمى أن يتشهد وهو جالس و التردذى 
فى ص 48 من باب ما جاء فى الامام ينهض من الركعتين ناسيا عن عبد ال رحمن بن عبد الله 
المسعودى عن زياد بن علاقة قال: صلى بنا المخيرة بن شعبة فنهض ف الركعتين فسبح به 
من خلفه فأشار اليهم ان قوموا فللا فرغ من صلاته سلم وسجد حدق السهو قليا اتصرف 
قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع كا صنعت - انتهى . سكت عنه ابو داود 
و قال الترمذى حديث حسن صميح ‏ و روى الام فى المستدرك و الطحاوى وه من 
حديث سعد بن أنى وقاص و الحا م مثله من حديث عقبة و قال: فى كل منهها بح 
على شرط الشبخبين ول يخرجاه ٠‏ 
(0) ما بين المريعين ساقط من الآصل و لا بد منه . 
() كذا فى الأصل و هو الصواب لأنه خير «كلاهما» دون خبر « كان» ٠‏ ف 
(6) وين ف الأضول:١1‏ 6ن رعو سيق » و امراب 3011 
() وكاننى الآصل « فعلها » وعندى الضمير يرجع الى «'ماء الموصولة فى قوله « على ما 
دوياء وقوله ‏ فهو» زائد لاحاجة اليه اوهو بدون القاء قبل هذا بكون :أ كيد الضمير 
الفاعل فى قوله فعل و خير كان احق أن يؤخذ ‏ تأمل . 
() زيادة منى لكونها فى الروايات . 

فق وابما 


كتاب اللجة ( باب الخطأ و النسبان والسهو ) للامام حمد الشيياتى 


وانما تقيل الشهادة اذا قال: سمعت و رأيت فأما من قال لم اسمع ولم ار 
فليس يخذ بقوله؛ وعندنا فيا قلنا' بعينه آثار على خلاف ما روى عبد الله 
ان بحينة . 

اخيرنا سلام بن سايم الحنق عن بيان" عن قيس بن الى حازم قال: امنا 
معد بن مالك فقام عن الركعتين الأوليين فسبح له القوم من خلفه" فسبح 
بهم ان قومواء قال: فلم يحلسء فإا قضى صلاته [ سل و*] بهل" وم لعل . 


. وكان فى الأصل :و عندنا فيا قلتم بعينه» و الصواب « قلناء كا اثبتتاه  تأمل‎ )١( 


() وكان فى اللأصل « عن يان بن قس» و هو خطأ, و الصواب «عن يان عن قيس 
ان انى نعازم » و« ييان » هو ابن بشر الأخصى البجلى ابو يشر الكوفى المعم روى عن 
قزس بن الى حازم م فى ج ١‏ ص ٠ه‏ من التهسذيب؛ و الحديث فى ج ١‏ ص "70 من 
الطحاوى عن شعبة عن بان قال سمعت قيس بن الى حازم قال : صلى بنا سعد بن مالك 
فقام فى الركعتين الاوليين ققالوا: سبحان الله فقال: سبحان اله فضى فليا سم مد مدق 
السهو ‏ اتتهى ٠‏ 

(م) أشار بهذا الى أن تسبيح م نكان خار ج الصلاة لا يفيد بل قد يفسد أن عمل الساهى 
بنسيحه لآنه تعم من خارج وهو مفسد عندنا - راجع كتب الفقه . 

(؛) زيادة من الطحاوى و لا بد منها فانه موضع الشهادة و محط الاستدلال. 

(ه) قال ادو داود بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و فمل سعد بن أنى وقاص مثل 
ما فعل المخيرة وعم رأن بن حصين و الضحاك بن قيس ومعاوية بن انى سفيان وابن عباس 
افتى ذلك وعمر بن عبد العزيز قال ابو داود: وهذا فيمن قام من ثثتين ثم ججدوأ بعد 
ما سليوا - أه. وحديث سعد بن إلى وقاص أخرجه الطحاوى و ابو دأود و حديث 
عيران بن ححصين أخرجه الطحاوى و .حديث إلضحاك بن قيس و حديث معاوية أخرجه 
النساقى باسناد جمد و الطحاوى و قال الترمذى وف اللاب عن معاوية و عيد الله بن ع 


يفف 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسان والسهو ) للامام عمد الشبياق 


و قال ابو حنيفة بحن سل بشك فى صلاته فلا يدرى أثلانا 
صلل أم اربعا ان كان ذلك أول ما لق احب الى ان يعيد صلاته و ان كان 
يلق ذلك كثيرا فليمض على اكثر رأيه' و ان كان اكثر رأيه انه صلل 
ثلاثا اضاف ليها" رابعة وان كان ا كثر رأيه' انه صل اربعا مضى على الأربع 
و #د فى الوجهين جميعا سمدنى السهو بعد السلام و يتشهد فيها و يس . 

وقال اهل المدينة : اذا شك رجل فى صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثا 
ام اربعا فليقم فليصل ركعة وليين على ما تيقن ثم يسجد للسهو . 

و قال حمد بن الحسن : اذا سن الرجل الذى يشك فى صلاته انه يببى 
على اليقين طال" ذلك منه . 

أدأيتم رجلا شك [ فى صلاته_؛ ] أركعة صلى ام اثنتين* أ ليس 
ينى على ركعة » قالوا : بلى . 

قل لم: اسل كة وى رركن م شاك يدر أغلتنا 
صلى ام اثثتين* أ ليس ببنى على الثنتين» قالوا : نعم 
ا 
قال فى بذل المجهود ذيل حديث معاوية جوابه فى الجوهر النق و عليك بالطحاوى. 
)١(‏ كذا فى الآصول ١اكثر‏ رأيه» ويمكن ان يكون « اكير رأيه». 

(0) وف الأصل «علهاء. 
(6) هكذا فى الأصول »ولا ادرى ما معناه ولعل العبارة قد سقطت من البين فوقع الخال 
فى الفهم و المراد و لعل الله يحدث بعد ذلك امس! و لمل معناه يطول تلك الصلاة عليه 
ولا يفرغ عنها بوضمحه ما قاله الامام عمد بعده . 
(4) نيادة منى. 
(ه) وكان فى الآصول ‏ اثنين» وهو من قل الناسخ ؛ و الصواب «اثتين» . 

كرفا :(/10ه) قبل 


كتاب الحجة ( باب الخمأ و النسيان والسهو ) للامام عمد الشييانى 


قبل لحم : فان صلى ايضا فم يدر ايضا أثلاثا صلى ام اربعا أ ليس 
يبى على اليقين» قالوا: بل . 

قبل لمم : فانا قد رأينا من يدخل عليه الشيطان بمثل هذا حتى لا يدرى 
ك5 صلى غير مرة و لا ثثتين ولا ثلاما و اكثر١‏ رأيه و ظله انه قد اثم فينغى 
لهذا ان ينى على البقين اذا .ستكيده' الشيطان فى صلاته حتى يصبل كل 
صلاة عشر ركعات او" اكثر من ذلك . 

وأصل السنة فى هذا معروةة. 

و قد روى فقيهكم مالك بن انس؟ عن القاسم بن شمد ان رجلا قال له: 
انى اهم فى صلأتق فيكثر ذلك [على * ] ققال له [ القاسم بن جمد _* ]: 
امض على" صلاتك ذانه لن يذهب ذلك" عنك حتى تنصرف و انت* تقول 


.» كبر رأيه‎ ١١ كذا فى الأصول ؛ وفى كتاب الآثار‎ )١( 

(0) و كان فى الأصول « اذا استكيده»؛ والصواب « ستكيده» أو «استكاده». 
(م) وكان فى الأصول دو كثر» وهو ايضا صميح. 

(4) وفى موطأ.مالك « مالك انه بلغه ان رجلا سأل القاسم بن مد فقال ‏ ال » وهذا 
ظاهر فى ان مالكا لم يرو عن القاسم. بدورف واسطة وانه بلاغ بلغه عنه و ظاهر 
كتاب الحجة خلافه و الراجح الصحيح ما فى الموطأ ٠‏ 

() ما بيك المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 


(1) وف الموطأ «فى صلاتك ». 

() كللة «ذلك» ليست ف الموطأ . 

(م) و كان فى الأصول « انه يقول » و هوّصحيف , و الصواب « و انك تقول » | 
هو ف الموطأ . 


هفنا 


كتاب الحجة 2 ( باب الخمأو النسيانوالسهو) للامام ممد الشييائى 


نا ألم ملان 0 مكنا الأم عندنا والاثار فيه على ما قلنا كثيرة و انما 
احتججنا بقول القانسم لآنه فقيهك و منه تأخذون كثيرا من علدكم ولا يستقم 
للذنى يسكيده' الشيطان فى صلاته الا ما قاله القاسم . 
قالوا: فلم قال ابو حنيفة و قلت يعيد اول مرة' قلنا لهم لآن الشك 
اذا كان فى اول مرة ذلك” رأينا له ان يأخذ بالثقة وان بعد فاذا كثر؟ 
ذلك و خش" يرى” انه من الشيطان و قضى' عل اكثر* ظنه و رأيه . 
خبرنا مالك بن مغول البجلى* عن عطاء بن انى رباح انه قال يعيد مرة''. 
فهذا مواقق ارأى أنى حنيفة رضى الله عنه ٠‏ 
(1) من الاستكادة المأخوذة من الكيد وهو المكر و الخداع . 
(؟) قلت فى ج ؟ ص 106 من فصب الرأية: وأخخرج أبن ابى شيبة فى مصنفه عن ابن عمر 
قال فى النى لا يدرى م صلى أ ثلاثا او اربعا قال يعيد حتى يحفظ - اتهى . و فى لفظ : 
قال اما انا اذالم ادريم صليت ذانى اعيد ‏ اتهى. و أخرج نحوه عن سعيد بن جبيد 
و أبن الحنفية و شريح ‏ اتهى . 
(6) كذا فى الآصول ولمل لفظ «ذلك » زائد لا حاجة اليه لآن المعنى بدونه صميح . 
(؛) وكانئى الأصل ٠١‏ كثرء وهو تصحيف» والصوابه كبر». 
(0) و كان فى الأصل «حشى » ء'و الصواب « فش ». 
(5) كذا فى الاصل ٠‏ يرىء وعندى بالتكلم ارجح لآنه قال قبله : رأينا له- تير ., 
() كذا فى الأصل , و لعل الصواب «ومضى» م هوؤ, ا 'تثار. 
(م) كذا فى الآصل » وف الآثار ٠١‏ كبر ظنه». 
(9) هو من رجال الستة م فى التهذيب ٠‏ 
)٠١(‏ أى اذا شك فى صلاته اول مرة من مرات العمر اعاد الصلاة . 
ْ 01 اخبرنا 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسيان والسهو ) للامام مد الشييانى 


اخيرنا ابو حيفة عن حاد عن ابراه الخمى فيمن نى الفريضة فم 
يدر اربعا صلى ام ثلاثا قال: ان كان اول نسيانه اعاد الصلاة» و ان كان 
يكثر النسيان تحرى الصواب فان كان 'اكثر ظنه' انه أتم الصلاة سجد" 
دق السهر وار كان 'اكثر ظنه' انه صل ثلاثا اضاف الها ٠١‏ 
ثم يسجد؟ يحدنى السهو . 

أخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن شقيق* بن سابة عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه قال: اذا شك احد؟ فى صلاته” / يدر" أثلاثا صلى ام اربعا 
فلتحر فلينظر افضل" ظلنه فان* كان افضل” ظنه انها ثلاث* قام'' فأضاف 
اليها الرابعة ثم تشهد فس ود جد الهو و ان كان افضل" ظنه انه 
(و )١-‏ كذا فى الأصلء وف كتاب الآثار ٠١‏ كير رأيه». 
(م) كذا فى اللأصولء وفى كتاب الآثار جد » وهو موافق لتحرى . 
(م) كذافى اللأصل., وفى الآثار « مد » ان كان له ظن ببى على غالب ظله و إلا فِه, 
على اليقين. 
4 وكان فى الأاصول « سفيان بن سلية» وفى الآثار «شقيق بن سلة» وهو الصواب 
(م) كذا فى الأصلء و ف الهندية «فى صلاة» و هو من سهو الناسسخ ٠‏ 
(ه) كذافى الأصلء وف الآثار دقلا يدرى» 00 
(ب) كذا فى الأصلء و فى الآثار ٠١‏ كبر ظنه» ٠‏ 
(م) وق الأصول «و أن كان» ٠‏ 
(ه) وكان فى الآصل «انها ثلاثاء ٠‏ 
)٠6(‏ و كان فى الآاصل د انها ثلاثا اضاف »» و فى كتاب الآثار ه ثلاث قام فأضاف » 
و هو الصواب فائبته هنا ٠‏ 

قوق 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأوالسيان والهو) للامام حمد الشيياق 
صلى اربعا تشهد' ثم سل ثم عد سحدنى السهو ثم تشهد [ ثم سم" ]. 
اخبرنا الثقة" من سانا عن مومى بن اعين الجزرى؟ قال: حدثنا على 
إن جع" ع ماون وعية وجي اما قلا نه الرجل رون اق ملح 
فلا يدرى زاد ام نتقص قال : يعيد , قال على : فقلت لطاوس : فان عاد فوهم» 
قال : لا يعيد و يحضى على صلانه . ْ 
اخبرنا مسعر" بن كدام عر# منصور* بن المعتمر عن ابراهم التخعى 


(1) و كان فى الأصل « فلينظر افضل ظنه انها ثلاثا اضاف اليها الرابعة ثم تشهد فسلم 

و جمد ججدنق السهو و أن كان افضل ظنه انه صل اريعا سل ثم تشهند ثم سل شم جمد 

حدق السهو » فا سقط من الأصل زيد من الآثار وما يف حو حممنه ٠.‏ ف 

(؟) زيادة من طرقه فى الكتب ٠‏ 

() قل هو الامام ابو بوسف وعندى ليس هو يصواب ٠‏ 

(4) وكان فى الآصول « الحريرى » و هو خطأ .و الصواب « الجزرى » هو فى ج ٠١‏ 

ص ونام من التهذيب . 

' (0) بفتح الموحدة و كثر الذال المعجمة الخفيفة بعدها ياء تحتانية سااكنة . 

| () لعله زائد او يكون «قالاء قكون تكرارا محضا - تأمل . 

ش () كذا فى الأصل, و ف الندية « مسعود » و هو تصحيف . ش 

(8) اخرجه البخارى فى باب التوجه الى نحو القبلة ومسل فى باب السهو ص ١١‏ عن 

منصور بن العتمر عن ابراهيم عن عقمة عن ابن مسعود مرفوعا و اذا شك اححدك 

فيتحر الصواب فلتم عليه و فيه قصة؛ و منصور بن المعتمر من نفاظ الحديث و ثقاتهم 

د قد روى القصة ناما و ذيها لفظ التحرى مضافا الى قول النبى صل القه عليه وسل و قد 

روأها عنه جماعة من الحفاظ ككسعر و الثورى و شعبة و وهيب بن خالد و فضيل بن - 
زفق (6508) عن 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) للامام عمد الشبياق 


ع اع عبد الله , ن مسعود عن' رسول الله صل لله عليه و آله وس انه 


صل ذات يوم فزاد او نتقص فقيل له. فقال: من شك فى صلاته فليئحر الصواب" 


عياض و غبرم و الزيادة من الثقة مقولة وقد تابع منصورا ابو حصين على لفظ 
التحرى عد الطبرانى و المذكورون من الرواة عن مسصور عند مسلم ص 711١‏ من الجرء 
الآاول و حديث آخر اخرجه'الترمذى فى باب فيمن يتنك ف الزيادة و القصان ج ١‏ 
ص به وآبن ماجه ج ١‏ ص م عن تود بن ماق عن مكحول عن كريب عن ابن عباس 
عن عبد الرحمن بن عوف قال : معت رسول اله صلى الله عليه وس يقول: اذا سها 
احد فى صلاته فلم بدر واحدة صلى ام ثثتين فليين على واحدة فان لم يدر أ ثلائا صلى 
ام اربعا فليين على ثلاث و يسجد جدتين قبل أن يسل ؟ أتهى لفظ الترمذى و قال: 
حديث حسن يح أه. و الحديث اخرجه الام فى مسدركه ص وم" و ف الباب 
عن انى سعيد الدرى اخرجه مسل فى صبيحه وعن عبد الله بن عبرء اخرجه الحا كم فى 
مستدركه ج ١‏ ص 7/9 و سيأنى منريد لذلك أن شاء الله تعالى و من طريق مسعر عن 
منصور بهء اخرجه اليهق فى ج ١‏ ص +70 من ستته الكبرى ؛ و البسط فى شرح معانى 
الآثار:الطحاوى و الجوهر النق على اليهق و نصب الراية والدراية وقتح القدير والبدائع 
ليك بها.. 

(1) أخرجه مس عن مسعر عن منصور به ج ١‏ ص 7١7‏ واليهق ج 7ص 5 و ج؟ 
ص .مم و الطحاوى ج ١‏ ص 709 عن سفيان و وهيب و روح بن القاسم و زائدة 
ان قدامة عن منصور به عل فليتحر الصواب أو فلينظر احرى ذلك الى الصواب و قد 
عات أن الخارى ايضا اخرجه لكن من وجه آخر و راجع سان اليهق والجوهر اللق 
عن ص .سم الى جنا ص وجس؟ء و الامام عمد اخرجه مختصرا على دأب الحدئين . 
(0) لفظ « الصواب » زدناه من البخارى و مسلم والبيهق و الطحاوى ٠‏ غيرها ٠‏ 

ازنرفا 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأوالنيان و اهو للامام جمد الشييان 


ثم سل' و سجد' عدتين. 

اخبرنا ابو بكر بن عبدالته النهشيلى عن حبيب بن الى ثابت عن ابن عمر” 
رطى الله عنهها قال : اذا سها احد م فى صلاته فلتتحر الصواب ثم سجد 
دتين للسهو . 

و قال ابو حنيفة فيمن صلى صلاة فم يقرأ فيها حتى فرغ منها يعيد 
صلاته؟ ان فمل ذلك ساهها او متعمدا وكذلك ان قرأ فى ركعة واحدة 
حَى يقرأ فى الركتين" منها ذاذا قرأ فى الركعتين” فصلانه تامة .٠‏ 

و قال بعض اهل المديتة بقول انى حنيفة : من صل صلاة فل يقرأ فيها 
فليعد الصلاة منهم مالك بن انس ومن قال شوله ٠‏ 

و قال بعضهم : لا شىء عليه و صلاته تامة ورووا ذلك عن مالك بن 
انس عن يح بن سعيد عن مد بن ابراه بن الحارث التيمى عن ابى سلية بن 
عبد الرحمن بن عوف ان عمر بن الخطاب رضى الله عله صل بالناس المغرب 
فل يقرأ يهاء فقيل له حين انصرف: ما قرأت ؟ قال : قكيف كان الركوع 
(1) كذا فى الأصلء و لعل الصواب صيغة الانشاء اى «ثم ليسل ثم ليسجد » والله اعم . 
(6) وف سنن اليهق ٠‏ ثم ليسجد» . 

(6) وفى ص ٠١١‏ من موطأ جمد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر انه كان اذا 
سثل عن النسيان قال : يتوختى احدكم الذى يظن انه نبي من صلاته ‏ اتتهى . قال عمد 
وبهذا تأخذ اذا ناء لاقيام وتذيرت حاله عن القعود وجب عليه لذلك بجدتا السهو ‏ انتهى . 
(؛) لآن القراءة فى ال كعتين فرض و اذا ترك الفرض فسدت الصلاة فالاعادة واجة 
و كذا حك ترك القراءة فى ركعة واحدة من الركعتين ثنانية كانت الصلاة أو رباعية .. 
(ه) و كان فى الأصل « ركعتين » و الصواب ‏ ال كعتين » معرفا باللام . 

1 وق و السجود 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسان و السهو ) للامام مد الشييانى 


ذ الجود نار ان حجنا دقل لز لمن ادن 

و قال مالك بن انس': ألا يرى ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه كان 
مرك القراءة فى صلاة" يجهر فيها بالقراءة فلا يذكره اصعاب الى ضلى الله عليه 
وآله وعل دم يصلون معه و الامام* يفعل ذلك فيذكره الناس انكارا " منه؛ 


» وكان فى اللأصل « احسن » والصواب « حسنا »ما هو فى سان اليهق « قالو| حسنا‎ )١( 
٠.» وف المدونة « قالوا حسن‎ 
1 (م) كذا فى اللأصول ., و لعل شيا من العمارة سقط منها على ما يقتضى سياقها‎ 
.٠»ءالص« (م) وكان فى الأصل « صلاته ». و فى اندية « الصلاة»؛ و الصواب‎ 
تأمل فى قوله : و قال مالك الح؛ لا يتبين منه المقصود و لا يتميز منه قول مالك‎ )6( 
تمد و الرامه على بعض اهل المدينة و الباب باب السهو و موده و ظى أن العبارة‎ 
- قد سقطت من البين لذا وقع الخال فى التفهيم‎ 
(ه) هذا قول الامام تمد قطعا يريد ان مالكا روى هذا الحديث ثم انكره ولم يعمل به‎ 
كيف يحوز استدلالك به على ما قم من كون الصلاة تامة بدون فرض القراءة وف‎ 
ص > من المدونة : قال وقال مالك: ليس العمل على قول عبر حين نرك القراءة‎ ١١ج‎ 
فقالوا : انك لم تقرأء فقال: كيف كان الركوع و السجودء قالوا: حسنء قال:‎ 
١ ذلا يأس اذن » قال مالك: وارى أن يعيد من فعل هذا وأن ذهب الوقت ثم قال فى ص‎ 
من المدونة: قال وكبع عن عيب بن بونس عن أبى اماق عن الششعي ان عير بن الخطاب‎ 
صل المغرب فلم يقرأ فيها فأعاد الصلاة . و قال : لاصلاة الا بقراءة  اتهى. وى‎ 
الجوهر الثق: قلك ذكر صاحب الاستذكار حديث أني سلمة ثم قال حديث منكر ليس‎ 
عند يحبى و طائفة معة لآآنه رماه مالك من كتابه بآخرة وقال ليس عليه العمل لآن النى‎ 
- عليه السلام قال: كل صلاة لم يقرأ فبها بأم القرآن فهى خداج و الصحيح يمن عمر‎ 
لون‎ 


كام د ( باب الخطأ و النسان والسهو ) للامام حمد الشيياق 


لمذا الحديث وهو الذى روآه 8 اخيرنا يكير سن عام ١‏ م ابراهي" 


حت أنه اعاد الصلاه. و روى تحى بن يحى اليسايورى ثنا ابو معاوية عن الاعم عن 
راهم الخعى عن همام بن الحارث أن عمر ننى القراءة فى المغرب فأعاد الصلاء . فهذا 
متصل شهده همام عن عمر و-حديث مالك عن عمر مرسل لا صمح يعى رواية انى سابة 
و الاعادة عنه صحيحة روأها عه جماعة منهم همام و عد الله بن حنظلة و زياد بن عياص 
وكلهم لق عبر وسمع منه وشهد الفصة و رواها عنه غيرهم ايضا قال وذ كر عد الرؤاق 
عن معمر عن قتادة عن أبان عن جابر بن زد أن عمر اعاد تلك الصلاه باقامه وعن 
ابن جرح عن عكرمة بن حالد ان عير امس الموْذن «أقام و أعاد تلك الملاه . و روى 
اشهب سئل مالك أ يعجمك ما قال عمر فقال: انا انكر ان يكون عمر فعله والكر الحديث 
وقال : يرى الناس مر يفعل هذا فى المغرب ولا يسبحون به ولا يخبرون من فمل هذا 
أرى أن يعيد هو و من خلفه ‏ اتهى . 
)١(‏ تأمل فى هذا الاسناد هل روى بكير بن عام عن النخعى و الشعبى م لا- راجع 
ترجمته من التهذيب ٠‏ قلت : وقد نقل قبل ذلك من تأريخ الخارى وكتاب الجر ح والتعديل 
بأنه روى عنه فراجعه ٠‏ ف 
(1) دوآه اليهق فى ج ١‏ ص 587 من طريق حماد.ين سلسة عن حماد بن ابى سلهان عن 
أبرأهم النخعى أن عمر بن الخطاب رض الله عنه صلى بالناس صلاة المغرب فم يقرأ شيتا 
حتى سل فللا فرغ قبل له انك لم تقرأ شيئا » فقال: انى جهزت عيرا الى الشام لجعلت 
انلها منقلة منقلة"حتى قدمت الثمام فبعتها واقتابها واحلاسها وا+مالما فأعاد عمر وأعادوا ؛ 
وعن حماد بن سلية عن أبى حمرة عن ابراهيم أن ابا موسى الأأشعرى قال: .يا أمير المؤمنين 
أقرأت فى نفسك؟ قال : لاء قال : فانك لم تقرأ فأعاد الصلاة؛ و عن كامل بن طلحة 
ثنا حماد عن ابن عون عن الشعى ان ابا موسى الاشعرى قال لعمر بن الطاب رضى الله عنه 
يا امير المؤمنين! أ قرأت فى نفسك ؟ قال: لاء فأم المؤذنين فأذنوا وأقاموات . 
ضف (وه) والشعى 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والسيان واسهو) للامام شمد الشياى 


والثشعى' قالا: صل عمر بن الخطاب المغرب قل يقرأ فيها فليا انصرفء قالواة 
يا امير المؤمئين ما قرأت ؟ قال: انى جهرت جبشا حتى او ردتها الشام ولا يحوز 
صلاة الا بفاتحة الكتاب و شىء معها . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد' عن ابراههم ان" عمر بن الطاب صل بأصحابه المغرب 
ذم يقرأ فيها فلما انصرف قيل ذلك له قال انما جهزت عيرا؟ الى الشام فلم ازل* 
> واعاد الصلاة بهم ؛ قال اليهق : و هذه الروايات عن ابراه والشعى مرسلة الا ان 
٠‏ حديث الشعى قد اسند من وجه آخر و الاعادة اشبه بالسة فى وجوب القراءة و انها 
لا تسقط بالنسيان كسائر الآركان ثم رواه عن تمد بن سايان بن فارس عن ممد بن 
اسماعيل البخارى ثنا قييصة انبأ يونس عن عامى يعى الشعى عن زيادة يعنى ابن عياض 
ختن ابى مومى الأشعرى قال: صلى عمر ف يقرأ فأعادء قال اليوق : و قد روى عن 
عمر رضى الله عنه فيه رواية ثاثة تفرد بها عكرمة بن عمار ثم ذ كرها باسناده اليه 
(1) قد عرفت أن الشيعى رواه عن زيادة بن عياض عن عم رم فى السأن اليهق والنخعى 
عن همام بن الحارث عن عير كا فى الجوهر النق فانعدم الازسال فيطل قول من قال 
انها موسلة - تدير ٠‏ ا 

(م) كذا فى الأصلء وسقط «عن حاد ».من الهندية بسهو النأسخ ؛ وهو موجود ايضا 
فى رواية اليهق ٠‏ 

(م) قد عرفت ارب النخعى رواه عن همام بن الحارث عن عير فالحديث ليس بمرسل 
كا زعم اليهقى ٠‏ 

(4) العير الخر او الابل تحمل الطعام ثم غلب على كل قافلة ‏ مغرب ٠‏ 

(ه) لفظ «ازلء بعد «فل» ساقط من الأصل» و اما زيد من الآثار . 

. 7 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسيان والسهو ) للامام عمد الشييانى 


أرطلها” مزه متئلة". عت ورذت" القام : فأغاد؟ و أعادواالسلك» 
وهذا اوثق الحديثين: عندنا و اشبههما* بما جاء عن رسول الله صل الله 
عليه وآله وس انه قال: من صلى صلاة هلم يقرأ فيها أم القرآن فهى خداج' . 
وقال ابو حنيفة: فيمن سها فى الصلاة قُقَام بعد تمام الأربع بعد التشهد 
فقرأ ثم ركع فلما رفع رأسه من ركوعه ذكر أنه قد اثم الصلاة" انه يرجع 
فجلس. ولا يسجد تلك الركعة و بعد التشهد سد #دتين للسهو و لو ود 
)١(‏ كذا فى الأصل. وف الحدبة «فل ادخلها » وهو تصحيف وهو من ارصاق وار حل 
كا هو فى كتب الحديث . 
)١(‏ لفظ « منقلة » الثانى ساقط من الأصول , و ائما زبد من الآثار. 
(م) هكذا فى الآصول ؛ و فى اليهق « حتى قدمت الشام » وفى رواية «حتّى اوردتها» 
وفى اليهق ج ؟ ص 9م" : لجعلت انرا منقلة سقلة ٠‏ 
(:) كذافى الأصول» وف الهندية ٠و‏ اعاد»ء بالواو وهو تصحف . 
(ه) كذا فى الآصل » و ف الطندية « اشبهها ء بالوحدة وهو من سهو الناسخ . 
(3) أى داقصة و حقيقته ذات خداج وهو فى الاصل التقصان اسم من اخدجت الناقة 
اخداجا اذا القت وإدها ناقص الخلق - مغرب . انطر ان هذا الحديث عند أمْتنا و هو 
حديث انى هريرة رواه اصحاب الستن فأثمتنا حماوه على المنفرد و الامام و اشترجوا مننه 
المقتدى بحديث الى مومى وابى هريرة اخرجه مسلٍ وغيره: اذا قرأ فانضتواء وبحديث 
من كان له امام فقراءة الامام قراءة له؛ و قد صوح ابن تيمية فى فناواه ارساله و احتج به 
فى ترك الفراءة خلف الامام فى الجهرية و حك على حديث: لا تفعلوا الا يأم القرآن فى 
ضلاة الفجر بكونه موضوعا وقال حديث عبادة الصحيح هو لا صلاة الا بفاتحة الكتاب 
لاغير ‏ راجع قاواه ٠‏ 
(0) لفظ «الصلاة» ساقط من اللأصول » و زدتها اقتضاء الساق و الحل ٠‏ 
لوق أحدى 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأوالنيانوالهر) الامام مد الشيانى 


احدى السجدتين ثم ذكر سجد' السجدة الاخرى ثم قام فأضاف لبها ركعة 
اخرى' ثم سل على شفع بعد التشهد ثم د ي#دنى السهو ثم تشهد ثم سل 
لأنها" اذا مد لحا جمدة فقد عقدها' فلا بد من ان يتمها ذاذا اها صارت 
وترا فليضف ايها" ركعة اخرى حتى ينصرف عنها' على شفع . 

و ليجاس* وان جد احدى السجدانين 2 فلاترىك أن سجد السجدة 
الاخرى فاذا قضنى صلاته فليسجد لسهوه ' جدتين وهو جالس بعد السلى' '. 


() كذا فى الأصل ء و سقط لفظ ١‏ جد » من الهندية و هو من قل النام ٠‏ 

(؟) وسقط من الأصول لفظ « اخرى» و لايد منه ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول و الضمير « للركعة». أو الصواب ١‏ لآنهء و الضمير «للصلى ٠‏ 

والله أعل .ف 

(ع) كذا فى الأصلء و لفظ «هاء سقط من الهنديةء 

(ه) كذا فى الأصل ء و سقط لفظ «اليهاء من الهندية و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

(«) وكان فى الأصول «اليهاء و الصواب «عنهاء ‏ و الله اعلم ٠‏ 

(/9) من العود وهو الرجوع. 

(م) وكان فى الأصول « فليجلس» . و الصواب «و ليجلس». 

() وكان فى الأصول دفلا يرى » بالغبية» وى موطأ مالك: و لو جد احدى السجدتين 

لم أرأن يسجد الاخرىثم اذا قضى صلاته فليسجد سججدتين وهوجالس بعد التسلم للزيادة. 

() ليس هذا فى موطأ مالك . 

(!1) قد سقط من الأصول جواب الامام تمد عن قول اهل المدينة فى مسألة خلافة 

يا لا يخ على اهل النظر و لا بد منه على دأب الكتاب » و جزى الله عنا من قام الى 

تتح و طله من المعادن العلية و الماقه بهذا الكتاب و كم موضع فى هذا الكتاب عد 
خرف 


كتاب الحجة ( باب الخطأوالسيان والسهو) للامام جمد الشياق 

وقال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لو ا# رجلا صلل ركعة خامسة' 
بسجودها قبل ان يقعد فى الرابعة قدر التشهد فسدت صلاته لان الخامسة 
تطوع خلطها بفريضة قبل اتامها و لا يتم الفريضة الا بالتتشهد أو أن' يقمد 
قدر التشهد . ٠‏ 

و'قال اهل المدينة: لو صبى عشر ركعات ول يتشهد فى شىء منهن 
ساهيا امرناه ان يحلس فى العاشرة؟ منهن حين يذكر ذلك ثم يتشهد و يسم 
و عليه السهو. 

وقال تمد بن الحسن : ان الصلاة اربع ركعات اكثر ما تكون الفريضة 
و التشهد فى الرابعة فاذا زادت على الأربع فذلك ليس بفريضة فاذا خلط 
ذلك بفريضة قبل اامها و تمامها بالتشهد* فصلاته فاسدة لآن ما زاد ليس 
ْريضة الايرى ان رجلا لو" دحل سداق الماشرة من صلاته أن قد دخل 
معه فى غير ركوع الفريضة ولا 'ججودها فاذا ركع معه و جد لم يعتد من 
ركوعه ولا موده للفريضة مُكون قد بدأ لغير الفريضة من الركوع و السجود 
> خال عن الجواب بل ابواب سقطت عن الكتاب و هذا من كرامات النساخ 
و الكتاب فتوجهوا اليه يا اولى الآفكار و الالاب. ١‏ 
)نوق الأعول تركلة مونم امن 


(0) زيادة «أن» منى ٠‏ 
() سقطت الوأو من الأصول. 
() وكان فى الآصول « العاشر» ء و الصواب « العاشرة » لآنها صفة الركعة ٠‏ ف 
(0) وفى الآصول «التشهد» وهو من سهو الناسخ . 
(1) سقط حرف «أوء من الأصول . 
1 (0) فهذا 


كتاب الحجة 


. ( باب الخطأ والنسيان والسهو )2 للامام حمد الشبياق 


1 ان 


لا يستقم". 

)١(‏ أى الدخول فى غير الفريضة بنية الفريضة و أداء الركوع و السجود لغير الفريضة 
فانهما غير معتدين من الفريضة لأنه لم يود إياهما من حدث هما فرضان من الفرض بل 
اداهما فى صلاة النفل - تدير - 

(؟) ومن ههنا سقط ما قال أبن ابي شية فى رقم (15) من كتاب الرد بعد رواية حديث 
عبد الله بن مسعود قال: صلى رسول الله صلى لله عليه وسلم صلاة فزاد 'و تقس فلءا سم 
اقل على قوم بوجهه : قالوا : يا رسول الله! أحدث فى صلاة ثىء ؟ قال : وما ذاك , 
قالوا: صليت كذا و كذا - الحديث » و فى رواية انه صلى الظهر خمساء فقيل له: انك 
صليت خمسا ‏ الحديث؛ و ذ كر ان ابا حنيفة قال: اذا لم يحالس فى الرابعة اعاد الصلاة ‏ 
اتهى . و وجه السقوط ظاهر الآول ان الحديث ناطق بأن الكلام وقع فى اثنا الصلاة 
لاسما الرواية الأولى فكان قبل تحر :م الكلام فى الصلاة و بن مسعود قديم الاسلام 
ولماحرم الكلام فيها ومنع عنه صار منسوخا ما كان قبل ذلك وان مسعود رضى الله عنه 


فهذا 


روى نفسه أن السلام ورده منع عنه قيها والثانى انه لا نس ف الحديث انه صل الله 
عليه و سل لم يجاس فى الرابعة ليكون الامام عخالفا للحديث بل الأظهر انه قعد فيها كيف 
لا وقد زاد عل المعهود فى الببان مجرد زيادة الخامسة و لو كان ثىء غير معهود سواها 
فعله اذكروه فى البيان ولم يقولوا: صليت خمسا . بل قالوا : لم بجلس فى الرابعة.وصليت 
خمبا فاتتا عهدنا قعودك فى الرابعة دائما و الا فهات به ولم يعهد خلط الفرض بالتطوع 
فى الصلاة و الركعة الخامسة ليست بفريضة و ابو حنيفة نظر ؟! قاله مد الى أن الملاة 
فى دين الاسلام اما ثنانية او ثلاثية أو رباععة ولم تعهد فيه صلاة خماسية فريضة فاذا 
لم يقعد فى الرابعة و صلى خامسة فقد الى بما لم يعهد فى الشريعة فلا يعتد بها فوجبت اعادة 
الرباعى المزيد فيه الخامسة بدون قعود فيها لكونها غير معهودة و لاختلابلها بفريضة 
قبل تمامها و المسألة اجتهادية فيها مساغ للاجتهاد و الانظار دائرة مر الطرفين ‏ 
لفق 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) الدمام شد الشعان 


ا أيتم لو كان الداخل معه فى صلاته قد علم بسهوه فدخل عل عل 
بذلك بعد فراغه من الأربع أ يتعه فى سهوه ام يدعه'؟ قالوا: بل يدع ذلك 
ولا يتبعه الا ان يكير معه فيكون داخلا معه فى صلاته . 

قبل لهم : و كذلك كل سهو سهاه الامام من زيادة وده او نحو ذلك 
او تفصان. أ ينبغى لمن" كان خلفه اذا لم يكن ساهيا ان يتبعه ؟ قالوا : لا يغى 
أن يلبعه . 

قبل لحم: ولم قالوا لآنه ليس بامام فى ذلك . 

قل هم : فاذا دخل معه بعد فراغه من ركوع الفريضة و مودها 
كيف يكون داخلا معه وهو لا يركع معه ولا يسجد . قالوا: لآن الامام 
اَعَد فى صلاته . 

قا ل لهم : قكيف يكون فى صلاته و هو لم يتم الفريضة حتى ركع و يتمد 
بل التشهد : قالوا: لان ذلك زيادة زادها فى صلاته ساهيا فلا سد 

ذلك صلايه . . 

قبل لم :و ان كان ساهيا فقد زاد فى صلاته ما ليس منها فزاد ركوعها 
و سجودها ؛ قالوا: نحن تقول فى السهو اشد من هذا نزعم" انه من اكل فى 
وسط صلاته ناسيا او شرب ناسيا او تكلم ناسيا بنى على صلاته ولم يضره 
ذلك شيئا فى الصلاة الا ان عليه جد السهو. 


حت وحديث عبد الله بن مسعود اذا قلت هذا او فعلت هذا فقد تمت صلاتك مؤيد 
أنظر ابى حنيفة و فيا ذهب اليه ابو حيفة الاحتياط وهو العمل بأقوى الدليلين كيف ا 
نسب اليه مخالفة الاثر و هل هذا الا تعنت ظاهر . 
)١(‏ وف الأصول دام يدع»٠‏ (؟) و كان فى الأصل «انء وهو تحريف «لمن». 
() وف الآصول ه تزعم» بالخطاب ٠‏ 

14 قبل 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ و النسيان و السهو) للامام شمد الشيياى 


قبل لم: هذا ايجب' من النى عنا' علي . 

أرأَتم رجلا صلى ركعتين من الظهر ثم تكلم ساهيا ثم خرج من 
المسجد الى ناحية فأخذ و باع و اشترى ثم ذكر أ ينى على صلاته؟ قالوا: 
نعم ينى ما لم ينظل ذلك ولم يجىء امسا فاحشا . 

قبل لحم : ما بين طول ذلك و قصره فرق لآن قليلا” يتم معه الصلاة 
ما بفسد كثيره الصلاة . 

قالوا : انا تأخذ 'حديث رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فى حديث 
ذى اليدين' أنه بى على صلاته ٠‏ 


() كذا فى الأصلء وف الهندية «هذا يجب. ال . 
(م) و فى الأصول «عيناء بالياء اتحتانية . والصحبح « عبناء بالمين المهملة ,111. الموحدة 
من العيب - 
(م) وف الأصؤل «لآن قنا يتم » ولم افهمه . 
(؛) اعلم ان ذا اليدين و ذا الثمالين واحد يدعوه الناس بذى الثمالين فنيره النبى صل الله 
عليه وسلم بذى اليدين لأنه كان يعمل يديه و لقبه « خرباق» و أحمه « عبير» وهو من 
سلم بن ملكان بطن من خراعة فهو خزاعى ا أنه سلى فهو رجل واحد ذو اليبدين 
ذو الثمالين خرياق عمير خزاعى سللى ؛ و من ل'يعرف وجه هذا الاختلاف ظن انهما 
.رجلان و بنى عليه ما بثى و عارض به ما عارض» و فى الجوهر النق و قال السمعانى فى 
الأنساب: ذو اليدين ويقال له ذو الثمالين لأنه كارت يعمل يبديه جمبعا ؛ و فى الفاصل 
للرامهرضرى : ذواليدين و ذو الثهالين قد قبل انهما واحد ؛ و قال ابن حبان فى الثقات : 
ذو البدين و يقال له ايضا ذو الثمالين ابن عبد عمرو بن نضلة الخراعى » و قال ايضا . 
ذو الثهالين عمرو بن عبد عمرو بن نضلة بن عامى بن الخارث بن غيشان الخراعى حليف 
نى زهرة وهذا اولى س جعله رجلين لآنه خلاف الآصل ؛ وف الموطأ: مالك عن 
7 


كتاب الحجة 22 ( باب الخطأ و النسان والسهو )2 للامام مد الشيياق 


ح أن شهاب عن أن بكر بن سليان بن ألى حشمة بلتتى أن رسول القه حمل القه عليه وسلل 
ركع ركعتين من احدى صلاف النهار الظهر او العصر فس من اثتتين فقال: ذو الثهالين 
رجل من بنى زهرة بن كلاب اقصرت الصلاة ‏ الحديث. وفى أخرى : مالك عن ابن شهاب 
عن سعيد بن المسيب و أنى سابة بن عبد الرحمن مثل ذلك؛, فقد صر م فى هذه الرواية انه 
ذو الثهالين و انه من بتى زهرة ذأن قبل هو مرسل قلنا ذكر ابو عمر فى النمهيد انه يتصل 
من وجوه ماح ؛ و قد قال النسائى فى ستنه : انا مد بن رافع ثا عبد الرزاق انا معمر 
عن الزهرى عن ابى ساية بن عبد الرحمن و أب بكر بن سلبان بن انى حثمة عن أبى هريرة 
قال: صلى النى صلى الله عليه و سل الظهر او العصر فسل فى ركعتين فافصرفء فقال له : 
ذو الثهالين ابن عمرو انتقص الصلاة ام نسيت الحديث . وهذا سند يح متصل صرح 
فيه بأنه ذو الثمالين ؛ و قال النسائى ايضا : انا هارون بن موس القروينى حدثتى ابو ضرة 
عن بونس عن. أبن شهاب اخيرقى ابو سابة عن الى هريرة قال: نبى رسول اله صل الله 
عليه وسل فس فى يجدتين ء فقال له ذو الثهالين : ١قصرت‏ الصلاة الحدث»ء و هذا 
ايضا سند صمح صرح فبه أيضا انه ذو الثهالين فان قل هذا وهم من الزهرى عند ١‏ كثر 
العلماء قلنا قد تابع الزهرى على ذلك عمران بن الى انس ء قال النساتى: انا عيبى بن حماد 
انا الث عن يزيد بن انى حييب عن عمران بن ابى انس عن ابى سللة عن الى هريرة: ان 
رسول الله صل اله عليه وس صلى بوما فس فى ركعتين ثم افصرف فأدركه ذو الثمالين” 
ققال: يا رسول الله! أ تقصت الصلاة ام بيت الحديث ء و هذا سند صجيح على شرط 
مس ؛ قثبت أن الزهرى لم يتفرد يذلك و أن الخاطب النبى صلى الله عليه و سل ذو الثمالين 
و أن من قال ذلك لم يهم »و يزيد ذلك ما فى كتاب النسانى من قوله ذو الثهالين ابن عمرو 
و كأنه ابن عد عرو فأسقط الكاتب لفظة « عبد ». وثيت ايضا ان ذا البدن وذا الثمالين 
واحد . و قد ورد اللقتان جميعا فى كتاب النسائى من الوجهين التقدمين ‏ اتهى . وفى 
رواية ابن سيرين عند الشيخين فقام ذو اليدين؛ وف رواية لبخارى:. فقام رجل ح- 
34> (51) غيل 


ككتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنسيانوالسهو) للامام مد الشياى 

قبل لهم : هذا امى قد كان و ترك قد كان المسلمون يرد بعضهم على 
بعض السلام فى الصلاة بغير سهو وكان صلى الله عليه و آله وس فيا بلغنا 
يس عليه فى الصلاة فبرد فليا كان بعد ذلك سل عليه قل يرد فذكر ذلك له 
فقال: ان فى الصلاة شغلا قترك الناس رد السلام من ذلك اليوم ٠‏ 

قالوا: هذا فى التعمد و لا شبه هذا النسان قيل فكلام رسول الله 
صلى الله عليه و آله وس فى نحديث ذى اليدين تعمد لآن ذا الدن' قال له: 
يا رسول الله ! أقصرت الصلاة ام نسيت ؟ ققال له رسول الله صل الله عليه 
و آله وسلم: فى حديشم كل ذلك لم يكن ؛ هقال: بلىء يا رسول الله ! قد كان ْ 
كان رسول الله صل الله عليه و سل يدعوه ذا اليدين- و ف" لفظ :لحا صلى ركعتين 
من الظهر ثم سل فاناه رجل مزي بنى سلب ؛ و عند أبن حبان فقال: ذو الثهالين ابن عبد 
عمرو حليف لنى زهرةء وفيه ققال عليه السلام : ما يقول ذو اليدن؟ قالوا: صدق. قال 
الزهرى : هذا كان قبل بدر ثم استحكت الآمور بعد أه١‏ و فى حديث عيران علد 
البخارى و مس ققام الي رجل يقال له الخرياق و كان فى يديه طول وف لفظ : ما 
فقام رجل بسيط اليدين و بالججلة قضية ذى اليدين كانت قبل بدر و قبل تحريم الكلام فى 
الصلاة وذواليدين النى هو ذو الثمالين الخرياق عمير بن عبد عمرو السلبى الخراعى قثل 
يدر ء و اسلام انى هريرة بعد يدر بسنين ثم نسخ الكلام فى الصلاة فلا يحوز الاستدلال 
بحديث ذى اليدين على عدم فساد الصلاة بالكلام بل الآن هو مفسد عمدا كان او ناسيا » 
وللبسط موضع آخر والامام محمد بصدد هذا فى الكتاب و انى تقلت هذا ليكون لك 


بصيرة فى الجواب عن حديث الى هريرة وعمران بن حصين وغيرهما ولناس فيا يعشقون 
مذاهب ‏ هذا و امد لله على ذللك ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصل » وف المندية «ذا لليدين »وهو تصحيف ٠.‏ 

يدانا 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنسيان والهو) للامام جمد الشيياى 


بعض ذلك' انما .صليت ركعتين و أقبل' على اصدابه قال : أصدق ذو اليددن ؟ 
صل الله عليه و آله وسل' بعد ما اخبره ذو اليدن با اخبره به و تكلم اصمايه 


(1) قوله « بعض ذلك» سقط من الاصول وهو معروف ف مدن الحديث فزدباه ٠‏ 
(0) كذا فى الأصولء و لعل الصواب «فأقل» ٠‏ ف 
() و من ههنا سقط سقوط يبنا ما قال ابن ابى شية فى كتاب الرد بعد ذ كر حد.ث 
إلى هريرة وعمران من ان ابا حنفة قال: أذا تكلم فلا سجدهما ‏ اه ء فان حدرث 
الرباق و ذى اليدين و ذى الثمالين و من فى يديه طول كان قبل تحرجم الكلام والسلام 
فلنا حرم فى الصلاه و منع عنه فيها كيف يسجد للسهو بعد الكلام عمدا او سهوا فانه 
مبطل لها أولم ينطر ابن انى شيسة فى هذا الكتاب ما قال الامام عمد فى حق الحديث 
وما استدل به من الأحاديث على ما ذهب اليه من عدم جو از الكلام فبها وعدم ود 
السهو به لما ذ كر ابن الى شيية ما ذكره والعحب منه انه يروى حديث عمران واب هريرة 
و يرد به على أبى حنيفة و ترك حديث معاوية بن الحكم الذى اخرجه مسلٍ : ان النى 
صلى الله عليه وسلم قال: أن هذه الصلاة لا يصلح فيها ثىء من كلام الناس أنما هو التسبيح 
و التكبير و قراءة القرآن اه ١‏ واسلام معاوبة بن الحم متأخرجدا فكون ناذا لما سواه 
من حديث ذى الدين و غيره» قال النووى فيه تحرجم الكلام فى الصلاة مطنقا الحاجة 
او لفير حاجة ولصلحة الصلاة او لفير مصلحتها فان احتااج الى تتييه او اذن ادابخل 
و نحوه سبح أن كان رجلا وصفقت ان كانت امرأة هذا مذهنا ‏ و مذهب مالك 
و أن حنيفة واجمهور من السلف و الخلف ء و قال الأوزاعى : يحوز الكلام لمصلحة 
الصلاة ‏ أه. فعلم اف تلك الاحاديث منسوخة بمثل هذا الحديث كيف و حديك 
ابي هريرة فيه اضطراب كثير وهو انما اسم فعام خيبر و كذا عمران بن حصين اسل 
عام خيير فلا يكون حديثهم| هنا الا مسلا لتقدم حديث اللخرباق على ذلك بمدة كبيرة -* . 
لذن 


عالم بما فمل رسول الله صلى الله عليه و آله وس فبنوا على صلاتهم ولم يؤمروا 
باعادة ٠.‏ فهذا ' يدلم على ان هذا كان قبل تحرجم' الكلام ٠‏ 

ولو قلتم ما قال غيدم لكان أقيس لقولكم و قد" قال عمر: من تكلم 
متعمدا فى صلاته فى حق فصلاته تامةء فهذا أقيس فى حديث ذى اليدن' 


- فلا بككن ان يحضر هذا ولاذاك تلك الصلاة لوفاة الخرباق فى غزوة بدر- و راجع 
لذلك الجوهر النق و آثار السان و سيأنى النقل فى الصفحة الآتبة وان كان لا حاجة 


اليه بعد ما فصله الامام مد فى هذا الباب وطار برمته ما زعمه أن ألى شيبة به و وجوه 
الاضطراب مشروحة فى فتح الملهم و آثار السنن و الجوهر النق و عمدة القارى وبذل 
الجهود فعليك بها فان فيها هل ترك لنا يبنا عقيل وهل غادر الشعراء للتوم المتأفق و هل 
بق نهر اذا جاء نهر معقل وهل للعطر قيمة بعد عروس وبالجملة حديث عبد الله والبى هريرة 
وعمران منسوخ بأحاديث تحريم الكلام فيها فالنسوخ لا يفيد الاشيئا قد ترك من قبل . 
)١( .‏ كذا فى الأصل » وف اندية «فاذاء وهو تصحيف. 
(0) لفظ « حرم » ساقط من الاصول ٠‏ 
(م) اطلب تخريحه من مظان العلم و معادنه وها وجدته فى الكتب التى عندى . 
() حديث ذى اليدبن قد روى من حديث أبى هريرة أخرجه البخارى ومسل وابو داو. 
وان ماجه و الطحاوى و الدارقطنى و اليهق و مالك فى الموطأ و ابن حسان فى صصح 
وين ديك اعران إن يفاك اغرسه سل وابو داؤد وان ماج والفلتارى والدوق 
ومن حديث أبن عمر اخرجه ابو داود و ابن ماجه و الطحاوى و الدارقطى و اليهق 
و ابن خربمة وغيرم و لأصعابنا عنه جوابان احدها انه منسوخ بحديث زيد بن ارقم 
وحديث أبن مسعود روى الآول البخارى و سل و الثانى ابخارى ومسل وأبو داود 
و النساثى و الطحاوى و اليهق و ابن حبان و غيرهم و الجواب الثاى عنه انه كان قبل س 
بخن 


و سل و أحابه فى حديث ذى اليدين لم يتكلموا على سهو انما كان السلام 
من رسول الله صل الله عليه و آله و سل على سهو' و اما محاورته ذا اليدين 
و أصابه بعد ما اخيره ذو اليدن فليس" لسهو و ليس ذلك من اصتابه بسهو 
وقد علموا بما عم ذو اليدين وليس ذلك من' ذى اليدين بسهو فأخذتم يزعم 
هذا بحديث ذى اليدين ثم تركتموه' عيانا الآعس فيه على ما وصفناء* أن هذاه 


ترم الكلام فى الصلاة يدليل ان ابا بكر وعمر و ذا البدين و غيرمم تكلموا عامدين 

فى هذه القصة كا فى طرق الحديث . 

(1) وف الآصول «فى قولك.. 

(:) وف الأصول «من غير ساهء وهو خطأء فهو اما« من غير سهو» ا كتته او 

«غير سأه » بدون حرف « من ». 

(5) «انه صل الله عليه و سم قال :. أصدق ذو اليدين؟ قالوا: نعم » كا فى الروايات . 

(4) وف الأصول «على غير سهو» وهو خلا . 

(0) كذافى الأصول هفلاس بسهوء فان الضمير راجع الى الحاورة : وهو مصدر يساوى 

فيه التذكير و الثانك؛ ف 

(5) كذافى الآصل : وف الندية » من الآعى ذى اليدين » و هو خطأ . 

() كذا فى الأصلء وف المندية لم تركتموها » والضمير راجع الى حديث ذى اليدين. 

(4) كذافى الآصول, ولعل الصواب« من أن هذا عل ما يكون من يانالما الموصولة. 

() فان قلت كيف كان قبل تحرجم الكلام و الحديث رواه ابو هريرة رضى الله عله 

وهو متآخر الاسلام اسم عام خيبر سنة سسيع و كان حاضرأ عند قصة ذى اليدن وهو 

يقول صلى بنأ رسول الله صلى الله عليه و سل ء و فى لفظ : بيدا نحن فصل مع رسول الله 

صل الله عليه و.سلم ب الحديث » و ذو اليدين غير ذى الثمالين و ذو الثهالين استشهد يدر 

اسمه عبير بن عبد عمرو خزاعى و ذو اليدين بق بعسده صلى الله عليه و سل ؛ قت ؛ > , 
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كتاب الحجة 2 ( باب الخطأوالنيانراهو) الامام جمد الشياق 


حت اجاب عنه الطحاوى فى شر ح معاتى الآثار ج ؛ صن 511 بما روى عن ابن عمران 
اسلام انى هريرة كان بعد قتل ذى اليدين و اما قول انى هريرة : صلى بنا رسول الله 
صل اله عليه و سل يعى بالمسلين و هذا شائع فى اللثة يا قال الأزال بن سبرة قال لا 
رسول الله صلى الله عليه وس :انا و ايا م ندعى عبد مناف_ الحديثءو التزال ل بره 
صل الله عليه و سل ؛ و قال طاوس ء قدم علينا معاذ بن جبل و أراد به قدومه العن 
و كان قدومه قبل ان يوإد طاوس. و قال الحسن البصرى: خطنا عتبة بن غزوان بريد 
خطته بالبصرة والحسن لم يكن بالبصرة اهو قال ابن الى للى : خطبنا عمركا فى ص هغ؟ 
من الطحاوى و قال: صلى ينا عبر “كا فى صن و١7‏ منه وهو لم يسمع مر: ا عمر 
رضى الله عنه كا فى ص 7١‏ من كتاب المعة من سان النسانى , و فى ج١1‏ ص ٠١8‏ 
من سنن اليهق عن الحسن قال: خطينا ابن عباس بالبصرة قال على بن المدبنى : لم يسمع 
من ابن عباس وما رآه قط قال: وهو كقول ثابت قدم علينا عمران بن حصين ؛ 
فى يع هذا المراد به القوم و المسلمون» فكذا فى حديث أب هريرة » فن قلت هذا 
سل لكن لا يحرى هذا التأويل فبا ورد من قوله ينا نا أصبل كا هو عند مس4 
قلت : هذه الرواية اما غاط من الأصل او رواية بالمعنى أو المراد به ببان زيادة الضبط 
و الحفظ و المالغة فيه كأنه كان موجودا عند وقوع هذه القضية و الاعفالف شيان. 
جميع من روى عن يحى بن أبى كثير و أنى سلة و ابى هريرة أو من تدليس يح وهذا 
اخف واهون من القول بأن الزهرى و عمران بن انى انس و ابوب عن ابن سيرين 
ققد وهموا و أخطأوافى ذكر ذى ادير وذى الثمالين فى رواياتهم وهم جبال 
الأحادك 5 صدر من تكالفينا ليس كم ينبغى كف و قد قال ابن عمر ل ذ كر عنده 
حديث ذى اليدين كان أسلام انى هريرة بعد ما قتل ذو اليدين رواء الطحاوى واسئاده 
حسن ء و قد قال أبن سعد فى طبقاته :ذو اليْدين و يقال ذو الثالين أسمه عمير بن > 
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كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان والسهو ) للامام عمد الشيياق 


- عرو نسلة المراع من خزاعة و قال ان حيان فى ثانه: ذو ادن تيال له 
ذو الثهالين ايضا ابن عبد عمرو بن نضلة الخزاعى و قال أيضا : ذو الثهالين عمير بن عبد , 
عمرو بن نضلة بن عام بن الحارث بن غشات الخزاعى حليف بى زهرة و قال ابو 
بد الله تمد بن يحى العدنى فى مسنده قال ابو مد الخراعى : ذو اليدين احد اجدادنا 
وهو ذو الثمالين :و قال الميرد فى الكامل : ذو البدين هو ذو الثماليت كان يسمى بهما 
جمبعا وذو البدين يقال له : الخرباق» وهو ابن عند عمرو بن نضلة وذو الثهالين ايضا 1 
ابن عبد عمرو بن نضلة ؛ وقال النووى فى تهذيب الاسماء : اسمه الرباق بن عمرو و يؤزيده 
ما روآه النساتى عن رافع بن ممد عن عبد الرزاق بلفظ فال : ذو الثمالين بن عمرو 
و ما قاله ابو عوانة فى حصحه من قوله : ذو الثمالين هوا ابن عمرو حليف لبى زهرة - 
أه. و قال الأخرون: ابن عبد عمروكا عرفت و التوفيق ان اباه اسمه عبد عبرو و يقال 
له عمرو بحذف عبد ايضا و قد ثبت أن اسم احد أجداد ذى الثمالين كان سليا قال . 
ابن هشام فى سيرته فى باب من حضر در قال ابن اسحاق: و ذو الثمالين ابن عبد عمرو 
ابن نضلة بن غبشان بن سليم بن ملكان بن اقصى بن حارثة بن عمرو بن عامس من ختزاعة ‏ 
اه ؛ فا فى قصة السهو رجل من بت سليم أراد بذلك سل بن ملكان و هو من خزاعة 
لا سليم بن منصور فانه ليس بخزاعى فالخرباق عمرو السلى منسوب الى سليم بن ملكان 
من خزاعة فهو سلئ خزاعى فكلاهما واحد ؛ فقند ثبت بهذه الأقوال ان ذا اليدن 
وذا الثهالين واحد؛ و قد اتفق أهل السير ان ذا الثمالين استشهد يدر و قال اه 
كان هذا قبل بدر ثم استحكت الآمور بعد م فى صمي ابن حبان و واقفه على ذلك 
ابن وهب6 فى الجوهر النق أبما كان -حديث ذى اليدين فى بدء الاسلام فثبت بهذه الوجوه 
أن ابا هريرة لم يكن حاضرا فى قصة السهو ‏ كذا فى تعليق التعليق و نصب الراية والجوهر 
انق والطحاوى و غيرها من الكتب. 


كن كان 


كتاب الحجة ( باب ا خلأ و النسيان والسهو ) للانام دا الشيانى 


كان قبل تحرم الكلام ' ٠.‏ فلهذا قم اذا تكلم اهنا بى على صلاته ' 
فكيف قلتم ان اكل او شرب ساهيا بى ايضاء وأى حديث سمعتم فيه ولوكان 
عندك فيه حديث لاحتججتم به و سمعناه متك, و لكن الفقهاء ابوا ما قلتم . 
)١(‏ بدلل أن ايا بكر و عمر و غيرهما تكلموا عامدين كم قال الامام عمد و قد اخرج 
االخارى و مسلم عن زيد بن ارقم قال كنا تكلم فى الصلاة يكلم الرجل صاحبه وهو 
الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت و قوهوا لله قائتين فأمىنا بالسكوت و نهينا عن الكلام- 
اتهىءو الآية مدنية بالاتفاق و اسلام الأنصار و ذهاب مصعب بن عمير يهم إما كان 
قل الحجرة بسئة واحدة؛ و أخرجه التزمذى و فيه: كنا تكلم خلف رسول الله 
صل الله عليه و سلم فاندفع به ما قاله ابن حبان بأن المراد يقوله كنا تتكلم الانار 
الذين كانوا بالمدينة قبل مجرة النى صلى الله عليه و سل و القول بأن ذلك كان بمكة قبل 
الحجرة مدفوع بأنهم ما كانوا يجتمعون بمكة الا نادراء و قد روى الطبراى من حديث 
ابى امامة قال كان الرجل اذا دخل المسجد فوجدم يصاون سأل الذى الى جنبه فيخيره 
بما فاته فيقضى *م يدخل معهم حى جاء معاذ يوما فدخل فى الصلاة ‏ فذكر الحديث وهذا 
كان بالمدينة قطعا لآن ابا امامة و معاذ بن جبل إِنما اسلا بهاءوف اب داود فى الآاذان 
كان الرجل اذا جاء يسأل فخير بما سيق من صلاته | هء ثم ذكر مجيى معاذ فلا شك فى 
أن حديثك زيد بن ارقم كان بالمدينة»و فى الباب حديث أبن مسعود رضى اللهعنه اخرجه 
البخارى ومسل و ابو داود و النسانى و الطحاوى و غيرم قال: كنا نسلم على رسولالله 
صلى الله عليه و سل فيرد علينا فلا رجعنا من عند النجاثى ساينا عليه فم يرد علينا فنا 
يارسول اله كنا نسم عليك فترد عينا قال : أن فى الصلاة لشغلا ١ه‏ و له مجرتان الى 
الحبشة وأراد بذلك رجوعه الثانى الى المدينة و قدمها و الى صل الله عليه و سم يتجهر 
الى الى ايز : 
() لفظ « على صلاته » ساقط من الأصول و لابد منه . 

١ 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأً والتميان والسهو) للامام تمد الشيياق 


قال ' فى رجل تتناول فى صلاته كوزا من ماء فشرب منه ناسيا انه يعيد 
الصلاة ٠‏ 

و أخبرنا شعبة بن الحجاج البصرى عن الى النضر".قال "سمعت حملة 
ابن عبد الرحمن قال" سممت تمر بن الخطاب* رض الله عنه يقول: لا جوز 
صلاة الابتشهد فكذلك قلنا* مر خلط تطوعا بفريضة قبل فراغه من 
(1) لفظ «قال» ساقط من الإاصول و لاد منه ٠‏ 
(؟) أسمه مسلم م فى سان اليهق ج ١‏ ص ١84‏ وك فى كتاب الكنى للحافظ الدولاتى 
روى عنه شعية ٠‏ 
(-) قوله سمحت حلة بن عبدالرحمن قال » ساقط من الأاصل وهو موجود ق الآثار؛ 
و الآثر رواه اليهق فى سننه ج ؟ ص ١5‏ من طريق عمد بن بشار ثما عمد بن جعفر 
و عبد ازمر بن مهدى قالا ثنا شعبة قال معت مشلا ادا النضر قال سمعت حملة بن 
عبد الرحمن قال سمعت عبر بن الخطاب رضى الله عنه يقول لا تجوز صلاة الا بتشهد - 
انتهى ؟ و حملة بن عبد الرحمن فى ج ١‏ ص ١‏ من اللسان و ج١‏ ص ١.‏ من الميزان 
يروى عنه مس بن النضرقال أبن خرية : لست اعرفهما ١1ه؛‏ و ذكره ابن حبان ف الثقات 
اه و الآثر اخرجه عمد.فى الآثار بهذا الاسناد و فيه قال: سمعت حضد :بن عبد الرحمن 
و هو تحريف و الصوابٌ ما ف الميزان و اللسان و سان الثهق؛ وميد بن عبد الرحجن " 
لم يسمع من عمر بل ليره ك فى التهذيب .و أخرج الثثر أبن حزم فى جم ص ١/٠١‏ 
من ال بهذا الاستاد و فيه ملت لامحيد»ء. ‏ . 
(4) لفظ « بن الخطاب » زيادة من سأن اليهق و امحل ؛ و باججلة فى السند سقوط من 
الموضعين أحدهما لا بد منه فى الكتابة و الثانى من المستحبات ٠‏ 
() بهذا سقط اعتراض السادس عشر من كتاب الرد لابن انى شية حيث قال بمدعده 

بذ 0 التشهد 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنسان والسهو) للامام جمد الشيياق 


التشهد او قبل أن يقعد قدر التشهد فصلاته فاسدة . 

اخبرنا بكير بن عامس عن الى اماق عن ' الحارث عن على بن انى طالب 
رضى الله عنه قال: أذا تشهد [ ثم «احدث_' ] بعد قضاء الصلاة [ فقد قضى 
الصلاة ‏ '] ٠.‏ 

و أخبرنا ابو حنيفة قال قال عطاء بن انى رباح فى الرجل يحاس خف 
الامام قدر التشضهد ثم ينصرف قبل أن يسل » قال عطاء: يحزيه . 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا رجل* عن ابراه النخعى انه قال 
فى الرجل يحدث بعد ما قعد قدر التشهد : قال: يحزيه . 


روأية حديث عبد الله من باب حم زيادة ركة خامسة سهوا و ذكر ان ابا حزفة قال. 
اذا لم يحلس فى الرابعة اعاد الصلاة ‏ ١ه؛‏ والكلام فى السهو و فى الحديث تكلموا معه 
' قصداححث قال: وها ذاك ؟ قالوا:صليت كذاو كذا ‏ الحديث ؛ فالحديث ليس مطابقا 
لمارامه ابن انى شية فكيف يصح رده على الامام أنى حتيفة رحه الله تعالى و قد اجبنا 
عنه من قبل بالتفصيل ‏ المختصر ٠‏ 
)١(‏ وفى الأصول «عن أبى اسماق بن الحارث » و هو تحريف و تهصحيف و الصواب 
ما كتبته »و أبو اماق هو السيعى و الحارث هو الأعورء كا ف التهذيب وسان اليهق» 
و بهذا الاسناد رواه اليهق معناه فى جلا ص 01؟ من السان ٠‏ 
(؟) وفى الأصول « قال اذا تشهد بعد قضاء الصلاة» اه و هو غير مفيد للعى المقصود 
وهو إما اذا تشهد فقد قضى الصلاة قتصحف و صار ما صار و إما ما كتبته من السنن 
روى اليهق بهذا الاسناد معناه ومن غير هذه الطريق عن عاصم عن على قال : اذا جلس 
: مقدار التشهد ثم احدث فقد تمت صلاته اه ج ١‏ ص +ه! فهى زبادة من الخارج ٠‏ 
() مابين المريعين زيادة من الخارج لأدية العنى ٠‏ 
(4) لا أدرى من هو ٠‏ 

ش وذنا 


كتاب الحجة ‏ ( ,اب الخلأ و النيان والسهو) للامام تمد الشيياق 

اخيرنا عمر بن ذر الحمداان عن عطاء بن انى رباح قال: من قضى التشهد 
فى الصلاة ثم احدث [او-' ] ثم عرض له عارض" او رعف قال: صلاته 
ثامة لا سدهاء 

اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن ابراهيم النخعى" قال 
قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: كنا نسل على البى صب الله عليه وآله وسلم 
وهر فى الصلاة قبل ان تخرج* الى النجاثى فيرد عليناء فليا رجعنا من عند 
اانجاثى سلنا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد عليناء فذكرنا ذلك له* ء فقال: 
ان فى الصلاة شغلا ٠‏ 

اخبرنا جمد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهيم النخعى ان" رسول الله 
على الله عليه وآله وسلم و أععابه" كانوا يردون على .هن سل عليهم ف 
الصلاة خاء رجل ذات يوم* و الى صل الله عليه وآله وسل فى الصلاة 


(1) زبادة من الخارج ٠‏ 

(0) و فى الآصول « ثم عرض له عرض » ٠‏ 

() الحديث أخره البخارى عن عمد بن عبد الله بن تمير عن مد بن فضيل عن الاعمش 
عن أبراهم عن علقمة عن عبد الله به» و أخرجه مسلم عن ابى بكر بن انى شيبة و غيره عن 
تمد بن فضيل عن الأعش به» وهو عند الوق فج ٠”‏ ص 148 من سننه فلم بهذا ان 
الحديث ليس بمرسل و ابراه برويه عن علقمة عن عبد الله به - تدبر ٠‏ 

() و فى الأصول بالغية و هو غير صمبيم . 

() كذا فى الأصل» و لفظ «له» سساقط من الهندية و الصواب اثباته يا هو فى الاصل - 
)ذف الأول دض رمول 1 وج عملا : 

(1) وفى الآصول :انهم » و هو غاط . 

(8) قوله « ذات يوم » زدته من خارج : 


»> فس 


كتاب الحجة ) باب الخطأ و النسيان والسهو ( للامام شرن الشيياى 


فس عليه فلم يرد عليه فلما انصرف [ الى صلى الله عليه و آله وسل_' ] قال: 
اعوذ بالله و رسوله من عخطهما" قال : [ و ما ذاك؟ قال :' ] كنت ترد على 
من يس عليك و أنت فى الصلاة و سللت عليك فل ترد [ على' ] قال: ان 
فى الصلاة شغلا؛ فترك [ الرد_* ] من ذلك اليوم . 

اخبرنا بكير بن عامس قال حدثنا ابره النخعى انهم كانوا يسليون 
على النى صل الله عليه و آله و سل و هو فى الصلاة فيرد عليهم السلام؛ فليا 
اققلوا مر عند النجاثى سلموا [ عليه " ] فلم يرد عليهم السلامء قالوا: 
يا رسول الله! ما لك لم تسم علينا قال: ان فى الصلاة شغلا ٠‏ 

[ قال عمد بن الحسن ' ] : فأى كلام احق ان يتكلم به من رد 
السلام و قد" تركه رسول الله صلى الله عليه و آله وس في الصلاة فغيره احق 
ان يتركةء٠‏ 


(1)ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا.بد منه كا هوفى رواية الحديث عند غيره. 
() و فى الأصول « من #نطه » و هو تحريف. و الصواب « عنطهما». 

() ما بين المربعين ساقط من الآصول و زدته من الخارج لأنه لابد منه » 

(؛) لفظ «على » ساقط من الآصول ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه يا هو فى كتب الحديت ٠‏ 

() ما بين المربعين زيادة منى على.دأب الكتاب ٠‏ 

() وف الاصول « ققد » بالفاء . ل 
(8) بهذه الاحاديث استدل أصمابنا على عدم جواز رد السلام فىالملاة مطلنا لا بالقول 
ولا بالاشارة بل قد قال رسول الله صلى اقه عليه و سل السليين عليه بد القراغ من 
. الصلاة (ان ف الصلاة لشغلا).ققيه دليل بأن الحم معذور عن ذلك يسبب الشغل في 
الصلاة وتفى لنيزه عن الملام عليه يا قال الطحاوى فى شرج معانى الآثار وقى حدييق عد 


هه 


كتاب إلحجة 2 ( بابالخطأ والتسانوالمهو) للامام جمد الشيياق 


عجار عند مس (ل بمنعنى أن ارد عليك الا انى كنت اصلى ‏ الحديث ) و فى حديثك 
ابن مسعود المذكور و هو فى الصححين ايضاءفلسا رجعنا من عند الاجاثى سلنا عليه 
فم يرد علينا ففيهها صراحة لنى الرد على السلام مطلقا قولاو إشارة و تصر>ا بأن ذاك 
كان قبل خروحهم الى النجاثى و لما_رجعوا اليه منه لم يرد عليهم فصار الرد و السلام 
فى الصلاة منسوغا فا وقع فى الأحاديث من الرد كان قبل نس الكلام ويشهد له ما عند 
أبى داود من حديث ابى هريرة مزفوعا : النسيح للرجال و التصفيق للنساء يعبىف الصلاة, 
من أشار فى صلاته أشارة تفهم عنه عد لا يعتى فى الصلاة ‏ اه. قال ابو.داود : 
هذا الحديث وهم اه. ولم يذكر وجه ذلك وف الاستاد الى انى هريرة ليس:الا عمد 
ابن اسحاق و الكلام فيه معروف و امجهور على انه مدلس لا يحت بحديثه'اذا عنمن الا 
اذا كان ما رواه من باب الاحتياط حفوفا بقرائن فيحتيج به و هاهنا كذلك و من قال 
ابو غطفان مجهول فهو مستغرق فى جهله وهو ثقة كا فى كتب الرجال فةول ابى حذفة 
و أصحابه و من قال بقوهم مطابق للاحاديث المروية فى هذا الاب ومناسب لشأن الصلاة 
و الاحتياط الذى يقتضى تلك الأحاديث و معلوم ان الحاظر مأخو ذ به فى مقابلة اللميم 
فا رواه ابن ابى شيبة فى كتاب الرد فى رقم (174) من حديث ابن عمر قال: دخل 
رسول الله صمل الله عليه سل مسجم بى عمرو بن عوف فصل فيه و دخلت عليه رجال 
من الأنصار و دخل معهم صهيب فسألت صهييا كيف كان رسول الله صل الله عليه 
و سل يصنع حيث كان يسل عليه قال كان يشير يده و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يفعل 
فساقط من البين فانه داخل فى النسيخ و معارض لحديث الى هريرة المتقندم أو لم يعم 
ابن اى شيية الأحاديث النافية لذلك فان علها ثم رد على الامام ففيه تعنت ظاهر و ان 
م يعلمها فهو بذلك معذور و قد ترك الاحاديث و شغب على الامام بغير وجه و من 
يقدر عل ان يقول انه مخالف للآثار بل هذا منه على عل بذلك أه. 
كه" 


أخمرنا حقوب 0 قال : اخعرنا أبراهم نر" الجر قر 
ابى عياض" عن أنى هريرة قال : انهم كانوا يتكلمون فى الصلاة فائزلت هذه 
الآية «, إذا قر القرآن فاستمعوا له و أنصتوا لعلكم ترحمون'. . 

اخبرنا عبد الله بن المبارك عن عثيان' بن الاسود الى عن عطاء بن 
انى رياح ان عمر بن المخطاب رضى اله عنه.-صل بأصحابه الظهر او العصر ركمتين 
ثم سلء فقيل له: انك صليت ركعتين» قال: أ كذلك؟ قالوا: نعمء فأعاد 
بهم الصلاة" . فهذا الحديث يدل على ان حديث ذى اليدين منسوخ كان قبل 


(1) هو الامام ابو بوسف ٠‏ القاضى . 
(؟) وف الآصول ٠‏ ابراهي عن مسل » و هو تصحيف؛ وهو ابراهيم بن مسل المجرى . 
(©) ابو عياض أسمه ه عمرو بن الآسود العشى الممدانى» فى جم ص ؛ من الهذيب. 
(؛) رواه اليهق فى باب من قال يرك المأموم القراءة ج, ص ه٠١‏ من ستنه من طريق 
عبد العزيز بن مسلم ثنا أبراهم الحجرى عن انى عياض عن ابى هريرة انه قال فى هذه الآية 
« واذا قرىٌ القرآن فاستمعوا له وانصتواء قال: كان الناس يتكلدون ف الصلاة فتزلت 
هذه الآية ؛ و فى رواية ابن يدان قال: كانوا يتكلمون فى الصلاة حتى ولت هذه الآية- 
انتهى ٠‏ و هكذا روى عن معاوية بن قرة كا هو عند اليهق ايضا باسناده اليه ٠‏ 

(ه) رواه الطحاوى ج ١‏ ص وه؟ فى شرح معان الأثار حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 
ابو عاصم عن عن بن الأسود به بلفظ : صلى عمر بن الطاب بأصحابه فسم فى ركعتين 
ثم أفصرفء فقيل له فى ذلك فقال : اتى جهرت عيرا من العراق بأحمالا و أقتابها حتى 
وردت المدينة فصل بهم اربع. ركعات ‏ اتهى. 

(5) لآن عير أعاد الصلاة بعد السهو والكلام مع الناس وهوكان قد شهد قصة 
ذى اليدين كا فى البخارى و مس و غير هما فلو كان الكلام لا يطل الصلاة لا اعاد ‏ 

| 


اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المثيرة قال: سألت التخعى عن الرججل 
مع الامام ركعة ثم يسم قال: يستقبل . 
اخبرنا قيس بن الرييع قال اخبرنا ابو هائم' قال: سألنا ابراه النخعى 
عن الرجل يأكل و يشرب و يتكلم و هو فى وسط من صلاته قال: الصلاة 
مستقبلة الا ان يكون عند الفراغ من صلاته . 
وقال' حمد بن الحسن : كانوا يسلمون فى الصلاة حتى نزلت «و قوموا 
لله قانتين 2 . 
اخبرنا ابو حرة ' عن الحسن البصرى و* قال حدثنا عمد بن سيرين قال: 


ع عير بن الخطاب و أصحابه صلاتهم م لا بخن . 
)١(‏ هو ابو هاشم الرماق الواسطى احمه يحب وهو الصواب ؛ وف الآصول ٠‏ ابو هشام» 
وهو خطأ ؛ و الصحبح ما كتبته . 
(1) من هنا الى قوله يستأتف الصلاة فى اثر الحسن فى باب المسح على الخفين وهو غير 
مناسب له واأخرج ابخارى و سم عن زيد بن ارقم رض الله عنه كان احدنا يكلم 
صاحبه الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت « قوموا لله قانتين » فأمرنا بالسكوت و نهينا عن 
الكلام - اتهى ٠‏ و هو عند اليهق فى ج٠١‏ ص748؛ بو ترتيب الآثار غير مرتب فى 
الكتاب و متفرقة فى الأبواب. 
(:) وفى الأصول « ابر جرة» بالجبم وهو مصحفء و الصحيح « ابو حرة» بضم الماء 
المهملة و الراء التعددة ؛ امه « واصل بن عبد الرحن البصرى » روى عن الحسن و ابن 
سيرين و غيرسما كا فى التهذيب ج ١١‏ ص 1١4‏ .و بهذا ظهر أن.ه ابا حرة »يروى 
عن كليها. 
(4)تزيادة: الوا مق وهو ف عل «عن المبمن م لي قلأ وجرة. دحطانا أبن سيدين . 
فواصل بعد الإتمن وك امنا الحديك عن اسن وا نهنا نا وس قرط جد" 
0 7 قدم 


كتاب الحجة 1 باب الخطأ و النسان والسهو ) للامام عمد الشييانى 


د بن مسعود 'من سفر فر بالبى صل الله عليه وآله و سم وهو يصل فسل 
عليه فأوى [برأسه _'] . 

اخيرنا أبوحرة عن الحسن البصرى فى الرجل يسبق' بركعة ثم يسم 
الامام فيتكلم أفرأيت يستقبل من الصلاة قال": انك قد سبقت يركعة» قال: 
ستأقف الصلاة . 


ح الواو وقع الخطأ فى الاستاد و ابن سيرين يرويه عن أبى هريرة وهو عن أبن مسعود 
رضى الله عنه و روأه اليهق فى ج ؟ ص10 من سئنه من طريق عمد بن بشر حدبى مسعر 
عن عاص صم عن أبن مسيرين أن عبد القه بن مسعود رضى الله عنه سل على الى صلى الله عليه وسلم 
وهو يصلى فقال برأسه يعنى الرد و عن اسماعيل بن ابى كثير ثنا مكى ثما هشام عن جمد 
قال: انبشت أن ابن مسعود قال : اتيت النى صل الله عليه وسلم حين قدمت من الحشة 
اسل عليه فوجدته قائما يصل فسلمت عليه فأومأ برأسه ؛ وكان عمد يأخذ به قال اليهق : 
هذا هو الحفوظ مرسل وعن أب يعلى التوزى ثنا عبد الله بن رجاء عن هشام عن عمد عن 
انى هريرة عن عبد الله بن مسعود قال : لما قدمت من الحشة اتيت النى صل الله عليه 
وسلم وهو يصلى فسلدت عليه فأومأ برأسه؛ تفرد به ابو يعلى عمد بن الصلت التوزى - 
' انتهى ٠‏ و لعل هذا كان فى القدمة الآولى من الحبشة و الا تقدم من أبن مسعود انه 
صلى الله عليه و سل لم يرد عليه ندير . 
(1) قوله:« برأسه» ساقط من الآصول» و أما زيد من سان اليهق . 
() لعل العبارة هكذا : فى الرجل يسبق مع الامام بركعة ثم يسل فيتكلم أفرأيت يستقبل 
من الصلافء قال : انك قد سبقت بركعة ؛ قال: يستأتف ‏ تأمل . 
() هذا زائد عن الجواب لا حاجة اليه و عله انه سبق بركعة بالفية يعنى كيف 
لا يستقبل الصلاة ؤْ هو مسبوق بركعة و تكلم فى وسط الصلاة ‏ قافهم . 
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يبقطع الصلاة' . 

اخيرنا قيس بن الربيع الأأسدى عن انى حصين ' عن الى هريرة” رضى الله عنه 
قال : ما ابالى نفخت فى الصلاة او تكلمت . 

اخبرنا سلام بن سلم النخعى عن' الأعش عن الى الضحى قال: كان 
)١(‏ و سقط هنا من الأصل بعض العبارة تقديره ء و قال اهل المدينة بقول انى حذفة 
ان النفخ بمنزلة الكلام » و قال مد بن الحسن: قد جاءت فيه آثار او نحوه و الله اعلم 
وف المدونة ج ١‏ ص ٠١١‏ : قال و قال مالك ف النفن فى الصلاة قال : لا يعجبنى فأراه 
عنزلة الكلام » قال ابن القاسم و أرى من نفخ متعمدا او جاهلا أن يعمد صلاته عتزلة 
من تكلم متعمدا فان كان ناسيا ججد جد السهو ؛ قال وكيع عن سقيان عن انى حصين 
عن سعيد بن جبير قال : ما ابالى نفخت ف ألصلاة أو تكلمت قال وكيع عن سقيان عن 
الحسن بن عيد الله عن الى الضحى عن ابنتعباس قال : النف فى الصلاة كلام اتتهى . 
(0) بفتح المهملة اسمه ه عثيان بن عأصي بن حصين أبو الحصين الأسدى الكوفق» من 
رجال السنة مات سنة (178) و الأاظهر أله روايته عن الصحابة مرسلة كا فى التهذيب. 
() كذا فى الأآصول «عن أن هريرة » وف المدونة : عن سغيان عن أنى حصين عن سعيد 
ابن جبيد كا عرفت: وعندى ما ف المنيتة اصح و أرجح لوجوء الأول ان اماف ' 
م يذ كر ابا هريرة رضى اله عنّه فيمن رَوَى عنه ولو كان لذ كره والثانى ان ابن حبان 
ذكره فى اتباع النابعين والثالك أن روابّةحن الصحابة مرسلة والرابع ان مافى المدونة 
هذا المآن عن سفيان عنه عن سعد بن جبير فهذه القرائن يحم ذوق بأن ابا هريرة فى 
الاسناد خطأ بل هو سعيد بن جبير فاقهم و تبصر ثم طالعت كت الهال ج » ص 0م 
عن أن هريرة قال: لا ينفخ احدم حين يضع جبهته ولا ,تورك احدك . 
() رواه اليهق فى ج ؟ ص ١و١‏ من سدنه من طريق عل بن الجعد ثنا شنعبة عن ح 

ظ نه (10) ابن 


للامام جمد الشبياق 


باب السهو فى افتتاح الصلاة و الجاوس 
والحدث ف الصلاة 

قال ابو حنيفة رض الله عنه فى الامام يسهو عن تكبيرة الافتتاح حتى 
يفرغ من الصلاة أنه يعي الصلاة و يعيد من خلفه الصلاة ايضا و ان كانوا 
قد كبروا. فان كير الامام للاقتتاح و دخل معه رجل فى اول صلاته بغير 
تكبير م كبر للركوع فان ذلك لا بحر عنه لآ ل يرد بالتكبير افتناح 
الصلاة و كذلك من دخل مع الامام ولم يكير للإقتتاح ول بكر للركمة 
الأولى وكير للركمة الثانية فار ذلك لا يجزيه . فان ذكر ما صنع فى 
صلاته فليقم قائما ثم يفتتح الصلاة بالتكبير و ذلك للحديث الذى جاء ورواه 
ابو حنيفة ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : التكبير تحرم الصلاة 
فلس احد يدخل فى الصلاة الا بالتكبير . 

وقال اهل المدينة فى الامام يسهو عن تكبيرة الافتناح [ثم كير 

. للركوع-_' ] حتى يفرغ من الصلاة انه يعيد ويعيد من خلفه الصلاة وان 
كان من خلفه قد كبروا ولا يحزئ الامام تكبيرة الركوع للافتتاح' ولو 
ان الامام كر للافتتاح ثم نسى رجل خلفه تُكبيرة الافتتاح و قد دخل معه 
ع الأعش عن الى العنسي عن أن عباس أنه كان يخثى ان يكون كلاما ينى الفخ فى 
الصلاة اتهى ؛ و فى ج 4 ص 77 من كاز العهال: عن أبن عباس قال : النفخ فى الصلاة 
بمنزلة الكلام رواه عبد الرزاق..اه. وقد عرفت ما ف المدونة ٠‏ 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصولء واما زدناه من المدونة الكيرى'ج ١‏ ص 17 . 
(0) زاد فى المدونة «و ان نوى بها تكبيرة الافقتاح ٠‏ 
كف 


كتاب الحجة ( باب السهوف افتتاح الصلاة ) راس الشيياق 
فى اول صلاته بغير تكبيرة ثم كر للركع ١‏ ينوى بذلك تكببرة الاقتتا' 
رأينا ذلك يحرئ عنه لأآنه قد دخل مع الامام فى اول صلاته فان” 0 
خلف الامام ايضا عن تكبيرة الافتتاح فى الركعة الآولى و تكبيرة الركرع 
حو هل رك نرق الكل قال رأينا ان يمطى مع الامام حتى يفرغ 
من الصلاة ثم يبتدى الصلاة و لا يحزيه الذنى صلى مع الامام . 

وقال جمد بن الحسن: فكيف اجرأت تكبيرة الركوع فى الركمة 
الأولى المأموم من تكبيرة الافتتاح و لا يحرىٌ الامام:. قالوا: لآن المأموم 
قد دخل فى اول صلاة الامام . 

0 ام بغير تكبير؟ قالوا : بغير تكبير . 

قبل لهم : أفدخول ذلك فى الصلاة قالوا: ذلك موقوف ذفان كبر الركرع 
4 دخول فى الصلاة 8 كبن راوع فيس ذلك بدخول . 
١)‏ 37 زاد فى المدونة « ينوى بذلك تكبيرة الإفتتاح» وفيها فج ١‏ ص1 :و تكبيرة 
الافتتاح ركن من أركان الصلاة وفرض من فرانْضْها فاذا تركها او نسى عنها لا تصحم 
الصلاة فاعادتها لازمة و واجبة عليه لآن ترك الركن يظل الصلاة اه. 
(0) فى المدونة: و أن لم ينو بتكبيرة الركرع تكبيرة الاقتتاح فليمض مع الامام حتّى 
اذا فرغ الامام اعاد الصلاة» قال : : ان هو م كير للركرع و لا للافتاح بع الامام. 
حت ركع الامام ركعة و ركعهها معه ركعة ثم ذكر ابتداء الاحرام و كان الآن داخلة 
ف الصلاة ة لتم بقية الصلاة مع الامام ثم يقضئ ركعة اذا سل الامام :قال و قال مالك: 
أن دخل مع الامام فى كبيرة الافقتاح و كبر للركوع ول ينو بها تكبيرة الافتتاح 
مضى فى صلاته ولم يقطعها فاذا فرغ من صصلاته مع الامام اعادها ‏ اتهى . لعل بين 
تصويرق المسألة فرقا ‏ تدير. 


ها قبل 


كتاب الحجة زات السهو فى اقتتاح الملاة ) للامام شمد الشيياق 


قبل لهم: أرأ تم ان تكلم فى حاله تلك متعمدا يكون" مفسدا للصلاة؟ 
قالوا: نعم ل اا قالوا: قدكان شيئا موقوفا 
افسده الامام". قبل لهم : ار جاز هذا للأموم فأجزأته تكبيرة الركوع 
فلم يكير للركوع فى الركعة الأول حتى كبر ركع للركعة الثانة أتجزيه 
الثانة و الثالئة والرابعة و يقوم ان فرغ غ الامام فبة فيقَضى الركعة الآولى؛ قالوا: 
و لكنه يصلى مع الامام ثم ,قوم فيستقبل الصلاة ٠‏ 

قيل لهم : فكيف 50 تكبيرة. الركوع للركعة الأولى ولم تجزه 
تكبير الركوع للركمة الثانية قالوا: لأنا نخاف ان يكون دخوله اول الصلاة 
مع الامام بخير تكبير دخولا” قبل طم: فكيف يستقبل الصلاة اذا فرغ من 
الصلاة مع الامام؛ لأن كانت تلك الصلاة مجرئة عنهء ما عليه ان ستقبل 
الصلاة وان لم تكن مجرئة عنه؛ ما عليه ان يتمها مع الامام» وما ينبغى له 
ان يصليها معه . قالوا: رجو ار تكون مجزئة عنه و نخاف ان تكون 
غير جزئة '. 

قيل لهم : فأنتم من قولم على غير يقين و قد' اقررتم انم لا تدرون 
كيف المق فى هذا . وما ئرى لقولك هذا وجها يعتمد عليه ولكن الحق عندنا 
على ما جاء فى الآثار و السنة ان من لم يدخل فى الصلاة يتكبير يريد به اقتاح 


() و ف الآصول: دعما قالواء و الصواب «عما ذا قالواء فسقط لفظ «ذاء من قل الناسخ ‏ 
(؟) كذا فى الأصل» وف اهندية «الكلام .٠»‏ 
(م) لى دخولا كأنه غير دخول . 
(6) كذا فى الأصول ء و لعل الصواب « مجرئة عنهدء فسقط لفظ «عنه» من الآصول, 
والله اع ٠‏ 
(ه) كذا فى الآأصول, و الآولى «فقد»٠‏ 

زاف 


الصلاة فليس بداحل و لاايحزئه من ذلك تكيرة الركوع لآانه ل يرد بها 
افتتاح الصلاة فى الركمة الآولى و لا فى ألثانة» قبل لهم : فقد افسدتم صلاة' 
من دخدل مع الامام تكيير يريد به الافنتاح وم يفتنح به الامام ٠‏ قالوا: لان 
الامام اذا لم يدخل فى الصلاة فلاصلاة لمن خلفه , قيل لمم : هكذا نقول وهذا 
الصواب لكت تقولون هذا القول فىغير هذا الموضعءأرأيتم اماما صلل بقوم 
الظهر' او صلاة من الصلوات فلما صلى ركية تكلم أ ليس تفسد صلاته؟ قالوا : 
بل ؛ قيل لهم : أتفسد صلاة من خلفه ؟ قالوا: لا تفسد ولكنهم يقومون” 
فيقضون ما بق من صلاتهم وحداناء قيل لمم : فليس الامام لهم فما بق من 
صلاتهم: قالوا: بل ؛ قبل لهم : فكذلك ابتداء الصلاة ينبن ان يقال للأموم 
اقض؟ صلانك وان كانت صلاة الامام فاسدةء فقيل لهم : ايضا فَكيف 
لم يستخلف" الامام عليهم ؟ قالوا: لآنه حين تكلم متعمدا خرج من الصلاة 
فلا استخلاف لهء قيل لمم فا تقولون اذا احدث الامام أليس قد فسدت 
صلاته ووجب عليه الوضوء و قضاؤه فلا يبى على صلاتهء قالوا: بل . 

قبل [هم_” ] : فيستخلف هذا على القوم من يصل بهم ء قالوا: نعم . 

قبل لهم : قكيف استخلف من احدث و قد خرج من الصلاة ولا يستخلف 


٠ وكان فى الأصول «الصلاة»؛ و الصواب « صلاة» وهو مضاف‎ )١( 

(9) كذا فى الآملء وامل الصواب « ظهراء . 

() كذا في الآصلء و ف الحندية « يقولون » و ليس بثىء ٠‏ 

(؛) وكان فى الآصول « ليقضى »؛ و الصواب « أقض » بصينة الام ٠‏ 

() وكان فى الآصول « كيف استخلف الامام » بالابات, والصواب ١ل‏ يستخلف » 
بالنى - تأمل ٠‏ 

() لفظ «لحم » ساقط من الأاصول و لا بد منه : 


مف (73) من 


كتاب الحجة 2 (,ابالسهوفاقتاحالملاة) للامام ممد الشبياق 
2 آذ 222222222222 222ب اا 


من تكلم متعمدا. هذا قول ينقض بعضه بعضا فليس عندك فيا سمعنا متم 
فى هذا دليل ' يعتمد عليه قولا" فأتم الرجال عرقم الفساد من غيره” 
او' ما غيدم بأعقل متكم و لكتم استغنيتم ما عندم 'من علم غير" و قد 
جاء الحديث انه كان يقال من اعل الناس» قالوا: من طلب علا الى علمه 
وكان يعاد يرجل فيا بلغنا يقول الحق انا اياك" فان للحق نورا. 

اخبرنا ابو حنيفة عن حناد عن أبراهم قال: من لم يكير حتى يفتتح 
الصلاة فلس فق صلاة ٠‏ 

اخيرنا مد بن ايان عن حماد عن ابراههم قال: قلت له رجل صلى 
بذبر وضوء قال : يتوضأ و يحيد الصلاة و ان كان اماما اعاد و أعاد اناه 
فان صلاة: الامام اذا فسدت فسدت من خلفه قلت: رجل ننى التكبيرة 
الآولى التى يفتتم بها الصلاة قال: ان ذكر وهو فى الصلاة لم يعتد بما مضضى 
وكير و استأأف وان لم يذكر حتى فرغ فليعد الصلاة و ان كان اماما اعاد 
(1) فى الاصل «ف هذا انه يعتمد عليه » والظاهر ان فى المارة خللا ‏ لمله «فى هذا دلل 
أو وجه يعمد عليه ». 
(,) كذا فى الأأصول ,و لعل الصواب « قولك .. 
(+) كذا فى الأصول؛ و اظن ان فى العبارة سقوطا ٠‏ 
(6) وف الأصول «وماء والصواب «اوماء بالاستفهام . 
(ه) كذا فى اللآصول «مت عل غيرك » فلعله «عن عل غيرم.» أو « من علمكم عن غيركم ٠‏ 
فان صلة الاستثناء كلية"ه عن » لا حرف « من » فن يان لماء و سقطت «عن » من 
الآأصول ‏ تأمل , 
() كذا فى الأصل: وف الهندية « بقول الحق أنا اباله» و امل الصواب ٠‏ من يقول. 
المق يعاد به» و تحن أيضا نقول « المق فيعاد بناء- ووالله اعم . 

لق 


كتاب الحجة 2 (بابالسهوفى اقتاح الملاة) الامام جمد الشياق 


و أعادوا' اصحابه فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت صلاة اصابه . 
اخبرنا ابو حنيفة عن حاد عن أبراهيم قال: اذا فسدت صلاة الامام 
فسدت صلاة من خلفه ٠‏ 
اخبرنا عبد الله بن المبارك عر يعقوب بن القعقاع' عن عطاء بن 
ابى رباح فى الرجل يوم اصحابه وهو عبل غير وضوء قال: يعيدون . 
اخيرنا عبد الله بن المبارك عن عبد الله بن عون" عن بن سيرين قال : 
يعيدون أو احب [ الى_؟ ] ان يعيدوا *. 
إخبرما ابراههم بن يزيد المكى عن عمرو بن دينار قال قال على بن انى طالب 
رضى الله عنه فى الرجل يصلى بأصحابه جنا قال : يعيد و يعيدون 
ؤقال اهل المدينة : أفليس قد صل عير رضى الله عنه بأصايه و هو 
نب فأعاد ول يعيدوا. 
(1) كذا فى الأصول «اعادوا اصمابه » وهو ايضاصميح عند الكوفيين كثركيب اكلوى 
البراغيث و التركيب المعروف عند البصريين « اعاد أصابه » . 
(0) هو ابن الأعم الأزدى ابو الحسن الخراساى قاضى مرو ثقة من رجال الى داود 
و النساتى و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ كذا فى النهذيب . 
() وف الهندية « ابن عوف» بالفاءء والصواب ما فى الأصل « ابن عون» بالنون وهو 
بن ارطبان المزنى مولام ابو عون الخرار البصرى من زجال الستة؛ وليس هو عبد الله 
ابن عون اهلالى ابو محمد البغدادى الآدى فانه متأخر عنه من شيوخ مس و غيره. 
(؛) زيادة من كتاب الآثار. 
(5) وفى الأصول ان يعيدون» باظهار نون الاعراب وهو خطأءو ف الآثار «٠‏ احب 
الى ان يعيدواء من غير شيك الراوى ٠.‏ 


مان قل 


كتاب الحجة )0 باب السهو فى اقتاح الصلاة ) للامام هد الشبياق 


قبل لحم : أن عمر لم يستيقن أنه كان جنا و اننا اخذ' بالثقة فاغتسل 
وأعاد ول يأص اصابه أن بعيدوا . 


وقد ذكر' هشام بن عروة عن ايه عروة بن الزير عن زيد" بن الصلت 
ان عمر بن الخطاب قال : احسبنى احتلت و مأ شعرت فظن ' انه احتل و١‏ انما 
قال : احسينى" 'ولم يستيقن عمر و“ شدد على نفسه فاغتسل و أعاد الصلاة 
(1) وفى الآصول « فأخد بالثقة. 
(؟) لعل « مالكا »ء سقط من.الأصول فان الأثر رواه مالك فى الموطأ « عن يام 'ن 
عروة ء و قد سقط من شرح الزرقانى « عن عروة بن الزبير» و لا بد منه كا فى الحجة ؛ 
وعروة يروى عن زيد بن الصلت ا فى ص”»؛١‏ من التعجيل ٠‏ 
() كذا فى الآصله بالزاى المعجمة المضمومة واليائين التحتانيتين مصغرء قال فى التعجيل 
ص 14 « زد بن الصلت » بالتصغير , و عنه عروة بن الزير معروف ثم ذكر الآثر 
المذكور مالك عن هشام بن عروة عن ايه عنه قال: خرجنا مع عمر الى الجرف فاذا 
هو احتلم وصلى ولم يفتسل فذكر القصة فى اعادة الصلاة ‏ اه. و فى الهندية « ريد » بالراء 
المهماة بعدها ياء ثم موحدة وهو مصحف , و الصواب « زيبد » بالتصغير على ما 
كتبته ‏ تأمل . 
( - 4) لفظ «انه احتلم و» زدته من خارج وهو ساقط من الأصول. 
(0) وق الاصل « قال احسبى احتلت وما شعرت فظن أما قال احسبنى عمر شدد على 
ا ا ا 
يها ببقوط و قصحيف و اغلوطة ٠‏ 
لح لفط رع ولزسيقن. عثريره زيادة من خارج لتصحبح البارة وما أوله به الامام 
عمد فهو وحمل من عامل الآثر وسم من سمانيه والا ققد ورد ان اصمابه أيضا اعادوا ع 

ينها 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتاح الصلاة ) . 0 ابام بن تان 


ح- > الصلاة؛ قال فى ج٠‏ ص و١‏ من الجوهر التق وهو ج ٠‏ ص :رهم من سان اليوق 


و روى عبد الرزاق عن حسين بن مهران عن المطر ح انى المهاب عن عيدالله بن زحر عن 
على بن يزيد عن القاسم عن انى امامة : صلى عمر بالناس وهو جتب فأعاد ول يعيدوا ء فقال 
لدعل: كان ينغى لمن صلل معك أن يعيدوا فنزلوا الى قول علىء قلت من كلام القاسم 
فنزلوا قال رجعوا قال القاسم و قال ابن مسعود مثل قول على اتهى .خم من هذل ان 
اصحاب عمر رضى الله عنه أيضًا اعادزا الصلاة ‏ وقال ابن التركاق قله وروى عبدالرزاق 
فى مصنفه عن ابن جرح عن عطاء قال ان صل امام غير متوضتى فد كر ححين فرغ يعي 
ويعبدون فان لم يذ كر حى فانت الصلاة يعيد و لا يعيدون ثم روى عن أبن جريج قلت . 
يعنى لعطاء فصل بهم جننا قل يسلوا ول يسلحتى فانت الصلاة قال فلعيدو! فليست الجناية 
كالوضوءء» وروى عببد الرزاق ايضا عن الثورى عن صاعد عن الشبي قال بعيد 
و عيدونو صاعد هو ابن مس الشكرى الكو ذ كر ه إن حبان ف الثقات من لتباع ‏ 
التابعين وفى مصنف ابن إلى شيبة نا هشيم عن يونس عن ابن سيرين قال : اعد الصلاة 
اخبر إصمايك انك صليت بهم وانت غير ظاهرء وروى عبد الرذاق عن ابراهيم بن 
يزيد عن عمرو بن دبنار عن ابى جعفر ان علا صل بالنباس و هو جب أو على غير 
وضوء فأعاد و أمرمم ان يعيدوا » وفى مصئف ابن ابى شية ثنا وكيغ عن'ابراهي بن 
ش يزيد عن عمرو بن ديتار عن على قال: : يعيد و بعيدونأم :و منخب أب حيفة وتاي 
انهم يعيدون جيعا وكذا مذهب مالك ان كان الامام عالا بحنابته وكذًا مذهب الفعى - 
ذكره ابو عمر فى الاستذكار - اتتهى : و وقع فى الجوهر البق عن المطرخ ع عن الى المهاب 0 
وهو خطأ فان المطرح هو ابو المهاب الكوق 6" فى التهذيب- قثبه له وادجع ا 
باب الرجل يصل بالقوم و هو جنب او على غين وضوء من موطأ جد ص ١93‏ 
وشرح الزدقاق جاص او ا قا و رن 
و كتاب الآثان ع 
للد  )50(‏ بظله 
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باب الجاوس فى الصلاة 


قال ابو حنيفة فى الجاوس فى الصلاة فى الركعة الثاننية و فى آخر 
الصلاة سواء ينصب المى و يفترش اليسرى افتراشا . 

و قال اهل'المدينة فى الجلسة الآولى مثل قول الى حنيفة فاذا كانت 
الجلسة فى آخر الصلاة افضى باليتيه الى الارض و أخرج رجليه جميعا من 
جانب وأحد ٠‏ 

و قاق: يحد ين الحسن.: مآ الجلسات؟ الا سواء و ما جاه الآثر و السنة 
الا بقول انى حنيفة رضى الله عنهبؤ:ذلك. وما فرق فى ذلك بين الجلسة الآولى 
و الثانة و قد جاء فى ذللته آثار كثيرة ٠‏ 

اخيرنا حمد بن ابان بن صا عن حاد عن ابرأهم النخعى قال : كان 
يستحب للرجل ان يحلس فى" الركعة .الآولى و الثاية و الثالثة و الرابعة على 
رجله اليسرى و يكره ان يفترشن رجله المى كا يكره أن يفترش ذراعيه ٠‏ 

اخرنا مالك بن انس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم عن [ عبد الله 
ان_* ] عبد الله بن عمر انه كان يرى ابأه يتربع فى الصلاة اذا جلس قال: 


)١(‏ و كان فى الأأصل « ذلك» و الصواب ه بذلك». 
(0) كذا فى الآصلء و ف الندية «و يفرش » ٠‏ 
() كذا فى الأصل «ما الجلسات» بالجمع , و لعل الأولى «ما الجلستان» بالمثى . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصل؛ و هو عبد الله بن عمر الصحابي المشهور ؛ و هو 
فى ناب الجلوس ف الصلاة من الموطأ ص ١١7‏ و لا بد منه و« عبد الله» هذا حفيد عمر 
ابن الخطاب ثقة : و راجع شرح الموطأ للزرقاتى ٠‏ 
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ففعلته وانا بومئذ حديث السن قهانى [انى_' ] فقال انها ليست بسنة الصلاة 
انما سنة الصلاة ان تتصب رجلك" الفنى و تحني" رجلك اليسرى ٠‏ فهذا مالك 
ابن انس فقيهم يروى ان سنة الجلوس ف الصلاة هذا ٠‏ فسنة* الصلاة ما قال 
أن عمر و“ ما حدث به فقيهكم و ليست م قلتم . 

() ما بين المربعين ساقط من الأصول» موجود فى موطأ الامام مد . 

(0) كذا فى الأصلء وف الهندية « رجليك» بالثثية و هو خطأ ٠‏ 

() كذا فى الأصلء و الاحناء الامالة فتحنى الصحيم «و تثنى » فى الموطأ» و فى الهندية 
دو تتحنى » والانحناء غير متعد الى المفعول . 

(؛) فى الاصل المارة هكذا «ف الصلاة هذا سنة الصلاة ما قال ابن عمر ما حدث به 


فقيهم ‏ أه؛ وهى ؟ رىء 
(0) زيادة الواو منى ولا بد منها وهى سقطت من الأصولء و الآثر رواه اليخارى 


فيص 1١4‏ من صصحه فى باب سنة الجلوس فى التشهد حدثنا عبد الله بن مسلمة عن مالك 
به بلفظ انه كان يرى عبد الله بن عمر يتربع فى المصلاة اذا جلس ففعلنه و أنا يومئذ 
حديث السن فنهانى عبد الله بن عمر و قال اما سنة الصلاة ان تنصب رجلك الينى و تثتى 
اليسرى فقلت: انك تفل » فقال: ان رجلاى لا تحملانى ‏ اه. و هذا صر فيا قنا 
من الجاوس ف الصلاة ؛ و فى سان النساثى من الأانصارية ص ه١١‏ من باب الاستقيال 
بأطراف اصابع القدم القبلة عن عمرو بن الحارث عن يحي أن القاسى حدثه عن عبد الله 
وهو ابن عبد الله بن عمر عن أببه قال: من سنة الصلاة أن تنصب القدم العتي و استقباله 
بأصابعها القبلة و الجلوس عل اليسرى. اتهى . ففيه تصرح بالافتراش عل ما هو مذهبنا 
الأحناف و دفع لما قاله الحافظ فى فتح السارى من الجلوس عل الورك وهذا عام فى 
الجاوس الأول و اثثانى لا فرق بينهيا كيف لاو قد روى مالك عن عبد اله بن دينار 
أنه سمع عبد الله بن عمر و صل الى جنبه رجل ظا جلس الرجل فى أريع تربع و ثى ع 
١‏ يأب 


كتاب الحجة ( باب الصلاة النافلة ) للامام مد الشيياق 


باب صلاة النافلة 


ري ا : صلاة الليل ان ث شت صلبت ركعتين 
وان شئْت صليت اربعا وان شئْت صليت سنا وان شيْت صليت ثانا 


> رجليه فليا انضرف عبد الله عاب ذلك عليه فقال الرجل: انك تفعل ذلك , فقال 
عبد الله بن عمر فى أشتى . اتتهى . فانظر قوله جلس فى اربع اسل. صريح فى الجلوس 
الآخير فاندفع ما حملوه على خلاف ذلك تأمل . وحديث ابى حميد قد حم عليه الطحاوى 
بالاتقطاع و علله ابن القطان المغربى و ابن دقيق العيد ايضاء قال الطحاوى: ممد بن 
عبرو بن عطاء لم يدرك صلاة ابى ميد و اما يرويها عن رجل كم ذكره عطاف بن 
خالد والرجل الآخر هو عباس بن سهل - فأمل . وفى الباب حديث عائشة رض الله عنها 
اخرجه مسل وأبو داود عن ابى الجوزاء عنها مطولا و فيه وكان يفرش رجله اليسرى 
و ينصب رجله العنى بو كان ينهى عن عقبة الشيطان و ينهى أن يفرش الرجل ذراعيه 
افتراش السبع وكان يختم الصلاة بالنسلبم ‏ أه فى باب ما يجحمع صفة الصلاة ٠‏ و حديث 
آخر اخرجه الترمذى فى باب كيف الجلوس عن عاصم بن كليب عن ابه عن وائل بن 
حجر قال: قدمت المديئة قلت: لأافظرن الى صلاة رسول الله صلى الله عليه و سلم فلا 
جلس يعنى للتشهد افترش رجله اليسرى و وضع يده اليسرى على عفذه اليسرى و نصب 
رجله الينى ‏ انتهى . قال ابو عيسى : هذا حديث حسن سبح و العمل عليه عند | كثر 
اهل الع » وهو قول سفيان الثورى وان البارك و أهل الكوفة - اتهى "وأغريه 
النساثى ايضا بهذا الاسناد و فيه: و إذا جلس أضجع اليسرى و نصب الينى الحديث 
ج ١‏ ص 1١0‏ .و رواه الطحاوى ايضا ج ١‏ ص ١07‏ عن أن الآحوص عن عاصم بن 
كليب به وفيه: فلا قعد للتشهد فرش رجله اليسرى ثم قمد عليها ووضع كفه اليسرى 
عل نفذه اليسرى ‏ الحديث؛ و راجع الطحاوى و الجوهر التق و نصب الراية ٠‏ 
١/1‏ 
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لا تفصل بينهن بسلام اه ان يزيد' فى صلاة النهار على اربع شيئا 
لا يفصل بين ذلك بسلام . 

وقال مد بن الحسن كك قال ابو حذيفة فى صلاة النهار فأما صلاة الليل 
فثى مثثى يسم فى كل ركعتين منهما و الوتر ثلاث ركعات و هذه احسن 
القولين عندنا لان رسول الله صل الله عليه و آله و سل ثبت عنه أنه قال: 
صلاة الليل مثبى متى . 

و قال اهل المدينة : صلاة الليل والنهار مثنى مثى يسل من كل ركعتين. 
وقال تمد بن الحسن: و كيف استحسن هذا اهل المديئة وقد جاء 
الحديث عن رسول الله صل الله عليه وآله و سل قعيلةة" الروال انه كان 
يصلى اربعا اذا زالت الشمس لا يفصل بينهن سلام . 

اخبرنا بذلك يكير بن عاص البجلى عن عامى الششعي" و ابراهي؟ التخعى 
)١(‏ أى المصلى ٠‏ (؟) قد احسن فى طريق الاستدلال و أجاد فها ‏ تدر . 
(؟) هكذا اخرجه مرسلا فى باب صلاة التطوع بعد الفريضة من الموطأً ص ١+7‏ قال 

مد : و بلغنا أن البى صلى الله عليه و سل كان يصل قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس 
' فسأله ابو ابوب الانصارى عن ذلك فقال : ان ابواب السماء تفتح فى هذه الناعة فأحب 
أةشعد كل قيااعل: ؛ فقال : يا رسول الله! أيفصل يينهن بسلام ؟ فقال: لاء اخيرنا 
بذلك بكير بن عامى البتلى عن أبرأهبم و الشعبى عن انى ابوب الانصارى رضى الله عنه 
انتهى . ٠‏ والحديث موصول دواه أن ماججه ص 8م حدثنا على بن محد ثنا وكيع عن 
عيدة بن معتب الضى عن أبراهم عن سهم بن منجاب عن قرعة عن قرع عن الى ابوب 
ان البى صل الله عليه وسلم كان د يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس لا يفصل بينهن 
بتسليم و قال ٠‏ ان ابواب المماء تفتح اذا زالت الشمس - اتهى ٠‏ 
(4) ل اجد حديث الشعى و حديث أبراههم رواه ابن ماجه كا عرفت و الطحاوى - 

زوف (560) عن 


حين كان فى منزله يصلى اربع ركعات مع زوال الشمس قال: فقلت له فى 
ذلك فقال: ان ابواب السماء تفتح [فى-_' ] هذه الساعة [ تأحب أن يصعد 
لى فيها عمل _' ] فقلت: يا رسول'الله! أ يفصل بينهن بسلام؟ فقال: لا. 


- ج ١ص‏ 8و١‏ حدثتأ على بن شيية قال: اخيرنا يزيد بن هارون قال: انا عبيدة الضى 
(ح) وحدثنا ريبع الجيزى قال ثنا على بن معبد قال ثنا عبيد الله بن عمرو عن زيد بن 
بي انييسة عن عبيدة (ح) و حدثنا ابراه بن مرذوق قال ثنا ابو عام قال ثنا |براهيم 
أبن طهران عن اب رأهيم هو النخعى عن سهم بن منجاب عن قزيعة عن القرئع عن أبى ابوب 
الانصارى قال: ادمن رسول الله صلى الله عليه و سل اربع ركعات بعد زوال الشمس 
فقلت :يا رسول الله! انك تدمن هؤلاء الأربع ركعات ؟ فقال:يا ابا ايوب! اذا زالت 
الثنمس فتحت ابواب السماء فلن ترئج حتى يصلى الظهر فأحب ان يصعد لى فيهن عمل 
صا قل ان ترس » فقلت :يا رسول الله! أفىكلهن قراءة؟ قال: نعم » قلت: بينهن تسليم 
فاصل ؟ قال : لا الا التشهد . حدثنا عبد العزيز بن معاوية قال ثنا فهد قال ثا شعبة عن 
عبيدة عن أبراهم عن سهم بن منجاب عن قزعة عن قرئع عرس الى ابوب عن النى 
صلى الله عليه و سل قال: إربع ركعات قبل الظهر لا تسلم فيهن يفتح لحن ابواب السماء» 
قال ابو جعفر : فقد ثبت بهذا الحديث انه قد يجوز ان يتطوع بأربع ركعات بالتهار 
لا تسلم فيهن فتبت بذلك قول من ذكرنا انه ذهب اليه اتتهى ٠‏ و قد رواه اليهق فى 
باب من أجاز أن يصلى اربعا لا يسل الافى آخرهن ج ؟ ص 488 من سثنه من طرق 
بأسائيده الى أبراهم النخعى عن ان منجاب عن قرعة عن القرئع عن الى ايوب به مثله 
وف الباب عن على و عبد الله بن السائب روه الترمذى ٠‏ 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصلء و اتما زدته من الموطأ ٠‏ 

١ 
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سوسس و ا ا 0ك 


ثم حديث اهل المدينة عن سهيل' بن ابى صالم عن اببه عن أنى هريرة ان 

"رسول الله صلى الله عليه و آله و سل قال: من كان مصليا [ منكم _' ] بعد اللمعة 

فليصل اربعا ولم يذكر فيه سلاما؟ ولا غيره . و بلغناء عن عبد الله بن مسعود 

انه كان* يصلى اربعا قبلها و بعدها اربعا ولم يذكر فيها” التسلم . 

)١(‏ أخرجه الطحاوى حدثا بونس قال ثنا سفيان عن سهيل به مثله وهو يأنى فالكتاب 

.عن سفيان بن عيينة عن سهيل ٠‏ 

. ما بين المربعين ساقط من الأصول فردته من الطحاوى‎ )١( 

(م) وفى الآأصول «سلام ». 

(4) هذا البلاغ أسنده الطحاوى ج ١‏ ص ١44‏ : حدثنا ان انى داود قال ثنا احمد بن 

بونس قال ثنا اسرائيل عن انى اسماق عن ابى عبد الرحمن السلى قال :“قدم علينا عبد الله 

فكان يصل انعة اربعا فقدم بعده على فكان اذا صلى اجمعة صلى بعدها ركعتين و أربا 

فأمجبنا فعل على فاخترناه ‏ اتنهى . 

() روأه عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا معمر عن قنادة أن ابن مسعود كان يصل قبل 

البعة اربع ركعات و بعدها اربع ركعات ‏ اتهى ٠‏ ورواه الطبر انى فى الكبير عن 

قنادة عنه بلفظ انه كان يصلى بعد اللبعة مست ركعات و قتادة لم يسمع من أبن مسعود 

قاله الميئمى فى جمع الزوائد و لا يضر فانه ثابت بطريق موصول . 

(5) وفى اللأصل « فيه مكاكلكلدب «فها », قال الطحاوى: حدثنا ابن مرزوق قال ثثا 

أبو عامى قال ثنا ابراهم بن طهمان عن عبيدة عن ابراهيم قال: كان عبد الله يل اربع 

ركعات قبل الظهر و أربع ركعات بعد الجمعة وأربع ركعات بعد الفطر و الأاضى ليس 

فيهن تسلم فاصل وف كلهن القراءة حدثنا ابو بشر الرق قال نا ابو معاوية الضرير عن 

محل الضى عن أبراهيم أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه كان يصل قل المعة اريما 

وبعدها اريعا لا تفصل يينهن بتسلم اتهى. وهذأ بلاغ الامام حمد فهو مسند والحديث ست 
1 اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام ممد الشيياق 


اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهم النخعى قال: اربعا قبل الظهر 
و أربعا بعد أجمعة لا يفصل بينهن بتسلم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله الممبعودى عن عمرو' بن مرة عن الى عبيدة 
قال: تطوع عبد الله بن مسعود الذى لا يدعه اربعا قل الظهر و اثنتين بعدها 
واثلتين بعد المغرب واثنتين بعد العشاء و اثثتين قبل الفجر. 

اخمرنا سفان" بن عيينة عن سهيل بن انى صال عن أبه عن أى هريرة 
> مرفوع فى نصب الراية ج 9 ص +70 حديث آخر رواه الطبرانى فى معجمه الوسط : 
حدثنا على بس اسماعيل الرازى انبأ سلمان. بن عمر بن خالد الرق ثنسا غياث بن بشير عن 
خصيف عن الى عيدة عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله صلى الله عليه و سلم 
يصلى قبل اجمعة اربعا و بعدها اريما ‏ اه. حديث آخر رواه الطبرانى ايضا فى معجمه 
الوسط حدثنا-احمد بن اللحسين البغدادى ثنا سفيان القصعرى ثنا عمد بن عبد الرحمن التيبى 
ثنا حصين بن عبد الرحمن السلى عن عاص, بن ضمرة عن عبلى قال: كان رسول الله 
صل اله عليه و سل بنحوه سواء و زاد: يحعل التسلم فى آخرهن ركعة اتهى . 
(1) هو الى المرادى « ابو عبد الله الكوفى الأععى » من رجال السنة جم ص ٠١١‏ 
من التهذيب ٠.‏ 
(؟) اخرجه الطحاوى : حدثنا بونس قال ثنا سفيان عن سهيل بن أبى صالح به تحوه » 
و رواه الترمذى ص 4ف باب الصلاة قبل الجعة وبعدها حدثنا ابن ابى عمر ثنا سفيان 
عن سهيل به مثله و سفيان هو ابن عيينة» و رواه النساثى ص ١44‏ من سنتنه: اخيرنا 
اماق بن ابراهم قال اخبرنا جرير عن سهيل به قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : 
اذا صل احد 1 الجعة فليصل بعدها اربعا ‏ انتهى. و أخرجه أبو داود فى باب الصلاة 
بعد المعة ج ١‏ ص 144 من سلته: حداثنا احمد بن بونس ثنا زهير( ح) وحدثنا جمد 
ان الصباح انار ثنا اسماعيل بن زكريا عن سهيل به بلفظ قال ابن الصباح قال: من ح 

ا 


رضى الله عنه قال: اع وول انه هنا لظو وآله و سل ان يصلى ا 
أربعا أو قال:.من كان مصليا [ منكم ' ] فليصل بعدها اربعا . 


اخبرنا يعقوب' بن إبراهم قال ثنا عطاء بن السائب عن عبد الله بن 
حبيب السلى وهو يكنى ابا عبد الرحمن عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه كان يعلمهم ان يصلوا بعد اجمعة اربعا؛ فليا قدم عبل بن الى طالب رضى الله عنه 
قال لنا: صلوا ركعتين ثم اربعا . 

اخبرنا تقوب بن ابراه قال اخمرنا حصين بن عبدالرحمن عن ابراهم التخعى 
قال : كانوا لا يفصلون بين اربع قبل الظهر بتسلم الا بالتشهد ولا اربع 
> كان مصليا بعد اجبعة فليصل اربعا وتم حديئه» و قال ابن بونس: اذا صليتم ابجدعة 
فصلوا بعدها اربعا ‏ الحديث » و رواه ابن ماجه ص ١٠م‏ من اللانصارية: حدثنا ابو بكر 
ابن ابى شية وأبو السائب سلم بن جنادة قالا : ثنا عبدالله بن ادريس عن سهيل بن الى صاللم 
به بلفظ قال قال رسولالته صلى الله عليه وسل : اذا صلم بعد الجبعة فصلوها ربعا اتهى . 
)١(‏ زيادة من الطحاوى و ان كان المعى بدونه ايضا ححا . 
(؟) هو القاضى الامام ابو بوسف , وأخرجه عبد الرزاق ايضا فى مصنفه ها فى نصب آلراية 
اخبرنا الثورى عن عطاء بن السائب عن ابى عبد الرحمن السللى قال : كان عبد الله يأمرنا 
أن صب قبل الجمعة اربعا وبعدها ارما اه. وقال الطحاوى :حدئنا يونس قال ثنا سفيان 
عن عطاء بن السائب عن الى عبد الرمن السلى قال : عل ابن مسعود الناس ان يصلوا 
بعد ا جمعة أربعاء فلا جاء على بن انى طالب عليهم ان يصلوا سنا؛ حدثنا ابن الى داود قال 
ثنا اد بن يونس قال ثنا | سرائيل عن ابى اسححاق عن الى عبد الرحمن السلى قال : : قدم 
علينا عبد الله فكان يصلى بعد اجمعة اربعا فقندم بعده على رضى الله عنه فكان اذا صلى 
لججعة صلى بعدها ركعتين و أربعا فأيجبنا فعل على فاخترناء ‏ اتهى ٠‏ 


قف (9) قبل 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام عمد الشيياق 
3 ذلااريع بعدهاأ . 

اخبرنا سفيان' بن سعيد الثورى قال حدثنا حصين قال معت ابراهم 
التخعى يقول: لم يكونوا يسليون فى الاربع قبل الظهر . 

اخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال دنا عبيد القه' بن عمر [ عن نافع 
عن عبد الله بن جمر_" ] قال: صلاة الليل منى مثتى و صلاة النهار اربع ٠‏ 


(1) اخرجه الطحساوى اييضا : حدثنا على بن شيية قال ثنا ابو نيم قال ثنا سفيان عن 
حصين عن ابراه قال: ما كانوا يسليون فى الأربع قبل الظهر ‏ اه . 

(5) وف الأصول «عبد الله» مكيرا واهو خطأ ٠‏ 

(0)ما بين المربعين ساقط من السند من الأاصول فردته من الطحاوى قال حدثنا فهد قال 
نا ابو نعم قال ثنا سقيان عن عيد الله عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنها انه كان يصل 
بالل ركعتين و بالتهار اربعا- اتتهى ؛ لكن متنه مخالف كتن كتاب الحجة احدههما فعل 
والآخر قولى وما رواهعن ابن عمر على الأزدى من صلاة الليل والنهار مثنى مثثى فقد 
ذكر صاحب البهيد ان ابن معين يضعف حديث الأزدى و لايحتج به و بقول أن ثافما 
و عبد الله بن دينار وجماعة رووه عن أبن عمر ولم يذكروا فيه انهار وذكر صاحب 
التهيد فى موضع آخر حديث الآزدى ثم قال فراد ذكر انهار ولم يقل احد عن 
ابن عمر غيره و أتكروه عليه ثم ذكر عن ابن حنيل قال: ان صلى الناظة اريما فلا بأس 
فقد زُوى عن ابن عمر انه كان يصلل اربعا بالنهار و قال ابن عون قال نافع : اما نحن 
قصل اربما بالتهار ثم ذكر ابو عمر بسنده عن أبن معين انه قال : صلاة الثهار اربع 
لا تفصل يبنهن؛ فقيل له: ان ابن حل يقول: صلاة اللبل والنهار مثتى» فقال: بأى 
حديث ؟ققيل له : حديث الأزدى عن ابن عمر فقال و من على الأزدى حى اقبل هذا منه 
و أدع يحى بن سعيد الآنصارى عن نافع عن ابن عمر يتطوع بالنهار أربعا لا فصل 
بينهن لو كان حديث الأزدى محا ل يخالفه ابن عمر و قالالنسائى هذا الحديث عندى عد 

ينذا 


كتاب الحجة ( باب الرجل يفتح على الرجل فى الصلاة ) للامام مد الشيياى 

اخيرنا اسرائيل بن يونس قال : حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراهم 
النخعى انهم كإنوا يتطوعون فى السفر اربعا قبل الظهر و اربعا بعدها' . 

باب الرجل يفتح على الرججل فى الصلاة 
٠‏ و يفتح عبل امامه فى الصلاة 

و قال ابو حنيفة فى الرجل يفتح على الرجل فى الصلاة و هو امامه انه 
ييغى للامام اذا تعايا ان يقرأ الآآية التى بعدها فان لم يفعل فليقرأ سورة غيرها 
فان لم يفعل وكان قد قرأ ثلاث آيات او نحوها فايركع فان لم يفعل شيئا 
من ذلك فيفتح ' عليه و الامام مسىء حتى الجأثم الى ذلك و كان يكره ان 
يفتتح الرجل على غير الامام النى يأتم به . 

وقال اهل المدينة: ما نحب ان يفتح الرجل فى الصلاة الا على من" 
عدخطأ يعنى حديث الأزدى ‏ قاله فى الجوهر النقو راجع ج ١‏ ص8١‏ منالطحاوى 
و أما حديث ابى هريرة الذى اخرجه الباعة الا البخارى قال قال رسول الله صل الله 
عليه واسل : اذا صلِتم بعد البعة فصلوا اربما فان يمل بك شىء فصل ركعتين فى المسجد 
و ركمتين اذا رجعت ‏ أتتهى ٠‏ فقال اليهق فى باب الصلاة بعد ابلمعة ج م ص ١٠‏ 
هن سلنه :.قال. احمد بن سلية الكلام الآخر فى الحديث من قول سهيل روأه مسلم بهذه 
الزيادة عن عمرو الناقد عن عبد الله بن ادريس.- اه . فهو مدرج فى الحديث و ل يتوجه 
اليه فى قح الملهم ٠‏ 
(1)هكذا فى الأصول لعله « أربعا بعد اجمعة » تأمل فيه . قلت : الجعة لا تؤدى فى السفر .ف 
(0) وف الآصول «فافتح عله» وهو خطأ . 
'ْ (0) فيه اختصار مخل و لا يحوز الفتح على غير الامام عند المالكية راجع ص ١١‏ 
من المدونة الكبرى ففيها : قال وقال مالك فيمن كان خلف الامام فوقف الامام فى ست 

١ يعم‎ 7 


باب غسل المعة' 


قال ابو حنيفة: غسل بوم اجمعة حسن» ولس بواجب عل الناس . 
و قال اهل المديئة : الفسل نوم الجعة واجب". 
اخبرنا الربيع* بن صبيح البصرى عن يزيد" الرقاثى عن انس بن مالك 
ح قراءته فلفتح عليه من هو خلفه قال:و ان كانا رجلين فصلاتين هذا فىملاة و هذا 
فى صلاة ليسا مع امام واحد فلا يفنتح عليه و لا ينيغى لاحد أن يفتتح على احد ليس معه 
فى صلاة ‏ اتتهى ٠‏ فهو متفق مع الى حنيغة فى اصل المسألة» و العبارة قد سقطت من البين. 
)١(‏ ليس ف الباب قول الامام حمد مذ كورا و لعله سقط وهكذا هوف الاصول. 
(0) هذا الباب بعد باب الضحك ف الصلاة فى الآصول و نقلنه من هناك ووضعته 
هاهنا فى ابواب البعة تقريا لمسائلها للناظرين - قتنبه. قلت و لفظ الباب ساقط من 
اللأصل و اما هو ف المندية ٠‏ ف 
(م) كذا فى الأصولء و قول الامام مهد سقط من الأآصل :و تقدير الكلام : و قال 
عمد بن الحسن : كيف قالوا ذلك وقد جاء فيا قال ابو حنفة آثار او نحوه- والله اعلم. 
(4) بفتح الراء المهملة و كذا بفتح الصاد فى اسم ايه مكبرا فىكلهما و الحديث بهذا 
الاسناد و المتن اخرجه الامام فى الموطأ ص م7 . 
(6) وهو الصواب وقد وقع فى موطأ مد «سعيد الرقاثى » وهو خطأء والحديث 
بهذا الاسناد رواه ان ماجه فى سئنه من حديث اسماعيل بن مس المكى عن يزيد الرقاثى 
عن انس بن مالك عن النى صلى الله عليه و سل قال: من توضأ بوم البعة فبها و نعمت 
تمر الفريضة و من اغنسل فالفسل افضل - اتهى . و أخرجه الطحاوى أيضاص ١‏ 
من باب غسل انع ةحدثثأ ابراههم بن مرزوق قال ثنا يعقوب الحضرى قال ثنا الربيع ح 
ذف 


كتاب المحجة ( باب غمل الممة ) للامام عمد الشياى 
تت 2 


و عن الحسن البصرى رضى الله عنهها كلاهما يرفعه الى النى صل الله عليه و آله 
دسم انه قال : من توضأ يوم ابممعة ها و نعمت و من اغتسل فالفسل افضل, 
2 عن لسن رع يد راقن اتن ا رسول الله صل الله عليه 
و سل : من توضأ يوم المعة فها و نععنت ومن اغتسل فالفسل حسن ‏ حدثنا اد بن 
خالد البندادى قال ثنا على بن الجمد قال : انا الرييع بن صبيح و سفيان الثورى عن 
يزيد الرقئثى عن انس بن مالك عن النى صل الله عليه و سل مثله و طريق آخر عند 
الطحاوى فى شرح الآثار عن الضحاك بن حمزة الأماوى عن الحجاج بن ارطاة عن 
أبراهم بن المهاجر عن الحسن بن انى المسن البصرى عن انس بن مالك عن النبى صل الله 
عليه وس قال: من توضأ بوم الجمعة فبها وتعمت وقد ادى الفرض و من اغتسل فالفسل 
افضل أتهى ٠و‏ فى نصب الراية بهذا الطريق اخرجه البزار فى مسنده و تكلموا فى 
بزهد الرقائى والضحاك بن حمزة والحجاج بن ارطاة وأبراهبم بن مهاجر و قال اليزاو 
الحسن لم يسمع من انس و له طريق آخر رواه الطبراق فى معجمه الوسط بحدئنا جد 
إن عبد الرحمن المروذى ثنا عثمان بن يحي الفرسانى ثنا مؤمل بن اسماعيل ثنا حماد بن 
سلية عن ثابت البنانى عن انس فذكره ‏ اتهى. و الحديث المذ كور روى من حديث 


سمرة رواه ابو داود والترمذى و النسائى عن قنادة عن الحسسٌ عن سمرة و رواه أحمد 
ف مسنده و اليهق فى سشسه و ابن الى شية فى مصنفه و سماع امسن من معرة ميم نج 
قال البخارى وعل بن المدربى واللرمذى والحا م وغيدمم و راجع تفصيله فى نصب الراية 
و دوى من حديث الخدرى و أبى هريرة و جابر و عبد الرحمن بن سمرة و ابن عباس 
خرجه الزيلعى فى نصب الراية . 

)070١( 1‏ وبلغنا 


واجماء ١‏ اما كان الناس يروحون و عليهم الثمال" فتوجد ارواحهم قال 
رسول الله صلل الله عليه وس : من راح الى الجعة فليغتسل م ان كان عنده 
طيب فليّمّس منه . و بلغنا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه بننا هو 
يخطب اد جاء رجل من اصعاب اللنى صلى الله عليه وآله وس يتخطى رقاب 
اناس حتى جلس فقال له عمر ابة ساعة هذه فقال :يا امير المؤمنين! رجعت 


(1)م اجد بلاغ انس فى الكتب وهو قصور فظرى ء و على و البلاغ عن ابن عباس 
رواه أبو داود و الطحاوى و اليهق و الحاك و قال بح على شرط البخخارى و وافقه 
الذهى عن عكرمة ان ناسا من اهل العراق جاؤا ققالوا: يا بن عاس ! أترى غسل 
بوم النعة واجبا؟ قال : لا.و لكنه اطهر و خير لمن اغتسل و من لم يفتسل فليس عليه 
بواجب وسأخيرك كيف كان بدأ الفبسل كان النأس مجهودين يلبسون الصوف ويعملون 
على ظهورم و كان مسجدمم ضقا مقارب السقف انما هو عرش :فرج رسول الله 
صل الله عليه و سل فى بوم حار و عرق الناس فى ذلك الصوف حى صارت منهم رياح 
آذى بذلك بعضهم بعضا فلنا وجد رسول الله صلى الله عله و سل تلك الريح قال: ابها 
الاس! اذا كان هذا اليوم فاغتسلوا و لهس احدك افضل ما بحد من دهنه و طيه؛ قال 
اس عياس ثم جاء الله تعالى بالخير ولبسوا غير الصوفف و كفوا العمل و وسع مسجديم 
و ذهب بعض الذى كان بوذى بعضهم بعضأ من العرق . أتتهى ٠‏ 
(م) كذا فى الأأصل و الضمير للشان و ليس هو بضمير اللثنية - فانهم ٠‏ 
(") هو الريح الثهالى ٠‏ 
(:) هذا ابلاغ سبأنى بعسدء و أخرجه الطحاوى أيعنا و اابخارى و سل و غيرهم من 
جديث الى هريرة أن عمر ينها هو يخطب اذ دخل رجل و لفظ مسلم: اذ دخل عمان بن 
عفان فعرض به عمر ‏ الحديث ٠‏ 

ذا 


كتاب الحجة ( باب غسل اجمعة ) للامام شم الشيياق 
من السوق فا زدت على ان توضأت ثم اقبت ققال له عمر: و الوضوء' ايضا 
وقد عليت ان رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم كان يأمرنا بالغسل . 
[ قال مد بن الوسن :" ] فلو كان الغسل” واجا لأمره عمر رضى الله عنه ان 
يرجع حتى يغتسل وما رأى الوضوء محزئا عنه . 

و بلغنا ان ذلك الرجل كان* عنهان بن عفان رض الله عنه فقد صلى 
ابجمعة بوضوء ول يأمره مر رضى الله عنه ان يعود فيعْتسل . 

اخبرنا مد بن ابأن بن صالم* عن حماد عن ابراه النخعى قال : سألته 
عن الفسل بوم المعة و الغسل من الحجامة و الفسل فى العيدن فقال: ان 
اغنسات خسن وارن تركت فليس عليكء قلنا؛ له: ألم يقل رسول الله 
صلى الله عليه و آله وسل: من راح الى اللمعة فليتتسل ؛ قال : بلى » و لكن ليس 
من الآمور الواجبة و انما هو كقول الله تعالى « واشهدوا اذا تبابعتم فن اشهد 
ققد احسن ومن ترك فايس عليهء و كقوله تعالى' هنا « فاذا قضيت الصلاة 
فاتتشروا فى الأرض فن انتشر فلا بأس و من جلس فلا بأس» قال حماد : 
(1) بالتصب و الرفع أى و الوضوء ايضا اقتصرت عليه و اخترته دون الفسل والمنى 
|اكتفيت بتأخير الوقت و تغويت الفضيسلة بالتبكير حت ترركت الفسل و أقتصرت على 
الوضوء أن العنى و الوضوء يقصر عليه كذا فى انتم .. شرح النووى 1 . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زدناه من الموطأ . 
(5) لفظ « الفسل » ساقط من الأصول ولا بد منه ٠‏ 
(:) لفظ ٠‏ كان ء ساقط من الآصولء و زدناه من الموطأ . 
(0) لفظ ٠‏ بن صالحء ساقط من الأصول. و زيد من الموطأ . 
(3) وف الموطأ ٠‏ فقلت له» ص ع7 . 
() أى فى باب اجبعة فان الآية فى سورة اللمعة لأحكام الجبعة نولت . وف الأاصول ع 

اانا ولقد 


91 ( باب غسل ابلبعة ) للامام محمد الشبياق 
ولقد ارات ابراهم يأى فى العيدين و المعة' وما ينتسل . 
اخيرنا شمد بن ابان [ بن صالح-_' ] عن ابن جريح عن عطاء بن انى رباح 
قال: كنا جلوسا عند أن عباس رضى الله عنه خضرت الصلاة" فدعا وضو. 
فتوضأ [ فقال له بعض اصعابه: ألا تفتسل ؟ فقال: اليوم بوم بارد فنوضاً_* ]. 
اخبرنا مالك* بن انس قال حدثنا الزهرى عن سالم بن عبد الله بن عمر 
عن اببه ان رجلا" من اصاب رسول اله صل الله عليه وله وسلم دخل ا 
نوم الجمعة -و عمر بن الخطاب رضى الله عنه يخطب الناس فقال ابة ساعة هذه 
فقال [ الرجل:' ] يا امير المؤمنين! رجعت* مر السوق فسمعت النداء 
١‏ كقرله هامناء. 
)١(‏ لفظ « المعة» ساقط من الأصول. 
(؟) لفظ « بن صا» ساقط من الأصل ء و انما زدناه على دأب الكتاب . 
(م) أى صلاة اجمعة ‏ كا فى الموطأ , وما روأه هاهنا من الآثار اخرج كلها بأسانيدها 
فى الموطأ . 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول ء و زيد من الموطأ . 
(ه) هكذااخرجه فى الموطأ سواء يسواء. 
(5) وهو عتمان بن عفان رضى الله عنه 5 سبق من حديث بى هريرة عند مسلم عن 
الأوزاعى ثبتى يحي بن الى كثير تى ابو سلية بن عبد الرحمن قال ثتى ابو هريرة قال بننا 
عمر بن الخطاب يخطب الناس بوم الجبعة اذ دخل عبان بن عفان فعرض به عمر ‏ الحديث » 
وحديث أبن عمر أخرجه مسلم عن حرملة بن بحى عن أبن وهب عن بونس عن أبن شهاب 
507 
0) زيادة من الموطأ . 
(م) وفى الموطأ والطحاوى « انقلت » وعند مسل : فقال : الى شغلت اليوم ف اثقلب ت 
ل 


كتاب الحجة ( باب غسل اجلبعة ) للامام شمد الشيياق 


ّْ ماوت على أن توضأت ثم اقبلت' قال عمر رضى اق عله :و الوضرء” ايضا 

وقد علمت ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل كان يأمرنا بالغسل ٠‏ 

[ قال حمد بن الحسن”": ] فلو كان الغسل واجبا لامره بالرجعة حتى يغتسل ٠‏ 
اخيرنا عاد بن العوام ' قال اخبرنا يى بن سعيد عن عيرة عن عاشة 

- ال امل حت عيبي الإداء فر.ازد عل أن وطات: 

(1) هذا اللفظ عند مسل فى حديث بى هريزة أى اقبلت من المزل الى المسجد وهو يدل 

على ان دخوله كان فى ابتداء شرو ع عير فى الخطبة و كلامهما لم يكن حال الاشتغال 

بالخطة فلا يشمله التهى عنه ‏ فاله السدى ؛ و عندى هو أيضا داخل فى اجراء الخطة 

ذانها تشتمل عل المو اعظ والأحكام و النصائح و التذكير فلا بكونان. لاغيينم فى 

الحديث ‏ تدبر: 

(6) بالرفع والنصب عل الأول معناه والوضوء ايضا يقتصر' عليه ألم يكفك فوت فضل 

النكير حي اضفت البه ترك الفسل ايضا و علٍ الثانى و الوضوء ايضا اقتصرت عله 

و اخترته دون الفسل ما | كتفيت بتأخير الوقت و تفويت الفضيلة حى ترركت الغسل 

و اقتصرت على الوضوء 5م سبق . 

(م) زادة من الموطأ على دأب الكتاب. 

(غ) اخرجه الطحاوى بهذا اللفظ : حدثئنا ونس ثنا انس بن عياض عن يحى بن سعيد 


و حدثنا عمد بن الحجاج ثما على بن معبد ثنا عد الله عن يحب قال : سألت عمرة عن 
غسل بوم الجبعة فذكرت انها سمعت عائشة تقول : كان الناس عمال انفسهم فيروحون 
بهبهم فقال :لو اغتسلم ‏ اتهى ٠‏ و روآه البخارى ج ١‏ ص ١١7‏ ومسل ايضا فالخارى 
عن عبدان عن عد الله عن يحى به قالت عائقة3 كان الناس مهنة انفسهم و كانوا اذا 
راحوا الى الجعة راحوا فى هيئاتهم فقيل لهم : لو اغتسلم ‏ أه . و مسلم عن #د بن رجح 
عن الليث عن يحى به انها قال : كان الناس اهل عمل ولم تكن كفاة فكانوا كون ح 
74> (9) قالت 
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قلت : كان الناس عمال انفسهم فكانوا يروحون الى الجمة بمسحهم' فكان 
قال لهم : لو" اغتسلم . 

[ قال ممد": اخبرنا سلام بن سلم النن عن منصور عن ابراهم قال: 
كان علقمة بن قيس اذا سافر لم يصل الضحى ولم يختسل بوم اجمعة] . 

[ قال محمد : اخيرنا سفيان الثورى حدثنا منصور عن مجاهد قال: من 
اغتسل بوم الجمعة بعد طلوع الفجر اجزأه عن غسل بوم ابمعة] . 

[ عمد قال : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهم فى الغسل نوم اجمعة 
قال: ان اغتسلت فهو حسن وان تركته لخسن] . 
عد لحم تفل فقيل لهم : لو أغتسلم بوم الججعة - اه. و رواه ابو دأود عن مسدد عن حماد 
ان زيد عن يحى به قالت : كان الناس مهان انفسهم فيروحون الى اجمعة بهيأتهم فقيل لهم : 
لو اغتسلم . | 
)١(‏ كذا فى الآأصل وهو ثوب من شعرء وف الهندية « بسعيهم » و هوتصحف . و فى 
الموطأ « بهيئتهم » وكذا فى البخارى ومسل والطحاوى وأبو داود وسآن اليهق وغيرها. 
(0) للنمنى فلا حاجة الى الجواب و أما على اصله لجوابه لكان حسنا او نحو هذا وفى 
حد بيك آخر .عن عائشة عند البخخارى ومسل قالت : كان الناس ينتابون اجمعة من مناز لهم 
و العوالى فيأثون فة الغبار وويصييهم الغبارءو العرق فيخرج منهم العرق فأنى رسول الله 
صلى الله عليه و سل الانسان منهم و هو عنددى فقال الى صلى الله علية و سل: لو انم 
تطهرتم ليومك هذا اتهى . هذه الأحاديث و الأثار وجب صرف أمى الغسل من 
الوجوب الى الاستحباب جمعا بين النصوص او هو منسوخ بها تأمل.. 
(م) هذا الثر و الذى بعده زدناهما من موطأ الامام يمد و الآثر ان بعدهما زدناها من 
كناب الآثار تتمها لباب و تزريدا للفوائد . 

ان 


كتاب الليجة له باب صلاةا: اللجعة ) للامام جمد الشيياق 


قال جمد عر وى طفنة فال قال حدمنا١‏ ايان" عن انى نضرة عن جابر 
وقد اف اساي عن امن ملالسلاو اك سلبان قال : من اغنسل 
أخذ. وهر فول انى حنيفة ] ٠‏ 
باب صلاة الجمئعة 
وقال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لا ينبغى ان يصلى اجمعة حتى تزول 
| الحسء "]؛ وكذلك قول اهل المدينة ٠‏ 
و قال مالك بن انس فى حديث' عبر اه كان يل ابخعة ثم يرجع 


و عديكا جار أخرية دان عد ل سند ايضا م فى نصب الراية حدثنا عمر بن 

سعد عن الثورى عن أبان عن ابى نضرة عن جابر مرفوعا نحوه و رواه عبد الرزاق فى 

مصنفه : اخيرنا الثورى عن رجل عن, الى نضرة به و أخرجه ابن عدى فى الكامل عن 

عبيد بن امحاق عن قيس بن الربيع عن الأعمش عن الى سفيان عن جابر و ضعف عليد 

ابن اسحاق ‏ اتتهى ٠‏ 

() هو اين انى عياش اثنوا عليه و تكلم فيه شعبة وغيره ‏ راجع الميزان وغيره وعيد 

إن إسححاق هو العطار رضيه ابو حاتم فقال؛ ما رأينا الا خيرا وما كان بذاك الثبت فى 

حديئه بعض الانكار و ذكره ابن حان فى الثقات و قال على بن مسلم كان شبخ صدق»ء 

كا اللسان ج م ص ١18‏ - 

(") ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه . 

(4) الذى اخرجه قى الموطأ ص ١4‏ فى باب وقت امعة : اخيرنا مالك اخيرقى عين 

ابو سهيل بن مالك عن ابسه قال: كنت ارى طفسة لعقيل بن انى طالب يوم ابلمعة ح- 
ان يعد 
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بعد الحسة فقيل قالئة الضسى' قال يعن بالقائة الى عمزوا فها الى المسيجد 
بالضحى' يقيلون فيها حين يرجعون من الصلاة مكان القائلة الى فاتتهم . 

و قال مالك بن انس رضى اليْهِ عنه ايضا فى تفسير حديث عمان .ن عفان 
رضى الله عنه : انه يصلل بوم اججعة ثم ينصرف و ما للجدر ظل ٠‏ و قال مالك: 
قد زاغت الشمس و انما معنى قوله ليس لالجدر ظل مدود. 

وقال جمد بن الحسن : قد احسن التفسير فى هذاء , 

و فال ابو حنيفة رضى الله تعالى عنه: لا بأس بالاحتباء بوم المع والامام 
يخطب و قال: من السنة ان يستقبل النأس الامام بوم الجعة "اذا خطب' 
من كان منهم بل القبلة او غيرها ؛ وكذلك قال اهل المدينة . 

و قال مد بن الحسن : بلغنا ان عير بن الخطاب رطى الله عنه قرأ السجدة 
على الممير بوم المعة فتزل فتجدوا؟ ثم قرأها فى الجعة" الآخرى فتهيأوا” 
للسجدة فقال عمر : على رسلك ان الله 'لم يكتبها عليم الا ان نشاء فقرأها' 
تطرح الى جدار المسجد الغرنى فاذا غثى الطنفسة كلها ظل الجدار خرج عبر بن 
الخطاب الى الصلاة بوم الجبعة ثم ترجع فنقيل قائلة الضحاء- اتهى . 
() كذا فى الآصل وف الهندية « قائلته » وهو تصحيف وف الموطأ « قائلة الضحاء» بالمد. 
(؟) وف الموطأ « الضحاء». 

(م -_م) وف موطأ مالك « اذا اراد ان يخطب» . 
(؛) كذا فى الأصلء و فى موطأ الامام مالك باب جود القرآن ص !!١‏ « فسجد وججد 
اناس معه ٠.»‏ 
(ه) وف الموطأ «بوم ابلمعة الآخرى ». 
(د) كذا فى اللأصلء وف الموطأ « فتهياً الناس للسجود» . 
(؟) كذا فى الأصل » وف الموطأ «لم يكتبها علينا الا ان نشاء لهاء. 
كك 


ف سيد وتتهم ١‏ ان 0 ذلك مالك بن انس 0 5 
عروة عن اببه' ٠‏ 

وقال اهل المدينة : العمل عندنا على فعل عمر الأاخير و ليس العمل 
عندنا على فعله الاول . 

وقال مد بن الحسن : العمل عندنا على فعل" عمر الأول رضى الله عنه 
وهواع النات رك السزه تعر رش الدعيه لعل 1 
الآخر ناسخ للاول وقد زعم ان كل ذلك يجوز فالسجدة افضل* من تركها . 
)١(‏ وف الأصول « فنعهم» بالفاء ؛ و فى الموطأ « و منعهم » بالواو. 
() ان عمر بن الطاب قرأ جحدة وهو على المنبر ‏ الحديث رواه مالك فى الموطأ وهو 
منقطع فان عروة واد فى خلافة عثان ول يدرك عمر بن الخطاب رضى الله عنه - راجع 
جاص ١لا‏ من شرح الزرقانى ؛ وأخترجه البخارى فى باب من رأى ان الله عر وجل 
لم يوجب السجود ج ١‏ ص ١45‏ من صحه حدثنا أبراهم بن موسى قال اخبرنا هشام 
ابن يوسف أن ابن جريبج اخيرهم قال اخيرنى ابو بكر بن انى مليكة عن عثّان بن عبد الرحمن 
الزيمى عن ريعة أن عبد الله بن الهدير التيمى قال ابو بكر و كان رببعة من خيار الناس 
عما حضر ريعة عن عمر بن الخطاب قرأ يوم الجمعة على المنير بسورة النحل حتى اذا جاء 
السجدة نزل فسجد و مد الناس حتى اذا كانت المعة القابلة قرأ بها حتّى اذا جاءت 
الجدة قال :يا ايها الناس! اما تمر بالمجود فر سمد فقد اصاب و من لم يسجد 
فلا ثم عليه ول يسجد عمرء و زاد نافع عن ابن عمر أن الهم يفرض إلسجود الا أن 
نشاء ‏ اتهى ؛ فهذا متصل صميح ‏ ندبر . 
(0) كذا فى الأصل ء و لفظ « الأول » ساقط من الندية و هو من سهو الناسخ . 
(4) و الاخبار والآثار قد نقلت فى باب جود القرآن من كتاب الحجة . 

ما" (70) وقال 


ل 
ثامة ما لم يكن بينه و بين الامام طريق واف كان ينها حائط مُكذلك 
ولو أن قوما صلوا خارجا من المسجبد فى دار تلصق بالمسجد ليس ينهم 
و بين الامام طريق ان صلاتهم تامة . 

وقال اهل المدينة : لا ينغى اليوم لاحد ان يصلى اجمعة فى شىء من 
الدور 'التى تلصق' بالمسجد المغلقة التى لا تدخل فبها" الا باذن بصلاة الامام 
بوم ابمعة وان قربت لآنها ليست من المسجد و لا من رحابه التى تليه . 

وقال عمد بن الحسن: ما بين رحاب المسجد و الدور التى تلصق بالمسجد 
فرق لان ذلك ذا كان موصولا بالمسجد و الصفوف” متصلة بذلك يجزيه 
انه لا طريق ينهم و انما يكرء ان يصلوا: فى موضع ينهم و بين الامام فيه 
طريق فيكونون' بمنزلة من ليس مع الامام ٠‏ 7 

و قال اهل المديئة: يمر من صل فى الرحاب صلاتهم . 

قبل لهم : من ابن افترق هذا و الدور؟ قالوا: لآن رحاب المسجد البى 
تليه من المسجد٠‏ 

قيل لهم : ان الدور وان كانت ليست من المسجد فانها” تلصق بالمسجد 
وقد زعم فقيهك مالك بن انس عن الثقه عنده ان الناس كانوا يدخلون حجر 
)١-(‏ وكان فى الأصول ٠‏ الذى يلصق» و هو تحريفء و الصواب «التى تلمق» ٠‏ 
(؟) لفظ «فهاء ساقط من الاصول: 
ند املك اعرف تسو ردن عاك و ارات القاءة 
(4) و كان فى الأصول « د يكون » وهو من سهو الناسخ » و الصواب « فيكونون» ٠‏ 
زم) كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب « لكنهاء و صحف اللفظ و الله اعم ٠‏ 

خرن 
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زواج الى صل الله عليه وآله وس بعد وفاة رسول الله صل الله عليه وآله 
وسل فصلون فيها اجمة ٠‏ كان المسجد يضيق عن اهله و حجر ازواج 
رسول الله صلى الله عليه وآ له و سم ليست من المسجد و لكن انوابها شارعة 
فى المسجد فتوسع بها الناس» فان قالوا: كان للناس' ذلك فما مضى و أما 
اليوم فلا ينبغى لاحد ان يصل المعة فى شىء من الدور التى 'نلصق بالمسجد . 

قبل لحم : وكيف جاز هذا فى ذلك الزمان ول يحر فى هذا الزمان؟ 
ما جاء' غير الآول او جاء” قوم افقه من الآولين . ما العلم الا علم الآولين 


)١١‏ كذا فى الهندية » و لمظ « للناس » ساقط من الأاصل ٠.‏ ف 
)١(‏ هكذا هوق الآأصول ‏ تأمل» ذا لم افهم ما المراد به ولايب فى تغره عن اصله . 
(:) يديد الى ما ورد فى ذلك الباب ففن عبد الله بن مسعود رضى اله عنه قال : ان الله 
فظر فى قلوب العباد فوجد قلب محمد صل الله عليه وسل خير قلوب العباد فاصطفاء سه 
واتعثه برسالانه ثم نظر فى قلوب العباد فوحد قلوب أصابه خير قاوب العباد لإعلهم 
وزراء نيه صلل الله عليه وسل يقاتلون عن دينه فا رآه |! ليون حا فهو عد الله حسن 
وما رآه المسليون سيئا فهو عند الله سبىء ‏ رواه احمبد واليزار و الطيرانى فى الكمير 
و دجاله موثقون؛كذا فى ج ١‏ ص /١‏ من جمع الزوائد وهو موقوف على ابن مسعود 
رضى الله عنه فى حم المرفوع ٠‏ و قد ذكره الامام عمد فى باب قيام شهر رمضان من 
الموطأً ص 144 مرفوعا و عزاه الى النبى صمل الله عليه و سل ؛ وبسط الفاضل اللكنوى 
فيه فى تعليق الممجد فراجعه ؛ وعن ابن مسعود قال : لا يقلدن ادك دبنه رحلا فان آ من 
آعن و ان كفر كفر و ان كتتم لابد المتندين فاقندوا بالميت فان الى لا يؤدن عله 
القتتة رواه الطبراني فى الكبير و رجاله رجال الصحي؟ و عن عيد الله بن مسعود قال : 
اتتعوا ولا تتدعوا ققد كفيتم روآه الطبرانى فى الكير ورجاله رجال المحيح ٠‏ 
عا ألذدن 


كتاب الحجة ( باب صلاة الجبعة ) للامام عمد الشيياق 
الذين رخصوا فى ذلك وما الفقه الا قتههم و ثم كانوا اعلم بأمى رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسل و أقرب به جهدا منا فلو رأوا ذلك قبيحا ما فعلوه . 

اخبرنا مد بن أبان عن حماد عن ابراهم النخعى انه قال: فيمن يصللى 
بصلاة الامام بينه و بين الامام حائط قال : لا بأس به ارب لم يكن يينهما 
طريق او امرأة. 

اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا منضوو بن الحتمر قال : سألت 
افير النخعى عن الرجل يصل على بيت يأتم بالامام وهو فى المسجد قال: 
لا بأس . 

و قال ابو حنيفة : الذى يصيبه الزحام بوم الجمعة يركع و لا يقدر على 
ان يسجد حتى يقوم الامام او حتى يفرغ الامام من صلاته انه يتبع الامام 
فيسجد بركعته الأولى التى ركع معه ثم يقوم فيتبم الامام بركعة أخرى 
مستقبلة بركوعها و بجودها ولا يقرأ فيها لآنه خلف الامام . 

وقال اهل المدينة فى الذى يصيبه الزحام بوم اللمعة فيركع و لا يقدر 
على ان يسجد حتى يقوم الامام او حى' يفرغ الامام من صلاته انه ان 
قدر على ان سجد وقد كان ركم" اذا قام الناس "و يشبع الامام" فيسجد 
وانلم يقدر على السجود حتى يفرغ الامام تأحب الينا ان يدق الصلاة' 
بالظهر اريعا . 
)١(‏ كذا فى الأصول؛ و حرف «حبى» ليس بموجود فى الموطأ ٠‏ 
(؟) وفى الآأصول « و قد كان را كما اذا قام الناس ». وف الموطأ «ان كان قد ركع 
فليسجد »و هو الأرجح الآاصم.. 

(؟-0) قوله «ويتبع الامام ء ليس بموحود ف الموطاً . 
(4) كذا فى الأصول. وف الموطأ ٠صلاته‏ طهرا اربعاء ٠‏ 
4؟ 
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وقال جمد بن الحسن: كيف جز له ان يتبع الامام ما لم يفرغ الامام 
من صلاته و لا يحوز له اتباعه بعد فراغه و قد كان ابتدأ معه الصلاة . 

ريم رجلا رعف وقد ركع مع الامام ركعة يوم اجمعة فرج 
ولم يرجع حتى فرغ الامام من الصلاة كيف يصنع قالوا : يينى بركعة أخرى 
مالم يتكلم . 

قبل لهم: فقد تركتم قولك , هذا والآول سواء . ولو كان ينبغى لأأحدهما 
ان يستقبل لكان ينبغى لهذا النى خرج من المسجد ان يستقبل و لكن 
الأول اولاهما' بأن ينى ٠‏ وما الام فيهما الا سواء يبنيان على صلاتهها 
فى الوجهين جميعا ثم قال مالك بن انس بعد . من انفتل عن الفبلة لثىء نابه 
فى صلاته استأتف الصلاة فانه احب الى . 

وهذا عندنا خلاف الآثار وخلاف ما روى مالك بن انس بعيه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه" 
كان اذا رعف رجع فنوضأ ولم يتكلم ثم رجع و بنى' على صلاته . 

و بهذا ايضا تبين “على من رعف الوضوء؟ لأنه قد روى عن ابن عمر 
انه رجع فتوضأ و لوكان انما غسل الدم لم يقل رجع و توضا . و قيل: 
رجع وغسل ابه من الدم . 


)١(‏ كذافى الأصل ؛ وف المندية دلو لاهماء وهو من سهد الناستن. 
(؟) لفظ « انه » سقط من الآصولء و ائما زدناه من الموطأ . ف 

©) وف موطأ مد « فنى على ما قد صلل ». 

(4- 4) وف الأصول «على من رعف الوضوء عليه » وهذا من سهو الناسخ زاد لفظ 
عليه » سهوأ أو هو ما بأنى «على أن من رعف الوضوء عليهب» و الله اجل . 


بذكا (م7) فهذا 
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فهذا الحديث يدل' على خلاف ما قالوا فى استثئاف الصلاة و الوضوء. 

اخبربا [ مالك بن انس قال حدثنا_' ] يزيد بن عبد الله ن قسيط انه 
رأى سعيد بن المسيب رعف وهو يصل فأنى حجرة ام سللة زوج النى 
صل الله عليه وآله وسل فأنى بوضوء توضأ ثم رجع فبنى “على صلاته”. 
فهذا ايضا يدل على خلاف ما قالوا فى استثناف الصلاة و الوضوء من 
الدم السائل . 

وقال ابو حنيفة فيمن اقتتح الصلاة مع الامام ثم نمس حتى صلى 
الامام ركعة و فرغ منها ثم استيقظ' المأموم انه يبتدق بركعته الى سبقه بها 
الامام بغير قراءة لأآنه فيها خلف الامام و قد ادركها معه فلا قراءة عليه 
فها لأنه تقد ادرك الصلاة فاذا فرغ منها اتبع الامام فما بق من صلاته 
وليس ينبغى له ان يصلى مع الامام شيئا حتى يبتدىٌ بها . 

وقال اهل المدينة فى ذلك ان طمع ان يدرك الامام قبل ان يركع 
الثانية به بدأ بالتى* نمس فيها فقضاها و ان ركع الامام قبل ان يركع المأموم 
التى نس فبها فانه يتبع الامام ثم يقضيها اذا فرغ الامام من الصلاة فهو 
بمنزلة ركعة فائتة من الصلاة . 

وقال مد بن الحسن: و كيف يدأ بما يصلى الامام قبل الركمة التى 
نام عنها وقد ادركها'مع الامام و صلى وصلاها الامام وهومعه فى الصلاة . 


)١(‏ وكان فى الأصول « قالء وهو تصحيف «يدل» وهو الصواب. 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و اما زدناه من الموطين . 
(0) وف الموطثين «فنى على ما قد صل ». 
(4) و كان فى الاصول «الذى» وهو من سهو الناسخ ٠‏ 

لأف 
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أ رأبتم انه لو اغفل سجدة مع الامام و نس عنها' أو مججدتين و قد 
كان ركع ركعتهما مع الامام و نعس عنهما' ثم استيقظ و الامام يركع الركعة 
لثانية أ ينبغى له ان يتبع الامام و يترك سمدتيه و قد ركع ركعتهما ؟ قالوا : 
لاء ولكنه يسجدهما ثم شعه . 

قيل لهم: فهذا و الأول سواء. كل شىء ادركه مع الامام فنمس فيه 
او شغل عنه برعاف او زحام فانه ينبغى له" ان يبدأ بالأول فالآول فان 
ادرك الامام صلى معه و الا اتبعه حتى يفرغ من صلاته ولا ينبغى له ان 
يدأ بآخر صلاته قبل اولها ولا شبه هذا ما فاده من صلاة الامام مما دخل 
مع الامام فقد صلاها الامام قبل دخوله. هذا ينبغى له ان يقضنى ما ادرك مع 
الامام ثم يصلى ما فاته بما لم يدركة مع الامام بعد فراغ الامام من صلاته . 

وقال ابو حفيفة: التطوع قبل اجمعة اربع ركعات لا يفصل يينهن 
سلام و بعدها اربع ركعات . 

وقال اهل المدينة فى الناظة بعد ابمعة ركعتان' . 

وقال تمد بن الحسن : بلغنا" عن رسول الله صل الله عليه و آله وسم انه 
قال: من كان' مصلا بعد المعة فليصل بعدها اربعاء ذكر ذلك سهيل بن 
(1) كذا فى الأصول وهو الصواب . و بمكن ان يكون فى الأصل « فيها » مكان «عنها » 
قصحف و الله اعلم ٠‏ 

٠ له » ساقط من الأآصول‎ ١ لفظ «عنهماء ساقط من الآصول - () لفظ‎ )١( 
ف‎ ٠ و كان فى الأصل « ركمتين»‎ )4( 
٠ قد سيق هذا البحث و الآخبار والأثار فى باب صلاة الثافلة مفصلا فتذكره‎ )0( 
كذا فى الآصول , وعند الطحاوى فى هذا الحديث «منق كات متم مصلياء‎ )«( 
وكل ورد.‎ 

145 أنى 
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انى صاط عن ايه عن أنى هريرة عن النى صل لله عليه و آله وس قال' وكان 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يقول: الصلاة بعد ابمعة اربع ركعات» 
قال' وكان على بن انى طالب رضى اله عنه يقول: الصلاة بعسد الجعة ست 
ركعات يصل ركعتين ثم اربعا". فهذا الذى بلغنا' فأما ركعتان بعد اجفعة 


. اى الامام ممد بن الحسن‎ )١( 

(0) و قد روى مثله عن ابن عمر رضى أقه عنهما قال الطحاوى : أن سلبان بن شعيب 
حدثنا قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا زهير بن معاوية عن الى اماق عن عطاء قال 
ابو اسماق حدثتى غير مرة قال : صليت مع أبن عمر رض الله عنهها بوم البعة فلا سل 
قام فصلى ركعتين ثم قام فصل أربعا .و قد روى عن على بن أنى طالب مثل ذلك حدثنا 
يزيد بن سنات. قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن أنى حصين عن 
انى عبد الرحمن عن على رضى الله عنه انه قال: من كان مصلرا بعد الجعة فليصل سنا - 
انتهى ء ثم قال الطحاوى: قئبت با ذكرنا ان التطوع الذى لا ينْغى تركة بعد الججعة مست 
وهو قول الى بوسف الا انه قال احب الى أن يبدأ بالاربع ثم يثنى بالركعتين لإانه هو 
ابعد من أن يكون قد صل بعد اجمعة مثلها على ما قد نهى عنه فانه حدثنا يزيد بن سان 
قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن الأعمش عن ابراهم عن سلبان بن مسهر 
عن خخرشة بن الحر ان عمر رضى الله عنه كان يكره ان يصلى بعد صلاة اجمعة مثلها قال 
ابو جعفر فلذك استحب ابو بوسف الى يقدم الأربع قبل الركعتين لأنهن لسن مثل 
الركعتين فكره أن يقدم الركعتان لأنهنا مثل الجبعة و أما ابو حذغة رحمه الله فكان يذهب . 
فى ذلك الى القول الذى بدأ بذكره فى اول هذا الباب ‏ أتهى ج ١‏ ص 4و١ ٠‏ وهى 
اربع ركعات لا يفصل بينهن بسلام يا هو ههنا وهى سنة مؤكدة م فى كتب الفقه. 
(م) وف الآصول « يلنناه». 


للها 
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فذلك ما' لم نعرفه من القولء وهذا كله تطوع إن ل يصله' رجل لم يضره شيئا - 
وقال انو حنيفة رضى الله عنه: لو ان رجلا ادرك الامام فى التشهد 
والامام مقم و الرجل مسافر. فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى 
اربما صلاة مقم لآنه دخل ف الصلاة فوجب عليه ما وجب على امامه ٠‏ 
وقال اهل المدينة: يصلى المسافر النى دخل فى صلاة" المقيم الظهر 


)١(‏ فان قلت كيف قال الامام مد هذا و قد ثبت من حديثك ابن عمر رواه ابو داود 
و الطحاوى و غيرهما عن حماد بن زيد عن ابوب عن نافع أن ابن عمر رضى الله عنهما 
رأى رجلا يصل ركعتين بوم الجعة فى مقامه فدفمه و قال أ تصل المعة اربعا و كان 
عبد الله يصل بوم اجمعة ركعتين فى ببته و يقول: هكذا فجل رسول الله صل الله عليه 
وسل ‏ اتهى . وحدثنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن محمد عن ابن ابى ذئب عن نافع 
عن ابن عمر عن الى صل الله عليه وسل انه كان لا يصلى الركعتين بعد اللمعة الا فى ببته 
اتهى . قلت : الا ان الاربع بعد اجمعة ثبت يقول رسول الله صلى الله عليه وسلم وابن 
مسعود و على إن أنى طالب رضى الله عنهها مرى البدريين و من فقهاء الصحابة و هما 
قرلاة بالاريع أو الت وقد عرزاك آن أن عابنا يسل ند ابم سنت رتكنات 
فيحتمل أن ما قال من الركعتين فى بيته كان زيادة على الأربع فى حديث ابى هريرة أو 
كان هذا من صلاة البيت فى الجمعة على منهاج لا تجعلوا البيوت مقابر و غَيْر ذلك من 
الاحتمالات فر يكن نصافى المزاد ولذا قال الامام عمد فلك مالم نعرفه من غير اال 
فى المراد و الحتمل لا بد له من المبل على المتصوص المحك . 
(7) كذا فى الأصل» وف الهندية «انلم يصليه » وهو تارة تكون من اشياع الكسرة 
و الافل يحرم وتسقط الياء يريد اذا لم يحمل ترك ذلك عادة و إلا فهى سنة مؤكدة 
تاركها دائما "ثم . 
(5) كذا فى الأصل» وف الهندية «فى صلاته المقبم » و هو تصحيف . 

كن القة ركعتين 


الركزع و السجود . 

و قال تمد بن الحسن : و كيف قاتم هذا و اما تقولون: لو ان رجلا 
فرغ من صلاته و تشهد فلم سم حتى احدث بعد تشهده أن صلاته فاسدة 
لآن الصلاة لا يحلها الا التسلم فاذا كانت تفسد فلا يحلها حتى سل كيف 
كان هذا الداخل فى الصلاة لا يكون داخلا فيها و قد دخل منها فى ثىء 
لو احدث الامام بعده فسدت الصلاة لأكم كنتم احق ان 'تقولوا انه' اذا 
دخل فى صلاة الامام يصلى بصلاته ويحب عليه ما يحب على الامام منا' لآنا 
نقول: اذا' فرغ من تشهده ثم احدث او تكلم بعد ذلك بت .صلاته ٠.‏ 

قالوا: فل قلتمى هذا و أتم تزعمون ان مسافرا لو دخل فى صلاة متم 
فى هذا الحال وجب عليه أرنف يصلى أربعا ٠.‏ قبل لحم : لأنا زعمنا أنه فى 
الصلاة ثم بخرج منها فن دخل فيها وجب عليه ما وحب على الامام و لكنا 
ززعم أن ما بق منها لا يفسده أيضا لآن ما بق ليس من الآمس الذى 
يفسد أبه الصلاة ٠‏ 

ْ وقد تقولون؛ ذلك فى اشياء كثيرة تجامعونا' عليها [ أرأيتم - * ] لو أن 
رجلا جامع امرأته قبل ان يقف بعرفة فسد' حجه و إن جامع بعد الوقوف 


.» كذا فى الأصلء وف الحندية « تقولو انه‎ )١-( 
٠ متعلق بقوله أحق‎ )0( 
٠ (م) و كان فى الأصول «قد فرغ » وهو لا يناسب- تدبر‎ 
(؛) كذا فى الاصول وهكذا يحوزء والاصوب «تجامعوتاء.‎ . 
. (ه) لفظ «أرأيتم » ساقط من الأصل‎ 
وفى الاصول «أفرد حجه».‎ )( 
يذهنا‎ 
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ل يفسد 2 وقد بق طن ألا ترون لحرا من النساء حتّى يطوف 
فكذلك الصلاة و قد بق بعضها ولا يفسد ما مضى منها كلام ولا حدث . 

رتم مسافرا صلل ركعتين قدا له وهو يتشهد ان يق أ بببى ركعتين 
اخريين ام يستقبل الصلاة ام يتشهد و يسل؟ فان قلتم يتتمهد و يسل فهذا على 
قباس ما قلتم . 

فأى ثى. يكون اعظم من هذا أن رجلا مقما فى صلاته يصلى ركعتين 
لا يزيد عليها شيئا .. فان قلتم يبى ركعتين آخربين تركتم قولك الاول» 
أ فنبنى' للسافر اذا دخل فى صلاة المقم فى هذه الحال أن يصلل أربعا؟ وإن 
لتم يستقبل الصلاة فهذا أتجب من القولين الآولين . 

باب العيدين 

قال ابو حنيفة رض الله عنه فى العيدين العطر و الى سواء يكير 
الانام تسع تكبيرات فى العيدين يفتتم الصلاة فيكير اربعا بالتى' يفتتح بها 
الملا ثم يقرأ م يكبد ركع ثم يقوم فيرأ ثم بكر ادبا بركع بلرايع 
فيفتتح الصلاة بالتكبير ويختم الصلاة بالتكبيرء وهذا قول عبد الله' بن مسعود 
ارطى ألله عنه. 

و قال اهل المدينة : .يكبر فى الأاضى و الفطر فى الركعة الآرلى سبع' 
(1) كذا فى الندية, وكارن فى الأصل ٠‏ و ينغى », والصواب « أفيننى » او 
"أو ينغى » بالحمز فسقط منهها حرف الاستفهام . 
(0) أى «مع,التى » الباء بمعبى « مع ٠‏ تدبر . 
(؟) سأى فى هدا الباب باستاده : 1 
(4) فى الفندية «تسع تكبيرات » بتقديم الثاء على السين وهو خأ و الصواب « سبع » 
بالسين ثم باء موحدة ثم جين مهملة. كا فى الموطثين و الزرقانى ج ١‏ ص 0س . 

ا تكبيرات 
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تكيرات: قل التراءة بون الاخرى كشن تكيرات. قل التراد 

و' قال مد بن الحسن : هذا قول انى هريرة" , و لا اعل" اهل المدينة 
رووه عن احد غيره؟ و قول عبد الله بن مسعود رضى الله عنه احق أن يؤخذ به 
من قول أب هريرة ٠‏ 


و قال.ابو حنيفة: ترفم ايدان '* فى تكيرات العيدين كلها الا 


(إياءكذا فى الأصل . و الواو ساقط من الندية . 
(0) روآه مالك فى الموطأ عن نافع مولى عبد الته بن عبر رضى الله عنهما أنه قال: شهدت 
الأنجى و الفطر مع الى هريرة رض الله عننه فكبر فى الر كعة الآولى سبع تكبيرات 
قل القراءة و فى الآخرة خمس تكبيرات قبل القراءة؛ قال مالك : و هو الآمى عندنا - 
انتهى . ومن طريق مالك اخرجه الامام فى الموسلأ ص ١4١‏ من باب التكير فى العيدين 
ثم قال مد : قد اختاف الناس فى التكير فى العيدين"فا اخذت به فهو حسن وأفضل ذلك 
عندنا ما روى عن أبن مسعود رضى الله عنه انه كان يكبر فى كل عيد تسعا خمسا وأربعا 
فيهن تكبيرة الافتتاح و تكبيرتا الركو ع وبوالى بين القراءتين ويؤخرها فى الآولى ويقدمها 
فى الثانية وهو قول الى حذفة ‏ أتتهى . 
() كذاءفى الآصل ٠‏ ولا اعلم » بصيغة الكلم الواحد و هو الصواب , وف الندية 
«و لا سل »وهو تصحيف. 
(:) يعنى أن اهل المدينة لم يرووا عن احد غير الى هريرة و أن كآن روى عن غيره أيضا 
من الصحابة م فى كتب الحديث راجع شرح الزرقانى والتعلق الممجد والطحاوى وسان 
اليوق و الجوهر الاق و فنح البارى وعمدة القارى و سنن الى داود والترمذى وغيرها . 
() و كان فى الاصل «نرفم اليدن»؛ والصواب «ترفع اليدان» بالرقع ‏ الآ أن يقال 
ان ترفع صينة الخطاب و الله أعلى ٠ف‏ 
(5) و كان فى الأصول «١‏ كلا ء و هو تصحف ء و الصواب «كلهاء. 
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كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام ممد الشيياى 


فى' تكبيرة الركوع . 
و قال اهل المدينة : ليس رفع الايدى فى صلاة العيدين مع كل ككبيرة 
سنة لازمة ومن فعل ذلك ل تربه بأساء وأحب الينا ان ترفع فى الآولى' فقط. 
و قال جمد بن الحسن": اخبرنا ابو حنيفة عن طلحة بن مصرف عن 
براه اله قال: ترفم الأيدى فى سبع مواطن قذكر فى ذلك العيدين". 
و قال ابو حنيفة: لا صلاة قبل العيدين فأما بعدهما فان شئت صليت 
اوها نعلت 1 اتن فأما 20117 فكانوا لا يصلون قيلها 
ولا بددها واما اتاب على بن انى طالب رضى الله عنه فكانوا لا يصلون" قبلها 


٠ لفظ «فى» ساقط من الاصول‎ )١( 

(0) و كان فى الأصول «الآول» »و الصواب ٠‏ الأول »؛ وف المدونة ص ه١١‏ ج١1‏ 
قال مالك : لا رفع يديه فى ثىء من تكبير العيدين الا فى الآولى ‏ اه. 

(م) كذا فى الأصول ولعله سقط منها مثل ما يأنى عل دأبه فى الكتاب «و كيف قالوا 


ذلك و قدء. 


معت سا ما سما مويه مي مسي مضب لصم ل 


(؛) روى اليهق عن ابن لهيعة عن بكر بن سوادة أن عير بن الخطاب رضى الله عنه 
كان يرفع يديه مع كل تكبيرة فى الجنازة والعيدين» قال اليهق : وهذا منقطع ؛ و رواه 
الوليد بن مسلم عن أبن لليعة عن بكر بن سوادة عن الى زرعة اللخمى أن عمر- فذكره فى 
صلاة العيدن؛ و روينا عن ابن جريج عن عطاء انه قال : يرفع يديه فى كل تكبيرة ثم 
يمكث هنيهة ثم يحمد الله ويصل على النبى صلى الله عليه وسل ثم يكير يعنى فى العيد ؛ اخيرنا 
ابو بكر بن ابراهيم الأصبهاتى انبأ ابو نصر العراق ثنا سفيان الجوهرى حدثا على بن 
الحسن ثنا عبد الله العدنى عن سفيان عن ابن جرح يذلك ‏ اتهى ٠‏ 

)0(١‏ فيه قلق ؛ و أخرج الأئمة السشة فى كتبهم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس حت 

0 (07) أن 


- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج فصل بهم العيد لم يصل قبلها ولا بعدها- 
اتهى ٠‏ و أخرج الترمذى و أحد فى مسنده و الحام فى مستدركه وغيرهم عن ابان بن 
عبد الله البجلى عن أنى بكر بن حفص عن ابن عمر انه خررج بوم عيد فل يصل قبلها و لا 
بعدها و ذ كر أن البى صل الله عليه وسل فله ‏ اتتهى ٠‏ قال الترمذى : حديث حسن 
صميح ؛ و صصحه الحام فى مستدركه و ابارت بن عبد الله ثقة صدوق صالح _الحديث» 
لا بأس به؟ و قال ابن ماجه فى سئنه: أخورنا مد بن يحي عن اليثم بن جميل عن عبد الله 
بن عمرو الرق عن عبد الله بن تمد بن عقيل بن ان طالب عن عطاء بن يسار عن أنى سعيد 
الخدرى قال : كان رسول الله صلى الله عليه و سل لا يصلى قبل اليد شيئا فاذ! رجع 
الى منزله صلى ركعتين ‏ اتتهى ٠‏ ورواه الخاكم و أحمد فى مسنده؛ وعن ابن سيرين 
وقتادة أن أبن مسعود كان يصلى بعدها اريع ركعات أو تمان ركعات و كان لا يأسلى 
قبلها ؛ رواه الطيزأنى فى الكير بأسائيد صميحة الا انها مرسلة ‏ و عن ان مسعود قال: 
ليس من السنة الصلاة قبل خرو ج الامام يوم العيدء رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله 
ثقات ؛ و عن أبن سيرين أن ابن سرد وجري ونا ولاك الناس أو قال : يجلسان 
من يرياه ( كذا ) يصلى قبل خرو ج الامام» رواه الطبرانى فى الكبير بأسانيد؛ وفى 
بعضها قال: أننثثت أن أبن مسعود وحذيفة فهو مرسل ميخ الاسناد كذا فى شمع الزوائد 
ج ١‏ ص 707 للحافظ الهيثمى ؟ و قال الامام تمد فى الموطأ ص ٠؛١‏ فى باب صلاة 
التطوع قبل اليد أو بعده اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه كان 
لا يصل, بوم الفطر قبل الصلاة ولا بعدها ؛ أخبرنا مالك أخبرنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن ابيه انه كان يصلى قبل أن يغدو ازبع ركعات» قال ممد: لا صلاة قبل صلاة العيد 
فأما بعدها ذان شت صليت و أن شئت لم تصل وهو قول أنى حيفة رحمه الله- اتهى . 
وف الجوهر البق قد روى عبد الرزاق عن معمر عن ان اعماق سئل علقمة عن الصلاة 
قبل خرو ج الامام بوم العيدء فقال: كان اصماب رسول الله صلى الله عليه و سل > 
لحكل 


كتاب الحجة واي ) للامام مد الشياق 


و يصلون.يعدعا أربساء وهذا احب القولين اليناء 
قال' [ مد بن الحسن _' ] : أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
النخعى” عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنه كان قاعدا فى مسجد الكوفة 
لا يصلون قبلها » وعن ابن جر اخبرق عبد الكريم بن الى الخارق ان اصماب 
النى صلى الله عليه و سم كانوا لا يصلون حى يخرج اللبى صلى الله عليه وسلم و عن 
معمر عن الزهرى ما علينا احدا كان يصلى بوم العيد قبل خروج الامام ولا بعده. 
و قال ابن انى شية فى مصنفه : ثنا أبن ادريس عن هشام غر. أبن سيرين قال: كان 
لا يصل قبل العيد و لا بعده ‏ اتتهى .و فى ج ؛ ص 708 من كيز الهال عن الأسود 
ابن هلال قال : خرجت مع على فلا صلى الامام العيد قام فصل بعدها اربع ركعات 
(ش)- اتهى. و من ههنا ظهر أن عمل ابن مسعود و على بن أنى طالب رضى الله عنهما 
فى الصلاة بعد العيد سواء و كذا عمل اصمابهما ‏ تدبر ء و رأجع ج ١‏ ص ١١6‏ من 
المدونة الكبرى من باب صلاة العيد وان حزم فى ج ه ص١4‏ من انحل ترك الاحاديك 
المرفوعة الصحيحة فى الباب و اعتمد على من دون رسول الله صل الله عليه وسل وقولحم 
و فعلهم عنده غير معتبر مع الخالفين لحم فى المسألة و تأول الأحاديث تأويل لا ليق 
بشان العم لا سيا بان حزم الظاهرى ٠‏ 
)١(‏ تأمل فى ان قول اهل المدينة وقول الامام بعده كلاعما ساقطان من الكتاب ومسألة 
الصلاة قبل العبد وبعده فى الموطأ و المدونة موجودة وكون ذكر قول الامام ابى حذفة 
دليل على أن قول اهل المديئة نفيا أو اثبانا سقط من الأصل وم مواضع من الكتاب 
هكذا و هو من الناعنين ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه فزدناه. 
(م) والحديث هذا ليس بمرسل فان الطحاوى رواه موصولا فى كتاب الويادات من 
شرح معانى الآثار ج با ص ١‏ ٠غ‏ حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا هشام بن عد 


رقنا و مبعه 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام عمد الشيياق 
و معه حذيفة بن الهان و أبو موسى الأشعرى نفرج عليهم'.الوليد بن عقبة بن 
أنى معيط وهو امير الكوفة ومئذ فقال: أن غدا عيدم فكيف أصنع ؟ 
فقال : أخبره يا أبا عبد الرحمن كيف يصنع ؟ فأمره عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
ان يصلى من غير أذان ولا اقامة وان يكبر' فى الآولى خمسا وفى الثانة 
اربعا وان والى بين القراءتين وان يخطب بعد الصلاة عل راحلته . 
أخيرنا بحل" ن محرز الصبى عن ابراهيم النخعى قال :كان تكبير عبد الله 
ان مسعود تسعا فى الفطر و تسعا فى اللاضحى [ ف الآولى خمسا_"] فيدأ 
[ بالتكبيرة التى؟ يفتتم بها الصلاة ثم يكير ثلأنا ثم يقرأ ثم يكير للركوع _” ] 


> ابى عد الله عن حماد عن ابراهيم عن علقمة بن قيس قال: خرج الوليد بن عقبة بن 

أنى معيط على ابن مسعود وحذيفة والأشعرى رضي الله عنهم فقال: ان العيد غدا فكيف 

التتكير ؟ فقال ابن مسعود رضى الله عنه فذكر نحو ذلك و زادء فقال الأشعرى وحذيفة 

رضى الله عنهها :' صدق ابو عبد الرحمن ‏ اتهى ٠‏ ش 

. كذا فى الأصل . وف الندية «أن و يكبر» وهو من قم الناسخ سهوا منه‎ )١( 

(5) و كان فى اللأصول «على بن محرز الضى » و هو خطأء و قد تكرر هذا الاسم فى 

كناب الحجة وفى كل موضع منها مصحف من « نحل » وهو يضم ابم وكسر الحاء المهملة 

و اللام المشددة بدون الياء؛ و روى عنه تمد فى مواضع من الموطأ أيضا و فى التهذيب 

« حل بن حرز الضى عن ابرأهم ». 

(م) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما زدناه من شرح معانى الأثار للطحاوى 

ومن الجوهر النق و فصب الراية بعد التصفح اليليغ والتتمع الجهيد . 

(4) وكان فى الآصول العبارة هكذا «تسعا فى الفطر و تسعا فى الاضى فسدأ بالقراءة 

يوالى بين القراءتين و يكبر ثلاثا و يركم بالرابعة ‏ انتهى. وهى م ترى عقلة النظام . 1 
قل 


كتاب الحجة ( باب العيدين )' للامام مد الشيياق 
ويوالى بين القراءتين [ و ف الثانية ‏ ' ] »كبر ثلاثا و بركع بالرابعة» و قال : 
ليس قلها صلاة ولا بعدها . 

أخيرنا مد بن ابان' عن أنى إسحاق عن أنى الأحوص عن عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه أنه كان يكير فى العيدين تسعا تسعا كان يبتدق بالتكبيرة 
ارين ها العلا قم كبن الام بغرا م يكير اراد فكع يهام 
يسجد_' ] ثم يقوم فيقرأ ثم يكير ثلاثا ثم يكير الرابعة فيركع بها . 

اخيرنا بكير بن عام البجلى عن أبراههم التخعى فى تكبير العيدين قال: 
يقوم فليكير اريما ثم يقرأ ثم يكير واحدة فيركع بها ثم يقوم فيقرأ ثم 
يكبر اربعا ثم يركم [ بالرابعة_' ] . | 

اخيرنا ابو مالك" النخعى قال: حدثنا على بن الآقر' عن انى-عطية عن 
ابن مسعود رضى الله عنه انه كان يكبر خمسا و أربعا و بوالى بين القراءتين . 

اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراه النخعى 


(1) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و اما زدناه من شرح معانى الآثار للاحاوى 
و من الجوهر النق و نصيب الراية بعد التصفح الليغ و التتبع الجهيد. 

:(؟) أنظر ف الاسناد ء و هل روى عمد بن أبان بن صالم عن الى احاق السبيعى ام لاء 
قلت: نعم » قال البخارى فى ج ١‏ ق ١‏ ص عم من تأريخه الكبير : محد بن ابان بن صاللم 
ابن عمير عن الى اماق و حماد بن ابى سلبان ال ٠‏ ف 

() الواسطى اسمه عبد الملك بن الحسين و يقال عبادة بن الحسين و يعرف بأنى ذر من 
رجال ابن ماجه و أبو مالك النخعى آخر اسمه عبيد الله بن الاخنس الخراز من رجال 
الستة وههنا هو النخعى الواسطى الآول ٠‏ 

(؛) و كان فى الأصل «اقرء وهو سهوء و الصواب « الأقر» ٠‏ 

َ ع" (95) عن 


عن مسروق قال: التكبير فى العيدين نسعا تسعا ثم يفتتيم بالة يد ويم به'. 


(1) #الدات اتوشكة ذا ررد و اهارن عن افوص فق معدن الل عارش 
قال : قدم سعيد بن العاص فى ذى الحجة فأرسل الى عبد الله و حذيفة وأنى مسعود 
الأنصارى و أن مومى الأشعرى سألم عن التكبير فى العبد فأسندوا اميم الى ابن 
مسعود فذ كر بمعى رواية السيعى عن ان مومى المتقدمة ‏ اتهى الجوهر النق ٠‏ وفى 
نصب الرآية ج ؟ ص 7١7‏ روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا سغيان الثورى عن أبى 
اتماق عن علقسة و الأسود ان ابن مسعود كان يكير فى العييدين تسعا تسعا اربع قبل 
القراءة ثم بكبر فيركع و ف الثانية يقرأ فاذا فرغ كبر اربعا ثم ركم ؛ اخيرنا معمر عن 
انى اسمماق عن علقمة و الأسود قال: كان ابن مسعود جالسا و عنده حذيفة وابو مومى 
الأشعرى فسألهم سعيد بن العاص عن التكير فى صلاة العيد فقال حذيفة : سل الأشعرى 
فقال الأشعرى : سل عبد الله فانه اقدمنا وأعلينا فسأله, فقال ابن مسعود: يكيس اربما ثم 
يقرأ ثم يكبر فيركع فيقوم فى الثانٌ فيقرأ ثم بكبر اربعا بعد القراءة ‏ انتهى ٠‏ قال الحافظ 
ابن حجر فى الدرابة: وكذا رواه عبد الرزاق باسناد يم ؛ وقال ابن حزم : هذا اسئاد 
فى غاية الصحة ‏ أه٠‏ طريق آخر رواه ابن انى شية فى مصنفه: حدنا هشيم ثنا مجالد 
عن الشعبى عن مسروق قال: كان عبداله بن مسعود يعلينا التكبير فى العيدين تسع تكبيرات 
مس فى الآولى و أربع فى الآخرة و بوالى بين القراءتين و ان بخطب بعد الصلاة على 
راحلته ‏ اننهى٠‏ و ينظر الطيرانى فانه من طرق اخرى؟ قال الترمذى فى كتابه: و روى 
عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال فى التكبير فى العيدين تسع تكيرات فى الآولى خمسا 
قبل القراءة و فى الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكبر اربعا مع تكبيرة الركرع ؛ وقد روى عن 
غير واحد من الصحاية نحو هذا - اتهى ٠‏ و قال ابن الى شبية: حدثنا يحى بن سعيد عن 
اشعث عن تمد بن سيرين عن انس أنه كان يكير فى العيد تسعاء فذ كر مثل حديث ص 
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كتاب الحجة ( باب خروج النساء الى العيدين ) للامام مد الشيياق 
باب خروج النساء الى العيدين”' 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى خروج النساء فى العيدين قد كان يرخص 
فيه فأما اليوم فلا يذبغى ان تخرج الا العجوزة' الكبيرة فانه لا بأس بخروجهاء 

و قال" اهل المدينة فى خروج النساء ف العيدين: ما؟ بلغنا ان ذلك 
> أن مسعود حديث آخر روا عبد الرزاق فى مصتفه: اخيرن اسماعيل بن الى الوليد 
نا خالد الحذاء عن عبدالله بن الحارث قال شهدت ابن عباس كبر فى صلاة العيد باللصرة 
تسع تكبيرات و والى بين القراءتين » قال: و شهدت المغيرة بن شعبة فهل ذلك اينا 
فسأت غالدا: كيف كارن فعل ابن عباس ؟ ففسر لنا يا صنع ابن مسعود فى حديث 
معمر والثورى عن أنى اماق سواء ‏ اتتهى. وذكر كله فى الجوهر النق وفيه عن مصنف 


بن الى شبية ثنا ابو أسامة عن سعيد بن انى عروية عن قتادة عن جاير بن عبد الله و ابن 

اممببي فالا شم تكيرات ونواق من الترأءون ب أمين: 

(1) هذا الباب فى الآصل قبل باب غسل الميت و بعد باب قيام الرجل حين يتتهض 

الى الملاة فأخرجته من هناك و ألحقته باللاب المنقول قله - فتنه . 

() كذا فى الآأصل» و الآولى « الا العجوزء بدون تاء التانيث 5 لا يخق . 

(؟) هذا الباب ناقص ليس فيه قول ممد ولا الدلائل من الآثار عل المسألة ولا الجواب 

عن قول اهل المدبئة و لعله كله سقط من الأاصول . 

1 (4) وفى الأصل هاهناه بلغنا عليهن » ولفظ ٠‏ بلخنا » كرره الناسخ سهوا منه فأسقطناه .ف 

(ه) أى ما بلفنا ان الخروج لحن واجب عليهن: قال فى المدونة ج ١‏ ص ١٠6‏ : وسألت 

مالكا من العبيد و الاماء و النساء هل يؤمرون بالخروج الى العيدين و هل يحب عليهم 

الخرو ج الى العيدبن كا يحب عل الرجال الأحرار؟ قال: لا ال. اعل اْه يستفاد من 
لكان الاحادثك 


كتاب الحجة ) باب خرو ج النساء الى العيدين ) للامام حمد الشبياق 


2028 يث أن النساء عفرن ابجماعات فى ا مكبو , ات والعيدين مع قوله صل الله 

عليه وس دلا منعوا أماء الله عن الماجد » و مع ذلك قد ذهب الفتهاء الى التضييق 
حى ان المتأخرين مهم ملعوهن عن الخروج والحضور مطلقا َأ ويؤيده مارواه أبو داود 
عن عائشة قالت :لو ادرك رسول الله صل الله عليه وسل ما احدث النساء لمنعهن المساجد 
5 منعت نساء بنى اسرائيل ‏ الحديث ء و ذكره البخارى تعليقا فى س#حه وهو عن 
بن مسعود رضى الله عنه مرفوع ايضا و قصة عمر مع ام أنه حيث كانت :ذهب الى 
المسجد وهى ف البخارى , و كراهة خروجهن عن عبد الله بن المارك عند الترمذى 
ص ١٠م‏ وححديث أبى هريرة مرفوعا عند الترمذى ص .#: خير صفوف الرجال اولها 
وشرها آخرها وخير صفوف النساء آخرها وشرها اولهاء وبهذا كله يظهر ان فى نطر 
الشارع خروجهن ليس يمرغوب و مستحسن و صضى ول يرغيهن فى حضورهن كآ 
رغب الرجال فيه بل شدد عليهم و أوعدم فى عدم الحضور كا فى الاحاديث و قد قال 
صلى اله عليه و سل : صلاة المرأة فى ييتها اافضل مر صلاتها فى حجرتها وصلاتها فى 
مخدعها أفضل من صلاتها فى بيتها ‏ رواه أبو داود عن ابن مسعود رضى الله عنه , وهذ|" 
يدل بأعلى نداء على ان رضاء الشارع فى أن لا يخرجن الى المماجد و لذا لم بوجب عليهن 
ا جمعة و إن كان لا بد من الخرو ج فليخرجن تفلات بدون زينة و إلا يكن كذا وكذا 
كا فى الاحاديث » فهذه وأمثالها أمور و تلميحات من الشارع اوجبت عل الفقهاء ان 
يضيقوأ علهن فى الخرو ج وان يحكوا بالمنع وهذا ليس يخلاف الحديث؛ وحضورهن 
فى العيدين لم'يكن للصلاة 15 زعموا بل للنكثير ولشركة المسللين فق الدعاء والا فا الفائدة 
فى اخراج الحيض هذا و للبسط موضع آخر. 


يفخن 


كتاب الحجة 3 باب م فق 0 التشريق ) 0 ممد الشياق 


قال ا " رضى الله عنه: اكير حك مالع ماري 
ان يكير الامام و اناس : الله اكير الله اكير لا اله الا الله والله اكير 
الله اكير ولله الجد. 

وقال اهل المدينة :التكير ان يكير الامام و الناس : : الله | كبر الله ١‏ كير 
الله | كبر ثلاثا فى دير كل صلاة ٠‏ 

و قال مد بن الحسسن : بلغنا” عن على بن الى طالب و عبد الله بن مسعود 


رضى الله عنهما انهما كانا يكيران ؟ قال ابو حنيفة. و هذا احسن من قول 
اهل المديئة لآن فبه التهليل والتحميد ؛ و قد انى على ما قاله اهل المدينة ايضا' . 
20 اخيرنا حل بن محرز الضبى عن ابراهم” النخعى قال: كان عبد الله بن 
() هذا الياب فى الآصول قبل باب خروج النساء الى العيدين» و مقصود هذا الباب 
بان الفاظ التكبير و مقصود الباب النى بعده يبان مدة التكبير و أيامه ٠‏ 
(0) وكان فى الأصول « قال ابو حنيفة يقول التكبير - الج» فافظ « يقول» زائد أو 
حرف من لفظ آخر ‏ تدبر. 
(م) ابلاغ هذا وصله بعده ياسناده اليهء 
(4) أى هو مشتمل ايضا بما قاله أهل المدينة فهو أكل و أحسن من تكبيرهم . 
(ه)الحديث هذا و إن كان منقطما هنا فهو موصول من وجه آخرء رواء ابن ابى شية 
ف مصنفه: ثنا ابر الاتحوص عن أنى اماق عرس الأسود قال :كان عبد الله كبر من 
صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من بوم النحر يقول: الله ! كبر الله ! كبر لا اله 
الا الله والله | كبر اله | كبر ولله المد ‏ انتهى . حدثنا ابن مهدى عن سفيان عن غيلان 
ابن جابر عن عمرو بن مرة عن أبى وائل عن عبد الله انه كان يكير من ملاة الفجر - 
0 010 مسعود 


كتاب الحجة 2 ( ,اب التكيرفى اام التشريق ) للامام تمد الشبياق 
للحتي يي ل ل الي اليه 
مسعود يكير فى دبر صلاة الفجر من بوم عرفة الى صلاة العصر من بوم النحر 
وكان يكبر: الله | كبر اله اكير لا اله الا الله والله | كير الله اكير ولله الجد . 

اخرنا الى جاب" العلى عن عير" بن سعد الخنى عن عل بن ان 
طالب وعبد الله بن مسعود ان تكييرهما فى دبر الصلاة الله اكير الله اكير 
ح يوم عرفة الى صلاة العصر من نوم النحر ‏ اتتهى نصب الراية ٠‏ قال و رواه ايضا 
حدئنا وكيع عن حسن بن صا عن انى اماق عن الى الأحوص عن عبد الله انه كان 
يكبر ايام التشريق : الله اكير الله | كبر لا اله الا الله و الله | كبر الله | كبر وله 
الحد ‏ انتهى ؛ حدثنا يزيد بن هارون ثنا شريك قال قلت لأنى احاق : كيف كان يكبر 
على و عبد الله ؟ قال: كانا يقولان : الله | كير الله | كير لا" اله الا الله و الله | كير 
الله | كبر ولله اليد انتهى ؛ حدئنا جرير عن منصور عن أبراهم قال : كانوا يكيرون 
دوم عرفة واحده مستقبل القبله فى دبر الصلاة الله ! كبر الله ! كبر لا اله الا اله والله 
١‏ كبر الله كبر وله الحد ‏ انتهى ٠‏ و قد تقدم فى حديث جابر مرفوعا نحوه عند 
الدارقطى بسند ضعيف - اتهى ٠‏ قال اليهق فى جم ص ع 9١‏ من سه : أما مذهب 
عبد الله بن مسعود فى ذلك فقد رواه الثورى عن انى اماق عن الأأسود عن عبد الله 
موصولا و رواآه جماعة عن ابن مسعود ‏ أتتهى ٠‏ 
(1) وكان فى الأصول « ابو حييب الكل » وهوخطأ, والصواب «أبو جناب الكلى » 
. راجع سان اليهق ج * ص »١ل‏ و اسمه يحى بن الى حية ‏ تهذيب ج ١١‏ ص ٠7١1‏ 
)١(‏ و كان فى الأصول «عمر بن سعيد »؛ و الصواب « عير » بالتصغيرء و هو فى جم 
ص ١45‏ من النهذيب » قال البيهق فى ج م« ص 7١4‏ من سننه و كذلك روأه ابو جناب 
عن عمير بن سعيد عن على بن أبى طالب رض الله عنه ‏ اتهى ٠‏ انظر كيف تصحف 
ابو جناب بأنى حيب و عمير بالتصغير بعمر فصارا مجهولين فالحد لله على ما اطلمنى عليه| 
اعد هر بسني قا الاوان و اسان و اليل رالوز يب 

7 اانا 


كتاب الحجة ( باب التكبير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام عمد الششيياى 
لا اله الا الله والله اكير الله اكير ولله الجد. 

اخبرنا سلام بن سلبم الحنق عن انى اححاق السيعى عن الأاسود بن يزيد 
قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يكير من صلاة الفجر بوم عرقة 
الى صلاة العصر من بوم التحر: الله اكير الله ١‏ كير لا اله الا الله و الله اكير 
الله كير ولله الجد . 


باب التكبير' فى ايام التشرريق دبر الصلوات 

قال ابو حذيفة رضى الله عنه: التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر 
بوم عرفة الى صلاة النضر من يوم النحر بكبر في المصر ثم يقطع وكذلك 
روى عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و ليس التكبير عند أنى حنيفة الا 
على اهل الأمصار و الذن يحب عليهم الماعات فى دبر الصلوات المكتوبات 
فى الماعات من الرجال ٠‏ 

و قال مد بن الحسن : التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر من 
يوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق يكير ثم يقطع كذلك يلغنا 
عن على بن الى طالب رضى الله عنه' . 

وقال حمد بن الحسن: و هذا القول احب الينا من قول الى حنيفة 
)١(‏ يعنى باب فى ببان ابتداء وقت الشكبير و اتتهاله . 
(؟) روأه أبن ابى شية فى مصنفه: حدئنا حسين بن على عن زائدة عن عاصم عن شقيق 
عن على أنه كان يكبر بعد صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
و يكبر بعد العصر ‏ أه . ورواه مد بن الحسن فى الآثار : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد 
أبن الى سلبان عن أبراهم النخعى عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فذكره - اتتهى 
لصب الرآية ٠‏ 


لم و التكيير 


و التكبير فى دير الصلوات المكتورات على' من صل فى جماعة او وحده بمى 
او بالآفاق كلها من إمرأة او رحل او مماوك؛ و ليس على احد ان يكير فى 
دبر الصلاة التطوع و لا فى' صلاة. العيد. و لا الوتر انما يحب التكبير فى 
دير الصلوات الخس المكتوبات . 

وقال اهل المدينة: التكبير فى ايام التشريق خلف” الصلوات و أول 
ذلك تكبير الامام و الناس معه خلف؟ صلاة" الظهر من نوم النحر و آخر 
ذلك تكبير الامام و الناس معه خلف” صلاة الصبح من آخر ايام النشريق 
ثم يقطع اللكبير . 

قال ممد بن الحسن : قول على بن ألى طالب رضى الله عنه احب الينا ان 
)١(‏ حرف «على» سقط من الآصل ٠‏ 
() هذا تصرح من ناشر المذهب النهانى وف الدر الختار : و لا بأس به عقب العيد لآن 
المسليين توارثوه فوجب اتباعهم و عليه البلخيون- اتنهى و قال ابن عابدين فى ذيله ج ١‏ 
ص مه من رد انحتار كلمة لا بأس قد تستعمل فى المندوب كا فى ابحر من الجنائز 
والجهاد ومنه هذا الموضع لقوله فوجب اتباعهم ؛ والظاهر أن المراد بالوجوب البوت 
لا الوجوب المصطلح عليهء و فى البحر عن الجتى : والبلخيون يكبرون عقب صلاة العيد 
لأنها تؤدى يحصاعة فأشيهت النعة ‏ اه. و هو يفيد الوجوب المصطلح عليه اه 
( ط)ر,اتهى ٠‏ 
() وف الموطأ «دبر الصلاة» . 
(4) وف الموطأ «دبر صلاة الظهر» . 
(ه) و لفظ «صلاة» ساقط من الأصول و لايد منه . 
() وف الأآصول « من خلف صلاة الصبح»» وف الموطأ «دبر صلاة الصبح» . 

م 


تا عر" ' لآن انا 7122 عر .ان 
الخطاب رض الله عنه : يكير من صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة الظهر من 
آخر ايام التشريق . و قال بعضهم' الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
كا قال على بن الى طالب رضى الله عنه ٠‏ 


)١(‏ أخرجه اليهق فى ج ؟ ص 91١‏ من سننه: عن يحي بن يحى عن وكيع عن العمرى 
عن نافع عن أبن عمر أنه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة الفحر من آآخر 
يام التشريق ‏ اتهى - و فى رواية عنه عند ابن انى شية يا فى الجوهر النق انه كان يكير 
من ظهر بوم النحر الى صلاة العصر بوم النفر يعنى الأول - أتتهى ٠‏ و مثله عن زيد بن 
ثابت عند البيهق فى السان . 
(0) واه اليهق فيج ٠١‏ ص ١م‏ : عن عبد الله بن احمد بن حتبل حدثنا ابى ثنا عمد بن 
: جعفر ثنا شعبة عن الحجاج قال : معت عطاء يحدث عن عيند بن عمير قال : : كآن عمر 
اب المادرن قت ورم الى صلاة الظهر من آخر 
ايام التشريق» قال اليهق : كذا رواه الحجاج بن ارطاة عن عطاء و كان يحى بن سعيد 
بتكره قال ابو عيد القاسم بن سلام :ذاكرت به يحي بن سعيد فأتكره و قال : : هذا وهم 
من الحجاج و اما الاسناد عن عمر انه كان يكير فى قبته بمنى » و المشهور عن عطاء بن 
ابي رباج انه كان كبر من صلاة الظهر يوم النحر الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
ا ولوكان عند عطاء عن عمر هذا الذى رواه عنه الحجاج لما استجاز لنفسه خلاف عمر 
و الله اعم وقد روى عن ابى اماق انه حكاه عن عمر وعلى وهو مرسل أتهى . 
(0) و مثله رواه اليهق عن أبن عباس من طريق يحي بن سعيد عن أبى بكار اللدم بن 
فروخ عن عكرمة عن أن عباس أنه كان بكير من غداة بوم عرفة إلى آخر ايام التشريق 
د دوى عن عمر بن الخطاب أيضا نحوه رواه اليهق عن أبى بوسف القاضى ثنا مطرف 
أبن طريف عن أنى أتعاق قال : اجتمع عمر و على و ابن مسعود رضى الله عنهم على عد 
ينض (60 وقال 


كتاب الحجة ( باب التكبير فى ايام التشريق دبر 06 للامام شمد الشيانى 

وقال ابن عباس' رضى الله عنهها : يكير من صلاة الظهر بوم النحر الى 
صلاة الظهر من آخر ايام التشريق' وكارتف. اكثر" من كير منهم على بن 
> الكبير فى دير صلاة الغداة من بوم عرفة فأما ابن مسعود فالى صلاة العصر من بوم 
الحر و أما عمر و على فالى صلاة العصر من آخخر ايام التشريق ثم رواه موصولا عن 
هناد عن حسين بن على عن زائدة عن عاصم عن شقيق قال كان على يكبر بعد صلاة الفجر 
غداة عرفة ثم لا بقطع حى يصللى الامام مس آخر ايام التشريق ثم يكير بعد العصر وكذلك 
روآه ابو جناب عن عمير بن سعيد عن عل بن ألى طالب رضى الله عنه ‏ أنتهى؛ وقد نقدم . 
(1) رواه اليهق فى ستته لكن فيها الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق: و أخرج 
الدارقطى فى سننه كا فى نصب الراية عن ابن عمر و زيد بن ثابت و ألى سعيد الخدرى 
و عثمان بن عفان بأسائيد عدة انهم كانوا يكبرون بعد الظهر من بوم انحر الى الظظور 
من آخر ايام التشريق ‏ أنهى . 
(0) كذافى الأصول و روى أن فى شية عن وكبع عن شريك عن خصيف عن عكرمة 
عن ابن عباس أنه كان يكير من صلاة الظهر نوم النحر الى صلاة العصر من آخخر ايام 
التشريق ؛ و روي عن يحى بن سعيد القطان عن أنى بكار عن عكرمة عن أبن عباس أنه 
كان يكير من صلاة الفجر بوم عرفة الى آخر ايام التشريق لا يكير فى المغرب ‏ الحديث 
( اللكبير من اى بوم هو الى أى ساعة ق 7/141 ) و دوى اليهق عن القطان عن الحم 
أبن فروخ عن عكرمة عن أبن عباس نحوه ( ج 7 ص #14) ٠‏ ف 
(م) قال الورقانى فى ج ١‏ ص مه؟ من شرح الموطأ نقلا عن الحافظ ابن حجر بعد نقل 
اختلاف فيه وف ابتدائه و فى اتتهائه ولم يثبت فى شىء مما اختلف فيه عن النى صلى الله 
1 عليه وسم حديث ؛ و أصح ما ورد فيه عن الصحاءة قول على و أبن مسعود من صبح 
بوم عرفة الى آخر يام متى ‏ أخخرجه| ابن النذر وغيره اتهى. قلت وقد وردت فى 
ذلك المرفوعات ايضا. 

ل 


كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام التشريق دير الصلوات ) للامام مد الشيياق 
: يام التشريق 1 : 


لى طالب رضى الله عنه فأخذنا بأكثر ذلك لآن الامام يكير فها لم يحب عليه 
احب الينا من ان يترك التكبير فما قد وجب عليه . 

وقال اهل المديئة ايضا التكبير فى ايام النشريق على الرجال و النساء 
من الأحرار و الممالك و من كان فى جماعة او وحده يى أو بالافاق كلها 
واجب_' ] وإما [ يأتم_' ] الناس فى ذلك بامام” الحاج [ و_* ] بالناس 
[ مى -* ] لآنهم اذا رجعوا من مى [ و“ ] انقضى الاحرام [ اثنموا بهم 
حتى يكون مثلهم فى الحل و أما من لم يكن حاجا فانه لا يأتم بهم الا فى 
كبير ايام النشريق دا ] ٠‏ 

و قال ممد بن الحسن : هذا ينقض قول اهل المديئة فى تركهم التلية 
إذا راحوا" الى عرفة فينبنى لحم إذا راحوا* إلى عرفة ان يكبروا من عند 
أول صلاة تركوا فيها التلية لآن من ترك التلبية يكير فى قولحم فينبنى لحم 
ان يقولوا: يكير إذا راح إلى عرفة فكون اول ككبيره فى دير صلاة المغرب 


(1) ها بين المربعين ساقط من اللأصولء و هوف المدونة و موطأ مالك و ما زدته فهو 
فى الموطأ . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول. والعبارة فيها هكذا «واتما الناس فى ذلك كامام 
الحاج بالناس لأنهم اذا رجعوا من منى أنقضى الاحرام» ام. 
(*) وكان فى الاصول « كامام الحاج» و ف المدونة « بامام الحج » و هو الصواب ٠‏ 
(4) الوأو ساقط من الاصول. 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول. 
(1) ما بين المربعين كله ساقط من الآاصه ل ٠‏ 
0) وفى الأصول «دخلواء. 
(0) وف الأصل «رجعواء والصواب «راحواء. 
نلق من 


كتاب الحجة ( باب قيام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام ممد الشييانى 


من لللة التحر فليسوا يقولون ذلك فهذا ترك لقولهم و لكن' عمر بن الخطاب 
و على بن انى طالب و عبد الله بن مسعود رضى الله عنهم قد اجمعوأ جمعأً فما 
يروى عنهم' انهم يكيرون من صلاة الفجر يوم عرفة ثم اختلفوا ف الصلاة 
الى قطعوا التكير عندها و لم يختلفوا فى الابتداء فليس ينبغى ان يخالفوا' 
إلثلاثة فى الابتداء و قد اجمعوا جميعا عليه وتداجاء؟ ف ذلك آثارء 


باب قيام الرجل حين ينهض” الى الصلاة 

وقال أبو حذفة رضى الله عنه: السنة فى الصلاة إذا أراد الرجل أن 
د قدميه ان قدر على ذلك و إن كان شيا 
كيرا او رجلا بادنا لا يقدر على ان ينهض على صدور قدميه فليعتمد براحليه 
على اللأآرض و لينهض عليها . 

وقال أهل المدبنة : الاعتماد على يديه فى الصلاة أفضل لاشباب من قدر 
ومن لم يقدر. 
() هذا الاستدراك لا ادرى وجهه هاهنا و موضعه قله ٠‏ 
() لفظ «عنهم » ساقط من الأصول و لا بد منه . 
(م) وفى الآأصول «يخالفهاء ٠‏ 
(؛) لعله اشارة الى ما تقدم من الآثار فى البابين و إلا فلم يذكرها و لا بد من ذ كرها 
عل دأبه فى الكتاب فاذن هى ساقطة من الأصول . 
(م) كذا فى الاصل ٠‏ ينهض» فى هذا الحرف وف الحرف التى تأنى بعد » و فى الهندية 


« يتهوض » ٠ف‏ 
(+) ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
اننا 


كاب الحجة ( باب قام الرجل حين ينهض الى ادف ] للامام حمد الشييانى 


و قال تمد بن الحسسن : “الله كار فق هذا' تمدروة شهورة الايمتاج 
معها الى نظر و قباس 
(1) قلت: روى الترمذى (ص/همم فى باب كيف النهوض من السجود ) عن خالد بن 
اياس عن صالم مولى التوأمة عن ابى هريرة قال: كان البى صل الله عليه وسل ينهض 
فى الصلاة على صدور قدميه قال ابو عيمى : حديث انى هريرة عليه العمل عند أهل العم 
يختارون ان ينهض الرجل فى الصلاة على صدور قدميه و خالد بن اباس ضعيف عند 
اهل الحديث و يقال خالد بن الياس - اتتهى . قال الحقق ابن اللهام : قول البرمذى عايه 
العمل عند اهل العلم يقتنضى قوة اصله و ان ضعف خصوص هذا الطريق 1ه. وأخرجه 
اليهق ج ١‏ ص 1*4 فى باب من قال يرجع على صدور قدميه مر ستنه ثم قال : 
و حديث مالك بن الحويرث أصح» ثم قال: وهو عن أبن مسعود صحيح و متابعة السنة 
اولى ‏ اه. وف الجوهر النقى ج ؟ ص ه؟! عليها قلت : و ظاهر قوله حديث أبن 
الحويرث اصح يقتضى صمة حديث ابى هريرة أيضا و أراد بالسنة الجلوس بعد السجدة 
الثانية يا رواه ابن الحويرث ونحن لا نسم ان ما فعله ابن مسعود مخالف للسنة بل هو 


موافق لاء فقد روى أبو داود من حديث تمد بن عبرو بن عطاء عن عباس او عياش 


ابن سهل انه كان فى مجلس فيه ابوه فذكر الحديث و فيه: ثم كين فسجد ثم كبر فقام 
ولم بتورك؛ فيحمل حديث ابن الحويرث على انه جلس لعذر كانتب به كا روى أنه 
عليه السلام قال :لا تبادروف الى بدنت » وكا تربع ابن عمر لكون رجليه لا تحملانه حتى 
لا بتضاد الحدثان؛ و قد أخر ج البخارى حديث ابن الحويرث من جهة ابوب عن أبى 
قلاية ان ابن الحويرث قال لأصعابه: ألا انم بصلاة رسول الله صل الله عليه وسلم -» 
الحديث وفيه : وصل صلاة عمرو بن سلبة شيخناء هذا قال ايوب : وكان يفعل شيئا لم أدكم 
جارف كان تداق اقافة ان الزاية و لساري قال «قرآيت غرون سلة يدم شنا 
لا ارام تصنعونه كان اذا رفع رأسه من السجدة الآولى و الثالثة الى لا يقعد فيها حت 
11م (وب) اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب قيام الرجل حين بنهض الى الملاة ) للامام شمد الشبيان 


اخيرنا سلام بن سل عن الاعمش عن عمارة بن عمير عن ' عد الرحمن 


- استوى قاعدا ثم قام : قال الطحاوى : وقول أبورب انه لم ير الناس يفعلون ذلك وهو 
قد رأى جماعة من اجلة النابعين يدفع أن يكرن ذلك سنة ,وف العهيد : اختلف الفقهاء فى 
النهوض من السجود الى القيام ؛ فقال مالك والأوزاعى والثورى وابو حذفة وأصابه: 
ينهض على صدور قدميه ولا يلس و روى ذلك عن ابن مسعود وان عمر وابن عباس, 
و قال النمان بن انى عياش : ادركت غير واحد من صاب النى صلى الله عليه و سلم 
يععل ذلك و قال ابو الزناد: ذلك السنة و به قال أبن حنيل و ابن راهويه؛ و قال احمد : 
وأكثر الأحاديث عل هذاءو قال الآثرم : رأيت امد ينهض بعد السجود على صدور 
قدميه و لا باس قبل ان ينهضء و ذكر عن ان سئعوم وابن عمر و أنى سعيد و ابن 
عاس و أبن الزبير انهم كانواينهضون على صدور أقدامهم » ومن حجة من ذهب الى 
ذلك حديث أبى حميد ذان فيه انه عليه الصلاة و السلام لما رفع رأسه من السجدة قام 
ول يذكر قعوداء وفى حديث رفاعة بن رافع عن الننى صل الله عليه وسلم فى تعليم الأعرانى 
ثم ابجع حتى تعتدل ساجدا ثم قم ولم يأمره بالقعدة »و فى نوادر الفقهاء لابن بذنت نعيم 
اجمعوا انه اذا رفع رأسه من آخر جمدة من الركعة الآولى و الثالشة نهض ولم يحلس 
الا الشافى فانه استحب أن يجاس كجاوسه للتشهد ثم يتهض قائما -اتهى ٠‏ 

(1) وف الأصول «عبير بن عبد الرحمن » وهو خطأء و الصواب «عن عمارة بن جمهر 
عن عيد الرحن »؛ و الحديث رواه اليهق فى ستنه بهذا الاسناد : عن عفان بن مسم عن 
عبد الواحد بن زياد عن سلبان الأعمش قال: رأيت عمارة بن عمير يصلى من قبل ايراب 
كندة قال: فرأيته ركم ثم جمد فلا قام من السججدة الآخيرة قام كا هو فلا اتصرف 
ذكرت ذلك له ققال حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله بن مسعود يقوم على 
صدور قدميه فى الصلاة قال الاعمش -فدثت بهذا الحديث ابراهم النخعى فقال ابراهم 
حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله بن مسعود يفعل ذلك خدثت به خيثية ح 


بنش 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام حمد الشيياق 


أبن يزيد. قال : كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه ينهض من السجود اذا 
قام على صدور قدميه . ْ 
اخبرنا سلام بن سلم عن الأعمش عن ابراهيم عن عبد الله مثل ذلك'. 
اخيرنا سلام بن سلم الحنق عن الأعمش عن خيئمة بن عبد الرحمن 
عن" ابن عمر رضى الله عنه.ا أنه كان يفعل ذلك . 
باب" صلاة الكسوف' 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الكسوف يصلى الامام ركعتين 


-س أبن عبد الرحن فقال: رأيت عبد الله بن حمر يقوم على صدور قدميه , -قدثت به مد 
ابن عبد الله الثقى فقال : رأيت عبد الرحمن بن الى ليل يقوم على صدور قدميه -فدثت به 
عطية العوفى فقال: رأيت أبن عمر وابن عباس وابن الزبير وأبا سعيد الخدرى رضى الله 
عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة ‏ أتتهى ج ؟ ص 170 ٠‏ 
(1) و ليس هو بمرسل فان ابراهيم رواه عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبدالله ؟ فى ج ١‏ 
ص ١١0‏ من سأن اليهق و أخرجه من طريق سفيان عن عبدة عن عيد الرحمن بن يزيد 
قال : رمقت أبن مسعود فرأينه ينهض على صدور قدميه ولا يحلس اذا صلى فى اول 
ركعة حين يقضى السجود. 
() وفى اللأصول «عن خيثمة بن عبد الرحمن بن عبر ء و هو خطأ, والصواب «٠‏ عن 
خيثمة بن عبد الرحمن عن أبن عمر» ؟ عرفت من سأن اليهق » وخيثمة روى عن ابن عمر 
وعن ايه عمر بن الخطاب ايضا لكن بالارسال كا فى ج م ص ه١١‏ من النهذيب ٠‏ 
() هذا الباب كان فى اثناء ايواب الجنايز بعد صلاة الخوف فالخقته بأبواب العيدين ٠‏ 
(4) الكسوف مصدر الفعل اللازم والكسف مصدر المتعدى يقال كسفت الشمس 
كسوفا وكسفها الله تعالى كسفا وتامه فى البحر قاله فى ج ١‏ ص وه من رد الحتار ‏ 
لفن ركعة 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام جمد الشيياى 
ركعة و جدتين فى الأولى يطول بها' و الثانية ركعة و حدتين كا يصلى فى 
غيرها' من .الصلوات و ذكر ذلك عن النئ صل الله عليه و آلهوسلم ٠‏ 

وقال اهل المدبنة: يقوم الامام فصل بالناس فيطيل القيام ثم يركع 
فيطيل الركوع ثم يقوم فيطيل القيام وهو دون القيام الأول ثم يركع فيطيل 
الركرع وهو دون الركوع الأول ثم يرفع فيسجد ثم يفعل فى الركعة الثانية 
مثل ذلك ثم ينصرف . 

وقال ممد. بن الحسن : قد جاءت فى قول الى حنيفة آثار على ما قال 
وجاءت فى قول اهل المدينة آثار على ما قالواء و السنة الممروفة فى غبني 
الكسوف على ركعة و #دتين فى كل ركعة و ليست؟ على ركعتين و دتين 
فى كل ركعة وكيف صارت صلاة الكسوف عخالفة لذيرها من جميع الصلوات 
فانم" ذلك شىء ,تقرب به الى الله تعالى فالصلاة واحدة و فى كل ركعة قراءة 
وركعة واحدة و سجدتان: فأما' الركعتان فى ركعة فهذا امى لم يكن فى ثىء 


عد وفى ج 7 ص ٠01‏ من المغرب: كسفت الشمس والقمر جميعا عن الغورى »وقيل : 
الحسوف ذهاب الكل والكسوف ذهاب البعض وكينها كان فقول مد رحمه الله تعالى 
كسوف القمر صميح ‏ اتهى ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الأصول من التطويل و لا يازم ان الكل يكون من الاطالة؛ و الاطالة 
و التطويل كلاهيا حان ٠‏ ف 

() وكان فى الأصل «غيرهماء و هو تصحيفء والصواب «غيرها». 

() و كان فى الأصل « ليس »: و الصواب « ليست» لآن الضمير يرجع الى السنة ٠‏ 
() لعل الواو اولى من الفاء ٠‏ 

(ه) كذا فى اللأصول «فائما ركعتان» و لعل الواو ههنا اولى ٠‏ 

لفق 


من الصلوات لا فى صلاة عيد و لا فى' جمعة و لا فى تطوع و لا فى فريضةء 
فكيف كان ذلك فى صلاة الكسوف وما نرى ذلك الا ان البى صل الله 
عليه وآله وسل اطال القيام ثم اطال الركوع فكان الرجل يرفع رأسه فيرى 
من قدامه ركوعا فيعود' فيركع فيرى” ذلك من خلفه فيرى ان ذلك ركعتان 
وانما هى ركعة واحدة فعلى هذا نرى' ان اللا كان. 

وقد قال اهل المدينة: لا نرى ان يجهر بالقراءة فى صلاة الكسوف 
لآن ابن عباس رضى الله عنهها قال فى حديثه فى صلاة رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل اياها" فقام قياما نحوا مر سورة البقرة قال: و لو جهر فيها 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسل بالقراءة ما خئى على ان عباس ما قرأ" به. 
وقال حمد بن الحسن ": بلغنا” عن على بن ابى طالب رضى الله عنه انه 


٠ لفظ «فىء» ساقط من الأصول. و الصواب إثاته‎ )١( 

(5) كذا فى الأصل» وف المندية « فيعيد» و ليس يصواب بل هو تصحيف ٠‏ 

(م) كذا فى الأصل و لعل الواو اولى من الفاء ٠‏ 

(؛) وكان فى الآصول «يرى» بالغية؛ و الصواب « ترى» بصيغة المتكلم ٠‏ 

(ه) قوله « اياهاء كذلك فى الاصول و عله زائد ‏ تأمل فيه . 

(1) وكان فى الأصول « فترى به» وف المدونة ج ١‏ ص ١و١‏ : لوجهر بثىء فيها لعرف 

ما قرأ انتهى . 

() و قال ابو بوسف يحهر؛ و عن محمد روايتان م فى الجوهرة رد انحتار فاعله الزام 

من الامام حمد ‏ تدير . 

(4) وصله الطحاوى ج ١‏ ص ١400‏ من شرح معانى الآثار: حدثنا على بن شبية قال ثنا 

قيصة قال ثنا سفيان عن الشيبانى عن الح عن حنش ان عليا جهر بالقراءة فى كسوف ح- 
7 () صل 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام جمد الشيياق 


و قال اهل المدينة: إذا صلى صلاة الكسوف فركع الركعة الأولى 
فرفع رأسه ابتدأ القراءة بفاتحة الكتاب و سورة دون القراءة الأولى . 

قال همد بن الحسن': ققد صارت الركعة الآوللى بين القراءتين وقد 
جاء انه لا ينيغى ان يقرأ الرجل راكها و لا ساجدا فُكيف يقرأ حين ركوعه 
و #خوده ٠‏ 

أدأيتم اذا د فرفع رأسه من سمدته أ ينبغى له انف يقرأ فها بين 
السجدتين ذان هذا عندنا مكروه ان يقرأ الرجل بين السجدتين أو بين ركوعه 
و وده فُكيف قرأ صاحب الكسوف' بين ركعتيه فلعل رسول الله صل الله 
عليه وآله وس ل يقرأ بين ركعتيه اللتين وصفتم شيئا ' فان كان قرأ فلا بد 
من حديث فى ذلك عن النى صلى الله عليسه وآله وس و قد ذكرتم ان النى 
صلى الله عليه وآله وسل لم يجهر بالقراءة فها فكيف علتم انه قرأ بين الركعتين 
وما اعم انم ذكتم فى ذلك حديثا عن النى صب الله عليهنو آله وسل ٠‏ 

وقال حمد؟: لا بجمع فى صلاة" الكسوف الا الامام الذى يصل اججعة 
> الشمس - اتنهى ٠‏ قال الطحاوى : و هو قول أنى بوسف و عمد رحتهما الله تعالى » 
ومذهب مالك اسرار القراءة فى الكسوف5 ف المدونة وشرح الزرقانى للوطأ وكتاب 
الحجة خلافا لما فى فيض البارى على يح البخارى ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصول « مهد » فقط سقط منها «بن الحسن». (©) كذا فى الاصول. 
() تأمل فى هذه العبارة و لى فيها قلق ٠‏ 
(؛) وجدان يحم ان يكون و قال ابو حنيفة وما غيرت العبارة لأنى لست على يقين من 
ذلك ين 
(ه) كذا فى الاصل » وف الندية :فى الصلاة الكسوف» وهو تصحيف,؛ وهو حت 

لفق 


كتاب الححة ) باب صلاة الكسو ف ( للامام 5 الشيانى 


فأما الناس فى مساجدثم فلا يجمعون فى صلاة لكوت ولكنهم ان' 
لم شهدوا مع الامام صلوا وحدانا . 
وقال جمد': لا يجحمع” الامام الصلاة فى كوف القمر م يجمعها فى 

ت بان للستحب لى فعلها بالجماعة اذا وجد امام ابإبعة مستحب و إلا لا تستتحب الجماعة 
بل تصلى فرادى ك فى رد امحتار . وعن أنى حتيفة فى غير رواية الأصول لكل أمام 
مسجد أن يصلى بجراعة فى مسجده و الصحيح ظاهر الرواية و هو انه لا يقيمها الا النى 
يصلى بالاس اجمعة - كذا فى البدائع نهر قاله فى رد الحتار . 
)١(‏ وفى الدر انحتار: و إن لم يحض الامام للجمعة صلى الناس فرادى فى منازلهم ترزا 
عن الفتة كالخسوف القمر- أه. هذا على ما فى شرح الطحاوى أو فى مساجدم على 
ما فى الظهيرية و عزاه فى انحيط إلى مس الائمة اسماعيل » رد الحتار وهو المنقول عن 
الامام عمد ماله صرح يذلك ههنا ما ترى و يظهر مر التعليل انه إذا لم يكن خوف 
الفتة يصل, بهم من يقدمونه لصلاة الكسوف كك هو اليوم ‏ فافهم ٠‏ قلت : و قال الامام 
السرخسى فى مسوطه ج؟ ص ٠+١‏ ثم هذه الصلاة لا يقيمها بالجاعة الا الامام الذى 
يصلى بالناس الجمعة والعيدين فأما ان يصل كل فريق فى مسجدمم فلا لآنه اقامها رسول الله 
صل الله عليه و سل و إما يقيمها الآن من هو قائم مقامه و إن لم يقمها الامام صلى 
الأس فرادى ان شاؤا ركعتين و إن شاؤا اربعا لآن هذا قطوع و الآصل ف التطوع 
اداؤها فرادى ان شاؤا ركعتين و إن شاوًا اربعا و ذلك افضل ‏ ام؛ فالعلة ما ذ كره 
الامام السرخسى و هو شارح ظاهر الرواية كتب الامام همد عارف بالعلل . ف 
(؟) كذا فى الأصل ؛ و لعله وقال ابو حتيفة على دأب الكتاب -فرفه الناسخ و القريئة 
على ذلك عندى قوله و كذلك قال اهل المدينة ‏ تأمل . 
(؟) انظر هذا فعندنا صلاة فوكسوف القمر ولقد اخطأ ابن الى شِية فى مسألة الخامس عشر 
بعد المائة حيث نسب الى الامام ابى حنيفة أنه قال :لا يصل فى كسوف القمر- اه. - 


زفق + كنوك 


كتاب الحبة ( باب صلاة الكسوف ) للامام عمد الشياتى 
كسوف الشمس و لكن الناس يفزعون عند ذلك الى المسجد' لعارن 
فى غير جماعة و يكيرون الله و يدعون وكذلك قال اهل المدينة . 

و قال ممد": بلغنا' ان رسول الله صلى الله عليه و آله وس قال: اذا جاء 
ادم من هذه الافزاع شىء فاؤرعوا الى الصلاة فنبثئى إذا جاء فزع من 
والامام قائل بالصلاة فيه يا علدت فا قاله الامام تمد ومسألة عدم اجماعة فى صلاته 
لا عدم الصلاة فالعر والمذكور غلط ماش ولم يقدر على الانيان حديث فى ذلك صراحة 
, نصا و للتفصيل موضع آخخرء وما ذكره فى الباب من كتاب الرد جلها ليس فيه ذكر 
صلاة كوف القمر الا العموم وهو عند هد كما عرفت من الحجة و إذا كانت الصلاة 
عمد الامام ثابتة قال بها ولم يرد فى حديث قط أن يصلوا يماعة - شبر. 
( ف المسألة قولان و الأرجح ما صرح به الامام - ندبر. 
() لعل العبارة قد سقطت فان قول الامام فى المسألة لم يذكر فى الأصول :و قول اهل 
المديئة مذكور فبها و أيضا قوله قال تمد - الخ الآولى ان يكون بعد قول اهل المدينة - 
فتأمل فيه حتى ينجلى لك الآمس ٠‏ 

(م) فى الصححين لى لج الله بن شعبة : فاذا رأيتموها فادعوا الله وصلواء ومن 
حديث الى مومى الأشعرى عند الشيخين : فاذا رأيتم شيئا من ذلك فافزعوا الى ذكر الله 


ودعائه واستذفاره »وف الخارى من حديث عائقة: فاذا رأيتموها فافرعوا الى الصلاة » 
وفى رواية عنها عندهما: و إذا رأيتموها فكبروا وادعوا وصاواء وفى سان اليهق عن 
ابى مسعود : فاذا يم ذلك فافرعوا الى ذكر الله و إلى الصلاة» وف البخارى من حديث 
ابن عباس : فاذا يم ذلك فاذكروا الله وفى ستن اليهق من حديث أبن مسعود: فاذا 
ديم ذلك فافزعوا الى الصلاة» و عنه عنده أيضا: فاذا متم هادا من السهاء فافرعوا 
الى الصلاة ٠‏ 

وفف 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام عمد الشيياق 
هذه الافراع من زلزلة او غيرها ان يفزع [ الناس ١‏ ] الى الصلاة و الدعاء 
من غير ان مجمعوا' بامام ٠‏ 

ولاح وار و و 
الشمس و القمر". 

اخبرنا دو حنيفة قال: حدثنا حماد عن ابراهم ' قال : الكسفت الشمس 
على عهد رسول الله صل الله عليه وآله ول بوم مات ابراهم قال الناس 
اتكسفت الششمس لموت ابراهم [ ان رسول الله صل الله عليه و سم -* 7 
(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه. 
(؟) و كان فى الأصول ٠‏ أن يجمعوا الناس» فأخرجت لفظ « الناس » من ههنا وألحقته 
بقوله « ان يفرع » قلت: فلعل هذا كان فى الاصل بالهامش من تروك الأصل فضل 
الاسخ مقامه فأدرجه فى غير مقامه فافهم و تنه. ف 
(؟) قلت : وف الدر الختار صلى الناس فرادى فى منازلهم كالخسوف للقمر و الرح 
الشديدة و الظلة القوية تهارا و الضوء القوى للا و الفرع الغالب و نحو ذلك الآيات 
الخوفة كالزلازل و الصواعق و التلج و المطر الشديد و عموم الآمراض و منه الدعاء 
برفع الطاعون و كل طاعون وباء و لا عكس و مامه فى الاشباه - اتتهى ٠‏ 
(؛) و الحديث موصول ليس بمرسل » و عند اليهق فى سج 7 ص 54١‏ من السأن : عن 
حبيب بن حسان عن ابراهي و الشعبى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال : اتكسفت 
الشمس على عهد رسول الله صل الله عليه و سل فقالوا : انما اتكسفت لموت ابراهي ثم 
خرج رسول الله صلى الله عليه و سل الى المسجد فصلى بالناس ‏ فقال : اها الناس ! ان 
الشمس والقمر لا يتكسفان لموت احد ولا لحياته فاذا رايم ذلك فافرعوا الى الصلاة اه. 
(0) لفظ ‏ ابن رسول اله صلى الله عليه و آله و سل » ساقط من الآصلء و [بما زدناه 
من الآثار . 

ل (1م) ذلك 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام عمد الشياق 


ذلك النى صلى الله عليه وآله وسل فطب الناس فقال: إن الشمس و القمر 
آيتان من آيات الله لا يتكسفان لموت أحد و لا لحياته ثم صلل ركعتين ثم 
كان الدعاء ثم تجلت' الشمس . 

اخمرنا المبارك بن فضالة [ قال حدثنا الحسن -_' ] قال حدثنا ابو بكرة 
رضى الله عنه قال: كسفت الشمس ققام رسول الله صلى الله عليه وآآله وسلم 
فزعا يحر ثوبه” فدخخل' المسجد فصلل" ركعتين اطال فيهها حتى انحلت' وكان 
(5) كذا فى الأصول « تجلت» و فى كتاب الآثار ٠‏ انيحات» . 
ر١)‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه؛ و قد صرح البخارى بهذا فاج ١‏ 
ص ١#‏ من صحيحه حيث قال تابعه ( بونس ) موسى عن مبارك عن الحسن قال اخيرق 
ابو بكرة عن النى صلى الله الله عليه وسلم يمخوف الله بهها عباده ‏ اه. وأخخرجه الطبرانى 
من رواية أنى الوليد وابن حبان من رواية هدية و قاسم بن أصبع بن قاسم من رواية 
سلبان بن حرب كلهم عن مبارك م فى ج 7 ص 444 من فتح البارى؛ و الحديث عن 
الحسن عن الى بكرة عند الطحاوى و البخارى و اليهق و المسدرك ؛ وعند البخارى عن 
بونس عن الحسن عن الى بكرة قال : كنا عند الى صلى الله عليه وسل فالكسفت الشيس 
الحديث ء و الحديث عن الحسن عن الى بكرة فى الحجج و الآثار و الموطأ و غيرها من 
الكتب و الحسن عخرج الحديث و مداره فلا بد منه ٠‏ 
(م) فى البخارى «يحر رداءه» زاد النسانى « من العجلة فقام اليه اناس » وف رواية عند 
النسانى « يحر رداءه حتى اتتهى الى المسجد و ثاب اليه الناس» ٠‏ 
(4) فى البخارى «حتى دغل المسجد فدخلنا» . 
() وعند البخارى والنساقز «فصلى بناء و قد اخررج البخارى والنساثى حديث الحسن 
عن أبى بكرة فى مواضع من ابواب الكسوف يتغير الفاظ سيرة ٠‏ 
() كذا فى الأصول» وعند البخارى «حتى اجلت الشمسء ٠‏ 

تفن 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام جمد الشيياق 


ذلك عند موت ابراهي» ققال الناس لموت ابراهيم' ققال صل الله عليه و آله وسل : 
ان الشمس و القمر آبّان من آيات الله يخوف بها خلقه و إنها لا يتكسفان 
موت احد فاذا يتم ذلك فصلوا' و ادعوا حتى يتكشف يم ما بم '. 

و أخيرنا عباد بن العوام قال : اخيرنا حجاج بن ارطاة عن مكحول' 
ان النى صل الله عليه وآله وسلم صلى بإلناس فى كسوف الششمس ركعتين نحوا 
من صلاتم . 


» وفى صميح البخارى : وذلك ان ابنا للبى صلى الله عليه وس يقال له: أبراهى مات‎ )١( 
٠ فقال الناس فى ذلك‎ 

(؟) وف العمدة صلاة الكسوف سنة واختار فى الاسرار وجوبها در #تارء قلت : رجحه 
فى البدائع للا'مى بها فى الحديث لكن فى العناية أن العامة على القول بالسنة لآنها ليست 
من شعائر الاسلام فانها توجد بعارض لكن صلاها البى صلى الله عليه وسلم فكانت سنة 
و الآمى للندب ‏ اه. و قواه فى الفتح وصلاة الخسوف حسنة و كذا البقية و الظاهر 
ان المراد بها للتدب , و اذا قال ف البدائع انها حسنة لقوله عليه الصلاة و السلام : اذا 
رأيتم من هذه الافراع شيئا فافرعوا الى الصلاة ‏ كذا فى رد احتار ء والحديث ذ كره 
فى مبسوط المرخمى بهذا اللفظ وهو أخذ من الامام عمد كا سبق و عد حافظ فقيه 
حدث ثقة ما أعترف به الدارقطنى فى غرائب مالك ونقله المحدث الكير فى تصب الراية 
فقول الزبلى غريب بهذا اللفظ لايضره فلا يلزم من عدم وجدانه عدم الحديث رأسا 
و معناه بل الفاظه من موع طرق الاحاديث الواردة فى الاب ثابتة ك اشرت اله 


من قبل ٠‏ 
(9) يق المننية دعى كنفا بع ما يم » ولعله هحى يكشف عتم ما بم » و ما كتبته 
فهو من البخارى و النسانى . 


(4) مكحول نابعى فالحديث مرسل أعلم ان الأحاديث الواردة فى باب صلاةالكسوف - 
فق ْ ركعة 


' كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام عمد الشبياق 


- و كفتها عتافة مضطربة متضادة حتى عن مانى واحد كعائثة مثلا و كلها مخرجة 
فى الصححين أو احد منههما او ف السان الآربعة او فى المستدرك والدارةطنى والطحاوى 
وسنن اليوق والجوهر النق ونصب الراية والدراية والتلخيص المير وانحلى لابن حرم 
و كان المان و كتاب الام و المدونة و ذل الآوطار و الزرقانى و فح البارى و عمدة 
القارى و غيرها من كتب الحديث و شروحها و كثير منها ضيح أو أصح أو حسن 
فاضطروا و اضطربوا فى ذلك ثم اختاروا مسلكين مع أن رسول الله صل الته عليه 
وس لريصلها بلمدنة إلا ممرة واحدة بوم مات ابنه ابراه عليه السلامما قال به الشاضى 
و أحد والبخارى واليهق و ان عبد البر و غيرهم و من تبهم بعد ذلك ٠‏ المسلك الآول 
اجبع بين الأحاديث بحملها على تعدد حصول الكسوف وصلاته صل الله عليه و آله 
وس و إليِه ذهب اساق ورجحه ابرن رشد ف بداية الجتهد وابن حزم فى ال 
وغيرم : والمسلك الثأنى الترجيح قال الحافظ فى فتح البارى نقل صاحب المدى عن 
الشافى و أحمد و البخارى انهم كانوا يعدون الزيادة عل الركوعين فى كل ركعة غلطا 
من بعض الرواة فارى ١‏ كثر طرق الحديث يمكن رد بعضها الى بعض و يجمعها أن 
ذلك كان بوم مات أبراهم عليه السلام و إذا اتخدت القصة تعين الآخذ بالراجح قالوا 
و الراجح قطعا هو حديث عائشة الذى فيه ركوعان فى كل ركعة و لا يكنى فى مثل هذأ 
الام الاحتيال و التخخمين و الظن بل يحب تحقيققه وتدقيقه و تتقيحه و أما امابنا فقد 
قالوا: ان صلاة الكسوف ركعتان كمائر صلاة التطوع فيكل ركعة ركوع واحد 
و جدتان و به قال النخسى و الثورى و روى ذلك عن انى بكرة و ابن مسعود و أبن عمر 


عبد اله بن عمرو بن العاص و ممرة بن جندب و قيصة الملالى و اتعارن بن بشيد 


' وعيد الرحمن بن سمرة و عبد الله بن الزيير ديك ابى بكرة رواه البخارى والنساق 

ر الطحاوى و الماك فى المستدرك و اليهق فى سننه و فيه: فصلى بنا ركعنين» و فى رواية. 

عند النساق : فصل بهم ركعتين كا تصلون , وهو عند الطحاوى أيضا ء و فى رواية >> 
فذقا 


كتاب الحجة ِ) باب صلاة الكموف ( للدمام جمد ليان 


عد عند النساق مثل صلائم هذه وق للستدراك : أن التى صل الله عليه وس صلل 
ركعتين بمثل صلاتم هذه فى كسوف الشمس - اه. ومنها حديث عبد الرحمن بن سمرة 
أخرجه مسل و أبو داود والحام فى المستدرك ‏ و قال: مح الاسناد ‏ و الطحاوى 
واليهق وفيه: قرأ سورتين وصلى ركعتين» وفى النسائى: فصل ركعتين وأربع جدات » 
وفى المستدرك: وقرأ سورتين فى ركعتين » وظاهر هذين الحديثين ان الركعتين بركوع 
واحد وقد تكلفوا للجواب عنها يرده الفاظ الحديث عند النساثى وابن حبان و غيرهما 
مع أخرا ج اللفط عن ظاهره وهو لا يحوز الا بدليل لا يحتمل التاويل » و متها حديثك 
قييصة الحلالى رواه ابو داود فى ستته عن مومى بن اسماعيل عن وهيب عن ابوب عن 
الى قلابة عن قيصة الملالى قال : كسفت الششمس عل عهد رسول الله صل الله عليه و وس 
لخرج فرعا حر ثوبه وأنا مع بومثذ بالمدبئة فصل ركعتين فأطال فهم) القيام * ثم انضرف 
وقد انبلت فقال : انما هذه الآيات يخوف بها عباده فاذا رأيتموها فصلوا كأحدث 
صلاة صليتموها من المكتوبة ‏ اه. و رواه الحاك والنسائى وأحمد فى مسنده والطحاوى 
و اليهق فى سئنه و ما اوردوا عليه مردود بدلائل اصولية حديئية ‏ راجع فصب الرابة 
وعمدة القارى و الجوهر النق والطحاوى؛ منها حديث النهان بن بشير رواه الطحاوى 
وأو داود والنسافى و أحمد فى مسنده و الحاى فى مستدركه و اليهق فى سئنه : ان النى 
صلى ألله عليه وسلم كان يصلى فى كسوف الشمس ؟ تصلون ركعة ويعدئين » و صرح 
أهل الحديث سماع ابى قلابة من النعان و قال ابن عبد البر من أحسن حديث ذهب 
اليه الكوفيورن حديث الى قلابة عن النعمان كا فى الجوهر النق و عمدة القارى م 
ص 4/١‏ » و نحوه قال أبن حزم فى احلى و منها حديث عبد الله بن عمرو بن العماص 
اخرجه الطحاوى و الحا م و قال صحيح الاسناد ولم يخرجاه و أخرجه ابو داود وأحمد 
د ايوق اييضا قال: كسفت الشمس على عهد النى مل الله عليه و سل ققام باناس 
| بكد يرك ثم ركع فل يكد يرفع ثم رقع و ضل فى الركمة الأخرى مثل ذلك  ,‏ 
يفن 6 وروآه 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام مد الشيياق 


ح و رواه الساثى ايضا و زاد : من القيام والركوع والجاوس- و ساق الحديث . 
و أخرجه الترمذى أيضا ف الشهائل م فى نصب الراية و شعبة روأه عن عطاء ما هو عند 
النساتى وهو الراوى عنه قبل الاختلاط ‏ تدب وححديث أبن مسعود اخرجه ابن خزيمة 
فى صيحه و فيه : فقام رسول الله صلى الله عليه و سل فصلى ركعتين كا فى عمدة القارى, 
و منها حديث ممرة بن جندب أخرجه أبو داود والنساتى والحا ك وأحمد الحديث بطوله 
و فيه: فاستقدم فصلى بنا ققام كأطول ماقام بنا فى صلاة قط لا نسمع له صوثا ثم ركع 
كأطول ما ركع بنا قط لا نسمع له صوءا ثم جمد بنا كأطول ما جد بنا قط لا نسمع 
له صوءا ثم فعل فى الركعة الأخرى مثل ذلك الحديث » قال الترمذى : حديث حسن 
صبح ‏ فهذه الاحاديث و أمثالها ندل على ان صلاة الكسوف ركعتان فى كل ركعة 
ركع وجدتان كسائر التطوع , والبسط فى الطحاوى والجوهر التق ونصب الراية وعمدة 
القارى » وقد روى الطحاوى عن المخيرة بن شعبة قال: انكسفت الشمس بوم مات ابراهيم 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : أن الشمس والقمر آ يتان من آيات الله لا يتكسفان 
لموت احد و لا لحياته فاذا رأ ذلك فصاوا و ادعوا حتى يتكشف» ثم روى عن ابي 
اماق قال : اتكسفت الشمس فصل المغيرة بن شعبة بالناس ركعتين و أربع جدات , 
ثم قال الطحاوى : فدل ذلك ان ما كان عليه من صلاة رسول الله صلل الله عليه و سم 
و حضره مثل ذلك - اتتهى ؛ و حديث أبن عباس وعائشة قد تعارض روى بأنه فى كل 
ركعة ركوعان وسجدثان و روى فى كل ركعة ثلاث ركوءعات او أربع ركوعات و كل 
منها صمح أو حسن و المتعارض لا يصلح معارضا والقول بأن سوى حديث الركوعين 
فى كل ركعة وهم او غاط من الرواة تجاو ز عن الحد كيف وهو فى الكتب السنة وقالوا 
بصحته وهذا يرفع الامان عن صمة الحديث ذفان كل واحد يقوم ويقول اذا كان خلاف 
زعمه انه وهم او غلط من الرواة الحفاظ المتقنين أو تحمل على ما قاله الامام جمد قبله 
وفى صلاة الآثر يما فى البدائع أو يحمل على با قال ابو منصور: ان اختلاف - 
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الروايات خرج مخرج التناسين لا عذرج التخيير لاختلاف الآئمة فى ذلك و لو كان 
على التخيير للا اختلفوا فيه أو على ما روى الشي ابو منصور عن الى عيد الله البلخى أنه 
قال : أن الريادة ثبت فى صلاة الكسوف لا للكسوف بل لأاحوال أعترضت حبى روى 
انه صل الله عليه و سل تقدم فى الركوع حتى كان كن يأخذ شيئا ثم تأخر كن ينفر 
عن شىء فيجوز أن تكون الزيادة منه باعتراض تلك الأحوال فن لا يعرفها لا سعه 
الكلام فيها و يحتمل ان يكون فعل ذلك لانه سنة فليا اشكل الام لم يعدل عن المعتمد 
الابيقين اه كذا فىج ١‏ ص ١8؟‏ من البدائع ‏ وقد نقل فى تعليق الى ج ه ص؟١٠‏ 
عن تتاأنج الانهام فى تقويم العرب قبل الاسلام للشيخ ممود باشا الفلى انه حقق فيه 
بالحساب الدقيق بوم الكسوف الذى حصل فى السئة العاشرة وهو اليوم الذى مات فيه 
ابراهم عله السلام ومنه اتضح ان الشمس كسفت ف المدينة الخورة فى يوم الاثنين 
١9‏ شوأل سنة )٠١(‏ الموافق ليوم (/؟) يناير سنة (709) هملادية فى الساعة (8) والدقيقة 
(0) صباحا وهو يرد ا كتر الأقوال الى نقلت فى تحديد بوم مات ابراهم عليه السلام » 
وعسى أن يكون هذا البحث والتحقيق حافزا ليعض النبهاء من العالمين بالفلك إلى جساب 
الكسوفات البى حصلت بالمدينة فى السنين العشر الأولى من الهجرة النبوية اى الى وقت 
وفانه صل الله عليه وآ له وس فى يوم الأحد )1١(‏ ريبع الأول منئة )١1(‏ او الاثنين (1) 
الموافقان ليوى (/) بونيه سنة (1*7) و (8) منه فاذا عرف بالحساب عدد الكسوفات 
فى هله المدة انكن التحقق من صعة احد المالكين اما حمل الروايات على تعدد الوقائع 
وأما ترجيح الرواية التى فيها ركوعان فى كل ركعة و انا اميل جدا الى الظن بأن صلاة 
الكسوف لم تكن الا مرة واحدةء فقد علينا من رسالة مود باشا الفلكى انه حصل 
خسوف القمر ف المدينية فى بوم الأربعاء (14) جمادى الثانية من السنة الرابعة للهجرة 
المواقق (0*) نوثمير سنة (180) بل يرد ما يدل على ان الى صلى القه عليه و سل جمع 
الناس فيه لصلاة الحسوف. و يويد هذا أن الاحاديث الواردة فى صلاة الكسوف ع- 
0 دالة 
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> دالة سياقها على ان هذه الصلاة كانت لأول مرة و أن الصحاية ل يكونوا يعليون 
ماذا يصنع رسول الله صلى الله عليه وس فى وقتها وأنهم ظنوا انها كسفت لموت أبراهم 
و ان المدة بين موت ابراههم عليه السلام و بين موت أيبه صلى الله عليه وس لم تزد على 
اربعة اشهر و نصف فلو كن الكسوف حصل مرة اخخرى وقاءوا لامصلاة لظهر ذلك 
واضحا فى النقل لتوافر الدواعى الى نقله م نقلوا ما قبله بأسانيد كثيرة ‏ اتتهى ؛ و تأمل 
فيا نقله فى ج ٠‏ ص 884 من فيض البارى و ذكر ابن حبان فى سيره صلاته صلى الله 
عليه و سل فى خسوف القمر باجماعة السنة الخامسة - اه » فان فى الرسالة )١4(‏ جمادى 
الثائية من السنة الرابعة كان خسوف القمر ؟ نقله صاحب التعليق و صاحب الفيض 
يقول: السئة الخامسة من الهجرة؛ و فى البحر عن الجتى و قيل: الماعة فى كسوف القمر 
جائزة عندنا لكنها ليست بسئة ‏ اه . و المراجعة الى الكتب أولى من بناء المسائل على 
الظن و التخمين فاه لاحدى نفعا فى ميادين العلم ‏ هذا والله أعلم وعليه اثم ٠‏ 

( فائدة ) فى تعليق انحلى ج ه صغ ٠١‏ كسوف التسمس هو مرور القمر بينها وبين الأأرض 
و خسوف القمر يكون بوقوع ظل الأرض عليه لآن نوره ستمد من الشمس فاذا 
حجب عنه أظلم . ولقد كان المتقدمون من علاء الفلك يعرفون الكسوفين بالاستقراء فانه 
فى كل (1086) بوما و ثلث بوم اى نحو ثمانية عشر عاما وأحد عشر بوما يحدث سبعون 
كسوفا مها (4؟) للقمر و )4١(‏ للشمس و يكون اقله مرثان و إذا كان قاصرا عليهما 
كان الشمدس وحدها وقد يصل الى مرار منها اثنان او ثلاثة للقمر و أربعة او خمسة 
الشمس . و أما المتأخرون فصاروا يحسبون لذلك حسابا دقيقا جدا حي يمكن معرفة ما 
يحدث منها فى المستقبل وما حصل ف الماضى و كسوف القمر يرى فى نصف الآارض 
كله و كسيف الشمس لا يرى الا فى جهات معينة بل قد يمر بدون أن يرى والكسوف 
الكلى و هو الذى يغطى فيه القمر وجه الشمس كله لايرى الا فى أما كنع ضيقة قد 
لاتزيد على (110) ملا ولا يزيد وقت بقائه على خمس دقائق او ست كذا فى سائط ت 

ف 


كان ليده ذا الاستسقاة ) للامام محمد الشيياى 


باب الاستسقاء" 

قال ابو حنيفة : لانزى' فى الاستسقاء صلاة و كان رى ان يخرج" 
الامام فيدعو و ذكر' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه صعد المنير فاستسق” 
ودعا ول يذكر انه صل . 
عر الك ودائزة العاف القرتسوية اكز« ]ذا ين ذا دا عوراب للك 
كسوفين خمسة اشهر قرية قول قريب من الحقبقة - أنتهى ٠‏ 
(1) هذا الباب بعد باب غسل الشهيد فى ابواب الجنائز مر الاصل فالحقته بأبواب 
الملاة على دأب كت الفقه - به ٠‏ 7 
(؟) أى لانرى شه صلاة مسئونة مؤكدة لايحوز غيرها بل يرى أن الصلاة أيضا حائرة 
لانه صلى الله عليه و سل صلى مرة و تركها مرة كا فى الحداية و الآصل فيه انه دعاء 
و استغفار لأنه السبب لارسال الأمطار كأ فى الدر الختار بل هى جائرة مندوبة . قال 
فى رد الحتار: الصلاة بالماعة جائرة لا مكروهة وهذا هو موافق لما ذكره شيخ الاسلام 
من أن الخلاف فى السنة لافى اصل المشروعية و حزم به فى غاة البيان معزيا الى شر م 
الطحاوى و ذكر فى الحلة أن ما ذكره شيم الاسلام متحه من حيث الدليل فللكن عليه 
التعويل ‏ اه ١‏ وفى شرح المنية الكير «الحاصل ان الاحاديث لما اختلفت فى الصلاة 
بالجاعة و عدمها على وجه لا يصمح به اثبات السنية لم يقل ابو حنيعة بسنتها ‏ اه ٠‏ قلت : 
والظاهر ان المراد به الندب والاستحاب لقوله فى الهداءة قلا : انه فعله عليه الصلاة 
والسلام مرة وتركة اخرى فم يكن سنة - اه ١‏ لآن السنة ماواظب عله و الععل مرة 
الترك اخرى يفيد الدب تأمل اتهى ٠‏ 
(©) لى الى الصحراء ٠‏ (4) كذا فى الآصل , و لعل الأول «و يدكرء . 
(0) كذا فى الأصل ؛ و لفظ « هاستسق » مطموس فى الهدية ٠‏ 

زفلاقا (مم) وقال 


كتاب الحجة ( باب الاستسقاء د( للامام جمد الشياق 
وقال اهل المدينة: صلاة الاستسقاه ركمتان بيدأ بها الامام قبل 
الخطة مثل صلاة العيد و يقرأ فها ما حضر 59 و يجهر فها بالقراءة 
ثم يدعو فى خطبته فيستقبل القبلة ويحول رداءه حين ستقبلها و يحول 
الناس ارديتهم اذا حول الامام رداءه وبدعون جاوسا لا يقومون كا يقوم 
الامام ٠‏ وقد كان اهل المدينة يقولون قبل هذا: يبدأ الامام فى الاستسقاء 
بالخطبة قبل الصلاة تمثل فعله فى الجبعة . 
وقال عمد بن الحسن: وكان ابراهيم التخعى يقول بقول الى حنيفة 
ولا برى فى ذلك صلاة ٠‏ 
اخبرنا هشي' بن بثمير الو اسطى عن امخيرة الضبى عن اراهم النخمى ان المغيرة” 


اماس مم مس سيت 


)١(‏ وفى الأصول انام جسن رامعل موقو خطأء والصواب « هشم » وهو 
فى ج١١‏ ص بوه من التهذيب من رجال السئة ٠‏ 

(0) هو المخيرة بن شعبة الثقئى ولاه معاوية رضى الله عنهها الكوفة و توق سنة تسع 
و أربعين وهو اميرها او مات سئة (50) كا فى ج ٠١‏ صن 9+8 من التهذيب ؛ و مات 


النخعى سئة (45) وهو ابن (و4) أو'ابن (08) كا فى ج ١‏ ص18 من التهذيب فولد 
للخمى سنة (0؟) أو سئة (م) أمل ف انه هل صاحبه ابراهي النخعى والمولد والموت 
فى هذه السنين ام لاء و قد صرح ابن حبان بأنه سمع من المغيرة و أنس ما قوله بأن 
مولده نسة ( 0ه ) وقد رد عليه الحافظ فى تهذيه , و هذا الآثر صرب فى أن ابراهم 
صاحبه وخر ج معه للاستسقاء فلا بد من تغبير سنة المولد و الوفاة و ههنا المخيرة بن 
فروة الث من التابعين لكن لم بوله معاوية او غيره الكوفة و آخر المغيرة بن عبد الله 
أبن جبير بن حبة الثقى روى عن المخيرة بن شعبة بواسطة عمه زياد بن جبير بن حية كا فى 
ج ٠١‏ ص ٠40‏ من التهذيب ولم بكن امير الكوفة هذا والعلم عند الله تعالى . ثم طالعمت س- 
فقن 
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الثقى و كان' اميرا على الكوفة خرج يستسق و معه ابراهم النخعى فقام 
يصلل فرجع إراهم'. ولكن قرل اهل المديئة الآخر احب الينا من قولهم" 
الأول ومن قول ابراهم النخعى وأنى حنفة لآنه ام قد جاء فيه الآثار. 
ع- عمدة القارى ففيها ج؟ ص 404 فروى أبن أنى شية حدثا هشيم عن مغيرة عن 
ابراهم انه خرج مع المخيرة بن عبد الله الثقق يستسق قال فصلى المثيرة فرجع ابراهم 
حيث راه يصلى - انتهى ٠‏ ففيه المنيرة بن عبد الله الثققق ولم اجده فى الميزان و اللسان 
و التهذيب و التعجيل و لعله المغيرة بن عبد الله ( مصغرا ) ابن ججير بن حية الثقى م 
نقلت اولا من التهذيب الذى يروى عن المخيرة بن شعبة الثقفى رضى الله عنه بواسطة عمه 
زياد ما سبق ولم يذكر الحافظ فى ترجمته انه كان امير الكوفة و لم يذكر فى ترجمته ابراهيم 
أيضا المغيرة بن عدد الله الثقى الا مغيرة بن شعبة الثقق ؟! تقدم فهو فى هذا الي عندى 
قأمل لعل الله يحدث بعد ذلك امر| ٠‏ قلت و أخرج أبن الى شية عن هشيّ عن مغيرة 
عن ابراهم انه خرج مع المفيرة بن عبد الله الثقق يستسق قال: فصل المخيرة فرجع 
ابرأهم حيث يرأه صلى ‏ اه ق ( *١؟/‏ ؟) من قال لا يصلل فى الاستسقاة* . 
)١(‏ و الواو من «و كان» متاقط من الآصول و إما زيد لتصحيح العبارةٍ .- 
(؟) زاد أن ابى شية فى مصنفه حيث يراه يصلل م فى ص ١1١‏ من العليق المهجد نقلا 
عن البناية للعبى قال رواه ابن أبى شيبة يسند صمح . 
() هذا موافق لا ف البدائع ج ١‏ ص 98١‏ من البدائع و قال يمد يصلى الامام او نائبه 
فى الاستستاء ركعتين جاعة كا فى المعة ‏ اه. و ف الدر الخمار و قالا تفعل كالعمد ‏ 
أه. لى يصل بهم ركعتين يجهر فيهما بالقراءة بلا أذان و إقامة ثم يخطب بعدها قابما 
عل الأرض معتمدا على قوس او سيف أو عصا خطتين عند مد و خطبة واحدة عند 
الى يوشف حلية و يكير للزوائد خلاف ‏ اه . فق رواة ابن كاس عرن. ممد يكير 
الزوائد كاف العيد والمشهور من الرواية عنهما انه لا يكيرما فى الية قاله اان عابدين ع 
0 اخيرنا 
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اخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا ابو رباح' عن عطاء بن أبى مروان 
عل ايانالة ريح معزي الطابم رض اناعة لقاو ”قر دعل 
ان قال: استغفروا ربعم انه كان غفارا" . 

ت فى رد امحتار: فعم من هذا ان ف المسألة روايتين عن الامام عمد رحمه الله ذكر 
احداهها فى كتاب الحجة و ذ كر 'الثانية فى الموطأ ص ١18‏ بقوله و أما فى قولنا فان 
الامام يصلى بالناس ركعتين ثم يدعو ويحول رداءه فيجعل الأيمن على الاسر والايسر 
على الأبمن و لا يفعل ذلك احد الا الامام ‏ انتهى . 

() لم اجده فى الميزان و لافى اللسان و لا فى التهذيب و التعجيل الافى كتاب الكنى 
للحافظ الدولانى قال العباس : سألت يحي بن معين من ابو رباح قال كو أه. وهو 
من شيوخ الامام أبى حنيفة كا فى جامع المسانيد و كتاب الآثار و كتاب الحجة فى 
جعل الآبق - أه. و الآثر رواه ابن ابى شية فى مصنفه يا فى عمدة القارى حدثنا وكيع 
عن عيبى بن حفص بن عاصم عن عطاء بن انى مروان الأسلى عن ايه قال : خرجنا 
مع عمر بن الخطاب يسئسق فا زاد على الأستغفار ‏ اتتهى ٠‏ و عيى بن حفص العدوى 
شيخ وكيع لقبه رباح كا فى جم ص 7١8‏ من التهذيب و هو يروى عن عطاء بن أبى 
مروان فلا ببعد ان يكون هو ابا رباح و العلل عند الله تعالى. قلت : و أبو رباح بن 
انى حبيب الثقق روى عنه عمر بن ذر فلعله هو لآن عمر كوف معاصر سفيان و الامام - 
والله اعر. ف 

(0) كذا فى الأصل » وف الهندية « سق » و هو تصحيف بسهو الناسخ. 

(م) اخرجه اليهق فى ج ص ١هء‏ من سننه من حديث الأسمعى عن أبيه عن ابي 
واجزة السعدى عن ابيه قال خر ج عمر دضى الله عنه يستسق لعل لا يزيد على الاستخفار 
فقلك : ألا بتكام لما خرج له و لا اعم ان الاستسقاء هو الاستغفار فطرنا وعن سعيد 
ان عبر و الاشعثى انبأ عيثر عن مطرف عن الشعبى قال: اصاب الداس قحط فى ع 
وعم 


فلا يرى' ف الاستسقاء صلاة و اما نحن فنرى فه صلاة . 


> عهد عمر رضى الله عنه قصعد المنبر فاستسق ف يزد على الاستغفار حتى زول ققالوا له 
ما سمعناك يا امير المومنين استسقيت فقال لقد طلبت الغيث بمفاتيمج السماء الى بها يستتزل 
المطر ثم قرأ هذه الآية استغقروا ربكم أنه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا وقوله 
وياقوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء عليم مدرارا و يزدكم قرة الى قوتم 
ولا تتولوا بجرمين فاستغفروا ربكم ثم توبوا اليسه؛ وعن سعيد بن منصور ثثنا سفيان 
وهثم عن مطرف عن الششعى قال: خرج عم بن الخطاب رضى الله عنه يستسق فلم يزد 
على الاستنفار حى رجع فقيل له ما رأيناك استسقيت فقال : لقد طلبت المطر بمجادج 
السماء الذى يستنزل به المطر ثم قرأ استغفرو! ربكم اننه كان غفارا يرسل السماء عليم 
مدرارا ويا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء عليكم مدرارا ‏ اتتهى . و بما 
وجهت به قول الامام من نقول كتب الفقه لا يرد عليه الأحاديث التى ها ضلاة 
الاستسقاء و لعل ابن ابى شيبة لهذا الوجه لم بعز الى انى حنيفة ننى اصل الصلاة فى “كتاب 
الرد فى مسألة الواحد بعد المائة فى باب هل فى الاستسقاء صلاة و خطية من كتاب الرد 
فقال بعد حديث ابن عباس و أثر عسد الله بن يزيد الانصارى و أثر عمر بن عبد العزيد 
وحديث عبد الله بن زيد و ذكر أن ابا حنيفة قال: لا تصبل صلاة الاستسقاء فى اللماعة 
ولايخطب فها ‏ أه. الا انه هذا ليس مذهبه بل انه يقول ليس فيه صلاة فقط بل 
صلاة و أستغفار مرة صلى صلاة الاستسقاء و مرة استغقر و تركها وما فى الكتاب 
يكنى للرد على ابن ابى شيية كا لا يخ على اولي الهى . 

)١(‏ أى مسنونة مؤكدة لايحوز غيرها من الدعا و الاستغقار كا صرح به ابو بكر 
الجصاص فى احكام القرآن . 1 


ماسم (84) آخيمرنا 


كتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام يمد الشيياق 

اخمرنا سفيان الثورى قال حدئنا [ هشام بن_' ] استعاق بن عبد الله 
ابن كنابة قال حدثتى انى' عن ابن عباس قال: سألنه عن الاستسقاء قال: 
ما شأنك انت"' وما شأر_ هذا ؟ قال له: ارسلى؟ الأمير' قال: فا شانه 


٠ 
3 


١ ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لابد منه؛ فان الحديث رواه النساثى ج‎ )١١ 
١9 من الأنصارى و الترمذى ص 780 و ابن ماجه ص ١ه و الطحاوى ص‎ ١5+ ص‎ 
واليهق جا ص40" من سننه كلهم عن سفيان عن هشام بن اسماق بن عبد الله بن‎ 
كنانة عن ايبه اماق عن ابن عباس به ؛ و رواه ابو داود والترمذى والنسائى و الطحاوى‎ 
و اليهق من طريق اسماعيل بن حاتم عن هشام بن اماق بن عبد الله بن كنانة عن أبيه‎ 
٠ عن أبن عباس به فسفيان و أسمعيل كلاهما يرويه عن هشام بن اماق لا عن اماق فته‎ 
من التهسذيب حى يظهر لك‎ 7١ و جه ص ٠٠لا و ج١١ ص‎ ١3] ص‎ ١ 'راجع ج‎ 
ان ه هشام بن اسحاق » سقط من الأاصول لولم يكن فى السئن الأربعة والطحاوى واليوق‎ 
٠ وغيرها‎ 
٠ يعنى اماق بن عبد الله‎ )١( 
٠ (م) مجرور و زائد لا حاجة اليه و العطف على ما شانك تأمل‎ 
(؛) و فى سان النسانى : ارسلنى امير من الأمراء الى ان عباس اسأله عن الاستسقاء اهء‎ 
وى سن ابن ماجه عن صلاة الاستسقاء اه؛ وف الترمذى: ارسلى الوليد بن عقبة وهو‎ 
امير المدينة الى ابن عباس اسأله عن استسقاء رسول الله صل الله عليه و سل فأتيته ا‎ 
و مثله فى سان إبى داود و قال: و الصواب الوليد بن عتبة بالناء الفوقاننة , و فى الترمذى‎ 
. و الطحاوى و اليهق: أبن عمبة‎ 
(ه) وهو الوليد بن عتبة و كان آمير المدينة كا فى ابن ماجه و انى داود و الطحاوى‎ 
. و: اليهق‎ 


قرفا 


كتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام محمد الشيياق 


ل يسأليى خرج رسول الله صل الله عليه وآله وسل متواضما متبذلا' فدعا 
ولم يخطب خطتم هذه ثم صلى ركعتين كا يصلى فى العيد . قال سفيان: 
فلا ندرى أصل قبل ام بعد". 

اخبرنا سفيان الشورى قال حدثنا ابو اماق * عن عبد الله بن 


)١(‏ فى الطحاوى فأتيت ابن عباس فقلت : انا تمارينا فى المسجد فى صلاة اللنى صل الله عليه 
وس فى الاستسقاء قال: لاو لكن ارسلك ابن اخيك الوليد وهو أمير المديئة و لو اه 
ارسل فسأل ما كان بذلك بأس ‏ اه ج ١‏ ص 159 ء و ف النسانى: فقال: ابن عباس 
ما منعه أن يسألى . و عند اليهق من حديث سفيان فقال: من ارسلك؟ قلت: فلان» 
قال : ما منعه ان بأتبى فيسألبى ‏ أه. 

(0) زاد السانى و الطحاوى و غيرهما « متخشعا متضرعا حت أنى المصلى » و زاد اليهق 
« متذللاء ؛ و اللنذل ترك التزين والتضرع التذال والمبالغة فى السؤال والرغغة ‏ كذا فى 
بعض الحواشى. وفى زهر الربى قوله «متبذلاء مثناة ثم موحدة ثم ذال معجمة قال فى 
اللهاية: التبذل ترك التذين و إلتهيو بالهيئة الحسنة اجميلة على جهة التواضع ‏ أه. و يحتمل 
أن يكون بتقدم الموحدة من الابتذال بمعناه ‏ قاله السندى . 

() لعل الصواب ما فى الطحاوى قال سفيان فقلت للشيخ (و هو هشام بن اتحاق) 
الخطبة قبل الصلاة أو بعدها قال لا ادرى أه؛ وهكذا عند اليهق ج؟ ص //764 من سلنه ٠‏ 
(؛) وفى الآصول بعد قوله « الثورى » بياض قليل و بعده « قال حدثنا اماق » وهو 
خطأ ء و الصواب ما اثبته و أبو اسحاق هو السيعى, و الحديث اخرجه البخارى و غيره 
فق البخارى عن أبى نعم عن زهير بن معاوية عن أبى أحاق » وفى اليهق و رواه الثورى 
عن الى اتعاق قال: خطب ثم صلى ‏ اه؛ و فى جص 4,0 من قنح الببارى روى 
هذا الحديث قنيصة عن الثورى عن أنى اماق قال : بعث أبن الزيير الى عبد الله بن يزيد ح 


8 بزيد 


كتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد ايان 


يزيد' الأتصارى قال: خرج [ يستسق بالكوفة و قدكان رأى النى صل الله 
عليه وآله وسل فقام قثما على رجليه على غير منبر فاسقسق و استتفر."] 
فصلى ركعتين قال" و وافقنا زيد' بن ارقم فى الاستسقاء' . 

اخيرنا” سفيان التورى قال حدثنا عبد الله بن ابى بكر عن 


اللي أن سس الى يوحيو الالو نعلي م ارق والبراء ن 

عازب اخرجه يعقوب بن سفيان فى تأريخه ‏ انتهى ٠‏ و فى سن البيهق و الطحاوى قال 

ابو اماق و أنا معه بومئذ اه . قبت بهذا ان ما فى الأصول ليس بصواب - قتنبه ٠‏ 

(1) هذا هو الصواب » وفى الأصل «عبد الله بن زيد » بتقديم الزاى المعجمة على الياء 

التحتانة و هو غلط . و« عبد الله بن يزيد الانصارى» عند البخارى والطحاوى واليهق 

و غيرهم ٠‏ 

(؟) ما بين المريعين ساقط من الاصول. و انما زدناه من الطحاوى و اليهق و الخارى 

و غيرم ولا بد منه ٠‏ 

(م) فاعل قال الآول و اثاى أو اسماق و وجدانى يحكم ان القائل فى الاول ابو اماق 

وف الثالى الامام محمد تدبر ٠‏ 

() اى و البراء بن عازب م فى البخارى و غيره ٠‏ 

(ه) والحديث رواه زهير بن معاوبة والنورى وشعبة عن ألى اسماق ا فى الخارى 
والبهق و الطحاوى وفى حديث زهير زيادة وتحن خلفه يجهر فيهما بالقراءة ولم يؤذن 

بومئذ ولم يعم - أه. . و فى الطحاوى «على راحلته » » مكان «رجليه» وهو خطأ ٠‏ 

() رواه البخارى بهذأ الاسناد فى ج ١‏ ص ١١‏ من كضرحه عن الى نعم عن الثورى به 

ورواه فى باب تحويل الرداء عن على بن عبد الله عن سفيان بن عيينة به بأفظ : خررج 

الى المصل فاستسق فاستقبل القلة وقلب رداءه وصلى ركعتين- أه.ثم قال لبخارى: ‏ 

كنف 


أكتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) الإيام جمد الشيان 


0ك 


عباد' بن تمم عن عمه' قال: خرج بنا" رسول لله صلى الله عليه و آله وسل 
فاستسق' وحول رداءه". 
باب صلاة الخنوف 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الخوف يتقدم الامام و طائفة 
من الناس فيصل بهم و يكون طائفة منهم بينه و بين العدو ولم يصلوا فاذا 
صل بالذن معه' ركعة استأخروا فى مكان الذن لم يصاوا معه و لا يسلمون 
و يتقدم الذين لم يصاوا فيصاون معه ركعة فينصرف الامام و قد صل 
ح ووم فيه ابن عيينة كان يقول هو صاحب الآذان لآن هذا هو عبد الله بس زيد بن 
عاصم المازنى مازن الأنصار أتهى. و روآه مسلم و الطحاوى و اليهق و غيرمم أيضا ٠‏ 
)١(‏ وفى الاصول « عياش بن بم » وهو خطأ محض والصواب «عباد بن تيم »و كذا 
هو فى صحبحى البخارى و مس و السان الآربعة و الطحاوى و البيهق و غيرهم ٠‏ 
(5) هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازنى كا عرفت لا صاحب الاذان كأ قال ابن عييئة 
فأنه وم م قال البخارى وهو الذى قتل يوم الخرة وعداله بن زيد بن عبد ربه الانصارى 
من بلحارث بن الخحزرج المدنى صاحب الآذان قاله فى تأريخه نقله عنه اليهق فى سنه . 
(0)لم يذ كر قوله « بناء فى صمح البخارى و غيره و فيه زيادة ‏ الى المصلل » . 
(4) وفى حديث الثورى عند البخارى « يستسق » و فى حديث ابن عيينة « فاستسق » . 
(0) فى هذا كله رد على أبن الى شيبة فى باب الاستسقاء من كتاب الرد مان ما قال به 
اصحابه فهو رواية عن ابى حنيفة فندنا روايات فيه على حسب اختلاف الاحاديث 
الصلاة مع الجماعة و الخطبة و تحويل الرداء و الصلاة بدونها و الاستغفار و الابتهال 
الى الله تعالى فققط بدون الصلاة و.غيرها . 
(5) كذا فى الأصل وف الهندية «معهم » بابلمع . 
؟ )6م ركشن 


كتاب الحجة ( باب صلاة الحوف ) للامام عمد الشيياق 
ركعتين' ثم تأنى الطائفة. الأولى فتصبلى الركعة التى بقيت عليهم [ بغير قراءة -" ] 
وانصرفوا لانهم قد ادركوا اول الصلاة مع الامام و تسم و تقف موقف 
الطائفة الاخرى [ و تأنى الطائفة الأخرى "] فتصلى ركعة بالقراءة لآنهم 
لم يفتحوا اول الصلاة مع الامام ثم يسلبون. 

وقال اهل المدينة: تصلى طائفة معه و طائفة جاه .العدو فيصل بالى 
معه ركعة ثم يثبت قَائما و يتمون' لأنفسهم ركعة اخرى ثم ينصرفون فيصفون 
تجاه العدو و تأتى الطائفة الآخرى فيصل بهم الركعة التى بقيت من صلاته 
ثم ينبت" جالسا و يتمون لآنفسهم ثم يسم بهم ٠‏ 

وقال مهد بن الحسن : وكيف يستقي هذا و نما جعل الامام ليؤكم به 
فها جاء عن رسول الله صل الله عليه وآله وس "فيا لا اختلاف فيه" فاذا 
صلت الطائفة الأولى الركعة الثانة قبل ان يصليها الامام فلم يأتموا بالامام 
فيها لآن من صلى قبل امامه قل يأتم بامامه . و ما الابتهام بالامام ان* يصلى 
() كذا فى.الآصل » و ف الندية «ركعة» بالافراد و الى هو التعين يا هو ظاهر 
من موطأ الامام تمد . 
)١(‏ ما بين المربعين زيادة من كتاب الآثار و لا بد منه على ما يقتضيه التعليل ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول , و زيد من كتاب الآثار و الموطأ و المداية 
و المبسوط و إلا فهى ممتلة الظام م لا يخنى على الاعلام ٠‏ ش 
(:) كذا فى الأصلء وف المندية «اتموا». 
(ه) كذا فى الندية؛ و كان فى الاصل « يثبت بهم» ٠‏ 
() انظر فى اجادته الاستدلال بالحديث المذ كور. 
(-/) وفى الأصول «فيا الاختلاف» و هو خطأ . 
')) وكان فم إلاصل « انما يملى», و الصواب دان يصل » وماق الآصمل مصحفٍ. 

' كان 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام محمد الشيياق 
ااا 262115131313531 222022262222222 100000006000600 


معه أو بعده لآن الامام بوع و ليس بتابع ٠‏ 

ديم رجلا صلى مع الامام ركعة فى غير خوف ثم بدا له ان يسبق 
الامام بما بق من صلاته فصلى قبل أمامه أتجزيه صلاته . 

أدأيتم اذا قام الامام حين يصلى الطائفة معه ركعتهم الباقية يقرأ ام 
لا يقرأ؟ فان كان لا يقرأ فأى قول اقبح من هذا انه يقوم لا تالى قرآنا 
ولاراكعا فان قرأ ففرغ من قراءته كيف يصنع أ يقوم و لا يركع فان 
ركع لم يننظر الطائفة الى تجىء' و فاتتهم الصلاة معه و ان انتظرمم بعد فراغه 
من القراءة قام لا تالى قرآنا و لا راكعاء فان قالوا: يطيل الامام القراءة 
حَى تدركة الطائفة الأخرى صارت" ركحة الامام الثائية اطول من الأآولى ' 
و السنة ان الركعة الأول اطول من الثانية" . 

أرأبتم لو صل صلاة الخوف و هو على اميال من المديئة' فصلى بهم 
الامام الظهر اربعا يصل بالطائفة الأولى ركعتين أ يننظر بالركعة الثالثة* 
حتّى يصل 'الذين خلفه ركعتين و يذهبون و تأنى الطائفة الآخرى اذا تكون 


()س انل عطس (0) عراء توه نشون تار 0 

'(©) روى البخارى ج ١‏ ص١٠‏ من صميحه فى باب يقرأ فى الاخريين بفاحة الكتاب 
ومسل ج١‏ ص وم؛ ف باب القراءة فالظهر والعصر من حديث ا قتادة واللفظ لللخارى 
ان البى صل الله عليه و سل كان يقرأ فى الظهر فى الركعتين الأوليين بفاتحة الكتاب 
وسورئين وف الركعتين الآخريين بفاتحة الكتاب ويطول ف الركعة الأولى ما لا يطول 
فى الثانة و هكذا فى العصر و هكذا فى الصبح , و رواه ابن ابى شية فى مصنفه ولم بقل 
فيه فى الظهر - انتهى نصب الرأية ج ا ص ع٠‏ 
(؛) يعى لم يكن مسافرا. 
(ه) وكان فى الآصل «الثانة» و هو تصحيف. و الصواب «الثالثة». 

4 0" الركعة 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكوف ) للامام مد الشياق 
اكعة اثاللة' ولا يقرأ فيها الا بفاتمة الكتاب اطول غن" صلاته كلها . 
وزعم اهل المدينة انه لا ينبغى ان يزاد فى الركعتين الآخريين من 
القراءة ' عل فاتحة الكتاب شيئا فكيف يصنع أيقرأ الامام بفاتحة الكتاب 
ثم يقوم لا تالى قرآنا و لا راكعا حتى يصلٍ الذين خلفه ركعتين ثم يذهبون 
فيقفون مواقف اصابهم فيدخلون مع الامام' ٠‏ 
ما بشبه قيام الامام فى هذه" المواضع شيا من السنة مع ان اهل المدينة 
قد رووا ما قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الخوف . ١‏ 


اخبرنا بذلك فقيههم مالك بن انس عن نافع عن ابن حمر أنه قال : يتقدم 
' الامام و طائفة من الناس فيصل بهم ركعة' و تكون طائفة منهم يينه و بين 
العدو ولم يصلوا فاذا صل بالذين' معه ركعة” استأخروا مكان الذين لم يصلوا 
ولا يسلبون* و يتقدم الذين لم يصاوا فيصلون ركعة" ثم ينصرف الامام 
وقد صل ركمتين* ثم يقوم كل واحدة من الطائقتين فيصلون. لأنفسهم 


() كذا فى اللأصل ء و ف الندية «الثلاثة» وهو تصحيف. 
(؟) حرف « من » ساقط من الآصول ولا بد مله ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل » وف الندية « القرآن» وهو تصحيف «القراءة». 
(4) اى فى الصلاة ٠‏ 
(ه) وكان فى الآصول «هذا المواضعء والصو اب اما «هذا الموضعء أو «هذه المواضع». 
(«) وفى موط الامام جمد « جدة» مكان «ركحة». 
() كذا فى الآصل ء وف الندية «و لذنن» وهو بسهو القلم ٠‏ 
(4) وفى الأصول «و لا سلبواء وهو من سهو الناسخ؛ والصواب «ولا سابون» 
باثنات النون الاعرابى. 
(و) وفى موطأ الامام عمد « ججدتين» مكان «ركعتين» . 
وك 


كتاب الحجة (باب ملاة الحوف ) للامام حمد الشيياق 
'اركعة ركعة' 'بعد أن يتصرف الأمام' فيكون كل واحدة” من الطائفتين 
قد صلوا ركعتين' قال" و ان" كان خوفا هو أشد من ذلك صلوا رجالا على 
اقدامهم او ركباءا مستقبلى القبلة او غير مستقبليها" 

قال مالك* قال نافع: لا ارى عبد الله بن عمر الا <دثه عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل وكذلك ايضا: 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى صلاة الخوف الا انه لم يذكر 
فان كان خوفا اشد من ذلك صلوا رجالا أو ركيانا ‏ الى آخر الحديث» 
انما ذكر الامام [و الذين معه_* ] كيف يصلون صلاة الخوف . 

و أخبرنا ابوحنيفة عر ان عباس"' كثل قول ابراهم فُكيف 


)١-5(‏ وف الموطأ «جمدة ججدة». 
(-) وف الموطأ « بعد انصراف الامام » . 

(©) وكان فى الأصل «واحد» ؛ والصواب «واحدة». 

() وف الموطأ « يمدتين» . 

)م( أى أن عير جزم فقي ص ١617‏ من المدوية : : مالك عن نافع أن ابن عمر كان شول: 
وإن كان خوفا هو أشد ‏ الحديث . 

(1) وف الموطأ «فان كان » . 

(0) وف الآصول « مستقبلى القبلة اوعلى اقدامهم ستتقبليهاء 5565 
راجع الموطأ و المدونة ج١‏ ص . وله 

(8) وف الموطأ « قال نافع ». 

(9) زيادة من خارج لاصلاح المعنى و إلا تكون العبارة عمتلة وسقط شىء منها ا 
لايخن . 

(1) ساق اننادة دة: 


0 (43) كون 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام عمد الشياق 
يكون' ترك اهل المدينة قول ابن عمر و ابن عباس رضى الله عنهم وأخذوا 
بغيره و الذى' أخذوا به عندنا خلاف ما عليه السنة من امى الصلاة لآن القوم 
يصلون ركعة من الصلاة قبل امامهم ٠‏ 

و أخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى" انه قال فى صلاة الخوف 
اذا صل الامام بأصابه فلتقم طائفة منهم مع الامام و طائفة بازاء العدو 
فيصل الامام بالطائفة الذين معه ركعة ثم ينصرف الطائفة الذين صلوا مع 
الامام من غير ان يتكلموا حتى يقوموا مقام أصحابهم و تأنى الطائعة الأخرى 
فيصاون مع الامام الركعة الاخرى ثم' ينصرفون من غير ان يتكلموا حى 
يقوموا فى مقام أصابهم وتأتى الطائفة اللأولى' فيصلون” ركعة وحدانا ثم 
ينصرفورت. فيقومون" مقام اصمابهم و تأنى الطائفة الأخرى حتى يقضوا 
الركعة الى بقيت عليهم وحدانا . 

اخبرنا ابو حنيفة' رضى الله عنه قال حدثنا الحارث* بن عبد الرحمن عن 


202-55 


(1) كذا فى الأصول ولفظ « يكون» زائد لا حاجة اليه و لعل الناسم زاده سهوا 

و إلا بتكلف لأداء المعنى . 

(م) كذا فى الأصل » وفى الندية دو الذذن» بانع و ليس بصواب. 

(م) هكذا اخرجه فى كتاب الآثار . 

() لفظ ه ثم » ساقط من الأصول» و إبما زدناه من كتاب الآثارء وعبارة الهندية 

مكذا « الركعة الأخرى فيصلون ينصرفون» وهو خطأ . 

زه لنفظ « الأولى» ساقط من الأاصول و زيد من الآثار. 

' (د) كذا فى الندية» وفى الأصل « يصلون ركعة» وفى كتاب الآثار ٠‏ حى يصلوا» ٠‏ 

() كذافى الأصل وكذا ف الآثارء وف الندية ٠‏ فيقعون » وهو تصحف « فيقفون ٠»‏ 

5 هند الحمداق الدالانى الكو قال الحافظ فى كنى التهذيب اسمه.الحارث 7 
داو 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام عمد الشياى 


ان عباس رضى الله عنه مث ذلك ٠‏ 

اخمرنا الثة' من اصتانا قال اخمرنا مد بن جار الحنق' عن أنى اماق الحمدانى؟ 
حت ابن عبد الرحمن روى عن الى ظبيان الى وأنى الجلاس وأنى صالح باذام والضحاك 
ابن مراحم و عمه ابو حنيفة النهان بن ثابت و جمد بن قيس الاسدى و هارون بن صا 
الحمداق-_د كره ابن حبان فى الثقات ؛ اه ج ١١‏ ص +7 . وأحرجه الامام ابو بوسف 
فى أ ثاره فذكره بالكنية قال ثنا بوسف عن الى بوسف عن أبى حنيفة عن انى هد ان 
يزيد بن معاواية او خليفة غيره كتب الى المدينة يسألهم عن صلاة الخوف تكتب اليه فيها 
شول ابن عباس رضى الله عنهها و هو مثل قول ابراه النخعى ‏ اتتهى ؛ و بهذا ظهر أنه 
يروى عن أبن .عباس بواسطة ‏ تأمل : 
)١(‏ قل هو الامام ابو بو .ف. و عندى هذا ليس بصواب فان الامام عمدا يذكره فى 
هذا الكتاب بإمعه يعقوم لايخن على من طالعه و قد روى عن تمد بن جابر و شعة 
و الثورى و أبل عيبة و قيس بن الريع وهشام بن حسان كلهم شيوخ الامام جمد . 
() هو ابن سيار بن طلق السحيبى الحنق ابو عبد الله اليابى اصله كوف و كان اعمى ١‏ . 
من رجال بن أماجه كما فى ج 4 ص 88 من النهذيب ٠.‏ 
(؟) هو السبيعى. و الحديث من طريق أسرائيل عن الى اماق عن سلب بن عنيد الساولى 
روأه اليهق فى ج ٠‏ ص ١0١‏ من ستنه قال كنت مع سعيد بن العاص بطبرستان و كان 
معه فر من أصحاب النى صلل الله عليه وس فقال لهم سعيد ايم شهد مع رسول الله 
صلى الله عليه و سلم صلاة الخوف فقال لهم حذيفة : أناء مى اصعابك «ليقوموا طائفتين 
طائفة منهم بازاء العدو وطائفة منهم خلفك فتكير و يكيرون جميعا وتركع وير كعون 
جميعا وترفع و يرفعون جميعا ثم تسحد و تسجد الطائفة التى تليك و تقوم الطائفة الأخرى 
بأزاء العدو فاذا رهعت رأسك قام هؤلاء الذين يلونك و خر الآخرون مدا ثم تركم 
ويركعون جميعا ثم ترفع و يرفعون جميعا و تسجد قتسجد الطائفة الى تليك والطائفة ‏ 


شق عن 


كتاب اللمجة انل الخزق) للامام جمد الشيياق . 


عن سل ' بن عبد قال: كنا عند سعيد بن العاص بطبرستان خضرت 
الصلاة و نحن نقاتل العدو و معنا رجال من اصحاب رسول الله صل الله عليه 
وآله و سل حذيفة وغير واحد فقال": ايك' شهد صلاة الخوف مع رسولالله 
صل الله عليه وآله وسلم فقال' حذيفة: اناء قال: فكيف تأمرهم ؟ قال: 
يلبسون” اسلحتهم فتقوم طائفة ما يلى العدو و طائفة معك فى الصلاة وتأمرثم 
ان حمل عليهم العدو ان يتكلموا و سلبوا فتصل بالذين معك ركعة و تسجد 
بهم جمدتين ثم يقومون مصاف الذين لم يصلوا و يأتون فيصلون معمك ركعة 
و بعدتين ” ثم برجعون” الى مصاف اصتابهم و يأتون فركعون ركمة و بعدتين 
> الاخرى قائمة بازاء العدو فاذا رفعت رأسك من السجود جد الذين بازاء العدو ثم 
تسل عليهم و تأمى اصوابك ان هاجهم هيج فقد حل لهم االقتال و الكلام - اتتهى ٠‏ ثم 
ذكره اليهق فى ج ؟ ص 5+9 و هناك سلم بن عبد الساولى الى آآخره و رواء ابو داود 
والنساق ايضا فى سثيههما من وجه آخر وهو عند الدهق ايضا م فى سننه الى آخره ٠‏ 
)١(‏ وف الأصول « سلبان بن عيد» و هو خطأء وقد عرفت أنه « سلم بن عبد»» 
قال الحافظ فى ص ١+‏ من التعجيل : سلم بنعبدا و ابن عبد الله الساولى الكنانى الكو 
عن حذيفة وعنه ابو اماق السيعى فقط وثقه .ابن حبان و قال: شهد غزوة طبرستان 
و قال العجلى كوف ثقة وهم ثلاثة اخوة سلم بن عبد و عمارة بن عبد و زيد بن عبد 
ثقات سلوليون كوفيون- اتهى ٠‏ 

(؟) أى سعيد بن العأص ٠‏ 

(؟) وف الأصول ٠و‏ أيكم شهد». 

(4) وفى الآصول «قال» 

(0) وف الأصول «يلبسوء بدون نون الاعراب. 

(1-5) و كان ف الآصل «ثم يلون و يرجعون» وهذا من سهو الناسخ فلعل لفظ عد 
4 


كتاب الحجة ( باب غسل الميت ) للامام عمد الشيياق 


و يسليون [ فيرجعون الى مصاف اابهم و ,أتون فؤركعون ركعة ويعدتين _'] 
وسلبون وقد قضوا الصلاة ٠‏ 
باب غسل الميت" 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى غسل الميت يحرد ثيابه و يطرح على عورته 
خرقة و يوضع عل تخت و بوضأ وضوءه للصلاة ولا مضمض ولا يستتشق 
ويغسل رأسه ولحيته بالخطمى ولا يسرح و يبدأ فى ذلك كله بميامنه ثم يفسل 
عورته من نحت الخرقة ثم يضجع" عل شقه الإسر فغسل* شقه الأمن 
بالماء القراح حتى تنقيه و ترى ان الماء قد خلص الى ما يلل التخت ثم تضجعه* 
على شقه الآمن وقد امرت' قبل ذلك عماء ذاغلى" بسدر فان لم يكن 
> « يسليون و »كان من تروك الآصل على الحامش فأدرجه الناسس'هاهنا ظنا منه ان هذا 
مقام السقوط ولم يعرف مكانه تخبط مفهوم المقام ؛ و الصواب « ثم يرجعون»_ال؛ 
و مقام « يسلبون» يأنى بعد ٠‏ ف: 
)1١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأاصل » فزدناه ليستقيم مضوون الحديث و إن لم نزده 
كوت لطائفة ركعة واحدة و للاأخرى ركعتان وهو خلاف المذهب م لايخق» 
و زيدت العبارة من الخارج لثلا يختل المقصود ‏ تأمل فيه حتى يتجلى لك المرام . 
() هذا الباب فى الآصل بعد خخرو ج النساء الى العيدين فالحقته بياب صلاة الخوف فتنيه. 
(0) فى الآصل «ثم يضطجع » أه. 
(؛) كذا فى الآصل » وف المندية « فغتسل ». 
(ه) كذا فى الأصل الا انه بصيغة الغغاب » و ف الندية « يضطجعه» . 
(1) كذافى الأصول بصيغة الخطاب من الأإم بمعتى المدم . 
) فى البدائع « ان تغليهء ‏ اه ج ١‏ ص ١‏ .م و لعل الفاء زائدة . 

لي (80) سدر 


كتاب المجة ( باب غسل اميت ) للامام تمد الشيياى 


سدر رض' و إن لم يكن واحد منهما' [ فاماء القراح " ] اجزئى' فتفسل” 
شقه السر بذلك الماء حى تنقيه وترى ان الماء قد خلص الى ما يل التخت 
منه ثم تسنده الى صدرك فتمسح بطنه مسحا رقيقَا عت ع 
ثم تضجعه على شقه الآرسر فنفسل' شقه الآممن بلماء القراح حتى تنقيه 
وترى ان" الماء قد خلص الى ما يلى التخت منه ثم تنشفه فى ثوب و قد امرت 
بسريره قبل ذلك فاجمر وامرت بأكفانه فاجمرت* وترا ثم تبسط اكفانه 
سطا وهو الرداء ثم الازار فوقها ثم تلبسه قيصه ثم تضع الحنوط* فى لليته 


(1) السدر تبحر الذيق و المراد به فى باب الجنازة ورقه ‏ كذا فى ص 490 من المغرب ؛ 
وفى القبر خشبه مكان اللبن و الحرض يضم الحاء المهملة و سكون الراء الاشنان يضم 
الممزة و كسرها له دخل قوى فى ازالة الأوساخ و الادران . 
(0) كذا فى الأصل ء وف الندية «منهاء وهو تصحيف. 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ء فريد من البدائع .٠‏ 
(4) كذا فى الأصل ؛ وف الهندية « اخيرى » وهو تصحيف لا معتى له ٠‏ 
(ه) وكان فى الآصول « ففسل» و الصواب « قتغسل» ٠‏ 
(3) و كان فى الأصول « فيسل » والصواب « فنفسله » بصينة الخطاب 5 هى من أول 
الاب على نسق واحد ٠‏ 
(9) لفظ « ان » ساقط من الآصول و لا بد منه. 
(8) و كان فى الأصول « فاجمرء وهو تصحيف, و الصواب «فاجمرت». 
(9) بفتح الناء العطر المركب من الأشياء الطببة غير زعفران و ورس لكراهتهما للرجال 
وجعلهما فى الكفن جهل ‏ اه الدر انختار. ؟! يحمل ذلك فى بلدة سورت و اطرافها 
وهذا كله من الجهالة : 

اذى 


كتاب. الخبة ( اب غسل اليك )22 الامام محمد الشبياق 
قوآنة و نضع الكافور ان كان على مساجده' شم تعطف الازار من شقه 
الابسر ثم تثنه من قبل الآامن * ثم 'تفعل بالرداء كذلك عل رأضة و سائر 
جسده ثم تحجمله عبلى سريره ولا تنبعه نارا الى قبره فان ذلك بكره ٠‏ 

وقال اهل المدينة: ليس لغسل الميت شىء موقت" عندنا وليس فى ذلك 
ضَفَة مغاومة ولكن شيل الخطير؟ .: 

وقال ممد بن الحسن : سبحان الله العظي » كيف لم يعرف اهل المدينة 
غسل الميت حتى قالوا فيه هذا القول و الآثار فيه كثيرة مبيئة وغسل الميت 
واضح فى ايدى الفقهاء, قال ذلك عبد الله بن مسعود ابراهي النخعى و شمد بن 
سيرين وغيرثم من الفقهاء الآ فيه اشهر من ان يذكر جملة م ذكر 
اهل المدينة ٠‏ 

اخبرنا بحى بن سلمة بن كهيل عن ابه عن الى الزعراء؟ عن عبد الله 
ان مسعود" رضى الله عنه اله قال' : يغسل ثلاثا الوسطى منها بسدر. 
)١(‏ سواء فيه الحرم وغيره فيطيب و يغطى رأسه امداد عن التتارخانية ‏ رد انحتار. 
() وفى موطأ مالك « موصوف» مكان « موقت ». 
(م) وكان فى اللأصول « فليطهر » ؛ والصواب « فيطهر» 5 هو فى موطأ مالك . 
أ(6) يفتتح الزلى و سكون العين المهملة بمدها راء مهملة هو عبد الله بن هاقء الكندى 
ابو الزعراء الكبير الكو فى . 
(ه) بق هذا الأثر الواحد فى الاصل و الباقية ذكرها نؤلف االكتاب ب لكنها سقطت 
منه يدل عليه ما قاله الامام الشافعى فى ج ١‏ ص ع7 من الم و الاحاديث فيه كثيرة 
ثم ذكر احاديث عن ابراهم و مد بن سيرين ‏ اتهى . ثم ذكر بعد هذا فى الاصل 
آثار لا تتاسب الاب . 
() قال الامام تمد فى الآثار ص »4 من باب الجنائر وغسل الميت : اخيرنا أبو حيفة ‏ 

انا باب 


كتاب الحجة. ( باب غسل الحرم و كفنه و حنوطه )0 للامام سم الشييانى 


باب غسل الخرم و كفنه و حنوطه 
قال ابو حنيفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فند ذهب 
عنهما أحرامهما فيصنع بهما كا يصنع بالميت الذى ليس بمحرم من التكفن 
و تغطية الرأس والوجه ولا بأس 'بأن يحنطوه' [ الا ان يكونوا محرمين 
عن حباد عن ابراهم قال : يفسل الميت و ترا اثتين بماء وواحدة بالسدر وهى 
الوسطى و يحمر وترا ولا يكور آخر زاده الى القبر ارا يتبع بها و يكون كفنه 
وترا ‏ انتهى . و أخرجه الامام ابو بوسف فى آثاره ص 1ل من رقم (70/8) بهذا 
الاسناد مطولا انه قال فى غسل الميت يحرد و بوضع عل تخت و يجعل على عورته خرقة 
بنحو ما قال أو حنيفة فى الباب وفيه حديث أم.عطة أنه عليه الصلاة و السلام قال لمن فى 
حق اينته اغسلنها ثلاما او خمسا او سبعا ‏ رواه الجاعة ؛ وحديث انخرجه ابو داود حدثنا 
هدية بن خاإد نا همام نا قتادة عن عمد بن سيرين انه كان يأخذ الفسل عن ام عطية يغسل 
بالسدر سرتين و الثالثة بالماء والكافور ‏ (تتهى ٠‏ وفى نصب الراية قال النووى فى الخلاصة 
استاده على شرط البخارى و مس أتتهى ٠‏ و عن انى بن كعب رفمه ان الملاتكة لما 
مات آدم غسلوه بالماء والسدر ثلاثا وجعاوا فى الثالثة كافورا ‏ الحديث ؟ وسكت عنه 
الحا وأخرجه عن الحسن عن عتّى بن ضمرة السعدى عنه وقال صميح الاسناد ‏ اتتهى . 
)١(‏ لفظ « باب» ساقط من اللأصول» و عنوانه كان مندرجا بين لفظ « فقد» و لفظ 
د ذهب » ظعل هذا كان من تروك الأصل على المامش فضل الناسن مقامه فأدرجه بين . 
قوله «وهما محرمان ققد » وبين قوله « ذهب عنهما » فاخرج و ادرج فى مقامه ف ٠‏ 
ثم اعلم ان هذا البحث كان بعد ختم باب قصر الصلاة فأخرجته من هناك و ألقته ياب 
غسل الميت ليكون له ثىء من الناسبة و الآنسب له ان يكون ف المناسك . 
( -؟) كذافق الأصول يشمير المفرد أى انحرم امل الصواب ان يحنطرغياء . 
١م‏ 


كتاب الحجة ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطه ) للامإم مد الشيياق 
لانه 1 لد ] 'فان لم يكونوا محرمين فانا لا نكره' لمم 


مس الطيب 

وقال اهل الحجاز مالك" وغيره: لا يغطى رأس الحرم اذا مات 
ولا حاط . 

وقال يمد بن الحسن : اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا منصور بن 
المتمر عن ابراه النخعى عن الأسود بن يزيد قال ؛ سألت عائشة رضى الله عنها 
عن الحرم بموت فقالت: انما هو جسدا فعلوا به كا تفعلون عونا ع . 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه لتتمى صورة المسألة ٠‏ ف 
(؟-١)‏ وكان فى الأصل « فان لم يكونوا حرمين لانا لا نكره ‏ ال »: و الصواب 
«فان ل يكونوا حرمين فانا لا تكره ‏ الج . 
() كذا فى الآصول؛ ولفظ «مالك » لا نظله ان يكون بقل الامام محد لأانه اعلم بمذهب 
مالك بل هو من تصرف بعض النساخ فان مالكا قائل يحواز ذلك ؛ وف المدونة ج١‏ 
ص ٠١8‏ و قال فى الحرم لا بأس أن يحنط اذا كان الذى يحنطه غير حرم و لا تحنطه 
:امأته بالطيب» وفى ج ٠١‏ ص ١67‏ من شرح الزرقانى قال مالك : و إنما يعمل الرجل 
مادام حيا فاذا مات فقد انقضئن العمل أه. فلا يمتنع تطييب الميت الحرم و لا تخطية 
وجهه و بهذا قال ابو حنيفة وأتباعهم) ؛ قلت: نعم بل هو قول الشافعى وغيره و لذا قال 
الامام قال اهل الحجاز ولم يقل اهل المدينة قال فى ج ١‏ ص "٠8‏ من البدائع : ثم 
حرم يكفن كا يكفن الحلال عندنا اى يخطى رأسه و وجهه و يطيب » و قال الششافعى: 
لا بخمر رأسه و لا يقرب منه طيب - أتتهى ؛ و قال الامام الثشافعى فى ج ١‏ صن ه58 
من كتاب الأم : اذا مات انحرم غسل بماء و سدر و كفن فى ثيابه التى احرم فيها أو 
غيرها و لايمس بطيب ويخمر وجهه ولا يخمر رأسه ويصل عليه و يدفن؛ وقال بعض 
الناس : اذا مات كفن كا كفن غير الحرم و ليش لنت احرام - اتتهى . 

كن (مم) اخيرنا 


رن ا ا 
رضى الله عنهما مات أبنه واقد بن عبد الله وهو محرم فى طريق مكة فكفئه 
عد الله بن عمر رطى الله عنهما وغطى أنه 

اخمرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع ان عبد الله بن عمر رضى الله عنهه| 
كفن ابنه واقد 00 ومات محرما «الجحفة 100000 

اخيرنا خالد بن عبد الله" عن المغيرة؟ عن ابراهم” عن عائشة رضى الله عنها 
فى الحرم بموت قالت : اصنعوا به ما تصنعون بمونا كم" . 
قواعد المنسوب. ف 
(.) كذا فى الأصل وكذا اخرجه فى موطه ثم قال: و بهذا تأخذ وهو قول أنى حنيفة 
اذا مات ققد ذهب الاحرام عنه - اه ص مم ؛ و زاد يحي بن يحي فى روأته بعد 
قوله رأسه و وجهه و قال : لو لا انا حرم لطيناه ٠‏ 

(م) هو الواسطى ٠‏ 

(4) هو ابن مقسم الضى ٠‏ 

زم) هو النخى و هو موصول عن الأسود عن عائثة رض الله عنها كا هو قبله ٠‏ 

() وأما حديث أن عباس فى الصحيحين و غيرهها لا مخمروا ر رأسه و وجهه فهو من 

وادى الإشارات وه لاتكون قوانين وضوابط حت يكون لكل عامل أن يعمل بها واما 

هى من حقائق الغيب وتكون لواحد غير معين فاذا اتصف بها واحد من الناس و وقعت له 

فى الخار ج لا يشترك ممه غيره فها و لا يكون له حظ منها و من هذا الوادى سبقاك 

بها عكاشة و من هذا الوادى بشره بالجنة على بلوى تصيبه و من هذا الوادى لو لا صفية 

لتركك حمزة تأ كله السباع حت يحشر بوم القيامة من بطونها فانها مختصة بأصحابها ولاتكون 

شريعة وحكا تشريعيا عاما و أمثالما كثيرة فى الأحاديث والآثار بل فى وقائع > 
اوننانا 


كتاب الحجة ( باب غسل الحرم وكفنه وحنوطه ) للامام عمد الشياق 
ل هكم 


ح الصالحين م يظهر لك من المراجعة الى روض الرياحين و غيره فهذه خصوصيات 
لاتعم ولا يشترك احد غير صاحب البشارة فيها فكذا ما نحن فيه فانه ببعث مليا فانه 
مع انه انقطعت اعباله فى الدنيا ظاهرا فهذه له بشارة لا حك تشريعى بل هو خاص به 
تأمل . قال فى البدائع ج ١‏ ص 08" و لنا ما روى عن عطاء عن ابن عباس عن النى 
صل الله عليه و سل انه قال فى النحرم يموت خمروه"و لا تشبهوه باللهود و روى عن على 
انه قال فى انحرم اذا مات انقطع احرامه و لآن النى صلى الله عليه و سل قال: اذا مات 
انقطع عله الا من ثلاثة ولد صال يدعو له و صدقة و عل عليه الناس يشفعواتب به 
و الأحرام ليس من هذه الثلائة وما روى معارض با روينا فى انحرم فق لنا ‏ الحديث 
المطلق النى روينا ان هذا العمل منقطع على ان ذلك الحديث مول على يحرم خاص 
جعله صلى الله عليه و سم مخصوصا به بدليل ما روينا - انتهى ٠‏ و فى شرح الزرقانى ج * 
ص 17 و أجابوا عن حديث ابن عياس فى الصحيحين و قصت برجل محرم ناقنه فقتاته 
فقال فيه رسول الله صلى الله عليه و سلم اغسلوه بماء و سدر و كفنوه وّ لا تخطوا رأسه 
و لاوجهه و لا تقربوه طيا فانه يعث بوم القيامة ملبيا يأنها واقمة عين لا عموم لما 
لآنه علل ذلك بقوله فانه يبعث ملبيا وهذا الآمى لا يتحقق فىغيره وجوده فكون خاصا 
بذلك الرجل ولو استمر بقاؤه على احرامه لآمى بقضاء بقية مناسكه ولو اريد التحريم 
فىكل حرم لقال فان انحرم 5 قال ان الشهيسد بعث و جرحه يثعب دما وجواب من 
منع ذلك بأن الأصل انب كل ما ثيت لواحد فى الزمن النوى ثبت لخيره حتى يلور 
التخصيص فيه تعسف اذا التخصيص ظاهر من التعليل والعدول عن ان يقول فان الحرم 
سلمنا عدم ظهوره فواقع العين لا عموم لطا لما يطرقها من الاحمال وذلك كاف ف ابطال 
الاستدلال ‏ اتهى . وفى الجوهر انق ج م ص بوم قلت : روأية الى الزبير اخرجها 
مسل فى صحيحه ولفظه : وان تكشفوا فى وجهه ؛ حسبته قال: و رأسه و حستته بمعى ظناته 
ولا ثنك هاهنا لآن الظن قسيم الشك على ما قررناه فى الكسوف واو سانا ذلك ح 
4 فالوجه 


كتاب الحجة ( باباغسل ارم و كناو عنوطة ) للامام شمد ايان 


3 - فالوجه لا شك فه ونا وقع الشك فى الرأس ولا يضر ذلك لآن الرواية يكشف 
الرأس صمبحة كثيرة فلا التفات الى الشنك الواقع فى هذه الرواية وكلام البيهق فى الوجه 
ولاشك فيه وظهر بما ذكرنا ان الذين ذكروا الوجه لم يشكوا ايضا وساقوا التن احسن 
سياقة فروايتهم اولى ان تكون محفوظة لآنهم زادوأ الوجه من عدة طرق صمحة و قد 
تقل البهق عن الشافعى فها مضى فى ابواب الكسوف «ان الجا بالزيادة اولى أن يقل 
الآنه اثبت مالم يثيت الذى نقص» فقتضى هذا أن الحرم اذا مات لا يفطى رأسه 
ولاوجهه عند الشافعى ومذهبه أنه يغطى وجهه وأما ابوحنيفة ومالك و غيرضا فانحرم 
عنده فى حق التكفين كخيره لآن احرامه من عمله و قد انقطع عبمله بالموت الحديث 
الثابت : اذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث » و قال ابن بطال هو قول عثان 
وعائقة و ابن عمرء وف الموطأ : مالك عن نافع ان ابن عمر كفن ابنه واقدا ومات 
بالجحفة محرا و تمر رأسه و وجهه ووقال لو لا انا حرم لطيناه قال مالك و امم يعمل 
الرجل ما دام حيا و إذا مات فقد انقضى العمل-_أه ٠‏ و روى ابن انى شية فى المصتف 
يسنن صبيح عن غائششة انه سئلت عن الحرم يموت ققالت اصنعوا بهي تصنعون بمونام» 
وحديث أبن عياس ليس بعام بل هو واقعة عين اطلع عليسه الصلاة و السلام على بقاء 
احرام ذلك الرجل فيختص به و لا يتعدى الى غيره الا بدليل و لو يق أحرامه لطيف به 
وكلت مناسكة و لآنه امن بفسله بماء وسدر و الحرم لا يفتسل بالسدر عند الشافى 
“حكاء عنه ابن الخذر فى الأشراف و قال ابن القصار و يدل على ان الحديث خاص 
بذلك الرجل قوله عليه الصلاة و السلام فانه بعث مليا ولم يقل فان انحرم "م قال فانه 
الشهيد بيعث بوم القيامة اللون لون الدم والريح ري المسسك - اتهى ٠‏ وفى ج 4 ص ه١١‏ 
من العارضة و لو علينا ان احرام كل ميت باق و أنه يبعث يلى لقنا بمذهب الشاقى فى 
بقاء حم الاحرام على كل ميت محرم والنى صل الله عليه وسل أنما علل حك الاحرام عليه 
ما عل انه ببعث وهو يبى وهو أمى مغيب فل يصح لا ان تربط به حكا ظاهرا ‏ لتتهى . عه 


ون؟ 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل.... ) للامام جمد الشيبانى 


باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل وهو مسافر 
والمرأة' تيمم وفيه' الشهيد : 

قال ابو حذيفة رضى الله عنه فى الرجل يلق اللصوص فيّقتل فى الطريق 
وهو مسافر دون ماله أنه يدفن بدمه و ثيايه 5" يصنع بالشهيد ولا يغسل . 
ومن ههنا بطل ما قال ابن الى شية فى باب مخمير رأس محرم مات من كتاب الرد 
فى رقم الحادى و الستين بعد رواية حديث ابن عباس المذ كور من قبل و أجابوا عنه 
و ذكر أن ابا حنزفة قال يغطى رأسه اه. وعمان و ابن عمر وعائشة رضى الله عنهم 
من الصحابة و هم متقدمون على انى حذيفة وهم قالوا بذلك و مالك و الأوزاعى و ممد 
وغيرم قالوا بذلك و الآسود والخعى و القاسم وغيرمم قالوا يذلك وهم غير ملومين 
بذلك؛ وقد روى أبن أبى شيبة نفسه فى مصنفه عن عائشة ما يخالف حديث أبن عباس 
و لا يرد عليها ولا جاء بعدهم ابو حنيفة و قال بذلك صار هدفا للطعن هدا يجب العجاب 
فاعتيروا يا أولى الأفكار ! و ليس فى حديث أبن عباس ما يدل على العموم » و قد وى 
عبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء ان رسول اله صل الله عليه وسل قال: جمروا 
وجوههم ولا تشبهوا بالهود » وهذا مرسل لكن رفمه الدارقطنى بطريق عطاء عن 
ابن عباس الحديث و منده صالم و حك ابن القطان بصحته و قال ابن حزم صح عن 
عائشة تخمير رأس الحرم اذا مات أه. و باججبلة أمامنا ليس بمنفرد فى ذلك بل معه جماعة 
من الصحاية و التابعين و مالك امام دار الهجرة و هذا خلاصة ما فى اجوبى عن كتاب 
الرد وقد اجبت عنه فى سالف الزمان و هى مسودة لم تطبع بعد . 
(1) أى و موت المرأة وهى مسافرة و ليس معها نساء كا يأنى بعده . 
(0) لى وف هذا الاب حم الشهيد ايضاء 
() أى يصنع به 15 يصنع بأنشهيد ٠‏ 

1 (م) وقال 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل.... ) للامام ممد الشيياى 

وقال اهل المدينة فى الذى يقتله اللصوص أنه يغسل و يكير عليه . 

وقال جمد بن الحسن : واى شهيد افضل من هذا فقد' قال رسول الله 
صلى الله عليه و آله وس : من قتل دون ماله فهو شهيد' ٠‏ رجل لقيه قوم 
من فساق الكفار من اهل الذمة فراودوه عن اهله و ماله فأبى ذلك علهم 
فضربوه' بأسيافهم حتى قتلوه اى شهيد ينغي ان يكون افضل من هذا ينبغى 
ان يصنع به نحو ما" يصنع بالشهداء . ' 

و قال إبو حنيفة رض الله عنه: اذا ماتت المرأة فى السفر و ليس معها 
نساء يغسلتها تيمت صعيدا طيبا من وراء؟ الثوب فوضع [ الرجل- * ] 
الثوب على كفيه ثم يضرب ضربة على الآرض ثم ينفضها نفضة خفيفة فيمسح 
بهما وجهها ثم يضرب ضربة اخرى ثم ينفضها نفضة خفيفة فيمسح كفيها 
وذراعيها الى المرفقين من تحت كفيها ” 

وقال ابو حنيفة : وكذلك اذا هلك الرجل.مع النساء وليس فيهن ام أّه. 

وقال اهل المدينة: اذا مانت المرأة و ليس ممها نساء يفسلنها ولاامن 
ذوى الرحم من الرجال احد يلل ذلك منها ولا زوج إلى ذلك منها تيممت 
صعيدا طبيا فيمسح بوجهها وكفيها من الصعيد . قالوا: و كذلك" الرجل 


() اخرجه النساق من طرق فى ج ا ص ١01‏ عن سأنه ٠‏ 
() كذا فى الأصل , و همير المفغول ساقط من الهندية و هو-من سهو الناسخ ٠‏ 
(م) وف الأصول ٠‏ يصنع به و نحوه ما يصنع » والصواب هبه نحو ما ٠»‏ 
) كذا فى الأصل وهو الصواب ء وف المندية « من ذلك الثوب» وهو تصحيف ٠‏ 
'(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول ولايد منه ٠‏ ف () تأمل فيه ٠‏ 
() كذا فى الأصل » و ف الموطأ «و اذا هلك الرجل». 
يننا 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام جمد الشيانى 


وليس معه احد الا النساء و ليس فيون امرأته ومن ذوات انحرم من يغسله 
يممنه' ايضاء 

و قال ,جمد بن الحسن : ليس ينيغى ان يغسل الرجل من النساء الا 
امرأته فأما ذوات الحرم فليس ينبثى ان يغسلنه' وهن لايحل لمن ان 
ينظرن منه فى الحاة" الا الى الوجه و الرأس و نحو ذلك و أما العورة 
فلا ينغى ان ينظرن اليها فى الحياة كيف يغسلنه فى الموت و اما'جاء” الآثر 
(1) كذافى الأصل و كذا فى الموطأ: 
(0) وكان فى الأصل ١‏ أن يغسله » وهو تصحيف « يغسلنه». 
(م) كذا فى الأصل » وف الندية «منه من الحاة الا الوجه و الرأس_اللء . 
(4) يشير انى ما رواه مالك عن عبد اله بن ابى بكر ان اسماء بنت عميس غسلت انا بكر 
الصديق رض الله عنه حين توفى مم خرجت فسألت من حضرها من المهاجرين ققالت : 
انى صائمة وان هذا بوم شديد البرد فهل على من غسل فقالوا : لا اتهى ٠‏ و أخرجه 
الامام محمد من طريقه فى ص +14 من بإب المرأة تغسل زوجها من الموطأ ثم قال: 
وبهذا تأخذ لا بأس ان تغسل المرأة زوجها اذا توى_اه . و روى اليهق فى ستته من 
طريق الى بكر بن عياش عن تمد بن بي سهل عن مكحول مرسلا قال قال رسول الله 
صل الله عليه وسلٍ : اذا ماتت المرأة مع الرجال ليس معهم امرأة غيرها و الرجل مع 
النساء ليس معهن رجل غيره فانهما يتبعان ويدفنان و هما بمنزلة من لا يحد الماء و روى 
عن سسنان بن غرفة عن النى صلى الله عليه ول فى الرجل يموت مع النساء و المرأة توت 
مع الرجال ليس لواحد منهما محرما يقيمان بالصعيد و لا يفسلان ‏ اتهى ٠‏ و أزيواجه 
صلى الله عليه و سل حرام على المؤمنين لآنهن نساؤه فى الجنة لخم الزوجية باق و كذا 
فاطمة زوجة على فى الدنيا و الآخرة لقوله صل الله عليه وسم «كل سبب و نسب منقطع 
,ووم القيامة الا سبى و نسبى» فالسبب الذى كان بينها لم يقطعه الموت ٠‏ الجوهر التق ٠‏ 

الى . فى 


كتاب الحجة ( باب غسلقطاع الطريق و موت الرجل ٠.‏ ... ) للامام عمد الشبياق 


ل اله 9ه رجت رنطها ماعدة فداك شبك وقيد كانس تنظر فى 
الحاة وهى يحل لما ان تنظر الى ما لا يحل لغيرها من النظر اليه 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى الشهيد يقتل فى المعركة يدفن فى دمه 
وثيابه ولا يفسل' الا انه ينع عنه الجلد والسلاح و يزيدون ما شاؤا 
و ينتقصون ما شاؤا و يصلى على الشهيد . 

وقال اهل المديئة: لا يفسل القشهيد ولا يصلى عليه . 

وقال مد بن الحسسن : سبحان الله لظم وكيف تترك الصلاة على الشهيد 
وقد جاءت الآثار المحروفة المشهورة الى لا خلاف فيها ان رسوللله صلالله 
عليه وآله وسم صل على شهداء احد فصلى بومئذ على حمرة بن عبد المطلب 
سبعين صلاة و ذلك انه صلى على حمزة ثم كان ينؤنى بالرجل منهم فيوضع 
مع حمزة فيصل عليهها ' حتى صل عليهم جميعا و صل على حمزة سبعين صلاةً 
ماكنت اظن ان بين الناس فى هذا اختلافا؟ ٠‏ 


٠هنم لفظ «لا يغسل» ساقط من الآصول و لا بد‎ )١( 

(م) كذاف الأصل ؛ وف المندية «علهاء وهو تصحيف . 

(م) رواه الحا كم فى المستدرك مر حديث جاير و روأه امد فى مسنده من حديك 

ابن مسعود و أو داود والدارقطى و الحام من مخديث أنس و الدارقطى من حديث 

ابن عباس و كذا الحاك'و الطيرانى و اليهق فى ستته وفى الاب مراسيل و التفصيل فى 

نصب الراية و الطحاوى و المعتصر و الجوهر اق وغيرها من الكتب. 

(و)ثم ات الروايات فى الصلاة على الشهيد ققد اختافت و لكل وجهة هو موليها 

فاستتقوا الخيرات و قد اخر ج البخخارى ف المفازى من صحيحه : عن عقبة بن عامس أن 

الى صلل الله عليه وسل خرج بؤما فصل على شهداء أ تحد صلائه على اليج ؟وتأويلج 
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كناب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل ٠.٠١‏ ) للامام.حمد الشيياق 


اخبرنا عمد بن ابان عن حماد عن ابراهم النخعى فى الشهيد يموت مكانه 
فقال: ينزع عنه خفاه و قلنسوته و' يحنط و يصل عليه" و يكفن فى ثيابه الى 
-- ابن حبان و اليهق بالدعاء تأويل مذهى بارد يرده قوله صلاته على الميت فى نفس 
الحديث و قد اخر ج الحا فى المستدرك من طريق الى حماد الحنق فى الجهاد من رواية 
عا ال سل عر اعرةارس اقيعه وا اناده سال #الاض واراع تبج اوسا 
الحنق و اذا تعارض الى و الاثيات يقدم الاثيات و يِوْحْذ به لما عند المثبت من زيادة 
عم ليس عند الناىي فى الأصول فأخذ أئمتتا الأحوط ابت و قالوا بوجوب الصلاة 
على الشهيد م) هو ههنا فى كتاب الحجة و معنى حديث جابر ولم يصل عليهم أى فردا فردا 
و لكنه صل علهم عشرة بعد عششرة و حمزة معهم كا أخرجه الطحاوى عن الى مالك 
الغفارى و أوله به و عليه مثى الزيلعى و الحقق ابن لهام مو من ههنا سقط ما الزم ان 
ابى شيبة فى رقم السابع بعد المائة من كتاب الرد فى الصلاة على الشهيد حيث قال بعد 
حديث جابر وذكر أن ابا حنيفة قال : يصلى على الشهيد ‏ اهء وهوعمل بالأحاديث ومع 
هذا عليه الزام بمخالفة الحديث فيا للعجب! و قد ترك ابن ابى شية و من معه احاديثك 
الصلاة على الشهيد و يؤاونها بتأويلات باردة و يدعونها جهارا وعيانا فلا لوم عليهم 
فالى الله المشتكى , وقد صلى على مزة رضى الله عنه يوم احد سبعين مرة وهم يقولون لم يصل 
عليه ولم يصل صل الله عليه و سل على احد مستقلا الا على حمزة رضى الله عنه ؛ و عند 
الى داود من حديث انس ولم يصل على احد غيره معناه ل يضل مستقلا الا عليه فان 
الآخرين من الشهداء كانوا يحملون واحدا بعد واحد ؟ فى حديث الطحاوى فكأنه 
صل عليه مستقلا ولم يصل على غيره كذلك و بهذا يجمع بين الاحاديث الختلفة ‏ تأمل . 
)١(‏ سقطت « الواو» من الآصل ٠‏ 
() سقط الظرف من الآصل . 

ل (.ة) أصيب 


كناب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل . :2 لذيام جد انان 
اصيب فها الا ان تكون شفما [ ذان كانت شفما -' ] نزع منها ثوب" او 
زيد فيها ثوب' وان رفع من مكانه ذلك فات بعد ذلك بساعة اراكير 
م ا ل 
كله [ الا الكفن_* ] فان شت فكفنه بوتر وان شت فكفنه شفع. 
اخيرنا اسمعيل بن ن عاش قال : حدثى عبد العزيز بن عبيد الله عن الشعى 
والحم قالا : الشهيد اذا نات ف نات ال قل هد واف يدقن ف يوادنه 
غير كته” و خخفيه وسراويله ولا يغسل و يصلى عليه وان حملوه وبه رمق 
فأكل او شرب ثم مات فانه يغسل بغسل ويكفن و يدفن و يصل عليه. 
اخبرنا اسمعيل بن عياش قال حدثى هشام بن الغاز' عن مكحول قال 
ينزع عن" الشهيد اذا مات فى المعركة خامه و منطقه وما كان عليه من جلد 


(1) ما بين المربعين ساقط من الاصل ء و إمما زيد من الندية .ف 

(0) لفظ «ثُوب»ء الحرفان منصوبان فى الأصولء و الصواب رفعها ٠‏ 

(0) فهو ميث ومن ارك غسل و صنع به ما يصنع بالموى و فيه قصة شهادة عمر 
وعيان و غيرهما و فيه الأحاديث ايضاء 

() كذا فى امندية » وما بين المربمين ساقط من الاصل من قل الناسخ . 

() وف الأصول «كيه» وهو خطأء والكة يضم الكاف و تتشديد الم بعدها تاء 
التأنيث وهى.القلنسوة المدورة - كذا فى المخرب ٠‏ 

() بالمعجمتين بينها الف و هو هشام بن الغاز بن ربعة الجرثى يضم الجيم و فتح الرأء 
بعدها معجمة ابو عبد الله و يقال ابو العباس الدمشق نزيل بغداد و كان على بيت امال 
لآنى جعفر من رجال الأربعة ثقة صا الحديث من خبار الناس مات سنة ثلاث أو ست 
او تمع و خمسين و مائة وكان عابدا فاضلا و جده ريعة الى - كذا في التهذيب ٠‏ 


() وفى الأصول «من» مكان «عن ٠»‏ 
للق 


كتاب الحجة ( باب رفع اليدين فى صلاة الجناذة ) للامام تمد الشييانى 
221111111111112 
تلصنع به ما يصنع بالحى اذا مات ٠‏ 
[ ناب رفع اليدين فى صلاة الجنازة 

وقال او حنيفة رحمه الله : لا يرفع يديه الا فى التكييرة الاولى وكذلك" 
قال مالك , بن انس و قال مد بن الحسن :قد جاء فه آثار _؛ ] . 

رن عمد بن ابان عن عبد العزيز بن حكم” الحضرى قال : رأيت 
١و‏ فى الاصول ٠‏ كيه» وهو خطأ . و اللكة يضم الكاف و تتصديد امم بعدها ناء 
اللأنيث وه القلنسوة المدورة ‏ كذا فى المغرب . 
(؟) سقط الظرف من الآاصول . 
(م) وف المدونة الكبرى ج ١‏ ص +11 : و قال مالك بن انس : لا ترفع الآيدى فى 
الصلاة على الجائر الا فى اول تكبيرة ؟ قال ان القاسم و حضرته غير مرة يصل على 
الجائر فا رته يرفع بديه الا فى اول تكبيرة . قال ابن القاسم : و كان مالك لا يرى 
رفع الايدى فى الصلاة على الجنازة الا فى اول مرة ‏ اتهى ٠‏ 
(؛) ما بين المربعين من عنوان الباب و ما بعده ساقط من الأاصول , لكن الأثرن الذين 
بعده اخرجهما في باب غسل الميت فبوبت قلهما مع زيادة مذهب الامامين المعروف 
فى كتب مذههها و ذكرت ما سقط من قوله و قال جمد الخ ؟ فتنبه ٠‏ 
(ه) مكبذا فى ج ؟ ص 10 من مبزان الاعتدال و فى اللسان جه ص 78 ء أبن حلم 
بدون الياء و لعل الصواب ماف الميزان وهو غلى وزن عظم قال أبن معين: ثقة روى 
عنه التورى ايضا وانظر هل روى عنه مد بن أبان أم لا. قلت : عبدالعزيز بن عبد الحكيم 
الحضرى الكو ذكره البخارى فى تأريخه الكبير ولم يذكر فيه جرحا ؛ و ذكره ابن أبى 
حاتم ورونى توثيقه عن ابن معين و ضعفه ابو حاتم قال: روى عن أبن عمر و زيد حت 

نس عد الله 


كتاب الحجة (باب دقع الدن فى صلاة الجنازة ) للامام جمد الشيياى 


عبد الله بن حمر اذا صلى على الجنازة رفم يديه فى التكييرة الأول ولاء يرفعم 
فى غيرها '. 


اخمرنا الوايد ن عيد الله بن جميع' قال: رأرت أبراهم التخعى صل عل 


- ان ارقم روى عنه ابو عوانة و معتمر بن سليان و القاسى بن مالك المزنى و ممد بن 
فضيل و قال البخارى روى عنه الثورى و اسرائيل كاء زهير ابا يحى قلت: يمكن ان 
00 | 

)1١‏ يخالفه ما اخرجه الدارقطى فى علله “ما فى ج ؟ ص 86؟ من نصب الراية عن عمر 
ابن شيبة حدما يزيد بن هارون أنبأ يحى بن سعيد عن نافع عن ان عمر أن النى على 'انه 
عليه و آله وسل كانتب اذا صل على الجنازة رفع يديه فى كل تكيرة و اذا انصرف. 
سلم - انتهى ٠‏ قال الدارقطى : هكذا رفعه عمر بن شية و خالفه جماعة فرووه عن « .- 
ابن هارون موقوفا وهو الصواب ‏ اتتهى ٠‏ ولم يرو البخارى فى كتابه المفرد فى رفع 
اليدن شيئا فى هذا الاب الا حديئا وقوفا على ابن عمر و حد.ثا موقوفا على عمر بن 
عبد العزيز رضى الله عنهم - اتهى ٠‏ و الموقوف أخرجه البهق فى ج ؛ ص 44 س سأنه 
عن ابن ادريس عن عيد الله بن عمر عن نافع عن أن عمر أنه كان يرفع يديه على كل 
تكيرة من تكبيرات الجنازة و إذا قام بين الركعتين يعنى فى المكتوبة؛ و يذكر عن انس 
ابن مالك انه كان يرفع يديه كلا كير على الجنازة » قال الششافعى: و بلغى عن سعيد بن 
المسيب و عروة تن الزييد مثل ذلك قال البيوق : و روبناه عن قدس نن الى حازم وعطاء 
ان انى رباح وعير بن عبد العزيز: والح و محمد *. سيرين ‏ اتتهى ٠‏ زاد فى المدونة 
القاسم بن شود و مومى بن نعبم و ابن شهاب و ريعه و يحب بن سعيد و مالك فى رواية 
بن وهب عنه - نسهى ٠‏ و بهذا يظهر أن اهل المدينة قائلون برفع الأيدى فالأآولى فى 
الاب ان بقال, و قال اهل المدينة : يرفع يذيه فى صلاة الجنازة ‏ تدبر ٠‏ 

() هو الزهرى المكى الكوفى من رجال مس و أنى داود والترمذى و الفسائى كا فى ع 

لكل 


كتاب الحجة ( باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة ) للامام حمد الشيياى 


الجنازة فكر عليها اربعا رفع يديه' فى [ التكبيرة ' ] الآولى ولم يرفعهم)' 
فيا سوى ذلك ٠.‏ 

[ وقال ابو حنيفة رض الله عنه فى الرجل فاتنه تكبيرة مع الامام 
يننظر حَّى يكير الامام فيكير معه ثم يقضى ما فاته بد سلام الامام ؛ 
وكذلك؟ قال اهل المدينة مالك و غيره؛ و قال مد بن الحسن : و قد جاء 
ح ج ١‏ صم؟! من النهذيب » و انظر ان ممد بن الحسن يروى عنه ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصول «يدهء وهو تصحيفف, و الصواب « يديه ». 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
(6) وفى الآصول ١ل‏ يرفمها»: وى الياب حديث مرفوع اخرجه الترمذى والدارقطى 
و اليهق عن يحى بن يعلى عن الى فروة يزيد بن سنان عن زيد بن الى انيسة عن الزهرى 
عن سعيد بن المسيب عن الى هريرة قال : كان رسول الله صلى الته عليه وسلم اذا صلى 
على الجنازة رفع يديه فى اول تكبيرة ثم وضع يده الى على اليسرى ‏ انتهى قال 
الزمذى: هذا حديث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه - أه. و فى الجوهر النق ذكره 
المرى فى الأطراف وعزاه الى الترمذى ثم قال : رواه الحسن بن عيبى عن اسمعيل الوراق 
عن يحى بن يعلى عن بونس بن خباب عر1 الزهرى تحوه - اتتهى ؛ فاندقع الانفراد 
و حديث اخرجه الدارقطى من حديث طاوس عن أبن عباس أن رسول الله صلى الله 
عليه و سلم كان يرفع يديه على الجنازة فى أول تكيرة ثم لا يعود ‏ أتهى ؛ و سكت عنه 
الدارقطى و من ههنا بطل قول أبن حزم ف انحل : 'أن ابا حذفة قائل برفع الأبدى فى 
كل تكيرة من صلاة الجنازة و تعجب منه و قوله هذا اب منه كيف نسب اليه القول 
الجلس الختاق و مثل هذا فى امحل كثير . 
() وىج١‏ ص +1 من المدونة قال: و سألت مالكا عن الرجل أت الجنازة و قد 
فاته الامام يعض التكبير أ يكير حين يدخل أم يننظر حت يفرغ الامام يكير قال 
لق ْ (91) فيه 


كتاب الحجة ( باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة ) للامام جمد الشيااى 
اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم قال : اذا جئت و قد فاتك 
شىء من التكبير فتابع التكبير حتى يتم [ الامام -' ] ٠‏ 
اخيرنا سفيان الثورى قال" عن ابراهم و ماد عن ابراهبم قال: ما فاتك 


> بل بتظر حتّى يفرغ الامام و يدخل بتكبيرة الامام و يقضى ما فاته اذا فرغ الامام 
قلت : كيف يقضى فى قوله أ يتبع بعض ذلك بعضا؟ قال : نعم » يتبع بعض ذلك بعضا 
كذلك قال لى مالك انتهى . و فى الجوهر النق قلت : المسبوق لا يشتغل بشىء ما فاته 
يل يدخل اولا مع الاهام ثم يم ما فاته او يقضيه عملا بالروايتين وكل تكيرة ههنا 
منزلة ركعة فكما لا يؤدى ركعة قبل الدخول فكذا التكيرة و لو فانته تكيرة فكبر 
قي انمازت تكيزات غسساء بهذا قال ا وسيقة وتحدى الس يتظر 
حتى يكبر الامام كبر معه ثم يقضى ما فاته و هو رواية ابن القاسم عن مالك - اتتهى . 
() ما بين المريمين زيادة من الخار ج فان آثار المسألة فى باب الفسل موجودة فلا محالة 
سقط من اللأصول قول الى حنيفة وأهل المدينة وقول مد بن الحسن "م لا يخ و هذه 
الآبواب كلها للرد على اهل الحجاز وهذا ظاهر على من طالع كتاب الأم للامام الثشاففى 
رحمه الله و المسألة فيه و إذا زدته ليكون مناسبا للا ثار. 
(0) ما بين المريعين ساقط من الاصل . 
(م) ههنا ياض ف الأصول و قد سقط شيخ الثورى من الكتاب و لعله ابو هاشم أو 
المغيرة الضبى أو منصور بن المحتمر او الأعش فانهم شيوخ الثورى و من الروأة عن 
ابراهم النخعى ول اجبد الآثر فى غير كتاب الحجة .رى الجوهر البق و سأن اليهق 
و نصب الراية و الدرابة و التلخيص و الطحاوى و المدونة و كتاب الآثار و الموطين 
و احلى حتى بعلم شيخ الثورى من هو - لعل الله يحدث بعد ذلك امأ 

ا 


كتلب الحجة ( باب المثى مع الجازة ) للامام مد الشيياق 
22 كر 
من التكير ذاقضه' يعى عل الجنازة ٠‏ 


باب ' المثى مع الجنازة 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى المثى مع الجنازة المثى؟ خلفها افضل 
من المثى امامها و ان مثى امامها فلا بأس مالم يتغيب عنها و يكره؟ ان 
يتقدمها الرا كب . 


(1) وف المدونة ج١‏ ص ١1+"‏ قال: على بن زياد عن سفيان عن المغيرة عن الحارث 
ابن يزيد الكلى قال: اذا اتهيت الى الامام و قد كبر تكبيرة على الجنازة فلا تكبر 
و اقم حى يكبر الثانية فكبر انما ينزلونه بمنزلة الركعة ‏ اهء.ففيه سفيان عن المنيرة 
لكن عن غير ابراهم ثم قال ابن وهب عن أبن ابى ذئب عن قارظ بن شيبة عن ان 
المسيب أنه كان يقول يبى على ما يق من التكبير على الجنازة , قال ابن وهب عن رجال 
من أهل العل..عن على بن أنى طالب و ابن شهاب وعطاء بن إلى راح وان الى سلية وعمد 
أبن عبد الرحمن مثله - أتتهى . و بطل قول ابن حزم أنه لم يرو عن مان و هذا على بن 
الى طالب رضى اله عسه أ ليس هو بصحانى عنده ‏ و العلّ عند اله تعالى . قلت: روى 
أبن ابى شبية عن انى الأحوص عن مغيرة عن ابراهبم قال: إذا فاتتك تكيرة أو تَكيرتان 
على الجنازة فبادر و كبر ما فاتك قبل أن ترفع ‏ اهء ف الرجل .فوته بعض التكير 
على الجنازة يقضيه ام لا فشي سفيان الذى سقط هو مغيرة (ق 1/6 ؟ ) من نسخة مكتة 
السعيدية ٠‏ ف 
(؟) هذا الباب كان'ى الأصول بعد باب ضلاة الكسوف فالحقته يأوؤاب الجنائز. 
(0) كأن ف الأصول «و المثى » يزيادة: الواو. 
(4) كذا فى الأصل , وف الندمة «فتركره » و هو تتصحيف « و يكرء ». 

الو وثال 


كتاب اللحبة ( باب المثى مع الجنازة ) للامام محمد الشيياى 

و قال اهل المدينة: المثى امامها افضل من [ المثى _' ] خلفها .و؟ قال 
ممد: فكيف يكون المثى امامها افضل؟ قالوا: للآن عمر رضى الله عنه بلغنا 
أنه كان يضرب” الناس امام جنازة زينب بنت جحش'؛ وبلغنا ان رسول الله 
صل الله عليه و آله وسلٍ و أبا بكر وعمركانوا يمشون" امام الجنازة” . 

قبل لحم : اما ما ذكرتم ان عمر رضى الله عنه كان يضرب النأس أمام 
جنازة زينب بنت جحش فانه بلغنا ان الناس قد كثروا فى جنازتها فضربهم 
)١(‏ ما بين المربعين ماقط من اللأصول و لآ بد مئه . 
() و الواو ساقط من الآأصل» والصواب اثياتها . 
() كذا فى الأصل ؛ وف الموطأ و المدونة"« يقدم » مكان « يضرب » و عليه شررح 
الزرقانى و قد ضبطه فهو الآرجح الآولى ‏ والله تعالى اعم . 
(4) وف المدونة والموطأ : مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
انه أخيره انه رأى عمر بن الخطاب يقدم الناس امام الجنازة فى جنازة زيذب بنت جحش 
زوج النى صل الله عليه وسلم - اتهى . 
(ه) زاد ف الموطأ و المدوئة دو الخلفاء كلهم هل جرا ابو بكر وعمروعمان وابن عبر» 
وشوج الامام جمد فى ص ١517‏ من الموطأ : اخيرنا. مالك حدثا الزهرى قال: كان 
رسول اته صل الله عليه وسل يمثى امام الجنازة .و الخلقاء هلم جرا و ابن عر؛ ابخيرنا 
مالك حدثنا مد بن المتكدر عن ريعة بن عبد الله بن الهدير انه رأى عمر بن الخطاب 
يقدم الناس امام جنازة زينب بنت جحش ؛ قال تمد : المثى أمامها حسن و المثى خلفها 
افضل و هو قول أنى حنيفة رحمه الله - اتهى ٠‏ 
() رواه مالك ف الموطأ و المدونة: عن ابن شهاب أن رسول الله صل الله عليه وسلم 
و أبا بكر وعير كانوا يمشون أمام الجنازة ‏ اتهى ؟ وهذا مرسل . و راجع ج 7 ص ٠‏ 
من شرح الزرقانى ٠‏ 

نه 


كتاب الحجة ( باب المثى مع الناذة )2 للامام جمد الشيياق 


ليتقدموا حتى لا يزدحوا ؛ و بلغنا ان على بن ابى طالب رضى الله عنه سبل 
عن المثى مع الجنازة خلفها افضل ام امامهاء فقال : المثى خلفها افضلء فقيل: 
ان ابا بكر وعمر كان بمشيار امام الجنازة» فقال على رضى الله عنه : انهما 
يعلمان ان المثبى خلفها افضل من المثى امامها 'و لكنهها يِيْسرَان' ميس ان' 
اعاان" 5غ الناين*: 
)١-1(‏ و كان فى الأصل « سيران مسيران» وهو ختطأء فهو إما يسران أو ييسران ؛ 
وف الطحاوى : و لكنهما سهلان .سهلان عل الناس ؛ وفى رواية اخرى له : انهها 
بكرهان ان يحرجا على الناس ؛ اتهى ‏ راجع سأن البيهق و الجوهر النق و الطحاوى . 
(0) و كان فى الاصل « مسيران».” 

(") بعد لفظ « أن» بياض فى الأصل مقدار سطر و نصف سطر. 

(4) يأنى آخر الباب موصولا؛ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه ما فى فصب الراية اخيرنا 


الثورى عن عروة بن الحارث عن زائدة بن وس عن سعيد بن عبد ال رمن بن ابزى 
عن أيبه قال كنت فى جنازة و أبو بكر وعير يشان امامها وعلى يمثى خلفها فقلت: * 
لعلى : اراك بمثى خلف الجنازة و هذان يمان امامهاء فقال عل : لقد عليا ان فضل 
المثى خافها على مثى امامها كفضل صلاة الماعة على الفذ ولكتههما احبا ان بهسرًا عل . 
النأس ؛ و روه ابن ابى شيبة حدثنا جمد بن فضيل عن يزيد.بن أنى زياد عن عبد الرحمن 
ابن الى ليلى عن ان ابزى قال: كنت فى جنازة ‏ الحديث ؛ اتتهى. و رواه الطحاوى فى 
ج ١ص‏ 504 و اليهق فى ج ؛ ص 70 من ستنه عن زائدة بن خراش عن ابن ابزى 
وزائدة بن خراش هو زائدة بن اوس بن خزاش ثقة و رجال الطحاوى و للنهق كلهم 
ثقات وعروة بن الحارث ابو فروة ثقة و سعيد بن عبد الرحمن ثقة و أبوم ماني قال 
الحاظ فى ج * ص 1407 من الفتح اسناده حسن وهو موقوف له حم المرفوعاه. 
و قال الحيثمى فى جمع الزوائد : رجاله ثقات . 
للك (50) وق 


كتاب الحجة 2 ( ياب المثى مع الجازة) 2 الامام عمد الشيانن 


و ليست" تابعة ٠‏ 

اخبرنا اسمعيلل بن عياش قال: حدثبى صفوان بن عمرو؟" عن المشيخة' 
أن عثمان بن عفان قال أن جنائز المسلدين نور فقدموا نورم بين ايديم وامشوا 
خلفها وان جنائز المشركين لا نور لما يمشمون أمامها ويجعاونها خلفهم تفالفومم. 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن يحى الجابر* عن' الى ماجدة عن عبد الله 
أبن مسعود قال : سألنا نيينا صل الله عليه وآله و سل عن السير الجنازة فقال: 
.مادون الخبب ان يك خيرا يتعجل اليه و ان يك شرا فبعدا لأهل النار الجئازة 
متبوعة و ليست بتابعة و ليس منها من تقدمها . 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآأصول ٠‏ 
(؟) و كان فى الأصل «ليس» وهو تصحيفف, والصواب « ليست». 
() و كان فى الأصل « صفوان بن عمر» بدون الواو و لا بد منها ؛ وهو صفوان بن 
عمرو بن هرم السكسكى ابو عمرو الخصى من رجال الستة الا البخارى كا فى ج ؛ ص 98 
من التهذيب ٠‏ 
(؛) « المشيخة » له معروفون عبد الله بن بسر المازتى الصحاتى وجبير بن نفير و شريح بن 
عيد و رأشد بن سعد و سلم بن عام و يزيد بن خمير ابو ادريس السكونى و عبد الله بن 
بشر الخصى و عبد الله بن بسر الحيرانى و جماعة غيرهم كا فى التهذيب . 
(ه) و كان فى الآصل «يحى بن الجابر » و هو من سهو الناسح ‏ و الجابر لقب « يحي » 
وهو يحى بن عبد الله بس الحارث الجابر و يال المجبر التيمى ابو الحارث الكوفى كان 
يحير الاعضاء كما فى ج 1١‏ ص 788 من التهذيب . 
(5) و بهذا الطريق اخرحه ابو داود والترمذى والطحاوى وأحمد وان ابى شية واسماق 
ابن راهويه و أبو على فى مسانيدم - قصب الراية ٠‏ 

لضا 


كتاب الحجة ‏ ( باب كيف يدخل اميت ف القبر ) للامام مد الشبياق 

أخيرنا خالد بن عبدالله عن بزيد' بن ابى زياد مولى بى هاشم عن 
عبد الرحمن بن ابى ليلى عن عبد الرحمن بن ابزى قال : بينا انا امثى مع على بن 
انى طالب رضى الله عنه خلاف الجنازة و ابو بكر وعمر رطى الله عنهما عشيان 
امام الجنازة قال فقلت : ما بال ابى بكر وعمر رضى الله عنهما بمثسان امامها 
و أنت تمثى خلفها قال: اما انهها يعلمان ان المثنى خلفها افضل من المثى أمامها 
كفضل صلاة الماعة على صلاة الفذ لكنههما نيران مَيّسران يحبان أن بيسرا 
على الناس . 

[ باب كيف يدخل الميت فى القبر-' ] 

[ قال" ابو حنيفة رضى الله عنه : يدخل الميت من قبل القبلة ولا سل سلا 
من قبل الرجلين. و قال' اهل الحجاز: سل الميت سلا من قبل رأسه. وقال 
مد بن الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاء فيا قال ابو حنيفة آثار كثيرة _" ] . 
)١(‏ وكان فى الأصل « زيد بن زياد » وهو خطأ , والصواب « يزيد بن اب زياد » وهو 
القرثى الهاثمى ابو عبد الله مولام الكوفى من رجال الستة الا البخارى؟ فى ج ١١‏ 
ص 88" من التهذيب . 
(5) هذا الباب ساقط من الأصل لكن آثاره فى باب غسل الميت مروية فلذا بوبت عليها 
د لعل الباب مع قول أبى حنيفة وقول اهل المدينة وقول الامام محد سقط بسهو الناسخ 
والقرينة القوبة على المقوط من النسخة ما قاله الشافهى فى ج ١‏ ص 74١‏ من كتاب الأم 
فراجع قوله وقال بعض الناس الى آخره - فتننه ٠‏ 
() هذا مأخو ذ من كتاب الآثار للامام يمد رحمه الله . 
(؛) هذا مأخوذ من كتاب الآم للامام الشاففى ج ١‏ ص م0 . 
(6) نيادة من الخارج للتكميل فا بين المربعين زدته ليناسب الآثار المروية فى الباب . 

.ا اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب كيف يدخل اميت فى القبى ) للامام عمد السياق 


أغر ا و بن ان عادول نلك د لابراهي الخى: من أن دغل 
ليت ؟ قال : من قبل القبلة ولا يسل من قبل رجليه ٠‏ 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا عمران بن الى عطاء' قال : شهد تمد 
ابن الحنفية و' صلى على ابن عباس رض الله عنهها فكير عليه اربعا و أدخله 
من قبل القبلة وضرب عليه فسطاطا ثلاثة ايام . 

اخمرنا سفيان الثورى قال حدثنا الحسن بن عيد الله؟ عن ابراهم النخمى 
انه قال : خذ الجنازة من قبل القبلة ٠‏ 

اخيرنا سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر عن عمير' بن سعيد النخعى 
قال قال على بن اى طالب رضى الله عنه : يدخل" الجنازة من قبل القبلة” . 
)١(‏ هو ابو حمزة القصاب الواسطى كا فى جم ص 150 من التهذيب . 
6 وال نجاط نن الأصول ولا وه 
(م) هو أبن عروة الخعى ابو عروة الكوفى كا فى ج ٠‏ ص 948 من التهذيب ٠‏ 
(4) وكان فى الأصل « عمر بن سعيد » وهو تصحيف , والصواب « عمير » مصغرا . 
(ه) وكان فى الأصل « يخر ج » وهو تحريف ء والصواب « يدخل » والجنازة بفتتح 
الجبم : الميت ‏ م فى المغرب ٠‏ 
(5) روى الترمذى فى باب ما جاء فى الدفن بالليل ج ١‏ ص ١70‏ من حديث المهال بن 
خليفة عن الحجاج بن ارطاة عن عطاء بن انى رباح عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه 
و سل دخل قبرا ليلا فاسرج له سراج فأخذه من قبل القبلة و قال رحمك الله ان كنت 
لاواها تلا“ا للقرآن وكير عليه اربماء قال الترمذى: هذا حديث حسن ؛ وأخرجه اليهق 
ايضا فى ج ‏ ص هه من سقنه وفى ج ١‏ ص ٠‏ من فصب الراية ؟ اخرج أبن الى شية 
فى مصنفه عن عبير بن سعيد ان عليا كبر على يزيد بن المكفف اربما وأدخل من قبل س 

لم ءءء 


كتاب الحجة2 ( باب كيف يدخل اميت فى القير ) للاهام مد الشيياق 


اخبرنا' ابو مالك النخعى' قال حدثنا عثهان بن عمير ابو اليقظان" عن 
ذ تادر أرب إينا وى ان الحنفية انه ولى ابن عباس فكير عليه اربعا وادخله 
من قبل القبلة ‏ أتتهى ٠‏ وف انحلى لاءن حزم صح عن علل أنه ادخل يزيد بن المكفنف 
من قبل القبلة وعن ابن الحنفية انه ادخل ان عاس من قبل القبلة - اه و فى الجوهر 
البق و أخرج عبد الرزاق فى مصنفه : ادخال على رضى اله عنه ابن المكفف من جهة 
القبلة ؛ ثم قال : و به تأخذ ‏ اتهى ٠‏ وف البدائع : اله صلى الله عليه و سل انما ادخل 
القبر سلا لجل الضرورة لأانه صلى الله عليه و سل مات فى حجرة عائشة رضى الله عنها 
من قبل الخائط فكان قبره ازيق الحائط واللحد نحت الخائط فتعذر ادخاله من قبل القباة 
فسل الى قبره سلا هذه الضرورة و لأآن جانب القبلة معظم فكان ادخاله من هذا الجانبي 
اول وقول الشاففى هذا امس مشهور قلنا روى عن أن حنيفة عن حماد عن ابراه النخمى 
اله قال حدثى من رأى اهل المديئة فى الزمن الأول انهم كانوا يدخلون الميت من قبل 
القبلة ثم احد ثوا السل لضعف اراضيهم بالبقيع فانها كانت سبخة اتهى ؟ فزمن أبراهيم 
النخعى زمن الصحابة و التابعين مقدم على زمن الشافى بكثير من السنين - تدير . 
(1) ليس لهذا الحديث ايضا باب فى اليكتاب وهو ايضا مذكور فى باب الفسل ولا يناسبه 
فأخرجته منه و ألحقته بهذا الاب . 
() هو أثنان أحدهما الواسطى من رجال ابن ماجه اسمه عبد الملك كا فى سج 11 ص إهلا؟ 
من النهذيب و الثانى عبد الله بن الأخنس الخزاز ابو مالك النخعى من رجال الستة م 
فى ج لاص" من التهذيب و المذكور فى الكتاب هو الآول . 
(6) وكان فى الاصل « عثيان ابو القطان » وهو خطأء و الحديث بهذا الاسناد رواه 
اليهق فى ج ؟ ص ١غ‏ من السان: رواه عبد الرزاق عن الثورى عن مسل بن عبد الرحمن 
عن علمان بن عمير اى اليقظان عن زاذان به و رواه وكيع والفريابى و جماعة عن سفيان 
عن عمان بن عبير لم يذكروا فيه مسلم بن عبد الرحمن - اتهى . 

ذف (*ة) . زاذان 


زاذان ابوعمر' عن جرير بنعبدالله قال قال رسول الله صل الله عليه و آله وسل: 


باب' اقنناء الخصيان 
وقال" حمد: لا بأس باقتناء الخصيان ولا بأس؟ بدخوهم على النساء 


)١(‏ كذافى الأصل » وف المندية « ابو عبرو » بالواوء و الصواب بدوتب الواو 
هو أبو عبر ذاذان الكندى فى جم ص "٠0‏ من اللهذيب واج “اص 4٠8‏ من 
من سان اليوق ؛ و الحديث روى عن أبن عباس أيضا مرفوعا رواه اليهق عن على بن 
عبد الأعلى عن ابه عن سعيد بن ججير عنه به مثله , و أأخرجه اصماب السثن الأربعة ايضا 
بهذا الاسناد كا فى ج ١‏ ص 741 من نصب الراية» قال الترمدى : غريب بهذا الوجه, 
وحديث جرير بالاسناد المذكور اخرجه أبن ماجه أيضا فى ستته و رواه احمد وأبو داود 
الطبالبى و ابن الى شيبة فى مساندم » و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه روآه 
الطبراق فى معجمه وأبو نعي فى اللي فى ترجمة زاذان قال ابو نعبم رواه عن الى اليقظان 
سفيان الثورى و عمرو بن قبس الملا و حجاج بن ارطاة و أبو حمزة الثالى و قيس بن 
الربيع - اتهى ؛ و له طريق آخر عند أحمد فى مسنده عن أبى جناب عن زاذان والتفصيل 
فى نصب الراية وروى: ايضا من حديث جابر رضى الله عنه. 

(؟) عنوان الباب ليس بموجود فى الكتاب و إنى جعلت لما يأنى بايا و المسألة مذكورة 
فى آخر ابو اب الجنائر ولا ادرى وجه ادخال الناسخ اياها فى ابواب الجائز و إما هى. 
من باب الحظر و الاباحة و كتاب الكراهية و كتاب الاستحسان كا لا يخق على اهل 
العرفان و اتبعت الأصول ف ابقائها فى آخر الجنائز- تنه . ْ 
(م) كذا فى الأصل ؛ و لعل الصواب « قال أبو حنيفة » ٠.‏ ف 

(؛) الأس الشدة لا بأس لا شدة و لاضيق فيه لا نسيا اذا كانت الحاجة داعية اليه سس 

إزنها 


كتاب الحجة ) باب اقتاء الخسان ( للامام يد الشيياق 


مال يللا الحنث فاذا 75 ل لال ان دخلا عر الخزار بو هن 
مكشوفات' الرؤس والبلوغ عندثا اذا بلغ الخصى خسة عشر سنة" فأمها 
لأنه لا يحتلم فببلغ قبلها فاذا تمت له خمسة عشر سنة لم يدخل على النساء وهن 
مكشوفات' الرؤس و فصل" و اقنناء الواحد والكثير سواء فى هذا . 

وقال' مالك بن انس اكره اقتناء الخصيان “لأنا لو لا نقتنيهم” لم يخصوا 
> وف الدر الختار وكره استخدام الخصى ظاهره الاطلاق وقبل بل دخوله على الحرم 
لى سنه خمسة عشر ‏ اه . و فى رد امحثار جه ص 5١‏ لآن فيه تحريض الناس على 
الخصاء, وفىغاية اليان عن الطحاوى ويكره كسب الخصيان وملكهم واستخدامهم -اه. 
قال الجوى : لم يظهر لى وجه كراهة كسبه اقول لعل المراد كراهة كسبه على مولاه بأن 
بحعل عليه ضرية أو مطلقا لآن كسبه عادة فى استخدامه و دخوله على الحرم ‏ تأمل » 
ثم رأيت الثانى فى التجنيس و المزيد و نصه لآن كسبه يحصل بالمخالطة مع النسوان_اه 
له الحد اه . وعبارة كتاب الحجة على تحرجم الكراهة وعلى عدم الحنث ندل على 
خلاف الآولى م هو بمقتضى كلة لا بأس ‏ تديرء قال الشاى: قبده بالسن لما قبل ان 
الخصى لا يتلم أه ؛ و هو ايعنا نص الامام عمد كا فى الكتاب . ١‏ 
)١(‏ وكان فى الأصل « مكشفات » وهو تصحيفء 'والصواب « مكشوفات» او 
« كاشفات » و الله اعلل . 
(؟) لمل السن المذكور متفق عليه فى الخصى بين أئتنا الثلاثة والا فنى غير الخصى مختاف 
فيه يينهم وعن الامام فبه روايتان ‏ تدبر. 
(©) هكذا فى الأصول »لعل معناه بعد من قرب النساء بعد مضى خمسة عشر سنة فاته بالغ . 
(؛) كذا فى الآصل ؛ وف الهندية «و فى هذا قال» و الصواب ما فى الأصل ٠‏ 
(ه-ه )و كان ف الاصل «لآنه لو لا انا تقتيهم » وهو كا ترى خطأ ‏ و الصوابء 
«لآنا لو لا نقتنهم » وما فى الأصل من تحريفات الناسخ 

ا ْم 


“كتاب الحجة ( باب اقتناء الخصان) للامام عمد الشييائى 
ثم رجع عن هذا بعد ذلك ؛ و قال': لا بأس باقتناء الخصى الواخد فأما اكثر 
من ذلك .فهو مكروه ٠.‏ 

[وقال مد بن الحسن _' ] فان كان انما كره اكثر من وأحد لآنهم 
انما بمخصون لآنا نقتنيهم' فلو ان' كل رجل من المسلمين اتضذ خصيا واحدا 
)١(‏ و كانفى الأصل «قال». و الصواب «و قال » فردت الوأو من الخارج اقنضاء. 
() ما بين المربعين ساقط مرى الآصل و لا بد منه على ترتيب الكتاب و لذا زدته 
بل ما كان فى ابتداء المسألة من قوله «و قال جمد » وضعته هاهنا ليكون الكلام على نسسق 


واعط . يدير ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل , وف الهندية « تقتيهم » وهو تصحيف . و الصواب مافى الأصل 
و هو من الاقتناء ٠‏ 


(:) فالحاصل ان الاقنناء و الاستخدام جائز بلا كراهة و الدخول بعد البلوغ على النساء 
مكروه تحربما يا سبق لكن قال الطحاوى فى باب انزاء الحبير على الخيل ج ٠‏ ص ١0‏ 
من شرح معانى الآثار : الا ترى انه لما نهى عن اخصاء بى آدم كره بذلك اتخاذ الخصيان 
لآن فى انلام ها حمل من حطيضهم على اخصائهم لات الناس اذا تحاموا اتخاذمم 
لم يرغب اهل الفسق فى اخصائهم , وقد حدثنا ابن ابى داود قال حدثنا القواريرى قال 
ثنا عفيف بن سالم قال ثنا العلاء بن عيسى الذهبى قال أنى عمر بن عبد العزيز بمخصى فكره 
ان ببتاعه و قال ما كنت لا عين على الاخصاء فكل ثىء فى ترك كسبه ترك لبعض اهل 
المعاصى لمعصيتهم فلا بنبنى كسيه - اتتهى . و مثله فى باب أخصاء البهائم ج /ا ص 6م؟ 
من الطحاوى وعلى الدخول اقتصر القهستانى ونقله عن الكرماق وهو ظاهر كتاب الحجج 
وال الطحطاوى و الحديث والعلة يفيدان الاطلاق فكان هو المعتمد ‏ أه. و هو ظاهر 
المنون فى رد الحتار ونحوه فى البدائع والطورى تكملة البحر وغيرهما من الشروح -- 
7/6 


للامام عمد الشيان 


من المشر كين فان جاز لكل مسلم ان يتخذ خصيا واحدا كانت الخال على 
ها كه مالك بن انس من'ذلك'. 


ع و الفتاوئ فلمل فى المسألة روابتين عن أمننا هذا و الله تعالى اعلم ٠‏ 

(1) روى مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان يكره الاخصاء و يقول فيه بمام 
الخلق ‏ اتنهى . وقد اخرجه الدارقطى من طريق عمر بن الى أسمعيل عن نافع عن أبن عمر 
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا مخصوا ما ينمى خلق الله. و قد روى الطبرانى 
و أبن أنى عدى عن ابن مسعود رضى الله عنه نهى رسول الله صلى الله عليه و آله وس 9 
يخص احد من بنى آدم ‏ كذا فى شرح الزرقانى لوطأ ٠‏ 


ليذ لين خا نا ليا 


قف" (4ة) كتاب 


كتاب الحجة ( باب صوم بوم الفطر بظن رمضان) للامام حمد الشبيانى 


باب الرجل يصوم بوم الفطر وهو يظن 
أنه من شهر رمضان 

قال ابو حنيفة رض الله عنه : اذا صام الناس بوم الفطر وثم يظنون 
انه من شهر رمضان لخاءثم ثبت بأن هلال شهر رمضان قد رَوْى' قبل ان 
يصوموا بيوم وان بومهم ذلك احد وثلاثون' فانهم يفطرون ذلك اليوم” 
اية ساعة جاءثم الخر فان كارب الخير جاءثم قبل زوال الشمس افطروا 
وخرج بهم امامهم فيصلى بهم' العيد و ان جاءم الخر بعد زوال الشمس 
افطروا و خرجوا من الغد. 

وقال اهل المديئة بقول انى حنفة فى الفطر غير انهم قالوا: [ لا -"] 
يصلون صلاة العيد ان جاءهم ذلك بعد الزوال٠‏ 

وقال ممد بن الحسن: قد جاء فى هذا يعينه اثر عن رسول الله صلى الله 
عليه وآله وس روته الثقات ان شهود! اتوا رسول الله صل الله عليه و أله 
وسل عشية فأخيروه انهم رأوا الحلال بالأمس فأمى رسول الله صلل الله عليه 
وآله وسل الناس ان يفطروا وان يخرجوا من الغد" لعيدم.. 


() وكان فى الأصل « يرى » وهو تصحيفء و الصواب « رق ٠»‏ 
(0) وكان فى الأصل « احد وثلاثون بوما». 
(م) كذا فى الأصل و لعل حرف « من » سقط قبل « ذلك اليوم » - و الله اعم ٠‏ ف 
(؛) لفظ « بهم » ساقط من الأصول ولا بد منه ٠‏ 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول ولايد منهء وهو موجود ف الموطأ . 
(>) كذا فى الأصل ء و ف المندية « من الغيد » و هو تصحيف ٠‏ 
ابا 


كتاب الحجة ( باب صوم رمضان ف السفر ) للامام حمد الشييانى 

اخيرنا بذلك شعبة بن الحجاج عن الى بشر جعفر بن ايأس عن بى عمير 
ابن انس بن مالك عن عمومة له من اصعاب رسول الله صل الله عليه و آله وسلم 
ان رهطا شهدوا عند النى صل الله عليه و آله وس [ من آخر النهار_' ] انهم 
رأوا الحلال بالأمس فأمس اللاس ان يفطروا و قال: اغدوا ' غدا الى المصل . 

باب صوم رمضان ف السفر 

قال ابو حنذيفة رضى الله عنه فى صوم شهر رمضان كل ذلك و اليد لله 
واسع ان شدْت فصم وان شئْت فافطر و أحب الى فى ذلك الصيام فى السفر 
من قوى عليه . 

وقال بعض اهل المدينة منهم مالك بن انس : ذلك واسع و أحب 
الى فى ذلك الصيام فى السفر ان" قوى عليه. و كذلك رمضان*. 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصل : و هو عند الطحاوى « من آخر النهار» , وعند 
اليهق من آخر النهار او بعد الزوال »: وعند النساتى ص١٠ ٠‏ بعد ما ارتفع النهار» ؛ 
و الحديث رواه ابو داود والنساقى وان ماجه و الدارقطى و الطحاوى و اليهق وابن 
أنى شيية فى مصنفه و ابن حبان فى صحه و ابو عوانة فى مسنده و البسط فى نصب الراية 
و الطحاوى و الجوهر النق و التلخيص و البراية وغيرها . 
(؟) وفى سان أبن ماجه : و أن يخرجوا الى عيدهم من الغد ؛ وهو عند الدارقطى ايضا 
وقال اسناده حسن و عند الى داود و الناتى : « و إذا اصحوا يدوا الى المصلى » 
و الحديث صححه البيهق و النووى و ابن النذر و ابن السكن و ابن حزم ؟ فى التلخيص . 
(5) كذا فى الآصل وهو الصواب ؛ وف الحندية ه فى البسفر واسع أن قوى عليه اد» 
وف المدونة «لمن قوى عليه ». 
(4) كذا فى الأصول ‏ هذه العبارة زائدة لا حاجة الها فان المسألة فى رمضان . 

يلف وقال 


كتاب الحجة ( باب صوم رمضان ف السفر ) للامام جمد الشيياق 
وقال غيره : لا يصوم فى السفر فان صام فعليه البدل لأآن الله تعالى 
يقول : « فعدة من ايام آخر» ؛ على وجه الرجعة١‏ 
اما ان يقول: يقضى من صام فليس على هذا جاءت السلة . 
بلغنا' ان حمزة بن عمرو الاسلى سأل النبى صل الله عليه وآله وسلم 
عن الصوم فى السفر فقال: ان شدْت فصم و ان شئُت فافطر. 


(1) هكذا فى الأول و أنت تعل أن العبارة لا تنتظم و فيها خلل ظاهر و لا يصلح 
ما افسده الدهر لهذا تركت اللياض ههنا لآن العارة سقطت من النسخة و لا بد منها » 
ولا بد من قوله « و قال عمد بن الحسن » بعد قوله « على وجه الرجعة » و فى الكتاب 
بعد قوله: الرجعة اما أن يقول ‏ الى آخرهء وهو قول جمد جزما و ليس بمقولة غير 
مالك - تدبر لعل الله يحدث بعد ذلك ام| . 

() كذا ذكره بلاغا ص14 فى باب الصوم فى السفر من الموطأ أيضا ثم قال: بهذا 
تأخذ وهو قول ابى حنفة والعامة من قبلنا ‏ اهء و الحديث اسنده البخارى ج ١‏ 
ص 7١‏ من باب الصوم فى السفر من صحه من حديث عائشة ارن حمزة بن عبرو 
الأسلى قال للبى صلى اله عليه وسلم اصوم ف السفر و كان كثير الصيام فقال: ان شت 
فصم و أن شئت فافطر ‏ اتتهى ٠‏ و أخرجه مالك ف الموطأ عن هششام بن عروة عن ابيه 
أن حمزة الأسلى ‏ الح . وراجع ج؟ ص او من شرح الزرقاتى وقح البارى وعمدة 
القارى فانه هم , والحديث رواه مسلم وأبو داود والترمذى والنساق وابنماجه والحاكم 
والدارقطنى والطحاوى واليهق» وعند ابى داود و الها م ان حمزة قال: يا رسول الله! 
انى صاحب ظهر اعالجه أسافر عليه و١‏ كريه و انه ربما صادفى هذا الشهر يعنى رمضان 
و أنا اجد القوة و أجد انى ان اصوم اهون على من أن أوخره فيكون دينا على فقال 
أى ذلك شئّت يا حمرة - اتهى. وفى هذا رد صرح عل أبن حزم فى ج > ص #امم 
من البل حيث حمله على صوم التطوع , وقد رد عليه الحاظ فى ج ١‏ ص ١90‏ من 
التلخيص حيث قال ادعى ابن حزم انه اما سأله عر#ى صوم النطوع بدليل قوله فوح 
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كتاب الحجة 2 ( باب صوم رمضانق الفر) للامام تمد الشيياق 


اخبرنا عباد بن العوام' قال" حدثنا عاصم بن سلمان قال : سألت انس 


> رواية عندهما الى اسرد الصوم لكن يتقض عليه بأن عند أنى داود فى:رواية صبحة 
من طريق حمزة بن متمد بن حمزة عن بيه عر جده ما يقتضى أنه سأله عن الفرض 
وصحها الحاكم ‏ انتهى ؛ وليس فيها الاقنضاء بل الرواية صريحة فى ذلك وقد قال صلى الله 
عليه وسل : هى رخصة من الله تعالى , والرخصة اما تطلق فى مقابلة الواجب و لا حاجة 
الى الؤال عن صيام التطوع فانه موكول الى خبار المسل كا هى وطيرة النوافل ‏ تأمل 
و البسط موضع آخر. 
(1) هو الكلانى مولام ابو سهل الواسطى من رجال التة مات سنة ثلاث أو خمس 
او ست و ثمانين مائة و قيل سنة سبع و ثمانين كا فى ج ه ص 44 من التهذيب وقد 
مى غير مرة فى هذا الكتاب لكن لم يذكر الحافظ فى شيوخه عاصم اطول ولا يدق 
ان يكون شيخ مد فى الكتاب عباد بن عباد بن حيب الأأزدى العتكى ابو معاوية البصرى 
وهو ايضا من رجال السنة وهو الذى روى عن عاصم الآحول يا فى جه ص هو 
من التهذيب مات سنة ثمانين أو احدى وثمانين وماثة فهها من طبقة واحدة كلاهما من 
شيو خ مد فلعل لفظ عباد تصحف بالعوام ولاحب فيه فان الكتاب ملو بالتصحيفات 
و السقطات و الروك و الأغلاط ؛ فتأمل فيه و راجع كتب الآثار حتى ينجلى لك 
ما خق على هذا . 
(؟) الآثر هذا رواه الطحاوى فى ج ١‏ ص +« من شرح الاثار من طريق سفيان عن 
عاص الآحول قال: سألت انس بن مالك عن صوم شهر رمضان فى السفر قال: الصوم 
أفصْل ؛ و من طريق الحسن بن صالم عنه به قال: ارت أافطرت فرخصة و أن صمت 
فالصوم افضل , ومن طريق شعبة قال : سمعت عاصما يحدث عن أنس قال: أن شت فصم 
ف ان شت فافطر والصوم افضل - أتتهى ٠‏ و سفيان و شعبة و الحسن بن صالم ثلاثة من 
شبوخ الامام جمد 5 لا يخنى - قتلبه ٠‏ 

ان (هة) ابن 


ابن مالك عن الصوم فى السفر قال: ارس افطرت فرخصة الله وان صمت 
فالصوم افضل . و قال عر بن شيرين : قال علهان بن الى الماص : ان صمت 
فالصوم افضل ٠‏ 


باب الرجل يقدم من سفره و هو مفطر 
قال' ابو حنيفة فى الرجل يقدم من سفره وهو مفطر و امرأته مفطرة 
حين طهرت من حيضها نهارا أنه" لا يستحب [ له -* ] ان يجامعها وهو فى 
المصر لأنهما مسلءان مقمان فى منزلما فى شهر رمضان و الناس صيام فكان 
يقول: يستحب لما أن يكفا عما يكف عنه الصائم و ان فعلا فلا شثىء عليهما ٠‏ 
وقال اهل المدينة : لا بأس على زوجها ان يصييها . 
و.قال مد بن الحسن" : قول الى حثيفةة احسن و أششبه بالأثر 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقدم من سفره وهو مفطر ) للامام مد الثشيياق 


(1) لعل الاسناد من عمد الى ابن سيرين سقط من الفسخة ء و الآثر اخرجه أليهى ى 
ج ؛ ص ه74 من سثنه من طريق روح ثما شعبة عن عأصم عن تمد بن سيرين عن 
عنمان بن انى العاص قال : الصوم فى السفر أحب الى و روى عن ابن مسعود معناه - اتتهى ٠‏ 
وف الباب مرفوعات وموقوفات ‏ راجع الطحاوى وسأن البيهق و كتب السنة والمستدرك 
والدارقطنى و كاز الهال و فصب الراية و الدراية و التلخيص و الموطتين و فتح اليارى 
وعمدة القارى وغيرها من الكتب٠‏ 
(0) و كان فى الأصول «وقال». 
(م) وكان فى الآصول « انهما» . 
(؛) يها بين المربمين ساقط من الآصول و لا بد منه. 
(0) و كان فى الأصول « فى قول الى حنيفة » بريادة « فى »ء و لعل معناه ايضا صميح 
او يكون في الأصل « اقول » مكان « فى»- دبرء 

إلا 


كتاب لحجة ( باب الرجل يقدم من سفره وهو مفطر) للامام مد الشيياق 
ولقد' بلغنا فى نحو منه عن رسول الله صل الله عليه و آله وس ال 
اهل العوالى فى بوم عاشوراء من لم يطعم فليصم و من كان قد طعم فليدع الطعام 
والشراب بقية بومهء وهذا فما يروى قبل أن ينزل صيام شهر رمضان فاذا 
كان رسول الله صل الله عليه وآله و سل يأمى ذلك يوم عاشوراء ان من طعم 
يدع الطعام و الشراب بقية بومه فينبئى ان من قدم من سفره فى شهر رمضان 
ان يدع الطعام و الشراب و اماع بقية بومه فان الصوم فى شهر رمضان 
اوجب الصومين و أحرى ان يوم بهذا فيه فأى ثئء يكون اقبح من رجل 
اصبح مقما فى اهله فى شهر رمضان يأكل و يشرب و يجامع نهارا . 

اخبرنا همد بن أبان عن حماد عن ابراهيم أنه كان يكره اذا قدم [ من 
سفره_' ] مفطرا فى رمضان ان يأكل بقية بومه واذا تطهرت الحائئض فى 
رمضان ان تأكل بقية بومها . 


(1) اخرجه البخارى و مس عن سابة بن الا كورع اه صل الله علينه و سل امن رجلا 
من أسلم أن اذن فى الناس أن من أ كل فليصى بقية بومه ومن لم يكن اكل فليصم فان اليوم 
بوم عاشوراء ‏ اتنهى نصب الراية ج ١‏ ص 40 ؛ وأخخرجا أيضا عن الرييع بنت معوذ 
ابن عفراء قالت : ارسل رسول الله صلى الله عليه وسلم صيحة عاشوراء الى قرى الانصار 
الى حول المدينة : من كان اصبح صائما فلم صومه ومن كان اصبح مغطرا فلِتم بقية بومهء 
قالت : فكنا نصومه بعد ذلك الحديث ؛ و رواه اليهق فى ج 4 ص 788 من سلنه » 
و أخرجه الطحاوى من حديث هند بن اسماء الأسلى و من حديث عبد الرحمن بن سلية 
الخراعى عن عمه و من حديث الربيع به نحوه فى ج ١‏ ص +7 من شرح معانى الآثار . 
وراجع السنن الآربعة و الموطتين و غيرها من الكتب ٠‏ 

() ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منها٠‏ 

ينيسن باب 


باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج 


و قد وجب عليه 


اك قال ابو حنيفة فى الذى ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج قد وجب 
عليه او مرض فيها و' انه لم يصم الى الثلاثة ايام حتى يوم النحر فلا بد من 
هدى وهو دين عليه ٠‏ 

وقال اهل المدينة : يصوم ايام منى و ان نسيها ايضا فان كان 4 
فليصم الايام الثلاثة بها وليصم" سبعا اذا رجع قالوا: وان كان قد رجع 
الى اهله فليصم ثلاثه ايام فى بلده و سبعة بعد ذلك'. 

وقال شمد بن الحسن : و كيفب يصوم ثلاثة ايام بعد النحر و قد قال 
لله تعالى ” فصيام ثلاثة ايام فى الج" “ . 
(1) كذا فى الأآصول» و الأولى « قال » بدون الواو . 
() و كان فى الآصول « انه » بدون الواوء و الصواب اانه ٠‏ 
. () وكان فى الآصل ٠‏ و أن يصى » وهو من سهو الناسخ , و الصواب «و ليصم ». 
(؛) راجع ج 7 ص 81؟ من شرح الزرقانى لللوطأ من صيام المتمتع و ج ١‏ ص ,ه١٠‏ 
من المدونة الكبرى ٠‏ 
(ه) اوله * فن تمنع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الهدى فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام فى 
الحج وسبعة اذا رجعتم تلك عشمرة كاملة » الآية أى فى الحج يعى صيام ثلاثة يام فى وقته 
آخرها بوم عرفة دبا رجاء القدرة على الآصل وهو الحدى و لكن أن كان يضعفه ذلك 
عن الخروج الى عرفات و الوقوف و الدعوات فالمستحب تقديمه على هذه الأآيام حتى 
قبل بكره الصوم فيها ان اضعفه عن القيام بحقها ما فى شر ح الباب وغيره و راجع ج ١‏ 
ص ١‏ من رد الحتار : و الكراهة تنزيهية ؟! فى فتح القدير ٠‏ 

وان 


كتاب البة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام محمد الشييااى 


وفات الصوم وائما قال لله تعالىه الموج اشهر معلومات'» قفسرها المفسرون؟ 
()اىذو أشهر معلومات أو الج فى اشهر معلومات والظرفية لا تقتضى الاستيعاب » 
والحديث بين المراد بذلك و على الأول بحوز فى اطلاق لفظ المع على ما فوق الواحد 
لعلاقة معنى الاجماع و التعدد م فى الكشاف او يجوز فى جعل بعض الشهر شهرا 
فالأشهر عل الحقيقة ما فى رد امحتار . 

5 ابن عمر وأبن عباس وابن مسعود وابن الزير رضى لله عنهم قال البخارى فى ج ١‏ 
ص 90١‏ فى باب : قول الله تعالى « الج اشهر معلومات » من صميحه و قال ابن عم : 
اشهر الحج شوال و ذو القعدة وعشر من ذى الحجة ‏ أه؛ وصله الطبرى و الدارقطى 


من طريق ورقاء عن عبد الله بن دينار عنه قال : الدج اشهر معلومات شوال و ذوالقعدة 


و عشر من ذى اللحجة ؛ و روى اليهق من طريق عبد الله نن مير عن عبيد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر مثله والاسنادان صميحان ‏ قاله الحافظ ابن حجر فى ج ٠‏ ص 7900 من 
فتح البارى ؛ وأخرجه الخاى فى تفسير سورة البقرة من مستدركه عن عبيد الله بن مر عن 
نافع عن ابن عمر مثله و زاد «و بوم النحر منها » أه ء و قال: حديث صصح على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه - اه 4 وعن الحاكم رواه اليهق فى المعرفة بسنده و متنه كا فى 
جم ص 171 من نصب الراية ورواه اليهق فى ستنه ج؛ ص 848 مر باب يان 
اشهر الح من طريق عبد الله بن بمير به كي قال الحافظ فى الفتتح و -حديث ابن عباس 
اخرجه اليهق هن طريق سفيارن. عن خصيف عن مقسم عن ابن عباس: المج اشهر 
معلومات قال : شوال و ذو القعدة وعشر من ذى الحجة ؟ قال البيهق :.و قد ثبت ذلك 
عن عكرمة عن ابن عباس - أه؛.و أخرجه الدارقطى فى سئته عن شريك عن الى اسعاق 
عن الضحاك عن أن عباس مثله قال الويلمى فى نصب الراية وعلقه البخارى أيشا ققال : 
وعن أبن عباس اشهر المج الى ذك الله تعالى شوال و ذوالقعدة ‏ الى آخره ؛ وأخرجه 
أن الى شيية فى مصنفه - اتهى ؛ ذكره اابخارى فى ص 714 من صميحه فى باب ب 


1 )1ة) بأنها 


عاص مط عن ماس مط ال لباه كه 


[ بأنها-' ] شوال وذو القعدة وعش من ذى الحجة فهذه' اشهر المج وهى 
- قول الله عرو جل ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام و أشهر الج الى 
ذكر الله تعالى فى كتابه شوال و ذو القمدة وذو الحجة فن تمنع فى هذه الأشهر ضليه 
دم أو صوم - اهء وق كونه تعليقا احتمال - راع ج “ص هع" من قنح البارى؛ وفى 
البخارى و قال : ابو كامل فضيل بن حسين البصرى حدثنا ابو معشر اليراء قال حدثنا 
عثمان بن غياث عن عكرمة عن ابن عباس أنه سئل عن متعة الحج الحديث بطوله وفى 
آخره القول المذكور- تأمل ؛ وحديث أبن مسعود اخرجه الدارقطى ايضا عن شريك 
عن الى انتعاق عن الى الأحوص عن عبد الله بن مسعود نحوه » وروا ابن الى شية 
ايضا كذا فى نصب الراية ج + ص 1١79‏ و أخرجه اليهق ايضا فى ج ؛ ص 545 من 
سئنه من طريق سعيد بن منصور عن شريك بهعنه فى قوله « الحج اشهر معاومات » قال 
شوال و ذو القعدة وعشر من ذى الحجة ‏ اتنهى ٠‏ و حديث أبن الزبير اخرجه اليهق 
ايضا عن مد بن عيد الله الث عن عبد الله ن الربير قال: اشهر الحج شوال و ذوالقعدة 
وعشر من ذى الحجة ‏ اتنهى . و أخرجه الدارقطى ايضا فى سننه ما فى نصب الراية » 
قال اليهق فى سئنه و روى فى ذلك عن ابن عير عن عمر بن الخطاب رض الله عله و عن 
عروة بن الزبير عن عمر رض الله عنه مرسلا ‏ اتتهى ؛ و قد روى هذا مرفوعا روآه 
الطبرانق فى معجمه الأوسط ك فى نصب الراية عن أبى أمامة قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله وسل : الحج اشهر معاومات شوال و ذو القعدة وذو الحجة اتهى ٠‏ وفى 
اسناده حصين بن المخارق اتهم بالوضع قاله ابن كثير فى تفسيره نقله عنه فى نصب الراية 
تفراجعه هذا و الله تعالى اعم و عليه اثم ٠‏ 
)١(‏ ما بين المريعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
() وكان فى الأصل «فهذاء وهو من سهو قل الناسخ , و الصواب « فهذه ٠.‏ 
يكنا 


كتاب الحجة.( باب الرجل يننى صيام ثلا ايام فى الج ) للامام عمد الشيائق 


ايام الحج فاذا فات الصوم فى هذه الآيام فلا بد من الدم' قالوا: و هذه 
الآيام يبحب فى اشهر الحج كا زعتتم ولكنها اذا فاتت قضيت فى غيرها 
وليست بأعظم حرمة من شهر رمضان ذان شهر رمضان يفوت فيقضى 

قبل لهم: ان هذه ليست كشهر رمضان ذان' شهر رمضان لم يحب فيه 
الا الصوم فليا ذات قبل له: اقض ما فات وان" المتمتع انما وجب عليه 
ما استيسر من* الحدى كا قال الله تعالى: ” فن تمتع بالعمرة الى الحبج فا اسييسر 


م 47 6م 


من الحدى قن ل يحد” فصيام ثلدية ايام فى الحج' وسبعمة اذا رجعم 


)١(‏ بأن لم يصمها حتى دخل بوم النحر تعين الدم لآن الصوم بدل عنه و النص خصه 

يوقت الحج ‏ بحر ء فلولم بقدر على الدم حال بالحاق او التقصير و عليه دمان دم المتع 

و دم التحلل قبل اوانه ‏ بحر عن الهداية » و مامه فيه كذا فى رد الحتار وأو قدر عليه 

فى ايام النحر قبل الحلق بطل صومه ‏ الدر الختار وتفصيله فى ج١٠‏ ص4١‏ من رد الحتار . 

(") و كان فى الأصل «و ان»؛ والصواب «فان». 

(") و كان فى الأصل «فان»: و الصواب «و ان». 5 

(؛) كذا فى الأصل » وحرف «من» ساقط من الهندية وهو بسهو قل النأسم . 

(5) من قوله «فن بمنع » الى قوله « فن لم يحد » ساقط من الأأصول ولابد منه كا ترى. 

(5) أى فى وقنه ولو متفرقة اخرها يوم عرفة بأن يصوم السابع والثامن و الناسع وهو 

مندوب م عرفت و التابع افضل و ليس بلازم و مثله فى السبعة. 

(0) أى فرغتم من افعال الحج لآنه سبب الرجوع فذكر المسبب و اريد به السبب مجازا 

واما حملناه على امجاز لفرع جمع عليه وهو انه لولم يكن له وطن اصلا وجب عليه 

صومها بهذا النص و مامه فى قتح القدير فعم من وطله منى أو ما اتخذها موطا فيصوم 

أن شاء بعد مضى ايام التشريق كا يأى بعده فان الصوم منهى عنه فى ايام التشريق عندنا - 
1 لجعل 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينشى صيام ثلاثة ايام فى المج ) للامام مد الشيياق 


مل' الصوم مكان الحدى فلا ضيع" موضع الصوم وفاته رجع الى الكفارة 
الأولى لآن الكفارة الثانية انما جعلت مكان الآولى ذلا لم يقضها فى وقتها 
صارت الآولى هى الواجبة و صارت دينا عليه حتى يقضيها لآن الأمرين جميعا 
قد صارا دين فصار الآول اولى ان يقضى من الآخر لان الآخر انا جعل؟ 
لو لم بحد الأول ٠.‏ 

وقال اهل المدينة: ايجب من هذا زعموا أنه يقضى ذلك ف ايام التشريق 
و هذه ايام نهى رسول الله صمل الله عليه وآ له وسم عن صومها تحديث معروف؟ 


- كا هو مشروح ف المبسوطات. 
() وقد بسط الحدث المفسر الفقيه ابو بكر الجصاص فى هذا الباب فى احكام القرآن 
فرأجع من ج ١‏ ص "و باب صوم القتع الى ج ١‏ ص ٠٠١‏ منه. 
(0) كذا فى الأصول من التضييع والضباع لازم.فالأولى ضاع موضع الصوم ‏ تأمل . 
(م) اى مكان الأول لقول الله عر و جل « فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام  »‏ الآية . 
(4) روى من حديث على بن أنى طالب و من حديث سعد بن أنى وقاص ومن حديثك 
عائشه و من حديث عبد الله بن حذافة و من حديث الى هريرة و من حديث نيشة الهذلى 
و من حديث بشر بن بم و من ححديث معمر بن عبد الله العدوى و من حديث أم الفضل 
ومن حديث أم خلدة و من حديث مسعود بن الحم عن أمه و عن ججدته و من حديث 
انس بن مالك رضى الله عنهم اخر كلها بأسانيدها الحافظ الطاحاوى ص م47.هن شرح 
معاى الآثار و بعضها الدارقطى فى ستنه و الطبرانى و ابن ابى شية ف١صنفه‏ و اماق 
ابن راهويه فى مسنده و ابو يعلى و عبد بن حميه ا فى نضب الراية و حديث نيغية الحذى 
اخرجه مس يا فى فصب الراية و التلخيص ج ١‏ ص 141 من حديث ابن عاس.رواء , 
ان حبان و الطيرانى ‏ فى نصب الراية و التلخيص و أخرجه النسافى عن ام.مسعوه بن 
الك فى سنته و روى من حديث كعب بن مالك اخرجه مس ورواه أصعاب السئن مد 
اق 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينى صيام ثلاثة ايام فى المج ) للامام عمد الشيياى 


ان رسول الله صل الله عليه و آله وسلم بعث غير' واحد فيهم عبد الله بن حذافة 
السهمى رض الله عنه" ينادى فى الناس ايام منى انها ايام اكل و شرب و ذكر 
لله" يعنى ايام منى . 

عد وأبن حبان والحام من نحديث عقبة بن عاس كي فى التلخيص , وأخر ج بعضها اليهق 
فى مواضع من سئنه و راجع الترمذى قوله وف الباب عن فلان . 

)١(‏ منهم على بن أنى طالب و عبد الله بن حذافة و بديل بن ورقاء و بشر بن بم ومعمر 
ابن عبد الله العدوى و حذافة كا فى الطحاوى و سان اليهق و سن النساق و الدارقطنى 
و نصب الراية و التلخيص و كعب إن مالك و اوس إن الحدثان كا هو عند مسلم من 
حديث كعب بن مالك . | 

(1) اخرجه الطحاوى عن ابن شهاب عن.ابن المسيب عن الى هريرة انف رسول الله 
صلى أله عليه و سل أمى عبد الله بن حذافة ان يطوف ف ايام منى ألا لا تصوموا هذه 
الأيام فانها ايام اكل و شرب و ذكر الله اه ؛ وعن عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى 
عن مسعود بن الم عن رجل من اجحاب النى صل الله عليه وسلم قال ام النى صل الله 
عليه و سل عبد الله بن حذافة ان يركب راحلته ايام منى فيصيح فى الناس أ لا لا يصومن 
احد فانها أيام اكل و شرب قال : فلقد رأبته على راحاته ينادى بذلك ؛ و عن سالم عن 
سليان بن يسار عن عبد اله بن حذافة أن النى صلى الله عليه و سل امه أن ينادى فى 
يام التشريق انها ايام اكل و شرب أتنهى . 

(؟) فى حديث سعد بن أنى وقاص عند الطحاوى قال امرثى رسول الله صل الله عليه 
و سل أن انادى ايام منى انها ايام اكل وشرب ويعال فلا صوم فيها يعنى ايام التشريق - 
أتهى ٠‏ و كذا لفظ ه بعال »ئى حديث على رضى الله عنه عند الطحاوى ايضا و كذا فى 
حديث بن عباس. ذكر « بعال» عند الطيراقى و كذا فى حديث أبى هريرة و عبد الله بن 


حذافة عند الدارقطى و كذا فى حديث ام خلدة عند ابن الى شية واعماق بن راهويه س 
اا (0ة) اغخيرنا 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحم ) للامام مد الشبيانى 
777 ”بت 77”ت 77 2 اع 

اخيرنا الربيع ' بن صبيح عن يزيد الرقاثى عن انس بن مالك رضىالله عنه 
> و أن على والطبرانى وعبدين ميد وكذا فى حديث زيد بن خالد الجهنى عند الى يعلى 
بلفظ : الا ان هذه الآيام ايام اكل و شرب و نكاح ؛ انتهى ‏ ك فى نصب الراية» 
و هو عند النساق من حديث ام مسعود انها ايام اكل و شرب و نساء و بعال و ذكر 
الله و المنادى بذلك على بن ابى طالب رضى الله عنه و ككذا رواء اليهق فى سثته فا قال 
النذرى فى حواشيه من أنه ليس فى ثىء منها « بعال» وهى لفظ غريب ‏ اه؛ ليس فى 


حله كا لا يخ » و قد وقع فى الروايات : الآكل والشرب و ذكر الله والصلاة والنساء 


(1) اخرجه الطحاوى ايضا حدثنا على قال ثنا روح قال ثنا الرييع بن صييح و زوق 
ابو عبد اله الثنانى قالا ثنا يزيد الرقاثى ان انس بن مالك قال: نهى رسول الله صل الله 
عليه وسلم عن صوم أيام التشريق الثلاثة بعد بوم النحر ؟ حدثنا ابن مرزوق قال ثنا سعيد 
ابن عامى عن الرسع بن صيح عن يزيد الرقاثى عن انس بن مالك عن الى صلى الله عليه 
و سل مثله - انتهى ؛ و قال الامام تمد فى الموطأ فى باب الأيام الى ينكره فيها الصوم 
ص ىم ؛ اخيرنا مالك حدثنا ابو النضر مولى عمر بن عييد الله عن سليان بن يسار 
( عن عبد الله بن حذافة ) ( نسانى من طريق سفيان الثورى عن الى النضر وعد الله 
ابن الى بكر كلاهما عن سليان بن يسار عن عبدالله بن حذافة ‏ اتتهى ) ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل نهى عن صيام ليام مثى ؛ اخيرنا مالك اخيرنا يزيد بن عبد الله بن 
الحاد عن انى مرة مولى عقيل بن انى طالب ان عبد الله بن عمرو بن العاص دخل على 
ابيه فى ايام التشريق فقرب له طعاما فقال: كل ؛ فقال عبد الله : انى صائم , قال: كل  ,‏ 
أما علمت ان رسول الله صل الله عليه وس كان يأمسنا بالفطر فى هذه الأريام » قال عمد : 
وبهذا تأخذ لا ينغى ان يصام ايام التشريق لمتعة ولا لذيرها لما جاء من النهى عن صومها 
عن إلنى صلى الله عليه و سم و هو قول أن حذفة و العامة من قبلنا و قال مالك بن ست 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يننى صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام حمد الشيياق 
ووم النحر ؤ أيام النشريق فكيف يصام ما نههى رسول الله صلى الله عليه 
وآلهوسل 'عن صومه' لثن جاز للتمتع ان يصوم ايام التشريق ليجوزن له 
ان يصوم بوم النحر و ليجوزن للذى يقضى شهر رمضان ان يصوم ذلك 
فى بوم النحر وفى بوم الفطر و أيام التشريق و قد جاء فى المتمتع بعينه زيادة 
اذا دخل .وم النحر قبل أن يصوم ثلاثة ايام فلا يد من دم ٠‏ 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن ليث بن ابى سلي' عن مجاهد و عطاء بن 
أنى رباح و طاوس انهم قالوا فى المتمتع اذالم يصم حتى يمضى العشر فلا بد 
هن دم يهريقه ٠‏ 

اخيرنا خالد بن عبد الله عن يزيد بن ابى زياد عر.# مجاهد قال: من 
م يصم التروية ويوما قبله ويوم عرقة فقد فاته الصوم .. 

اخيرنا عباد بن العوام قال اخيرنا الحجاج بن ارطاة عن عمرو .ن شعيب 
عن سعيد بن المسيب؟" ان رجلا أنى عمر بن الخطاب رضى الله عنه وقد تمتع 


ع انس يصومها المتمتع الذى لا يحد الحدى و فاتته الآيام الثلاثة قبل يوم النحر- انتهى؛ 
و راجع ص 7١!‏ من ياب المتمتع ما يحب عليه من الدى من موطأ مد وقد روى 
الامام جمد فى باب جامع الحديث صل" من الموطأ عن مالك عن يحبى بن سعيد عن مد 
بن يحبى بن حبان عن عبد الرحمن الأعرج عن ان هريرة قال: نهى رسول الله صلى الله 
عليه وس عن بيعتين- الحديث ء و فيه وأما الصيامان فصيام بوم الأضخى وبوم الفطر- ازتهى. 
)١-1(‏ كذا فى الأصل . و لفظ «عن صومهء ساقط من الندية . 

() و كان فى الآصول « ليث بن سلبان » وهو تصحيف و تحريف, و الصواب ٠‏ ليث 
ابن ابى سل » . ١‏ 

(#) قفل أبو طالب قلت لأأحمد : سعيد عن عمر حخجة قال هو عنبنا حجة قد رأى عمرت 

كين ففاته 


كتاب الحجة ( باب الرجل أكل او يشرب ناميا ) للامام مد الشبياق 
ومسي سس وص سوبو و جد عسوو سم يه بس ب ص بيب بس ص يب سبو سيب بيجيو جب بو 10173 


فقاته الصوم فى العشر فقال: اهد هدياء فقال: لا اجدء قال: سل فى قومك 
قال: ليس ههنا من قومى من أسأله قال يا معيقيب اعطه تمن شأة. 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا سعيد [ ابر الى عروبة -' ] عن 
الى معشر عن أبرأهم انه قال: اذا فات المتممع الصوم اهراق دما و لون ينيع 
ثوبه أو يسأل فيه. 

اخدرنا ابو حنفة قال حدثنا حماد عن ابراهم فى الرجل يفوته صوم 
ثلاثة ايام فى الحج قال : عليه الحدى ولا بد ثمنه ولو أن بيع ثوبه . 

باب الرجل يأكل او" يشرب' ناسيا 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : من اكل او شرب فى رمضان ناسيا او فى' 
ما كان من صيام عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحزٌ عنه ٠‏ 

و قال اهل المديئة : من اكل او شرب فى رمضان [ ساهيا او ناسيا-” ] 


وسمع منه و اذالم يقبل سعيد عن عمر فن يقبل » أه ‏ ج + ص ول من التهذيب ٠‏ 
() وكان فى الأصل « سعيد بن الى معشرء وهو تحريف ؛ والصواب « سعيد عن 
الى معششر » وهو سعيد بن ان عروبة عن الى معشر وهو زياد بن كليب - راجع ج 4 
ص 17" من التهذيب و جم ص امم منه و فيها زياد بن كليب ابو معشر الكوق روى 
عنه سعيد بن أبى عروبة وهو عن أبرأهم النخعى واج .ص 078١و‏ فيها لم يروه غيد 
ميد بن الى عروبة عن ابى معشر عر ابراهم - اتهى تراجم ببعيد بن الى عروة 
وان معشر و ابراهم انخعى هذا . 
(؟) كذا فى الأصلء وف المندية «و يشربء بالوأى ٠‏ 
(0) / نعلم من وصل هذا المرسل و ل.يذكر ابن الى شية عنوان الأكل سهوا. ف 
() وكان فالاصل :أو ما كان ».وف الندية: وما كان وحرفهفى»ساقط من الآصول٠‏ 
(ه) ما بين المربدين ساقط من الأصول ؛ و اما زدئاه من موطأ الامام مالك » 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يأكل او يشرب ناسيا ) للامام تمد الشيياى 
أو ما كان من صيام' واجب [ عليه ' ] كان" عليه القضاء؟ . 

وقال ممد بن الحسن : كيف قال اهل المدينة هذا القول ما سمعنا ان 
احدا يزعم أنه من اكل [او شرب * ] ناسيا ان عليه القضاء, و لقد جاءت 
الآثثر فى ذلك و الناس يجحمعون' عليها ان من اكل ناسيا او شرب ناسا 
فامما ذلك [ طعمة_' ] اطعمها* الله اياه و سقاه؛ و ان اهل المدينة لعليون 
ان هذا لا ينبغى.ان يؤخذ بالرأى للآثار التى جاءت مما' لا يقدر على رده 
[احد_''١].‏ 

وقال ابو حنيفة : لو لا ما جاء فى هذا من الآثار لامرت بالقضاء'". 
(1) كذا فى الأصل » وف الهندية « من رمضان » و ليس بصواب . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأأصول , موجود فى موطأ الإمام مالك فردناه . 
(©) كذا فى الآصل » وف الموطأ « ان عليه». 
(؛) كذا فى الأصل » و فى موطأ الامام مالك « قضاء بوم » مكانه . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 
(3) كذا فى الآصل » و لعله ‏ جمعون» باللمم فى صورة اسم الفاعل . 
(1) مأ بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه . 
(8) كذا فى الأآصول « اطعمه الله » نعم اذا كان لفظ « الطعام » او ه الرزق» ساقطا 
كان + أطعمه الله » صميحا , واللفظان وردا فى الروايات» وقد ورد فى سنن اليهق فئما 
أطعمه الله و سقاه » بفير لفظ « الرزق » و« الطعمة». 
() كذا فى الأصول و لعله «فيهم » و ان كان ما فى الاصول ايضا حمسا . 
)٠١(‏ ها بين المربعين ساقط من الأصول. 
(11) ف هذا رد بليغ على من تفوه أن الامام أبا حنيفة يعمل بالرأى و القياس ويترك 
الآنار و الآخبار. 

لمن ز(مه) وقال 


كتاب الحجة ( باب الرجل يأكل او يشرب ناسيا) للامام مد الشيانى 


و قال اهل المدينة: فهل رأيتم شيئا يطل الصوم فى شهر رمضان' اذا 
تعمده و لا يبطله اذا كان بغير تعمد؟ قيل لحم : نعم انتم تروون عن ابن عمر 
رضى اللهعنههما انه قال : اذا ذرعه القء فلا قضاء عليه وإذا استقاء متعمدا 
فعليه القضاء' فاتما يتبع فى هذا الآثار وكذلك" الآول. 

اخيرنا سلام بن سلم الحننى عر الى اتعاق السيعى عن كرم' عن 

الحارث عن على بن انى طالب رضى الله عنه فى الرجل يأكل وهو صائم ناسيا . 
)١(‏ وكان فى الأصول بين قوله « رمضان ٠‏ و قوله هاذا تعمدهء البارة الْآئة «يحد 
فى صوم من احب + و هذا من سهو الناسن لعلها كانت على الامش فأدرجها هاهنا 
و العبارة بدونها صميحة متصلة فأخرجتها من الأصل ٠‏ ف 
(؟) رواه مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان يقول من استقاء و هو صاءم فعليه 
القضاء و من ذرعه القّء فليس عليه القضاء ؛ اتتهى - موطأ مالك و من طريقه أخرجه 
الامام عمد فى ص +1 من الموطأ فى باب الصاءم يذرعه إلقء أو رقي و فيه فليس عليه 
شىء ثم قال مد : وريه تأخذ و هو قول أنى حنيفة - انتهى ٠‏ وقد روى البخارى فى تأريخه 
الكبير و أماب السئن عن أنى هريرة عن النى صلى الله عليه و سلم من ذرعه القء وهو 
صاءم فليس عليه القضاء و ان استقاء فليقض ضعفه ابخارى و قال ابو عمر: الأصح انه 
موقوف على انىهريرة ولكن صححه أبن حبان والحام وقال على شرط الشيخين » وقال 
الترمذى: العمل .عند اهل العل عليه قاله الزرقانى فى ج ٠١‏ ص 11 من شرحه لوطأ . 
فو اى و كذلك الفرق بين الفسان و التعمد فى الآرل صومه نام و ان اكل او شرب 
و ف التعمد وجب القضاء ٠‏ 
)0 هذا هو الصواب؛ و كان فى الأآصول « كرم » وهو خطأ , و فى ج اص لاه" من 
الممران كريم عن الحارث الأعور ما حدث عنه سوى اف اسماق - قاله إن عدى وسماه كرتم 
ابن الحارث ؛ و قال سعيد بن منصور: حدثنا ابو الأحوص عن الى اماق عن كريم جه 
وأعل 


كتاب الحجة ( باب الرجل يأكل او يشرب ناسيا ) للامام ممد الشياق 


قال : لا يفطر ذانما هى طعمة أطعمها' الله اياه . 

اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعش عن ابراهم النخعى عن علقمة 
ابن قيس قال: اذا اكل الرجل الصاتم ناسيا فائما هو رزق ساقه الله؟ اليهء 
وإذا تقأ الرجل وهو صائم فعلبه القضاء, و إذا ذرعه القْء ذماء عد 
0 


ح عن الحارث عن على ف الصاتم يأكل ناسيا قال: طعمة اطعمها الله اياه انتهى ؛ زاد 
الحافظ فى ج م ص88 من اللسان و قال ابن عدى : ليس بمعروف و لا يروى عنه 
غير أنى اماق وقال البخارى : لا يصح حديثه ‏ اتهى ؛ و قد روى عنه غير انى اسحاق 
ابنه زرارة أيضا ما قال الحافظ فى ص مهم من التعجيل « كريم » بالتصغير ابن الحارث 
ابن عمرو السهمى عن ابه و الحارث الاعور وعنه ابنه زرارة و ابو اماق الممدانى- 
قال البخارى: لا يصح حديثه .و قال أبن انى حاتم : ادخله البخارى فى الضعفاء فسعت 
الى يقول : يحول من كتاب الضعفاء و ذكره ابو العرب فى الضعفاء - اتتهى ٠.‏ قتحصل 
من كله أله كريم بن الحارث لا ه كرم » وان الآثر رواه بهذا السند سعيد بن منصور 
فى سننه م فى الممزان و اللسان , وقد روأه ابو اسماق عن الحارث الأعور بدون واسطة 
بينهما ولعله رواه عن كليهما بوأسطة وبغير وأسطة ندبر, و رواه اليهق فى ج؛ ص,ه١؟‏ 
من سه عن أنى معاوية عن حجاج عن الى اماق عن الحارث عن على رضى الله عنه 
قال : اذا اكل الرجل ناسيا و هو صائم فاما هو .رزق رزقه الله اياه و اذا تقيأ وهو 
صائم فعليه القضاء و اذا ذرعه القء فليس عليه القضاء ‏ اتهى. 

(1) وكان في الأصول « اطعمه»؛ و الصواب « اطعمهاء ‏ راجع سأن اليهق ٠‏ ف 
(5) كذا فى الأصلء و سقط لفظ «التهء من المندية. () هو ابن سلان التيمى . 
(4) وكان فى الأصول ٠‏ ان تجبح» و الصواب « أن انى نجيح ». : 

أ الصا" 


كتاب الحجة ‏ ( باب الرجل يصبيه ام يقطع صيامه ) للامام عمد الشبياى 


الصائم يجامع ناسيا ليس عليه شىء ٠‏ 
اخيرنا اأربيع بن صبيح قال حدثنا الحسن البصرى' قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و آله وسلٍ : اذا اكل احدى او شرب ناسيا وهو صائم فى شهر 
رمضان أو غير رمصّان فان الله أطعمه وسقاه فلبمض فى صومه ٠‏ 
اح لبجل عي اشر لد الة 


قال ابو حذيفة فى من اصابه أمى يقطع صيامه و هو متطوع من غير 
عذر [ ساهيا او_' ] ناسيا ان عليه قضاء ذلك" الصيام . 


(1) هكذا ف المنقولة من الأصل وف الهسدية مرسلا ول اجده من حديث الحسن فى 
نصب الراية و الدراية و السئن الأربعة و سان البيهق و الطحاوى و الموطين و المده نة 
و الآم والتلخيص وكتز الهال الا ان الحديث معروف من حديث أبى هريرة: من نبى 
و هو صائم فأكل او شرب فلم صومه نما اطعمه الله و سقاهء متفق عليه من حديث 
انى هريرة و لابن حبان و الدارقطى و ابن خزية و الحام و الطبرافى فى الأوسط: اذا 
١كل‏ الصائم ناسيا فائما هو رزق ساقه الله اليه ولا قضاء عليه ولا وللدارقطنى من افطر فى 
شهر رمضان ناسيا فلا قضاء عليه و لا كفارة» قال الدارقطى : تفرد به يمد بن م زوق 
عن الأنصارى وهو ثقة و تعقب ذلك برواية أنى حاتم الرازى عن الأنصارى عند اليهق 
وفى الباب عن ام اماق الغنوية فى مسند احمد كذا فى ص ١41١‏ من التلخيص و تمصيله 
فى ص 178 من الدراية و بسطه فى س ص ه44 من نصب الراية . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الآصول و انما زدته لكونه فى الموطأ و المعنى « من غير 
عذر السهر و النسيان فعليه قضاء ذلك اليوم و إلا الكل نسيانا لا يفطر الصوم » كا 
عرفت من قبل ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل ء و الصواب « تلك» مكان «ذلك» ‏ تدبر. 

ناما 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصيه ام يقطع صامه  )‏ للامام عمد الشيياى 

وقال اهل المدينة: ان اكل [ساهيا او_' ] ناسيا او شرب فى صيام 
التطوع فلا قضاه [عليه _' ] وليتّم صيام بومه" ذلك الذى اكل فيه او شرب 
ناسيا؟ فهو" متطوع ولا يفطر". وقالوا ايضا: ليس على من اصابه ام 
يقطع صيامه وهو متطوع قضاء اذا كان انما افطر من اكل" لام اصابه 
وان كان غير ناس ٠‏ 

و قال همد بن الحسن : انما رخص فى هذا للناى ثىء خاصته* فاماء 
من اتى ذلك عل ذكر منه فان كان فى* عذر فهو مفطر ولو كان كذلك 


(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ و فيه « فليس عليه القضاء» ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول؛ وف الموطأ « و لِتم يومه الذى اكل فيه او شرب وهو متطورع 


ولايفطره-أه. 
(4) كذافى الأصلء و ليس هذا فى الموطأ ما عرفت ٠‏ 
(ه) وف الموطأ «و هو» بالواو. 


(:) وف الموطأ « و لا يفطره» باظهار ضمير المفعول , و أنت تعلم أن ما قال الامام 
ابو حذيفة هو مسألة اخرى وما قال اهل المدينة هو مسألة اخرى و بعد هذاما قال 
اهل المدينة مطابق لمسألة الاب - تدبر ٠‏ 
(9) كذا فى اللأصولء وف الموطأ « اما افطر من عذر غير متعمد للفطر- أه» وليس 
فيه «و إن كان غير ناس ٠.»‏ 
(م) كذا فى الأصل وف الندية « إبما رخص ف الاسى ثىء خاصة ‏ أه» وهو عندى 
الأرجح : قوله « ثىء» فى الأصل زائك .لا.معنى له بخلاف المندية ‏ تأمل : و الاولى 
عندى اسقاط لفظ « ثىء» من الكتاب. 
() كذا فى الأصول و الأول « من عذرء. 

ام (99) مفطرا 


كتاب الحجة ( باب الشبيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم ) للامام مد الشيياتى 
مفطرا ناسيا' عليه القضاء و لكنه يقول": هو صاءم على حاله فاذلك جوزنا له 
صيامه و انما من افطر لمرض او عذر فقّد صار مفطرا ولا يقال له: أتم 
صيامك 5م قبل* له فى النسيان, فلذلك* امرناه بالقضاء وقد فرق اهل المدينة 
بين الناسى بأن يتم فى التطوع' و المفطر من العذر فأمروه فى النسيان بأن' 
يصوم بومه ذلك ولا يفطره و جعاوه فى الافطار من العذر مفطرا فإذلك* 
اختلفنا فى هذا و فى الواجب. ش 
باب الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم 

قال ابو حذيفة فى الشيخ الكبير'' الذى لا يقدر على الصوم الكير 
بأنى عليه شهر رمضان انه يطعم مكان كل بوم مسكينا نصف صاع من حنطة 
() كذاق الاصل وتأمل يه للله زائه. 700 
(,) كذا فى الاصول؛ و لعل الضمير يرجع الى انى حنيفة و ظى ان الصواب « لكنا 
نقول» - والله أعل ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل » وف المندية «و عذرء بالواو . 
(4) وكان فى الأصول ها قال» ء و الصواب هما قيل». 
() وكان فى الآصول « فكذلك» , والصواب « فلذلك» . 
(1) كذا فى الهندية وهو الصواب ؛ و كان فى الأصل « المتطوع» و ليس بسواب. 
(/) لفظ « بأن » ساقط من الاصلء و انما زداء عن الندية . 
(3) كذا ف الهندية وهو الصواب, و كان فى الأصل « فكذلك » وهو تصحيف. 
(9) فى آثار أبى بوسف ص 104 قال حدثنا بوسف عن أيبه عن الى حذفنة عن حماد 
عن ابراهيم انه قال فى الشبيخ الكبير لا يستطبع أن يصوم يطعم كل بوم نصف صاع 
هن حفط - 1ه 
)٠١(‏ كذا فى الأصل ء وف الهندية «لا كبر» وهو تصحيف. 

م 


كتاب الحجة ( باب الشيخ الكبير النى لا يقدر على الصوم ) للإمام حمد الشييانى 
او صاعا' من شعير أو بمر. 

و قال اهل المدينة : لا نزى الفداء واجبا على الناسى' و أحب الينا ان 
ضيه" من قوى عليه أن فدى ا 0 
صل الله عليه و آله وس ' ٠]‏ 

وقال حمد بن الحسن : انما قال الله تبارك 5000 
الذن يطيقونه “ قفسرها عبد الله بن عباس : يطوقونه' فدية طعام مسكين 
وطعام المسكين لا يكون هذا القدر ألِيْس ,قد قال الله تعالى فى كتابه فى 
اطعام الهين ” اطعام عشرة مسا كين “ أ فليس يطعم كل مسكين نصف" صاع 
من بر يصاع رسول الله صب الله عليه وآله وس أو يشبع هتين لخدائه وعشائه ؛ 
فكذلك ينبغى* ان يطعم ما ,شبعه لغدائه وعشائه او يعطى نصف صاع من 
(1) وف الآمول «ماع» بالرفع » والصواب «صاءاء بالنعب. 

(0) كذا فى الآصل ؛ وف الهندية «على الناس»؛, و لعل الصواب « عل من ضعف », 
وعبارة موطأ مالك هكذا « قال مالك : و لا ارى ذلك واجبا و أحب الى ان يفعله 
اذا كان قويا اهء و لا حاجة الى هذه الزيادة م لا يخنى . 
() كذا فى الأصل ؛ وف الموطأ «ان يفعله اذا كان قوياء كأ عرفت . 
(4) وف الأصول «نداء. 
(0) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ء وهو ساقط من الأصول . 
(5) و كان فى الأصل «يطوقون». 
() كذًا فى الأصل » وف الندية « ينصف صاع ء و الصواب ما فى اللأصل ٠‏ ف 
(8) كذا فى الأصل , وف الهندية « فكذلك ينبغى أن يكون هذا ينغى » و هذه العبارة 
لا تستقيم ٠‏ ف 

عل 


كتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف على وادها قفطر ) للامام مد الثشيياق 
باب المرأة الحامل تخاف عل ولدها فتفطر 
قال ابو حنيفة' رضى الله عنه فى امرأة خافت على ولدها واشتد عليها 
الصوم فى شهر رمضان فلتفطر وعليها القضاء ولا صدقة عليها و انما هذا 
ميض" من الأمراض فليست فيه صدقة . 
وقال اهل المدينة : اذا خافت على ولدها واشتد عليها الصيام فانها تفطر و تطعي؟ 
مكان كل بوم مسكينا مدا من حنطة [ بمد النى صلى الله عليه وآله وس -* ] 


(1) وكان فى الأصول «صاع: ء و الصواب «صاعاء ٠.‏ ف 
(؟) وف الأصول ههنا « قال يمد بن الحسن » مكان قوله « قال ابو حنيفة » وهو تحريف 
فان قوله «قال ممد» يأنى بعد فى مقامه مع انه خلاف دأب الكتاب فان مدا رحمه الله 
يذكر قول الى حذيفة رحمه الله بعد ترجمة الباب ثم يذكر قول أهل المديئة ثم يقول من 
نفسه ما يدخل عليهم ردا و قدحا و الزاما و استدلالا 5 لا يخقى على من طالعه وعم 
آدايه فى الكتاب و العل عند العليم العلام ٠‏ 
() لفظ « مرض» ساقط من الآصول و لايد منه؛ والعوارض الى تبح عدم الصوم 
عندي تمع : حبل و ارضاع وا كراه وسفر و مرض وجهاد وجوع و عطش و كيرء 
و التفصيل في البدائع و البحر و رد انحتار وغيرها من كتب الفقه ؛-و قد روى الديلدى 
عن انس مرفوعا ك في مج ؛ ص "٠,‏ من كنز المال سدة .فط ون فى شهر رمضان : 
المسافر و المريض و الحلى اذا خافت ان تيع ما ف بطنها و المرضع اذا خافت الفساد 
على ولدها والشيخ الفانى الذى لا يطيق ايام و الذى يدرك الجو.ع و العطش أن هو 
تركها مات اتتهى ؛ وهو الأولى بالعلل من قباس القائس و اجتهاد الجتهد - تدر . 
(؛) وكان فى الأصول « و لطعم » لكن فى المؤطأ «و تطمن » راجع ج ١‏ ص ١4‏ 
من الزرقانى و.هو الآولى ليكون مطابقا لقوله ا« تفطرء ‏ تأمل . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك . 

لمق 


كتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف على وإدها فتفطر ) للامام مد الثشبيانى 
ويرون غليها القضاه مع ذلك' آنه غرض :من الاعراض ١-2‏ - 

وقال مد بن الحسن : اذا كان ذلك عندم مرض من الامراض 
فلاأى شىء تطعم' انما قال الله تعالى ” فن كان منكم مريضا او على سفر فعدة 
من ايام اخر “ ولم يذكر مع ذلك صدقة . فاذا عددتموه مرضا' من اللاىاض 
ودأَيم فه القضاء فلا صذكة فيه > 


(1) وف الموطأ : قال مالك: وأهل العلل يرون عليها القضاء يا قال الله عر وجل « فن 
كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من ايام آخر » ويرون ذلك مرضا من الامراض 
مع الخوف على ولدها اتهى . 

(؟) وف الآصول «ذفلا ثىء تطعم» والصواب عندى «فلاى ثىء تطعم» ما يقتضى السياق. 
(م) روى انن سعد عن عائشة مرفوعا : ان الله تعالى تصدق بفطر رمضان عبل مريض 
امى و مسافرها -آه كز الهال ج ع صن 0٠م‏ : وفى آثار أبى بوسف من ص ١٠/4‏ 
رقم (815) قال حدثنا بوسف عن أيه عن انى حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال فى ْ 
الحامل و المرضع اذا انا على انفسهم| و اولادهما افطرتا و قضتا ‏ اتهى ؛ و فى ج ١‏ 
ص 1 من المشكاة عن انس بن مالك الكعى قال قال رسول الله صل ابله عليه وسل : 
ان الله وضع عن المسافر شطر الصلاة و الصوم عن المسافر وعن المرضع والحجللى - 
رواه ابو داود وَالرمذى و الساث وان ماجه ‏ اتهى ؛ ذكر اليهق طرقه فى ج ؛ 
ص 70١‏ من سلنه و تكلم عليه الحقق ابن التريانى فى باب صلاة المسافر وقال فى ص .9 
من الجوهر النق ظاه رالحديث انه لا فدية عليها ولأنهما يرجى لما القضاء فأشبها المسافر 
و أيضا فى وجبت الفدية لم يحب القضاء لآن الفدية ما يقوم مقام الثىء كقوله تعالى: 
قفدية من صيام ‏ الآية» ولهذا وجب بعض السلف ألفدية ولم بوجب القعضاء و ايا 
ايحابها مخالف لظاهر قوله تعالى د و على الذين يطيقونه فدية » وهما غير مرادين بهذه. غم 

)1٠٠١( 46‏ أنه 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام حمد الشييانى 

باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان 

يفرط فيه 

قال ابو حنيفة: من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فيه وهو قوى 
على الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل عليه و قضى 
ما عليه من الاول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع' القضاء 
ذان حضرته وفاته قبل ان يصوم ما فرط فيه أصس ان يقضى عنه ما فرط 
من الشهر الأول بصدقة يطعم' عن كل بوم مسكينا نصف صاع من بر او 
صاع من شعير او مر . 

و قال اهل المدينه : من كان عليه صيام من رمضان وفرط" فيه وهو 


ح الآية للأنها منسوخة على ما عرف و قوله تعالى فى سياق هذه الآية «و ان تصوموا 
خير لك » يدل على ذلك لأنهه| أن خافنا تعين فطرهما ولم يكن الصوم خيرا لما بل محظورا 
والا تعين صومههماء و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعي اجمعوا أن الحامل اذا خافت على 
حملها افطرت و قضت و لا كفارة الا عند الشافعى قال فى احدى الروايتين عنه عليها 
الكفارة ‏ اتتهى ٠‏ 

(1) كذا فى الأصل وهو الصحبح » و وقع فى الهندية «مم » وهو خطأ. 

(؟) فعل مجهول و نصف صاع مرفوع و كذا قوله « او صاع من شعير_ال1» وقيل 
الظاهر « او صاعا من شعير أو بمر » - تأمل ما هو الأارجح وما فى الحوض هو ف الآصل. 
(م) كذا فى اللأصل ؛ و ف الهندية « ففرط » بالفاء, و فى الموطأ مالك عن عبد الرحمن 
بن القاسم عن ابيه انه كان يقول : من كان عليه قضاء رمضان فل يقضه و هو قوى على 
صيامه حتى جاء رمضان آخر فانه يطعم مكان كل بوم مسكينا مدا من حنطة و عليه مع 
ذلك القضاء ‏ اتتهى ؛ و راجع ج ؟ ص 140 من الزرقانى والنزاع فها فرط فيه تدبر. 

4. 


. كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام مد الشييائى 
قوى على أأصيام حتى يدخل عليه رمضان آخر فدى' مكان كل نوم [ مسكينا_'] 
مدا من حنطة و كان عليه القضاء'. قالوا: و انما اطعم عن هذا الذى فرط 
[فيه-'] اذا غشيه رمضارن [آخر_' ] لانه يخاف عليه الموت قبل 
أن يقضيه . 

وقال مد بن الحسن : لبن كان الطعام يحب عليه قبل خروج هذا الشهر 
الداخل عليه ما بيطله*. ولئن كان لا يحب عليه فينبخى ان" ما يؤمس بذلك 
الا ان يقول قائل استحب ذلك له من غير امى واجب عليه . فهذا ما امس به 
من طاعة الله اذا خير صاحبه انه غير فريضة عليه فلا بأس به. 

أدأيم رجلا افطر شهر رمضان من رض أو سفر ثم صم بعد ذلك 
فلم يستطع الصوم أ تأمرونه ان يتصدق عن كل بوم م يتصدق الذى دخل 
عليه شهر رمضان من قابل لآنه يخاف عل نفسه الموت قبل ان يصومه لآنهم 
متى زعموا ان ذلك يحب' عليه فكذلك ان لم عرض و لكنه سافر* انه 
(1) وف الهندية «فداء وهو خطأء وف الموطأ «فانه يطعم » . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه , و انما زيد من الموطأ . 
() أى مع ذلك القضاء كا فى الموطأ . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . 
(0) تأمل فى العبارة و الشرط و الجزاء حتى تصل الى المراد . 
(:) كذا فى الأصل» و لعل الصواب «انه» و «ماء نافية ويمكن انه تصحيف و يكون 
فى الأصل ان لا يؤس » فصحف بذلك و هو الأرجح عندى ‏ تأمل ٠‏ 
(1) كذا فى الأصل و هو الصحح و قيل الظاهر ١ل‏ يجب . 
() وكان فى اللأصول « مسافرء وهو خطأ ٠‏ 
ش 95 ع 


كتاب الحجة ( باب الرجل بصوم اليوم الذى يشك فيه ) للامام مد الشييانى 
لءلمءمعلملسللمللاللسسُاللتت7ت22 2 2 1:٠‏ 1ن سكم 


ينبن لك ان تأمروه أن يتصدق عن' كل بوم ما دام مسافرا فاذا اقام' قضى 
وما بين هذأ و بين الذى فرط فى الصيام ما عليه من شهز رمضان حتى يدخل 
عليه شهر رمضان آخر فرق". 


باب الرجل يصوم اليوم يشك فيه 

قال ابو حنيفة: اكره" ان يصوم اليوم النى شك فيه من' شعبان 
اذا نوى [ به" ] صيام شهر رمضان فان صامه صاثم على غبر رؤية فقد 
اساء فان جاء البينة* بعد ذلك انه من شهر رمضان فلا قضاء عليه ولا ارى 
بصيامه تطوعا بأسا . 


(1) كذا فى الأصل وهو الصحيم . وف الحندية «عل كل» وهو خلأ . 

(؟) وكان فى الأصول «قام » وهو تصحيف. و الصوات « أقام ». 

() وفى آثار انى بوسغف ص 10 من رقم (89/) قال : حدثنا بوسف عن أييه عن 
ابي حنيفة عن حماد عن أبراهيم أنه قال فى الذى يدركه رمضان وعليه رمضان آخز يصوم 
الذى دخل ثم يقضى الذى كان عليه و ليس عليه ثىء ‏ اتهى . 

(؛) وفى آثار ابى بوسف ص11 من رقم )8٠١(‏ قال حدثنا بوسف عن أييه عن 
ابى حنيفة عن حماد عن ابراهيم انه كان يكره صوم اليوم الذى يشك فيه اتتهى. 

(ه) كذا فى الأصل وهو الصواب » وف المدية « كره» وهو تحريف. 

(5) اى «انه من شعبان» كا فى ص 148 من الزرقاتى”. 


() ما بين المربعين سقط من الأصول . 
(8) كذا فى الاصل؛ و لعل الآولى « جاءت »؛ و ف الموطأ «جاء الثبت» و.هو الأول 
وكذا فا عله ٠‏ 


الويف 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يشك فيه ) للامام عمد الشبياق 
مس 1د 


وقال اهل المدينة: يكره ان يصوم' [ اليوم النى ,شك فيه من شعيان_'] 
"فنوى به ششهر رمضان" وبرى؟ أن على من صامه على غير رقية ثم جاء البيئة* 
انه" من شهر رمضان القضاء وماترى' بصيامه تطوعا بأسا. 

و قال مد بن السسن: فكيف يقضى من صام ذلك اليوم ثم علم أنه من 
شهر رمضان أليس قد صام بوما من شهر رمضان فكيف يقضيه انما بكرمه 
)١(‏ وف الموطأ «يصام». 
(؟) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 
(9-") وف الموطأ «اذا نوى به صيام رمضان». 

(4) وفى الموطأ «ويرون» و لعل لفظ « قالواء قبل «نرى » سقط من الاصل . 

(0) وف الموطأ « الثبت». 

(5) وف الموطأ « انه من رمضان ان عليه قضاءه» . 

0) وف الموطأ «و لا يرون». 

(8) حاصل ما ذكره فتهاؤنا فىصيام بوم الشيك أن من صامه ان جزم بكونه من رمضان 

كان مكروها كراهة تحريم لما فيه من التشبه بأهل الكتاب لأنهم زادوا فى مدة صومهم 

و عليه حمل النهى عن التقدم بصوم بوم او بومين ثم ان ظهر انه من رمضان اجزأه 

عنه لآآنه شهد الشهر و صامه و أن ظهر انه من شعبان كان تطوعا غير مضمون بالافساد 

لآنه فى معنى المظنون و ان جزم بكونه عن واجب آخر فهو مكروه كراهة التنزيه التى 

مرجعها خلاف الآولى لأن النهى عن التقدم خاص بصوم رمضان لكن كره لصورة 

النهى انحول على رمضان و ان ظهر انه من رمضان اجرأه لوجود اصل النية ان كان 

مقبا بالاتفاق و ان كان مسافرا على الصحيح لما غرفت وان ظهر انه من شعبان ققد 

قبل يكون تطوعا لآنه منهى عنه فلا يتأدى به الواجب و قبل اجزأه عن الذى نواه وهو 

.الآصح لما تقدم من أن المنهى عنه.هو التقدم على رمضان بصوم رمضان لا التقدم - 
)0٠١1( 4‏ اله 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يشك فيه ) للامام مد الشيياى 
له ان يتقدم الناس' بصيامه فاما اذا صامه ثم عل انه من شهر رمضان اجرأه 
ذلك و لكنه آثم بدوبه' بوما اترك الى شهر رمضان من بوم هو من 
شهر رمضان فكيف يقضى نوما قد صامه من شهر رمضان فى يوم من غير 
شهر رمضان ٠‏ 

يم رجلا ابصر هلال شهر رمضارس. فرد الامام شهادته عليه 
أليس ينبنى [ له" ] ان يصوم ؟ قالوا : يل ؛ قلنا لحم : فان مع مقالته رجل 
يكل صوم و ان جزم بالنطوع فلا كلام فى عدم كراهته و انما الخلاف فى استحيابه 
انل بوافق صوما كان يصومه و الأفضل ان يتطر و لا يأكل ولا يشرب ولا ينوى 
الصوم ما لم يتقارب اتتصاف النهار فان تقارب ولم يتبين الحال فقد اختلفوا فيه ققيل: 
الافضل صومه و قيل فطره وعامتهم على انه ينبغى للقضاة و المفتين ان يصوموا تطوعا 
و يفتوا بذلك خاصتهم و يفتوا العامة بالافطار بعد الاتبظار نفيا التهمة - كذا فى عقود 
الجواهر ج ١‏ ص ١م‏ و 8# . قلت : وكات ف العقود دلا ينغى للقضاة و المفتين» 
وحرف « لاء من سهو الطبع فأخرجته من الأصل راجع رد انحتار ج.!ا ص 17 ٠‏ ف 
)١(‏ هكذا فى الاصل و لعله « رمضان» يعنى « يتقدم رمضان بصيام وم أو بومين » | 
ورد فى الحديث من حديث أبى هريرة : : لاتقدموا رمضان بصوم نوم أو يومين الا رجل 
كان يصوم صوما فليصمه - - متفق عليه . 
() هكذا ف المندية؛ وفى الأصل دثم بؤديه» ولم افهم معنا لم تتحصل لفهمى القاصر 
حاصل العبارة و معناها وما فى الأصل ايضا : لايلثم بالمخام و لا ينغى من جوع فهل 
من حراس أو سمح مواس يخرجى من قتاد الوهاد و يطلبى على ما خق على من ححمة. 
الألفاظ والمعنى المراد ؛ قلت : و هو تحريف ولعل الصواب «يدئه نوما أقرب الى». 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول ولا بد منه . 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يششك فيه ) للامام مد الشبياى 
ع ص 11 
آخر فأخذ بقوله وخالف الامام فصام ثم جاء البيئة' انه من شهر رمضان 
أيحزئى الذى رآه ولا يحرىق الآخر وقد صام" بوما واحدا . هذا كله يحرقق 
إلا انه بكره ان يتقدم الشهر". 

٠»تبثلا‎ « كذا فى الآصول ولعله‎ )١( 

() هكذا فى الآأصول و لعل الصواب « صاما» بالتثنية و اظن 5 


فصحف - والله ١‏ 


٠‏ (م) روى الامام ابو حنيفة عن عبد املك بن عمير عن قرعة عن انى سعيد الخدرى ان 
رسول الله صل الله عليه و سم نهى عن صيام اليوم الذى يشيك فيه انه من رمضان ؛ 
اخرجه ابو محد البخارى فى مسنده من طريق مد بن المنيرة عن اللهك بن ايوب عن 
زفر عن الى حنيفة م فى ج ١‏ ص 417١‏ من جامع المسائيد وج١‏ ص ٠م‏ من عقود 
الجواهر؛ وعدم وجدانه الخافظ لا يستلزم عدم وجوده و حك |الزيلعى عليه بكونه 
غريا جدا لا يخرجه عن كونه حديثا فان هذا كله حسب علهه| - تدبر » و حديث « من 
صام هذا اليوم فقد عصى ابا القاسم » اخرجه اصحاب السئن الاربعة فى كتبهم عن انى خالد 
الأحمرد عن عمرتو بن قيس ال لانى عن الى اماق عن صلة بن زفر قال: كنا عند عبار 
فى اليوم الذى يشك فيه فأنى بشاة مصلية'فتتحى بعض القوم فقال عمار به؛ قال الترمذى 
حديث حسن صميح؛ و روأه أبن حبان فى صحيحه و الحام فى المستدرك و قال : حديثك 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ؛ و رواه الدارقطى فى سئنه و قال: حديث يح 
و رواته كلهم ثقات ؛ و قال ابن عبد البر : هذا حديث مسد عندهم لا يختلفون فى ذلك 
وذكره البخارى فى صيحه تعليقا فقال و قال: صلة عن عمار من صام بوم الثبك ‏ الج 
ووم القاضى مس الدين ف الغاية فمراه للبخارى و عسل )و عسل ' يروه و البخارى انما 
ذكره تلبقا وذكر آنه قلي سبط ابن الجوزى فى ذلك كذا فى ج ص 449 من فصب 
الراية و له شاهد تقدم فى ص ١7+‏ من الدراية وهو عند البزاز ايضا عن أنى هريرة خ 
4 باب 


باب الرجل يصوم يوم المبعة 
قال انو حثيفة : لا ارى' بصيام يوم الجمعة بأسا فان تحراه رجل و صامه 
تطوعا مفردا فلا بأس به. وقّال اهل المديئة مثل ذلك . 


أنْ انبى صلى الله عليه و سل نهى عن ستة ايام من السنة : يوم الأضحى و يوم الفطر 
و أيام التشريق و اليوم الذى يشك فيه من رمضان و اسناده ضعيف و روى امد بن 
عمر الوكيعى عن وكيع عن الثورى عن ماك عن عكرمة عن ابن عباس مثل حديث عبار 
وتابعه احمد بن عاصم والطي راق عن وكيع و روأه اماق بن راهويه عن وكيع فم يذكر 
٠‏ ابن عباس و كذا قال يحى القطان عن الثورى ‏ أتهى ٠‏ و نحوه فى ج ١‏ ص 157 هن 
التلخيص قال ابن عبد البر هذا مسند عندهم مر فوع لا يمتافون فى ذلك و زعم أبو القاسم 
الجوهرى انه موقوف ورد عليه اتهى ؛ وفى ج ؟ ص ١١8‏ من الزرقانى وجمع الحافظ 
بأنه موقوف لفظا مرفوع حك اتتهى ٠‏ 

(1) لما روى الترمذى من حديث عاصم عن زر عن عبد الله قال: كارف رسول الله 
صل الله عليه وس يصوم من غرة كل شهر ثلاله أيام و قل ما كان يفطر بوم اجمعة أمء 
قال الترمذى : هذا حديث حمسن غريب ؛ و رواه الساتى ايضا وصمحه أبن حبان و ابن 
عبد الير و ابن حزم 4 ولما اخرج أبن الى شيية فى مصنفه حدثئا حفص حدانا ليك عن 
عبير بن انى عمير عن أبن عمر قال : ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مفطرأ يوم 
الجعة قط ؛ ولا اخرجه ايضا عن حفص عن ليث عن طاوس عن أبن عباس قال: ما رأيته 
مفطرا بوم المعة قط اه؛ بو راجع ج 4 ص بم من عمدة القارى فآن الم قد بسط 
فى المسألة ولحديث: من صام نزم الجعة كتب له عشرة ايام غرر زهر من ايام الآخرة 
لا شا كلهن ايام الدنا_تقله: الررقانى فى ج ٠‏ ص /111 من شرح الموطأ وقال فى الدر 
الختار و المندوب كأيام أليض من كل شه: و بوم الجمعة و لو منفردا - أه؛ صرح به ب 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم بوم الجعة )2 للامام مد الشياق 
وقال مالك بن انس :ما رأيت احدا من اهل' الفقه و العلم' يصومها 

وم يبلغنا" ذلك عن احد من السلف. وان اهل العم يكرهون و يخافون بدعته 
وان يلحق برمضان ما ليس منه اهل الجفاء* و الجانة لو رأوا فى ذلك رخصة 

عند اهل العلى ورأوثم يفعلون" ذلك ٠‏ 
> ف النهر وكذا ف البحر فقال: ان صومه بانفراده مستحب عند العامة كالاثنين والئيس 
وكره الكل بعضهم - أه ؛ و مثله فى الحيط معللا بأن لمذه الآيام فضيلة ولم يكن فى 
صومها تثبه بغير اهل القبلة ؛ فا فى الأشباه و تبعه فى نور الايضاح من كراهة افراده 
بالصوم قول البعض وف الخانية ولا بأس بصوم دوم المجعة عند الى <ذيفة وحمد ؛ لما روى 
عن ابن عباس انه كان يصومه و لا يفطر - أه ؛ و ظاهر الاستشهاه و بالآثر ان المراد 
بلا بأس الاستحباب » وف التجنيس قال ابو بوسف: جاء حديث فى كراهته الا ان يصوم 
قله و بعده فكان للاحتباط ان يضم اليه بوما آخر ‏ اه؛ قال (ط ) قلت : ثبت بالسئة 9 
طلبه و النهى عنه و الآخر منهما النهى 5 اوضحه شراح جامع الصغير لآن فيه وظائف 
فلعله أذا صام ضعف عن فعلها ‏ قاله الشائى فى ج؟ ص + من رد الحتار ؛ وما ذكره 
صاحب فيض البارى ( ج؟ ص ١00‏ ) من الكراهة هو فى باب المعة من الدر الختار 
وهو مرجوح ؛ قال يحى معت مالكا يقول: لم أسمع احدا من اهل العلل و الفقه ومن 
بقتدى به ينهى عن صيام بوم اللمعة و صيامه حسن ؟ أه موطأ مالك . 
(1) وف الموطأ «من اهل الع و الفقه» . 
(؟) كذا فى الآصل وكذا فى الموطأء وف الهندية « العلوم » مكان ٠‏ العل » وهو تصحيف. 
(0) وف الموطأ «ولم يلغى». 
(4) كذافى الآصول داهل الجفاء و امجانة» وفى موطأ مالك « اهل الجهالة والجفاء». 
(ه) ون الموطأ « يعملون ذلك» وأنت تعلم أن قول الأمام انى حيفة وقول الامام.حه 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم بوم الجعة  )‏ للامام شمد الشيياق 


مد مجمبا عن قول اهل المدينة سقط من الآصل و لا بد منها فالفصل ناقص و قد 
ورد الحديث باستحاب ذلك مر حديث أنى ابوب رضى الله عنه مرفوعا من صام 
رمضان واتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر رواه مس فى صحبحه و جمع الدمياطى 
طرقه و فى الباب عن جابر رواه احمد بن حنيل وعبد بن حمييد و البزار وعن ثوبان 
اخرجه النساقى و ابن ماجه و احمد و الدارى و البزار وعن ابى هريرة رواه البزار من 
طريق زهير بن مد.عن العلاء عن ابه عنه و من طريق زهير ايضا عن سهيل عن أببه 
عنه و أخرجه ابو نعم من طريق الى بن الصباح احد الضعفاء عن الحرر بن ابى هريرة 
عن ابيه و رواه الطبرانى فى الأوسط من اوجه اخرى ضعيفة وعن ابن عباس اخرجه 
الطبرانى فى الأوسط ايضا وعن البراء بن عازب اخرجه الدارةطنى ‏ كذا فى ص 9و١‏ 
من التلخيص و ف الدر الختار و ندب تفريق صوم الست من شوال ولا بكره التتابع 
على الختار خلانا للثانى - حاوى أه؛ قال صاحب الهداية فى التجنيس : ان صوم الممّة 
بعد الفطر متتابعة منهم من كرهه و الختار انه لا بأس به لآن الكراهة اما كانت لأانه 
لا يؤمن من ان يعد ذلك من رمضان فكون تشبها بلتصارى و الآن ذال ذلك المعى - 
اه ؛ و مثله فى كتاب النوازل لأنى اللدث و الواقعات للحسام الشهيد و الحيط الإرهاق 
و الدخيرة وف الغاية عن الحسن بن زياد انه كان لا يرى بصومها بأسا و يقول: كى 
يوم الفطر مفرقا يينهن و بين رمضان آم ؛ و فيها أيضا عامة التأخرين لم يروا به بأسا 
واختافوا مل الآفضل التفريق او التتابع ‏ اه و فى الحقائق صومها متصل يوم الفطر 
بكره عند مالك و عندنا لا بكره وان اختلف مشايضخا فى الأفضل وعن ان بوسف انه 
كرهه متنابعا و الختار لا بأس به اه؛ و فى الوافى و الكافى و المصق يكره عند مالك 
وعندنا لا بكره و تمام ذلك فى رسالة تحرير الآقوال فى صوم الست من شوال للعلامة 
قار و قد رد فيها على ما فى منظومة اتبانى و شرحها من عروه الكراهة «طلقا الى إلى حنيفة 
ش ا الأصح بأنه على غير رواية الأصول و أنه مح مالم يسبقه احد الى تصحيخه - 
5 


اك الحجة ( باب الرجل يصوم يوم الجعة ١)‏ للامام مد الشيياق 


كرا يي العو رع إل سملن دا قد اقرال الخ إدعرىكاذية إلابذلل ثم 
ساق كثيرا من نصوص المذهب فراجعها فافهم قاله التنانى فى ج؟ ص١١‏ من رد انحتار فح 
هذا التفصيل لابد من قول الامام و جواب مد عن قول مالك وغيرهم قلت اولا . اه. 
قلت : هذه المسألة وانلم نذكر فى ظاهر الرواية لكنها موجودة فى كتب اصمابنا ومذهب 
امامنا الأعظم معروف فها وكذا مذهب اصابه ومذهب الامام مالك وأهل المدينة كلهم 
معه ومذهب الحسن أيضا قال أبن الى شبية حدثنا سين بن على عن ابى موسى عن الحسن 
قال : اذا ذكر عنده الستة ايام انتى يصومها بعض الناس بعد رمضان تطوعا ء قال : لقد 
رضى الله عر وجل بهذا الشهر للستة كلها - اه (ما قالوا فى صيام ستة ايام من شوال 
بعد رمضان ‏ ق41؟ ) ولو ان حديث صيام الست بعد شهر رمضان كان معروفا 
عندهم لما انكروا العمل بوقمه مع ان الحدثين رووه عن كبراء اهل المدينة عن انى ابوب 
وهو عاش ف المدينة و مضى عيره فيها حتى خخرج منها الى الغزوة و مات فيها وعن 
حابر و توبان و أنى هريرة ولم يعلم بما رووه كبار اهل المدينة فى خير القرون فكراهة 
الامام عن صيام الست ليس يمستعد اذن فالاحسن فى هذ "ان يحمل قوله فى الكراهة 
على التتابع ما روى عن الامام ابى بوسف او هو تأويل قوله اوله ابو بوسف وف ابتداء 
كتاب الصوم من البحر ج ؟ ص768 ومنه ايضا صوم ستة من شوال عند أبى حذفة 
متفرقا كان أو متنابعا وعن ابى بوسف كراهته متنابما لا متفرقا لكن عامة المتأخرين 
م يروا به بأسا- اه ؛ وفى كتاب الصوم من خزانة الأأكل ورق ١/58‏ فى نقول عن 
الكرخى قال ابو بوسف: كانوا يكرهون ان يتبعو! رمضان بصيام مخافة الاق ذلك 
بالفريضة ؛ وفى كتاب الصوم من مختصر الكرخى و شرحه للقسدورى ورق 11١‏ ؟ 
وقال ابو بوسف: كانوا يكرهون ان يتبعوا رمضان صياما خوفا ان يلحق ذلك بالفرض 
و هذا ميح وقد روى عن مالك انه قال : ا كره ان يتبع رمضان بست من شوال قال 
وها رأيت احدا من اهل الفقه و العلل يصومها ولم يافنا عن احد من السلف وان - 

4 باب 


كتاب الحجة ( باب السواك لاصائم ) للامام ممد الشييانى 


باب السواك للصائم 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك لاصائم فى اية ساعة من ساعات النهار 
فى اوله و فى آخره. وقال اهل' المديئة بقول" انى حنيفة رحمه الله تعالى . 


ح- اهل العلم يكرهون ذلك و يخافون بدعته و ان يلحق اهل الجفاء برمضان ما ليس منه 
اذا رأوا ذلك رخصة عند اهل العلم فرأوم يفعاورن ذلك حى عمد هذا عن مالك 
ول يذكر خلافه ‏ اه ؛ و دذه بعينها عبارة كتاب الحجة التى فى المآن هاهنا و بعينها هى 
عبارة الموطاً سوى.ما اختلف فيه من الفاظ النسخ و عل منها ان العبارة لم تسقط من 
الحجة بل هى هى من غير نقصان و لا زيادة وعم من عبارات القوم ان ما تقل هاهنا 
هو مذهب الامام و صاحيه ايضا ب و الله.اعل ٠‏ ف 

() وف الموطأ من جامع الصيام مالك أنه سمع اهل العلل : لا يكرهون المبواك للصاكم 
فى رمضان فى ساعة من ساعات النهار لا فى اوله ولافى آخره؛ ولم اسمع احدا ءن 
اهل العم بكره ذلك و لا ينهى عنه - أنتهى ٠ ٠‏ 

(0) بهذا قال عمر و ابن عاس و جماعة من التابعين و أنو حذفة و الثورى و الاوزاعى 
وقال النووى فى شرح المهذب انه الختار» كم فى ج * ص ١1"‏ من شرح الرقانى ؛ 
و فى الاب حديث عائقة رواه ان ماجه فى سننه و الدارقطنى: قالت : قال رسول الله ' 
صلى الله عليه و سل : من خير خلال الصاءم السواك ؛ و عن عامى بن ريعة قال: رأيت 
رسول الله صل الله عليه و سلم يستاك و هو صِائم ما لا اعد و لا احصى - أخرجه [«د 
و إسحاق وأنو داود والترمذى وأبو يعلى والبزار والطبرانى والدارقطنى » و علقه البخارى 
و يدخل فيه حديث: لو لا ان اشق على أمتى لأمرتهم السواك عند كل صلاة ؛ وعن 
انس مرفوعا فى السواك للصائم بالرطب ‏ اخرجه ابن عدى ء ولليهق : أثراه اشد رطوبة 
من الماء. و زاد: فى اول النهار و آخره. و اسناده ضعيف؛ وعن ابن عير كان اللنى ‏ 


١ 


كتاب الححة 


١‏ باب الاعتكاف ) للامام شمد الشميباق 


يأب الاعتكاف": 

قال ابو حنيفة : لا يكون الممتكف معتكفا حتى يحتنب ما يحتلبه المعتكف 
حب انطوم عاك اغر النهار و هو صاءم -. اخرجه ابن حبان فى الضعفاء ؛ 
وف الاب حديث معاذ بن جبل اخرجه الطبرانى كذا فى الدراية ص +197 و البسط فى 
نصب الراية والجوهر النق وغيرهما وما وردهفى الروايات من خلاف ذلك فى اسانيدها 
كلام صمة و ضعفا و رفغا و وقفا واما حديث : لخلوف فم الصاكم اطيب عند الله ال 
فهو لاينقطع بهذا ما دامت المعدة خالية غابته انه يخف , و قال بعضهم : السواك مطهرة 
للفم كالمضمضة ذلا يكره لا سيا وهى رائحة تتأذى بها الملائكة فلا نثرك هنالك» وأما 
الخدر ففائدته عظيمة بديعة وهى ان النى صلى الله عليه وس ابما مدح الخاوف نهيا للناس 
عن :قذر مكالمة الصائمين بسبب الخلوف لا نهيا للصائمين عن السواك و الله غى عن 
وصول الرائحة الطببة اليه فعلينا يقينا انه لم يرد بالنهى بقاء الرائحة و اما اراد نهى الناس 
عن كراهتها و هذا التأويل اولى للآن فيه كرام الصائم ولا تعرض فبه للسواك فيذكر 
او بتأول» و لذا قال ابن دقيق : العيد يحتاج الى دليل خاص بهذا الوقت يخص به عموم 
عند كل صلاة ‏ وفى رواية: عند كل وضوءءو حديت الخاوف لا يخصصه - أه. كذا 
فى الزرقانى , والامام اليخخارى فى صميحه واهقنا فى المسألة يا هو ظاهر من تبو يبه وتخريحه . 
() هو لغة المكث فى أى موضع كان و حبس النفس فيه و شرعا وهو اللبث ا لخصوص 
فى المسجد الجامع لجاعات بنية العبادة مع الطهارة سمى به هذا النوع من العبادة لآنه 
اقامة فى المسجد مع شرائطه - مغرب و التفصيل فى رد أنحتار : فاللبث المذكور ركن 
والكون فى المسجد و الية من مس عاقل طاهر شرطان ؛ م فى الدر الختار ٠‏ 

بنذ )٠0(‏ ولايفخرج 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف ) للامام مد الشييانى 


ولا مخرج من المسجد" الا لغائط' او بول او جمعة ' يخرج عند الزوال' 
ولا ينبنى له ان حرج لعيادة مريض ولا لصلاة جنازة” ٠‏ 
وقال اهل المديئة : لا يكون المعتكف معتكفا حتى يتنب ما يحتلنه 


)١(‏ الى ذى الماعة و هوما له امام و مؤذنكا سيأنى فى الباب بعده اى لا يخرج منه 
الممتكف اعتكافا واجبا أما النفل فله الخروج لأنه منه له لا مبطل وهو شامل للسنة المؤكدة 
ايضا و بحث فيه المحقق ابن الهمام ٠‏ _ 

(م) ولا بمكث بعد فراغه من الطهور وهو مثال للحاجة الطبعية. 

(م) و قوله « أو جمعة »اشارة الى الحاجة الشرعية لى بخرج الى صلاة امعة وم 
يفاو الماع 0 

(4) اى يخرج فى وقت يدرك اجعة مع ستنها والخطة كا فى البدائع وغيره و فى تحية 
المسجد اختلاف ينهم و يكم فى ذلك رأيهكا فى الدر الختار ويستن بعدها اربعا او ستا 
على الخلاف بين الامام وصاحيه ولو مكث فى الجامع ١‏ كثر من ذلك لم يفسد لأآنه محل 
للاعتكاف و كره تنزيها لحالفة ما التزمه من الاعتكاف فى المسجد الأول بلا ضرورة 
و بحوز خروجه لادراك الجباعة لولم يعتكف فى مسجد جماعة ٠‏ 

(ه) و فى البدائع وما روى عنه صلى الله عليه و سل من الرخصة فى عيادة المريض وصلاة 
الجنازة فقد قال أبو بوسف ذلك محمول على الاعتكاف التطوع و يجوز حمل الرخصة 
على ما لو خر ج لوجه مباح كاجة الانسان أو اجمعة و عاد مريضا أو صلى على جنازة 
من غير أن يخرج أذلك قصدا و ذلك جائر ‏ اه ؛ و به علم أنه بعد الخروج لوجه مباح أبما 
يضر المكث لو فى غير مسجد لغير عبادة و اذا لوخرج لبول او غائط و دخل منزله 
و مكث فيه حيث يفسدكا مى-كذا فى رد امحتار ؛ و فى التتارخانية عن الحجة لو شرط 
وقت الذر ان يخرج لعمادة المرض و صلاة جنازة و حضور مجلس عل جاز ذلك 
الحفظ - الدر اتختار . 


ع١‎ 


كتاب الحبجة ( باب الاعكاف ) للامام مد الشيياى 

تكن" من عبادة المريض و الملاة عل الجنازة" و انباعها' ودخول البيت* 
الا لحاجة الانسان و اشباه ذلك * و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل كان اذا اعتكف لم يدخل البيت الاالحاجة الانسان ٠‏ 


. من المدونة من قول مالك‎ ٠0+ ص‎ ١ هذا ما فى ج‎ )١( 

(0) وف المدونة و الموطأ « على الجنائر » بالجمع . 

(م) كذا هو ف المدونة و الموطأ . 

(4) كذا فى المدونة »و فى الموطأ « و دخول البيوت * باججمع . 

(ه)لم يذكر لفظ «اشباه ذلك»ف الموطأ و المدونة. قال مالك عن ابن شهاب عن عمرة 
بنت عد الرحمن ان عائشة كانت اذا اعتكفت لا تسأل عن المريض الا وهى تمثى لاقف 
اتتهى ؛ و عن عائّشمة قالت السنة على الممتكف ان لا يعود مريضا ولا يشهد جنازة ولايمس 
امرأة ولابباشرها ولايخرجحاجة الالما لابد له منه روأه ابو داود من طريق عيدالرحمن 
أبن اماق عن الزهرى عن عروة عنها :و قال ابو داود غير عبد الرحمن لا يقول فبه السنة 
وْ جزم الدارقطنى بأن الذى من قولها « لا يخرج الاالحاجة » و ما غداه فن دونها ؛ 
و جاء عن عل و النخعى والمسن البصرى ان شهد المعتكف جنازة او عاد مريضا او 
خرج للجمعة بطل اعتكافه , و به قال مالك قاله اازرقانى فى ج ا ص ١78‏ من 
' شرح الموطأ و فى المعة خلاف لا فانها من الحاجة الشرعية . 

(-) اخرجه الأئمة الستة فى كتهم و مالك فى موطه و من طريقه اخرجه الامام عمد فى 
.ص4#! من الموطأ عن ابن شهاب عنعروة عن عاش انها قال تكان رسول الله صلى الله 
عليه وس اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وكان لا يدخل البيت الا لحاجة الانسان 
اتهى » و الكلام فى أنه عن عروة عن عائشة أو عن عروة عن عيرة عن عائشة أو عن 
عيرة عن عائشة فى ج ؛ ص ١78‏ من شرح الزرقاتى و فنح اللارى وعمدة القارى 
٠‏ و النووى و غيرها ؛ قال مد و به تأخذ لا يخرج الرجل اذا اعتكف الا للغائط حت 
».4 باب 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة ) للامام مد الشييان 
ابا 0 1 1 271712221211011 002622222727122 000101000000000 


باب الاعتكاف فى كل مسجد' تمجمع فيه الصلاة 
قال ابو حئفة : لا بأ بالاعتكاف فى مسجد بجمع فيه الصلاة 
يصاون فيه بامام و مؤذن وكان يكره ان يكف فى مسجد بتّه' وفى 
او البول و أما الطعام و الشراب قُكورت فى معتكفه و هو قول ابى حنيفة رحمه الله 

و للتفصيل كتب اخرى 
(1) فى الدر الختار فى مسجد جماعة هو ما له امام و مؤذن اديت فيه الس أولا اه 
صرح بهذا الاطلاق ف العناية و كذا فى النهر و عزاه الشيخ :إسمعيل الى الفيض البزازية 
. ونخزانة الفتاوى و الخلاصة و غيرها ‏ اه رد امحتار و عن الامام اشتراط اداء الخس 
فيه و صمحه بعضهم - نقل تصحيحه فى البحر عن ابن الهمام و هو مذكور بهذا فى كتتاب 
الحجة و قالا يصح فىكل مسجد صمحه السروجى ‏ الدر الختارء وهو اختيار التطحاوى قال 
الخير الرمل و هو ايسر خصوصا ف زماننا فنبنى ان يعول عليه اه رد انحتارء و أما 
الجامع فيصح فيه مطلقا اتفاقا - اه الدرالختار, و فى رد انحتار قوله مطلقا اى و أن لم 
يصاوا فيه الصلوات كلها (ح ) عن البحرء و ف الخلاصة و غيرها و انم يكن ممه 
جماعة وهو مخالف ل فى الكتاب ؛ و الحاصل فى الاب انه عن الآثمة فى المسألة روايات 
و هذا كله لبيان الصحة قال فى النهر و الفتح وأما افضل الاعتكاف فى المسجد الحرام 
ثم فى مسجده صلى الله عليه و سم شم فى المسجد الأقصى ثم فى الجامع قيل اذا كان يصلى 
فيه بجاعة فان لم يكن فى مسجده افضل ثلا يحتاج الى الخروج ثم ما كان أهله | كثر . 
رد الحتار . 

(؟) و هو الموضع المد فى البيت لاصلاة و يندب لكل احد أتفاذه يا فى البزازية 
فيندب للرجل ان يمخصص موضعا من بيته لصلاته النالة أما الفريضة و الاعتكاف فهو 
'فى المسجد_كذا فى رد امحتارء و اللأفضل اعتكاف المرأة فى مسجد بتها المعد لصلاتها 
الذى يندب لا اتخاذه و بكره تنزيها فى المسجد هو .ظاهرالنهاية » نهر و صريم - 


داع 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تمجمع فيه الملاة) للامام ممد الشييانى 
مسجد' ليس بمسجد جماعة تقام فيه الصلاة ٠‏ 

و قال اهل المديئة: لا يمتكف" الا فى مسجد فيه جماعة ' اذا كان فى موضع 
تجب فيه ابلبعة فأما اذا كان ف موضع ليست فيه جممة فلا بأس بأن يكف فم 
مسجد يكون فيه جماعة م قال ايوحنيفة ٠‏ 

و قال تمد بن الحسن: لا بأس بالاعتكاف فى مساجد القبائل؛ و يخرج منها الى 
اجممةلآن هذه فريضة لا يفبغى تركها وهو يقدرعل ذلك لأانه لابد له منهما لابد” له 


> ف الدائع بأنه خلاف الآفضل ؛ اه شاى . 

(0 صريح فى ان الاعتكاف فى مسجد لا تقام فيه الجاعة مكروه و هو يشير الى 

اشتراط اداء الخس فيه تدبر . 

(0) ف العبارة خلل وقع من اختصار الناقل حتى اشكل فهم المراد منهامم أصل العبارة 

فى المدوة ج ١‏ ص "١؟‏ و الموطأ مكذا قال مالك الام الذى لا اختلاف ف-ه 

انه لا يكره الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه المعة قال و لا اراه كره الاعتتكاف 

ف المساجد الى لا تجمع فيها امع الا كراهية ان يج المتكف من مسجده الذى 
٠‏ اعتكف فه الى البعة او يدعها قال فان كان مسجدا لا يجمع. فيه اللاعة ولا يحب على 

صاحبه اتتان المعة فى مسجد سواه فانى لا ارى بأسا بالاعنكاف فيه لآن الله تارك 

وتعالى قال فى كتابه «و انتم عا كفون فى المساجد » فعم الله الممساجد كلها و لم بخص 

منهأ شيئا قال مالك فمن هنالك جاز له ان يكف فى المساجد التى لا تجمع فيها ابلممة 

اذا كان لايحب عليه ان يخرج الى المساجد التى تجمع فيها المع - اتتهى . 

(0) كذافى الأصلء و لعل الصواب « جعة» لآن مسألة الاعنكاف فها 6 فى 

الموطأ و المدونة ‏ تدير. 

(4) وكان فى الأصول «مسجد القبائل » بافراد المسجدء و المع أولى و أرجم . 

(5) يعى 5 أنه يحوذ له الخروج من المسجد للحاجة الطبعية كذلك يجوز له الخروج حت 


41 (184) من 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام مد الشيباق 
من الخروج لحاجة الانسان, و بلغنا ذلك' عن رسول الله صل الله عليه و آله وس . 


حك منه للحاجة الشرعية و هى اجعة . 

() لفظ «ذلك» سقط من الاصل»ء و لعله يشير بهذا البلاغ الى حديث عائشة الذى 
اخترجه ابوداود فى ستنه.ص 747 من باب الممتكدف يعود مريضا عن عبد الرحمن 
ابن انتحاق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت السنة عل المتتكف أن لا يعود 
مريضا و لا يشهد جنازة و لا يمس أمرأة ولا يياشرها و لا بخرج لحاجة الا لما لاد 
منه و لا اعتكاف الا بصوم ولا اعتكاف الا فى مسجد جامع ‏ اتهى ؟ قال ابوداود 
غير عبد الرحمن بن اسحاق لا يقول فيه قالت السئة ‏ اهء قال المنذرى فى مختصره كا فى 
ج ”ص 486 من نصب الراية و عبد الرحمن بن اماق اخرج له مس و وثقه يحبى 
ابن معين و أننى عليه غيره و تكلم فيه بعضهم ‏ اتتهى ‏ قلت: و رواه البهق فى شعب 
الايمان فى الباب الرزابع و العشرين عن الليث عن عقيل عن ابن شهاب به و فيه قالت” 
السنة فى الممتكف أنْ يصوم و قال اخرجاه فى الصحيح دون قوله و السئة فى المتكف 
الى آخره فقد قيل من قول عروة ‏ أه؛ و كذلك رواه فى السئنج ؛ ص هال و المعرفة 
و قال فى المعرفة و اما لم يمخرجا الباق لاختلاف الحفاظ فيه منهم من زعم اله من قول 
قافنا امت تازاغ لديو قزل لهرت و ييه اذ يكزنة من قال من لان حاطة 
فقد رواه سفيان الثورى عن هشام بن عروة عن عروة قال المعتكف لا يشهد جنازة 
ولابعود ميض ؛ و روآه أبن أنى عروبة عن هشام عن ابيه عن عائشة قالت: لا اعتكاف 
الا بصوم ‏ اتتهى ؛ و له طريق آآخر أخرجه الدارقطنى فى سلنه عن ابراهم بن مشر ثنا 
عبيدة بن حميد ثنا القاسم بن معن عن ابن جربج عن الزهرى عن سعيد بن المسيب 
و عروة بن الزييد عن عائشة انها اخبرتهما أن رسول الله صل القه عله و سل كان يمتكف 
العشر الأواخر من شهر رمضان ححى توفاه الله ثم اعتكفت ازواجه من بعده و.ان 
السنة للمتكف ان لا يخرج الالحاجة للانسان ولا يتبسع جنازة ولا يعود مريضاع 

ش /47 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فىكل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام حمد الشيياق 


و'قال أن مسعود لحذيفة بن المأ" : لا يصلم الاعتكاف إلا فى المسجد الحرام 


ولا يس امرأة ولا باشرها ولا اعتكاف الافى مسد جماعة و بأس من اضّكف 
أن يصوم ‏ أتتهى . 

(1) فى ج اص ١و4‏ من نصب الراية حديث آخر أخرجه اليهق عن ان مسعود 
قال: ميرت عل اناس عكوف بين دارك و دار انى موسى و قد علمت ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم قال: لا اعتكاف الا فى المسجد الحرام او قال فى المساجد التلاثة : 
المسجد الحرام و المسجد الأأقصى و مسجد رسول الله صل الله علية و سل ؛ فقال عيد الله : 
لعلك نسيت.و حفظوا ‏ اتهى؛ و ظاهر السياق يقتضى أن شيئا من متن الحديث سقط 
و الخاطب غير معلوم و الحديث رواه اليهق فج ؛ ص 7١5‏ من ستنه عن مود 
أبن ادم المروزى ثنا سفيان بن عبيئة عن جامع ان الى راشد عن الى واثل قال قال 
حذيفة لعبد الله يعمى ابن مسعود رضى الله عنه: ( رأيت ناسا ) عكوفا بين دارك و دار 
أن مومى وقد علبت ان رسول الله صل الله عليه و سل قال: لا اعتكاف الافى المسجد 
الحرام او قال الا فى المساجد الثلاثة: فقال عبد الله لعلك نسيت و حفظوا او اخطأت 
و أصابو الشك منى ‏ انتهى ؛ فهذا مخالف لما فى كتاب الحببة لما فى نصب الراية و لعل 
النسخ متلفة و لعل الكاتب اخطأ فى النقل فاذا انقلب المتن؛ و ذكره ابو بكر البصاص 
فى ج ١‏ ص 847 من احكام القرآن: و روى عن الى واثل عن حذيفة انه قال لعيد الله 
رأيت ناسا عكوفا بين دارك و دار الاشعرى لا تعيرء وأ قد عليت أن لا اعتكاف 
الافى المساجد التلاتة او فى المسجد الحرام فقال عبد الله: لعلهم اصابوا و اخطأت 
و حفظوا و نسيت؛ و روى ابراههم التخعى ان حذيفة قال: لا اعنكاف الا فى ثلاثة 
مساجد : المسجد الحرام و المسجد الأقصى و مسجد النى صل الله عليه و سل ؛ و روى 
عن قنادة عن سعيد بن المسيب: لا اعتكاف الا فى مسجد نى ؛ و هذا موافق لمذهب 
حذيفة لان المساجد الثلاثة هى مساجد الانباء علهم السلام ‏ اتهى ؛ و ف الهداية حت 


ولك عن 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام عمد الشيياق 
حت عن حذيفه قال لا اعتكاف الافى مسجد جماعة وهو تخالف م فاحكام القرآن وسأن 
البيهق و غيرها قال فى نصب الراية قلت رواه الطبرانى فى معجمه حد ثنا على بن عبد العزيز 
ثنا حجاج بن المهال ثنا أبوعوانة عن مغيرة عن ابراهي النخعى ان حذيفة قال لابن مسعود 
الا تعجب من قوم بين دارك و دار ابي مومى يزعمون انهم معتكفون قال فلعلهم اصابوا 
واخطأت او حفظوا و نسيت قال اما انا ققد عليت انه لا اعتكاف الا فى مسجد جماعة 
اتهى » وهو قريب ما قاله الامام مد قال الحافظ فى الدراية اسناده صحيح لكنه منقطع 
لآن ابراهم لم يدرك حذيفة الا ان مراسيله صححة و اخرج اليهق عن يحي بن 
يكير عن الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة قالت : السنة فيمن اعتكف 
ان يصوم ولا اعتكاف الافى مسجد جماعة ‏ مختصر ء و مامه قد سبق ؛ و روى ابن 
ابى شية و عبد الرزاق فى مصنفيها ؛ اخبرنا سفيان الثورى اخبرنى جابر عن سعيد بن 
عبيدة عن ابى عبدالرحمن السلى عن على قال لا اعتكاف الافى مسجد جماعة اتتهى؛ و اخرج 
اليهق فى ج ؛ ص 01 عن مسل بن ابراه ثنا هشام ثنا قنادة ان ابن عباس و الحسن 
قالا : لا اعكاف الافى مسجد تقام فيه الصلاة ؛ و عن شريك عن ليث عن يحي بر 

انى كثير عن على الازدى عن ابن عباس قال: ان ابغض الآمور الى الله البدع و ان من 
ْ البدع الاعتكاف فى المساجد التى فى الدور ‏ اتتهى ؛ و راجع احكام القرآنفى هذا الباب . 
(0) و فى مبسوط السرخسى ج ١ ١ص ١‏ و اختلفت الروايات عن ابن مسعود وحذيفة 
ابن الهان رض الله عنهما فروى أن حذيفة قال لابن مسعود: تجبا من قوم عكوف بين 
دارك و دار ابى مومى و أنت لا تمنعهم » فقال ابن مسعود : ربما حفظوا و نسيت 
وأصابوا و أخطأت كل مسجد جماعة يعتكف فيه؛ و روى أن ابن مسعود مس بقوم 
معتكفين فال لخذيفة: و هل يكون الاعتكاف الا فى المسجد إلحرام فقال حذيفة: سمعت 
رسول الله صل الله عليه و سل يقول: كل مسجد له أمام و مؤذن فانه يكف فيه؛ وفى 
الكتاب ذكره عن -حذيفة قال : لا اعتكاف الافى مسجد جماعة هذا يان حم الجواز - 


علق 


كتاب الحجة ( لا اعتكاف الا بصوم . الرجل يعتكف تطوعا ) للامام محمد الشييااى 


أو فى مسجد رسول الله صل الله عليه وآ له و سل » فقال له حذيفة : بل ككل مسيجد 
له امام يقام فيه الصلاة فيه الاعتكاف ٠‏ 
اب لا اعتكاف ألا بصوم 
قال ابو حنيفة : لا اعتكاف الا بصوم ' . وكذلك قال اهل المديئة . 
باب الرجل ,يعتكف تطوعا' 
قال ابو حنيفة: المتطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع فى اعتكانه 
كا يصنع الذى عليه الاعتسكاف فى ترك الخروج مر. المسجد و الصوم " 


- فأما الأفضل فالاشكات. ف المسجد الحرام افضل منه فى سائر المساجد - اتتهى ؛ 
و بهذا اندفع التردد فى رواية حذيفة و ابن مسعود رضى الله غَنهما ‏ تأمل . 

)١(‏ تقدم فيه حديث عائشة » و ف الباب عن أبن عمر أخرجه ابو داود و النساتى 
و الدارقطى » و عن ابن عباس : من اعتكف فغليه الصوم رواه عبد الرزاق و عن " 
عائشة مثله » و راجع نصب الراية و الجوهر النق و غيرهما . 

(0) الاعتكاف ثلائة اقسام : واجب بالنذر المطاق بلسانه ولا يكى لاتحابه النة 
و بالشروع نقله ف البحر عن البدائع و بالتعليق ذكره ابن الككال» و سنة مؤكدة كفاية 

فى العشر الآواخر من رمضان م فى البرهان وغيره لاقترانها بعدم الانكار على من 

م يفعله من الصحابة و المواظبة انما تفيد الوجوب اذا اقترنت بالانكار على التارك . 
و مستحب فى غير رمضان من الآزمنة هو بمعى غير المؤكدة و هو التطوع ‏ كذا فى 

:الدرانختار و رد امحتار و غيرهما . 

(6) صر فى الحم قال فى الدر انختار و شرط الصوم اصحة الأاول اتفاقا فقط على 

المذهب ‏ اه قال الشاى راجع لقوله فقط و هو رواية الآصل و مقابله رواية الحسن 

أنه شرط للتطوع أيضا وهو مبى على اختلاف الروابتين:فى ان التطوع مقدر يوم ح- 


)٠٠6( 4‏ وغير 


كتاب الحجة ( الرجل يكف تطوعا ) للامام مد الشيياق 


وغير ذلك ' 

و قال اهل المدينة: المتطوع فى الاعتكاف و الذى عليه الاعتكاف امرهما 
واحد فيما يحل لما و يحرم عليههما' ٠‏ 

و قال مد بن الحسن : هكذا ' ينبغى ان يكون لآن رسول الله صل الله عليه 
وآله وس كان اعتكافه فيما نر ىتطوعا فاجتنب فيما ' روته الفقهاء فينبغى ان يحتتب 
فى التطوع ما يحتتب فى الفريضة . ( آخ ركتاب المنُوم ) . 
- اولا فق رواية الأصل غير مقدر فل يكن الصوم شرطا له وعلى رواية تقديره بيوم 
وهى.رواية الحسن ايضا يكون الصوم شرطا لهم فى البدائع و غيرها ؛ قلت :و مقتضى 
ذلك ان الصوم شرط ايضا فى الاعتكاف المسنون لآنه مقدر بالعشر الأاخير حتى 
لواعتكفه بلا صوم لمرض أو سفر ينغى ان لاايصح عنه بل يكون نفلا فلا تحصل به 
اقامة سنة الكفاية ‏ اهء و فيه زيادة . 
[) اتن السزات 2 الكروفات و شان اكات ونان الأدا نا هر ستول 
فى الهندية و البدائع و البحر و الدر ألمختار و رد انحتار ‏ فراجعها . 

(0) زاد ف الموطأ دو لم يلغنى ان رسول انه صلى الله عليه وسل كان اعتكافه الا تطوعا » 
اه قال الزرقانى ج ؟ ص ١١‏ و قد قضاه لما قطمه للعذر ففيد وجوب قضا- 
الاعتكاف التطوع لن قطعه بعد الدخول فيه اه؛ و تعليل الامام عمد ايضا يشير الى 
٠‏ ذلك و الشروع فى النفل ملزم للقضاء كا يحىء فى موضعه و بالشروع يحب النطوع ؟] 
سبق فى اول القسم من الثلاثة . ش 

() و هو مطابق لرواية الحسن بن زياد يا لا يخنى و التطوع غير الواجب فيشمل 
المستتحب و المسنون و اقل ما يكون على. هذا الكتاب يوم و ليلة و الانهاء فى كتب | 
الفقه بمعنى الاتمام ‏ فافهم . ْ 

(4) كذا فى الاصلء ولعل الصواب « مما » وف الهندية «فيه ما روته » و هو تصحيف حت 

لق 


لوطاصس ص بيو جمس و مب و وك 


كنات الوكاة ' 

قال ابو حنيفة فى رجل له خمسة دانير من ذائدة او غيرها لا مال له غيرها 
فاتجر" فها فلم يأت الحول حتى بلغت فبه الزكاة انه لا يركيها حتى يحول عليه 
الحول مذيوم صار له ما تجب فيه الزكأة. ينظر لى يوم صار” فى بده عشرين 
يكقالا ارما بسارى عشرين دينارا من العروض الى كان تبتاع . 

و يحفظ ذلك اليوم ثم اذا حال عليها الحول من ذلك اليوم زى ماله 
يوم يحول عليه الحول . و ان كان قد اضعف اضعافا كثيرة ذفان جاء الحول من 
ذلك و قد نقص ماله من عشرين مثقالا من الذهب فليس عليه زكاة فيه . 

وقال اهل المدينة : أذاكانت له خمسة دنائير [ من" ] فائدة او غيرها ذاتمر" 


تت د في|» وهو فى احاديث اعتكافه صلى الله عليه و آله و سل من عدم الخروج الاالحاجة 
الانسان و عدم شهود الجنازة و عدم عيادة المريض قصدا و الصوم و التكلم بالخير 
و اجتناب أجماع و دواعيه و اجتناب الحرمات و المكروهات فيه و التفصيل فى 
الآحاديث» آخر كتاب الصوم فالحد لله على ذلك » و قد بقيت مسائل الأآبواب المستقلة 
نذكرفى الكتاب ولا ادرى وجه ذلك . 
)١(‏ أخ ركتاب الزكاة عن الصوم ؛ و فى | كثر كت الفقه الركاة مقدمة على الصوم » 
و مثله فى كتب الحديث . 
(؟) كذا فى الآصول» و ف الموطأ مع الزرقانى « تجرء. 
(0) اى المال . 
(4) لفظ «عليها » ساقط من الأصول و لابد منه . 
(0) ها بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدته من الموطأ . 
(5) كذا فى الأصولء و ف الموطأ « قجر» . 

فق 1 فها 


كتاب الحجة ( كتاب الزكاة) للامام مد الشيياى 


ان يحول عليها الحول بيوم [ واحد _' ] او بعد ما يحول عليها * الحول بيوم 
[واحد-"] ثم لا زكاة فيها حتى يحول عليها * الحول من يوم ذكتيت . ظ 
و قال يمد بن الحسن : وكيف قال اهل المديئة هذا وهم لا يخالفوتا فى 
ان الرجل اذا افاد مالا كثيرا لم يزكه حتّى يحول عليه الحول مذ يوم افاده؟ 
فان قالوا لآن هذا عنده" اصل مال . 
قيل لهم : انه" اصل المال الذى كان غندم لم يكن مال يحب فيه الزكاة . 
انما * زى ما افاده فى ماله حتى يحول الحول عليه اذا كان عنده مال تجب فى مثله 
الزكاة فان كان عنده [ مال_؟] تجب فيه الركاة فأفاد فيه مالا قبل ان يحول 


)١(‏ كذا فى اللأصولء وف الموطأ «انه». 
(0) كذا فى الموطأ و هو الصواب» وكان فى الآصول « تم » بالغية . 

(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدئه من الموطا ٠‏ 

(4) و كان فى اللأصول دعليه » و ف الموطأ «عليها» وهو اله.واب . 

(ه) فى اللأصل و اللندية منه «عليه » بالتذكير . 

(+) و كان فى اللأصول «عنه » وهو تصحيف « عنده »كم يدل عليه الساق وهو ف العبارة 


بعده موجود أيضا؛ و الظاهر « عند » يدون الضمير . دبر . 

() كذا فى الآصل و له معنى صم و لكن الأولى عندى ٠‏ أن » بفير ضمير الثشان 

و داصل المال» اسمه ‏ تأمل 

(م) كذا ف اللاصل : و فى الهندية «اذاء تابعة لحاء و عندى الأولى« اما يرق  »‏ الم 

الاستقبال يا لا يخق على الرجال و اما راجحة و اذا مرجوحة , مع هذا فى العبارة 

خلل ‏ فافهم . 

() كذا فى الهندية: و سقط لفظ «مال» من الأصل و هو من سهو قل الناسخ ٠‏ 
وف 


كتاب الحجة ( كتاب الزكاه) للامام مد الشييانى 


م ا م ا ا 00 
الحول ولو بيوم زكاه مع ماله ٠‏ فأما ان يكون عنده مال لا يحب فى مثله الزكاة 
فيفيد فيه مالا يحب فيه الركاة فانه لا زكاة فيه عليه حتى يحول الحول عليه'. 
فقد صار' بحب فه الركاة . 

() قال الرراق ف ج باص ع 7 رج الموطأ ذيل أثر ابن عمر رواه مالك موقوفا 
و أخرجه ف التمهيد من طريق عيد الله بن عمر عن نافع عن أبن عمر قال : قال النى صل الله 
عليه و سم : ليس فى مال زكاة حتى يحول عليه الحول: و ف اسناده بقية بن الوليد مدلس» 
و قد روآه بالعنعنة عن اجمعيل بن عياش عن عييد الله ؛ و اسمعيل ضعيف ف غير الشاميين» 
قال الدارقطى : و الصحييح وقفه يا فى الموطأ , و قد أخرجه الدارقطنى فى الغرائب 
مرفوعا و ضعفه و أخرجه ايضا من حديث انس و ضعفه؛ و أخرجه ابن ماجه عن 
عائثشة لكن الاجماع عليه اغى عن اسناده ‏ انتهى؛ و تذكر ما مضى من التلخيص و المال 
المستفاد فى الحول يضم عندنا الى مال كان عند الرجل و قال الشاففى و احمد لا يضم 
لحديث من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتّى حول عليه الحول أخرجه الترمذى وغيره 
قال أصابنا و هو حديث ضعيف و على تسلم ثبوته فعمومه ليس مادا للاتفاق على 
خروج الارباح و الآولاد فعلنا بالجانسة فقلنا ابما خرج الاولاد و الارباح لمجا نسة 
لا للتولد فيجب ان بخرج المستفاد اذا كان من جنسه و هو ادفع الحرج عن اصحاب 
الحرف الذين يحدون كل يوم درهما ذا كثر و أقل فان فى اعتبار الحول لكل مستفاد 
حرجا عظيا و هو مدفوع النص كذا قرره أن الهمام و غيره؛ و ذكر العيتى ان مذهينا 
فى هذا الاب هو قول عثيان و ابن عباس و الحسن البصرى و الثورى و الحسن بن صالم 
وهو قول مالك ف السائمة ‏ كذا فى اتعليق الممجد للفاضل اللكهنوى و قد خبط 
أبن حرم فى هذه المسألة فى المجلى خطأ فاحشا حجة و قياسا و ليس عنده الادعاوى 
كاذبة كا لايخ على اولى النهى . ٠‏ 

(0) أى فقد صار ذلك المال الآن مالا يحب فيه الزكاة . 


لق )1١1(‏ وقد 


كتاب الحجة ( كتاب الوكاة ) للامام محمد الشيياق 

وقد وافقنا' اهل المدينة فيمن أفاد ماشية سائمة .لاحب فيها الركاة من 
ابل او بقر اوغم انه لا صدقة عليه فيها حى يحول الحول عليها من يوم افادهأ 
الا ان مكون له مثلها ماشية يحب فيها الصدقة اما خمسة ذود من الابل و أما 
ثلاثون بقرة و اما اربعون” شأة و ان كان للرجل من الصنف الواحد من ذلك 
ثم افاد اليه شيثا آخر من صنفه بشراء او هبة أو ميراث زى ما افاد من ذلك 
مع ماله الأول حين يصدقه و ان لم يحل على ما افاد من ذلك الحول" و لوكان 
الملك الأول [غا_؟ ] لازكاة فيه فلازكاة على هذا حتى يحول عليه الحول مذ افاد 
[ما-*] يحب عليه الركاة ٠‏ فهذا المواب وهذا نقض لقولهم الآول* ومن قال 


() كذا فى الأصل وهو الصواب » و ف الهندية « وافتها » وهو تصحيف . 
(؟) كذا فى الآصل بالرفم و لعل الصواب ف المواضع الثلائة بالتصب لآنها بدل 
بالعطف من قوله « ماشية يحب » الخ تدبر ٠‏ 

(م) مرفوع لآانه فاعل «لم يحل . 

(:) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه ٠‏ 

(0) قال الررقائى ج ١‏ ص هغ من شرح الموطأ ذيل قول مالك المذكور هذا مذهب 
يالك رحمه القه ان حول ربح المال حول اصله و أن لم يكن اصله فصابا قياسا على نسل 
الماشية. و لم يتابعه غير اصعابه و قاسه على ما لا يشبهه فى اصله ولا فى فرعه و هبا اصلان 
.و الأصولللا يرد بعضها الى بعض و انما يرد الفرع الى اصله ( فى اطلاق الجزء الآول 
نظرفافهم ) قال ابوعيد لا نعل احدا فرق بين ربح المال و غيره من الفوائد غير مالك 
و ليس يا قال قد فرق ينها الأوزاعى و ابو ثور و احمد لكنهم شرطوا ان يكون 
اسله نسابا و انما انكر ابو عبيد انه يحمله كأضله و انم يكن اصله نصابا و هذ ٠‏ 
لا يقوله غير مالك و اانه » و قال المهور : الرخ كالفوائد يستأتف بها حول على 
ما وردت به السمئة ‏ قاله ابن عبد البر - أتتهى ٠‏ 


هو 


كتاب الحجة ( كتاب الركاة ) للامام ممدالشييانى 


)١(‏ اى المسألة التى مضت س قبل فى الماشية » و قد روى مالك فى الموطأ عن نافع 
عن عبد الله بن عم ركان بقول: لا تجب فى مالك زكاة حتى يحول عليه الحول ‏ اتنهى» 
و من طربق مالك اخرجه الامام مد فى ص 107 من الموطأ فى باب المال متى يجب 
فيه الركاة ثم قال عمد: و بهذا نتأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله الا ان يكتسب 
مالا فجمعه الى مال عنده مما يرك فاذا وجبت الزكاة فى الأول زك الثاتى معه 
و هو قول انى حنيفة و ابراه النخعى رحمه الله تعالى ‏ انتهى ؛ قال الحافظ : حديث 
لا ذكاة فى مال حتى يحول عليها الحول ‏ ابو داود و احمد والبيهق من زواية الحارث 
وعاصم بن ضمرة عن على و الدارقطنى من حديث أنس و ابن ماجه و الدارقطنى و اليهق 
و العقيلى فى الضعفاء من حديث عائشة» و رواه الدارقطى و اليهق من حديت ابن عمر 
و ضح الدارقطى وقفه و له طريق أخرى بلفظ : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال 
ليس فى مال المستفيد زكاة حتى يحول عليه الحول؛ الترمذى و الدارقطى و البيهق 
من حديث عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر ‏ مثله » ولفظ الترمذى: من 
استفاد مالا فلا زكاة عليه حرى يحول عليه الحول , و عيد الرحمن ضعبف قال الترمذى: 
و الصحيح عن ابن عير موقوف » و كذا قال البيهق و ابن الجوزى و غيرهما ؛ 
و دوى الدارقطى فى غرائب مالك من طريق اماق بن ابراهم الحننى عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر ‏ نحوهء قال الدارقطنى : الحننى ضعيف والصحيح عن مالك موقوف» 
د دوى اليهق عن الى بكر و على وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن إبن عمر قال 
و الاعنهاد فى هذا و فى الذى قبله على الآثار عن ابى بكر وغيره؛ قلت : حديث على. 
لابأس باسناده و الآثار تعضده فيصلح للحجة ‏ اتتهى؛ و راجع نصب الراية و غيره 
من الكتب . 


4 بات 


كتاب الحجة واس ا للامام جمد الثشيبائى 
للبنلُااُااللللتسخخخخخخخخخخخخخخخخخخطخخخاخخخار 2 270 000002002222272 #0000000000 


باب من الزكاة 

قال ابو حنيفة فى الرجل اذا كان' له عشرة دثائير لخال" عليها الحول 
ثم اشترى بها سلعة فر فيها عشرة.دنائير اخرى انه لا يزكيها حى يحول عليها 
الحول مذ" صارت عشرين ديئارا ٠‏ 

وقال اهل المدينة: [ انه * ] ,يزكيها مكانها و لا يننظر بها ان يحول عليها 
[ الحول-*] مذ [ يوم ' ] بلغت ما تحب فيه الزكاة لآآن الحول قد" حال عليها 
وهى عنده عشرون* دينارا ثم لا زكاة عليه' فيها حتى يحول عليها الحول مذ" ' 
يوم ذكيت ٠‏ وقال مد بن الحسسن: و هذه الممألة ايضا مثل الأولى ٠‏ 

ينبغى لمن قال هذا فى المال ان يقول مثله فى الماشية و قد فرق اهل المدينة 
بينهما و ليس بينهما فرق ,٠‏ 


(1) كدا فى الآصولء و ف الموطأ « كانت » و هو الآولى . 

)١(‏ فى الموطأ « فتجر فيها لخال عليها الحول وقد بلغت عشرين دينارا » أه 

(م) كذ فى الأصل ء و فى الهندية «قد» و هو تصحف« مذ». 

(:) ما بين المربعين ساقط من اللأصول و اما زدته من الموطأ . ' 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزدته من الموطأ . 

(1) لفظ «يوم » ساقط من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 

(/) كذا فىالاصل و كذا فى الموطأء و فى الهندية « كان قد » و لفظ « كان» من سهو 
الناسخ.» و الصواب حذفه يم هو فى الآصل و الموطأ .ف 

(4) وف الاصولء «عشرة دنائير» وهوخطأ .و الصواب مافى الموطأ «عشرون دينارا ». 
(5) كذافى الاصولء ولم يذكر لفظ ه عليه » فى الموطأ . 

.» كذا فى الاصول؛ و ف الموطأ « من يوم » مكان « مذيوم‎ )٠١( 


يفف 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام 3 الشماة 


و قال ابو حنيفة فيما يخرج من المعادن من الذهب و الفضة و الورق فى كل 
قليل وكثير يخرج من ذلك الس . 

و قال اهل المدينة : لايؤخذ [ من المعادن -" ] ما مخرج منها شىء؛ حتى 
[ بلغ ما-' ] يخرج منها [ قدر-" ] عشرين دينارا [عينا-'] او مائتى درم 
فاذا بلغ ذلك ففيه الركاة مكانه فا* زاد على ذلك اخذ بحساب ذلك مادام 
فى المعدن نيل فان انقطع عرقه ثم جاء بعد ذلك نيل آخر فهو مثل الأول تدأ 
[ فيه الركاة -" ] م ابتدى فى الآول' . 


2095-0000 


(1) جمع معدن بكسر الدال من عدن اذا اقام لاقامة الذهب و الفضة به او لاقامةةالناس 
فيها شتاء و صيفا ‏ كذا فى شرح الزرقانى» و اصلء.المعدن المكآن بقيد الاستقرار فيه ثم 
اشتهر فى نفس الآجز اء المستقرة الى ركبها الله تعالى فى الارض يوم خلق الأرض 
حى صار الاتتقال من اللفظ البه ابتداء بلا قرينة فتح ,”و الركاز اعم من المعدن الخلق , 
و غير الخلق وهو الكنز فان الكاز فى الاصل اسم للمثيت فى الأرض بفعل الانسان 
كا فى الفتتح و غيره رد انحتار لابن عايدين الحنق رحمه الله تعالى , 
(؟) الورق بكسر الراء المضروب من الفضة و كذا الرقة وجمعها رقون و منه الحديث 
وف الرقة ربع العشر و عرجة رضى الله عنه اتخل انفا من ورق- أه مغرب ج ؟ ص/740 . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من موطأ مالك. 
(4) كذا فى الموطأ » وكان فى الأصول: شيئا» ,لصب وهو تصحيف . 
(ه) كذا فى الآصلء و ف الموطأ « وماء بالواو وهو الآولى. . 
(5) و كان ف الأآصل « ابتدى الأول» وف الندية « يتدأ الأول» وف الموطأ « ايَدئئت 
فى الآول» فريد حرف «فى» من الموطأ . 

)1١0( 4.3‏ وقال 


و قال محمد لعن 0 امسن ل للم 
ففى قليله و كثيره الخس . 
وكذلك' بلغنا' عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل أنه قال فى الركاز 


)١(‏ فى موطأ مهد ص ١07/8‏ من باب الركاز بعد حديث بلال المزنى قال مد : الحديث 
المعروف أن النى صلى الله عليه و سل قال فىوالركاز الخفس » قيل: يا رسول الله ! و ما 
الركاز ؟ قال: المال الذى خلقه الله تعالى فى الآرض يوم خلق السسوات و الآرض 
فى هذه المعادن ففيها الس وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى؟ و الحديث - 
اده عل الاأربالق اعؤانات 6 مان 

659 اسنده مسلا فى باب دية الخطأ ص ٠ ١‏ من كناب الآثار: محمد قال : اخبرنا 
ابو حفة قال حدثنا حماد عن براهم عن التي صل الله عليه و سل قآل: العجماء جار , 
و القليب جبار و الرجل جبار و الممدن جبار و فى الركاز الفس - اتهى؛ قال ممد: 
و بهذا تأخذ وهو قول الى حنيفة؛ و الجبار: الهدر إذا سان الرجل عل "الدابة تفحت 
برجلها وهى تسير فقتلت رجلا او جرحته فذلك هدر و لايجحب على عاقلة ولاغيرها؛ 
و العجاء : الدابة المنفلتة ليس لها سائق ولاراكب توطبى رجلا فيّتلته فذلك هدر, 
و المعدن و القليب الرجل يستأجر الرجل تحفر له بثرا أو معدنا فيمقط عنه يموت فذلك 
هدر ولا شىء على المستأجر وءلا على عاقلته - انتهى؛ و الحديث رواه ابو يوسف فى 
آثاره بهذا الاسناد مرسلا وهو فى ص 88 هن رقم ( ه"4؛ ) : قال حدثنا يوسف عن 
أبيه عن أنى حنيفة عن ماد عى أبراهيم عن النى صلى الله عليه وسل انه قال: فى المجهاء جبار 
و القليب جار و المعدن جبار و فى الركاز الس اثنهى ؛ و اخرجه الامام ابو يوسف 
فى خراجه ص +7 قال و حدثى عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى [ عن أيه ] 
عن جده [ عن الى هريرة ] قال كان اهل الجاهلية اذا عطب الرجل فى قليب جعلوا 
القليب عقله و اذا قتلته دابة جعلوها عقله و اذا قتله معدن جعاوه عقله فسأل سائل ح 


حرق 


حاب العمة ر باب ما يخرج من امعادن من الذهب و الورق ) للامام حمد الشييانى 


لجس 5 :يا رسول الله! [و-' ]ما الركاز؟ فقال ' : المأل الذى خلقفه 
الله تعالى فى الارض يوم خاق السملوات و اللارض [ فى هذه المعادن ففيها 
الخس-'] . 

وقال اهل المدينة: انما" الركاز المال المدفون من دفن الجاهلية مالم يطلب 


ح رسول الله صل الله عليه وسل عن ذلك فقال: العججاء جبار والمعدن جبار واليثر جبار» 
وف الركاز الس » فقيل له : ما الركاز يا رسول الله ؟ فقال : الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله فى الارض يوم لقت - اتتهى/ و اخرجه إليوق فى المعرفة يا فى ج ,ا ص ٠/٠١‏ 
من نصب الراية: عن حمان بن على عن عبد الله بن سعيد بن ابى سعيد عن أييه عن أن هريرة 
قال: قال رسول لله صل الله علبه وسلٍ : الركاز الذى ينبت بالارض» قال اليهق و روى 
عن أنى يوسف عن عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى عر أيه عن بده عن 
الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سام فى الركاز الخسء قيل: و ما الركاز 
يا رسول الله؟ قال الذى خلقه اله فى الأرض يوم خلقت - اتتهى؛ و به استدل لنا الشيخ 
فى الامام ‏ اتتهى؛ و المعدن هو الركازي افصح به الحديث المذكور فلما اراد صلى الله 
عليه وس ان يذكر له حكا آخر ذكره بالاسم الأخرو هو الركاز و لظ الحديث فى 
الصحييم : و اليتر جبار و فى الركاز الذسء فلو قال و فيه الس للحصل الالتباس باجمال 
عود الضمير الى البثر ‏ كذا فى ج ‏ ص ١5+‏ من الجوهر النق على سنن اليهق و سيأق 
للحديث مززيد تخريح و تحقيق و تتقيح - فانتظره . 
(1) ما بيْن المربعين زيادة من فوط مد ٠‏ 
(م) كذا فى الاصول و فى ءوطأ عمد « قال». 
(م) كذا فى الاصولء و فى موط مالك قال ان الركاز انما هو دفن يوجد من دفن 
الجاهلية ‏ - 
() قال الزرقانى بكسر الدال و سكون الفاء اى ثىء مدفون كذي بمعى مذبوح ست 
3 بمال 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيبانى 
َِخِ فى ىب ب ب ب بفبفلاااالالالللُسللللسالسالللل س7 اس ولاس م 
بمال ولم يتكلف فيه [ تفقته ‏ ' ] و لا كثير " عمل" و أما ما طلب بمال و كلف 
فيه عمل كثير؟ فأصيب هرة و اخطى* مرة فليس بركاز . 

وقال ابو حنيفة: هذا و المعدن سواء ما طلب منه بعمل كثير" و بمال 
يوجد' وما وجد من غير طلب فهو سواء فيه و فيما استخرج من المحدن الخس*. 


> و أما بالفتح فالمصدر ولا يراد هنا قاله الحافظ كالرركشى ورده الدماميى بأنه 
يصح اتضح على انه مصدر اريد به المفعول مثل الدرم ضرب الامير و هذا الثوب 
نس اليمن - أنتهى . 

(1) ما بين المربعين زيادة من موطأ مالك . 

(0) كذا فى الاصول ؛ و فى موطأ مالك« كير عمل » وهو الاصوب. ف 

() زاد مالك « ولا مؤنة». ف 

() كذا فى الاصول » وف الموطأ ه كير عمل » باباء الموحدة و بتقديم « كير » 
على « عمل ». 

(ه) كذا فى الموطأ و هو الصواب؛ وكان فى الآصول « اخطأ» . 

() كذا فى الاصول بالثاء المثثة : و فى الموطأ بالاء الموحدة . 

(0) كذا فى الآصل و ف الهندية « يوخ » بالخاء و الذال المعجمتين . 

(8) قال الامام ابويوسف فى كتاب الخراج فىكل ما اصيب من المعادن من قليل أ وكثير 
الخس و لوان رجلا اصاب فى معدن اقل من وزن ماثى درم فضة أو اقل من وزن 
عشرين مثقالا ذهبا ذان فيه الخ ليس هذا على موضع الزكاة اما هو على موضع الغنائم 
و ليس فى تراب ذلك ثىء انما اللفس فى الذهب الخالص و فى الفضة الخالصة و الحديد 
و النحاس و الرصاص ولايحسب لمن استخرج ذلك من ذفقته عليه ثىء قد تكن النفقة 
تستغرق ذلك كله فلا يحب اذن فيه مس عليه و فيه الخس حين يفرع من تصفيته قلا 
كان او كثيرا ولا بحسب له من ذفقته ثىء وما استخرج من المعادن سوى ذلك من ست 


لفت 


كتاب الحجة ( باب ما بخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام جمدالشييان 
سسسب سسسب سس سوك 
و قال مد بن الحسن : انما الركاز ما وجد ف المعدن و ائما المال' المدفون 
هذا اس لم يكن ارى ان اهل المدينة يخالفونه من كلام العرب انما 
يقال اركز المعدن يعنون انه استخرج مال منه كثير" و فى الحديث المعروف” 


: ع الحجارة مثل الياقرت و الفيروزج و الكحل والزئيق و الكبريت و المغرة فلا خمس 
فى شثىء من ذلك انما ذلك كله بمةدلة الطين و التراب .. اتتهى ٠‏ و له بقية ستقف عليه 
و من هذا يندفع ما دلس به ابن حزم فى المحلى ‏ تأمل . 
)١(‏ كذا فى الأصلء و ف الهندية « اما قال » و هو خطأ . 
(0) و الامام مد امام من ائمة اللغة فيعول عل قوله يا لايخفى » وقد بسط المافظ العينى 
فى ج 4 ص 444 إلى ج ؛ ص 8ه من عمدة القارى فراجعها ٠‏ قلت وفى ج 7 ص مام 
من البدائع اذ هو م كان اماما فى الشربعة كان اماما فى اللغة واجب التقليد فيها كتقليد 
ثقلة اللغة كأنى عيد و الاصمعى و الخليل و الكسائى و الفراء و غيرثم و قد قلده ابوعليد 
القاسم بن سلام مع جلالة قدره و احتج بقوله و سئل ابو العباس علب عن الغزالة 
فقال هى عين اللشمس ثم قال : اما ترى ان مد بن الحسن قال لخلامه يوما انظر 
هل دلكت الغزالة يعنى الشمس و كان تعلب يقول : محمد بن الحسن عتدنا من اقران 
سيبويه و كان قوله حجة فى اللغة ب اتتهى . 
() اسنده بعدهء و اخرجه الحام فى باب النهى عن لقطة الحاج ج ا ص 0 من 
المستدرك عن عمرو بن شعيب عن أببه عن جده عبد الله بن عمرو ان رمبول الله صلى الله 
عليه وسلم قال فى كنز وجده رجل فقال أن كنت وجدته فى قرية مسكونة أو سبيل ميتاء 
فحرفه و أن كنت وجدته فى خربة جاهلية أو فى قرية غير مسكونة او غير ميتاء ففيه 
وف الركاز الخس - اتتهى » و رواه الشافى فى ج ؟ ص /لم من الام » و من طريقه 
رواه اليهق فى ج 4 صهه! من السنن عن سفيان عن داود بن شابور و يعقوب بن ح- 
)1١8( 1‏ عن 


كتاب الحجة ( باب ما يبخرج من المعادن من الذهب و الورق) العم الشيياى 


عن ول لدج (اشعلهر اله وس حين سأله المرأ: ناكول قم وعداق 
القرية غير الممسكونة , فقال صبى الله عليه و آله وسلٍ: فيه و فى الركاز الس 
جعله غير الركاز' .٠‏ 


حعطاء عن عمرو قال الزيلعى : و روأه أبو عبيد القاسم بن سلام من طريق أبن اماق 
عن عمرو به و من حديث هد بن تلان عن عمرو به . انتهى , قال الحافظ فى ص ١١‏ 
من الدراية و رواته ثقات ‏ اهء و رواه ابو داود من حديث عيروبن الحارث و هشام 
ابن سعد عن عمرو بن شعيب ‏ نحوه؛ و رواه الأسأق من وه آآخر عن عمرو بن شعيب 
و رواه الحاكم و البيهق ‏ كذا فى ص ه8١‏ من التلخص ٠.‏ 
)١(‏ لآن الكنز على ما ذكره اهل اللغة الجوهرى و غيره هو المال المدفون و فى الفائق 
للزمخشرى: الركاز ما ذكره الله فى المعادن من الجواهر و القطعة منه ركرة و ركيزة ؛ 
و قال ابو عيد الهروى : الركاز القطع العظام من الذهب و الفضة كالجلاميد و الواحد 
ركزء و قال ايضا : اختلف فى تفسير الركاز اهل العراق و أهل الحجازء فقال اهل 
العراق: هى المعادن» و قال اهل الحجاز: هى كنوز اهل الجاهلية كل تمل فى اللئة 
و الأصل فيه قولهم ركز فى الأرض اذا ائبت أصله و ذكر نحو هذا صاحف مشارق 
الآنوار: و عطف الر كاز على الكنز فى الحديث الذى ذكره دليل عل ان الركاز غير 
الكنز و انه المعدن لما يقوله اهل العراق فهو حجة لخالف الشافى ‏ و قال الخطانى: 
الركاز وجهان فالمال الذى يوجد مدفونا لابعلم له مالك و عروق الذهب و الفضة ركاز 
و قال الطحاوى فى أحكام القرآن: و قد كان الزهرى وهو راوى حديث الركاز يذهب 
إلى الخس فى المعادن ثنا يحى هو أبن عنان المصرى ثنا نعي ثنا ابن الميارك ثنا يونس 

عن الزهرى فى الركاز المعدن 01011 من ذلك الس اتتهى 
من الجوهر النق ٠‏ 

يف3 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام حمد الشييانى 


اخيرنا هشأم بن سعد ' المدقن قال:اخينا مرق بن شعيس 
عن ابيسه عن جده ' ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل أتاه 


(1) وكانفى الأصول « سعيد المرى » وهو خطأ و فى ج ‏ ص١١‏ من سن البيهق : 
ابن وهب اخبرنى عمرو بن الحارث وهشام أبن سعد عن عمرو بن شعيب عن أيه عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص أن رجلا من منرينة أتى رسول الله صلى الله عليه و سل 
فقال: يا رسول اله الحديث ؛ و فى ص ١#‏ منها و ذكر اعتلالحم بحديث هشام بن 
سعد عن عمرو بن شعيب هذا ال ؛ و ج ١١‏ ص 4و” من التهذيب « هشام بن سعد 
المدنى » و التلخيص و نصب الراية و الدراية و غيرها من الكتب ٠‏ 

(؟) هو عبد الله بن عمرو بن العاص » وقد صرح بذلك فى رواية سان البيهق ما عرفت » 
روى البيهق فى باب الطلاق قبل النكاح عن أبى بكر النيساورى أنه قال: صح ماع 
عيرو عن أببه شعيب و سماع شعيب من جده عبد الله ثم قال اليهق مضى فى باب وطىء 
المحرم و فى باب الخيار من اليوع مادل على سماع شعيب من جده عد الله إلا انه اذا 
قبل عمرو عن أبيه عن جده يثمبه ان يراد يحده مد بن عبد الله و ليست له بة فُكون 
الخبر ميسلاء و إذا قل عن جده عبد الله زال الاشكال و صار الحديث موصولا ‏ 
اتهى ؟ و هذا الحديث قيل فيه عن أببه عن عبد الله فهو على هذا حجة فلا وجه لترديد 
الشافعى ‏ كذا فى الجوهر النق؛ قال فى الجوهر النق: و قد اورد ابو عمر بن عبد البر هذا 
الحديث فى التمهيد و لفظه : قال صلى الله عليه و سل فى كاز وجده رجل: ان كنت 
وجدته فى قرية مسكونة أو سيبل ميتاء فعرفه و ان كنت وجدته فى ختربة جاهلية او فى 
قربة غير مسكونة او غير ميتاء ففيه و فى الركاز الخس» و كذا اورد اليهق هذا الحديك 
فيما بعد فى باب زكة الركاز» و هذه الرواية تدفع الجواب الذى ذ كر اليهق ان 
الشافى رحمه الله اشار اليه و هو انه ورد فيما يوجد ظاهرا فوق الآارض لآن الكاز 
على ما ذكره الجوهرى و غيره: المال المدفون. اتتهى؟ و قد سبق نفل كلام اهل الاثة ؛ ب 
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كتاب الحجة ( باب ما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام جمد الشييانى 

رجل ' فقال : يا رسول الله! كنف" ترى ف المتاع يوجد فى الطريق اليتاء؟ 

او فى القربة المسكونة؟ قال: عرفه [ سنة ء ] فان جاء باغنه [ فادفعه اليه" ]' 

و الافشانك به' وما كان [ ف الطريق" ] غير الميتاء او * فى القرية غير 

حت وفى نصب الراية : روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن ييه عن الى قيس عبد الرحمن 

ان ثروان عن هذيل قال جاء الى عبد اللّه فقال: انى وجدت كنزا فنه كذا و كذا من 

المال , فقال عبد الله: لا ارى المسلدين بلغت امواهم هذا اراه ركاز مال عادى فأد خمسه 

فى بت المال و لك مايق اتهى؛ و روى ايضا عن معتمر عن عمر الضى قال : بها 

قوم عندى بسابور يثيرون الأرض اذ اصابوا كازا و علينا جمد بن جابر الراسى فُكتب 

فيه الى عدى فكتب عدى الى عمر بن عد العزيز قنكتب عمر ان خذوا منهم الخس 

دعوا سائره لحم فدفع اليهم المال و اخذ منهم انس أتتهى . 

. » من مزرينة‎ « ١0 زاد اليوق فى سته ص‎ )١( 

(0) كذا فى الأصل ؛ و فى سان اليهق : فكيف ترى فيما يؤخذ فى الطريق الميتاء 

و القرية المسكونة . 

() كذا فى الهندية و كذا فى سئن اليهق و هو الصحيح بالروابات ؛ و كان فى الآصل 

«الميت ». 

(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول. و زيد من سان الى داود و سان اليهقى ٠‏ 

(ه) مابين المربعين زيادة من سان اليهقى » و فى سان الى داود : فان جاء طالرهافادفعها اليه 

و انلم يأت فهى لك أه . 

. زاد اليهقى : فان جاء طالبه يوما من الدهر فأده اليه‎ )( ٠ 

(9) ما بين المربعين ساقط من الأأصولء و اما زيد من سان اليهق ٠‏ 

(4) وكان فى البيهقى: و فى القرية» وكذا قله : فا كان» و فى سان ابى داود : و ما كان 

فى الخراب يعى'ققيها و فى الركاذ الخن - اهء عله رسول الله صلى الله عليه و سل حب 
1 


كتاب الحجة ( باب مايخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام شم دالشيياق 
المسكوتة ' فيه و فى الركاز المفس, فقال: يا رسسول الله ! كيف ترى فى ضالة 
الابل؟ قال: مالك و لهاو 'معها سقاءها و حذاءها [ ولا مخاف عليها 
الذئب؟] تأكل الكلا وترد الماء [ دعها حتى يأتى طالبها ' ] ققال؟: 
يا رسول الله ! كيف ترى [فى-" ] ضالة القنم ؟ قال' : لك او لأاخيك او للذئب 
فاحبس ” على أخيك ضالته؛ قال* : يا رسول الله! كيف ترى فى حريسة * 


> غير الركاز و جعل فيهما الخس. 

)١(‏ و كان فى الاصول « الغير » معرف باللام و هو تحريف ء و الصواب « غير 
المسكونة » كا هو فى سن البيهق لان « غير » تقع صفة عن النكرة » و فى ج ؟ ص ٠١‏ 
من اوضح المسالك و تعليقه: و اصل غير ان يوصف بها اما ُكرة نحو صالخا غير الذنى 
كنا نعمل أو معرفة كالننكرة نحو غير المخضوب عليهم فان «وصوفها الذين و ثم جنس 
لاقوم بأعيانهم ‏ اه و المعرف الذى يراد به الجنس قريب من الدكرة ‏ اه ء فالقرية 
أيضا يراد بها الجن فهى قريية من النكرة . ف 

(0) كذا فى الهندية و كذا فى البيهق » و الواو ساقط من الآصل . 

() ما بين المربعين ساقط من الأصول ء اما زدناه من سان البيهق ٠‏ 

(4) عند البيهق « قال و فكيف ». 

(ه) ما بين المربعين ساقط منْ'الأصولء و اما هو فى السن . 

(:) زاد البيهق بعد قال « طمام ما كول » . 

() وعند البيهق «احبسء و فى رواية عند انى داود «فى صالة الشاء قال فاجمعها » و فى 
اخرى عنده «خذها قط» و فى اخرى نفذها وفى اخرى عنده: فاجمعها حى يأتيها باغها أه. 
(8) وفى سان البهقه فقال » . 

() كذا فى سأن الليهق و هو الصواب ء و كات فى الآأصول « حرسة الجبل » 
و هو لصحيف. ْ 


الل )٠١9(‏ الجيل 


كتاب الحجة ( بابما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيياى 

الجبل ؟ قال : فيها غرامة مثلها وج اد الندكال ' و ليس فى شىء من الماشية قطع 

إلا فيا أوأه' المراح فسرقها احد من المراح و بلغ ثمن الجن قفيه ' القطع وما لم يلغ 
١‏ من الجن ففيه غرامة مثله و النكال' و ليس فى ثىء من الثمر* قطع الا فيما اوى” 

الجرين" فبلغ ثمن الجن ففيه غرامة مثليه [ و جلدات نكال *] . 

اخيرنا ابو حنفة قال : حدثنا * حماد عن ابراهمم 

.» وف سان اليهق « قال هى و مثلها و التكال‎ )١( 

(؟) وكان فى الأصل ه الا فيما اوى المراح » و الأاصوب ماف سان البيهقى « اواه ». 

(6) فى سان البيهقى « ففيه قطع اليد » . 

(؛) كذافى الآأصول. و ف السئن « ففيه غرامة مثليه وجلدات نكال » زاد البيهقى بعد 

قوله «تكال»«قال يا رسول الله فكيف ترى ف الثمر المعاق قال هو و مثله معه و التكال». 

(ه) كذا فى الأصولء و فى سأن البيهقى « من الثمر المعاق ». 

(5) كذا فى اللأصلء و ف السنن « اواءه». 

() كذا فى اللأصول :و فى سان البيهقى «فا اخذ من الجرين» و عند انى داود من طريق 

ابن تمجلان عن عمرو بن شعيب به بلفظ ١‏ أنه سئل عن الثمرال عاق فتَال من أصاب بفيه من 

ذى حاجة غير متخذ حنبة فلا ثىء عليه و من خرج بثىء منه فعليه غرامة مثليه و العقوبة 

و من سرق منه شيئا بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن الجن فعليه القطع ‏ أتنهى ٠‏ 

(4) ما بين المربعين سباقط من الأصول و اما زدناه من سان البيهقى اعلم أنى انما اضفت 

زيادات فى الكتاب فان الحديث باسناده و متنه رواه البيهقى ؛ و فى باب الحجة مظلة 

اغلاط و سقطات فلا استعاد فى ان هذه الزيادات سقطت من الأصل المدنى و منه 

ثقل جميع النسخ الموجودة و اذا رأيت تصوير النسخة المدنية الأصلية ايقنت ان الأصل 

حماوا بالاغلاط و التصحيفات و السقطات ‏ هذا و الله تعالى اعلم بالصواب ٠‏ 

(5) قد عرفت ان الحديث أخرجه الامام تمد فى كتاب الآثار و الامام ابو يوسفت 


يضف 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشييانى 


النخمى ' عن النى صل اللهوعلينه آله و سل انه قال: 
02 اممو اليد وبر الكلاعى فى مسئده كا فى جاص 18# من جامع المائيد 
عن أبيه تمد بن خالد بن خبل عن بيه خالد بن خبلل عن تمد بن خالد الوهبى عن أنى حيفة 
رضى الله عنه به مثله و تقله السيد مرتضى الزيدى فى ج ؟ ص؟؟1١‏ من عقود الجواهن 
فى باب الدابة : تنفح برجلها قبيل القصاص و الديات ‏ و أطال الكلام فى الحديث ٠‏ 
)١(‏ الحديث هذا مرسل و لعله هو مسند موصول فان الطبيراق رواه فى الكيير م 


فج ؛ ص وهع-من عمدة القارى من رواية علقمة عن عبد الله بن مسعود عن الى 
صل الله عليه و سل قال : العجماء جار و السائمة جبارو فى الركاز الانس اتهى؛ و علقمة 
شيخ أبراهم كا لايخفى »٠و‏ الحديث رواه الأئمة الستة فى كتبهم من حديث الى سلبة عن 
أب هريرة قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : العجهاء جبار و البئر جبار و فى الركاز 
الس اه ؛ اخرجوه مختصرا و مطولا يا فى نصب الراية ؛ و اما حديت أبن عمر الذى 
رواه ابو حاتم و فيه و فى الركاز العشور في اسناده ابن ناقع و ,يزيد بن عياض كلاهما 
مشكلم فيه و وصفهما النساقى بالترك ‏ قاله الشيخ فى الامام ؛ و حديث بلال بن 
الحارث المزنى الذى فيه فلك المعادن لاو خذ منها الا الركاة الى اليوم ‏ اهء رواه مالك 
فى الموطأ فهو منقطع كا قال" ابن عيد البرء و قال ابو عبيد فى كتاب الآموال حديثك 
منقطع و مع.انقطاعه ليس فيه ان النى صلى الله علبه وس أمى بذلك و انما قال بع خذ منه 
الزكاة الى أليوم ‏ اتتهى نصب الراية ؛ و فى الباب عن انس رواء احمد و البزار و فيه 
هذا ركاز و فيه الخس» و عن عبادة بن الصامت رواه ابن ماجه فى سئته و عن عمرو”بن 
عوف المزنى رواه ابن ماجه و ابن أنى شيية فى مصنفه و عن جابر روأه احمد و البزار 
وعن ابن عباس روأه ابن أبى شييةى مصنفه ؛ وعن زيد بن ارقم روآاه الطبراق ف الكير» 
و عن سراءٍ بنت نبهان- رواه الطبررانى فى الكبير و فى اسانيد بعضها كلام ذكر شيا 
منه الحافظ العينى فى عمدة القارى , و كذا ذكر الاختلاف فى حديث أنى هريرة ع 
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كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام شمد الشبياى 
و و 1ح 
العجاء' جبار و القليب' جبار و الرجل' جبار والعدن ؟ جبارءوقى 
الركاز النس ٠‏ 

ح فى ج ؛ ص وهغ فراجعها . 
)١(‏ البهيمة لانها لا تتكلم لى فعل العجاء جبار ٠»‏ وفى رواية : العجاء جرحها جار 
'و البسط فى كتب الفروع و راجع عمدة القارى ج غ ص 5ه؛ و المسألة خلافة 


سب بعض الاجزاء . 

(0) القليب هو اليثرء وفى قصة بدر طرحوا فى قليب بدر_ الحد.ث» معناه سقوط البثّر 
على الشحض او سقوط الشحض ف الب جبار لا تىء على مالكها او مستأجر الرجل 
لاملاحها . 

() بكسر الراء المهماة و سكون الجبم » قال الع : ورد فى بعض طرق الحدث الرجل 
جبار فاستدل به من فرق فى حالة كون راكبها معها بين أن تضرب يدها أو تريح 
برجلها فان أفسدت يدها ضمنه و ان رمحت برجلها لا يضمن - انتهى؛ و فى ج؟ ص77١‏ 
من عقود الجواهر و أخرج ابوداود من طريق أبن المييب عن ابي هريرة رفعه قال : 
الرجل جبار ؛ وأخرجه النسانى قال النذرى و اخرجه الدارقطى و قال لم يروه غيد 
سغيان بن حمسي و خالفه الحفاظ عن الرهرى منهم مالك و أبن عينة و بوذس و معمر 
و ابن جريح و الزيدى و عقيل و ليث بن سعد وغيرمم كلهم رووه عن الزهرى 
فقالوا ::العجاء جبار و البثر جبار و المعدن جبار ول يذكر الرجل و هو الصواب ‏ اتتهى؛ 
و قال الخطاى قد: تكلم الناس فى هذا الحديث و قد قيل : أنه غير محفوظ و سفيان بن 
حسين معروف بسوه الحفظ و روى آدم بن الى اياس عن شعبة عن مد بن زياد عن 
بى هربرة رفعه الرجل جبار فقالوا :وانما هو السجاه جبار ولوصح الحديث كان العمل به 
واججا و قد قال به اصماب الرأى و ذهبوا الى ان الراكب اذا تفخت دابته انسانا برجلها 
فهو هدرو ذكر غيره ان ابا صالح السمان و الأعرج و ابن سيرين و مد بن زياد حت 

أرق 


كتاب الحجة ( باب,ما يمخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام حمد الشييانى 
||| أ آذ كم 


حم يذكروا الرجل و هو الحفوظ عن ابى هربرة و قال الدارقطى تفرد به ابن انى اياس 
عن شعبة - أتتهى ؛ قلت: ورواه اليهق فى السئن من طريق سفيان بن حسين عن الزهرى 
م حكى عن الشاففى انه غلط و عن الدارقطى اه وهم و انه لم يتابعه فى قوله المذكور 
أحد ثم ذكره من طريق آدم بن الى اياس ثم قال :لم يتابعه احمد عن شعبة ثم ذكره 
مرسلا من حديث الى قيس الأودى عن هذيل ثم قال : لا تقوم به حجة ثم قال : 
و دوأية قيس بن الربيع موصولا بذكر ابن مسعود و قيس لا يحتج به- اتتهى ؛ قلت : 
أبو قيس احتج به الخارى و وثقه جماعة كيف لا تقوم به حجة مع ان مرسلة تأيد 
بمسند قبس وهو و أن تكلموا فيه فقد وثقه ابو الوليد الطالسى و عفان و قال معاذ قال 
لىرشعبة: ألا ترى انيحى بن سعيد يقع فى قيس بن الربيع : لا والله اما الى ذلك سيل» 
و قال ابن عدى ؛ عامة رواياته مستقيمة » و القول هنا ما قاله يشعبة و انه لابأس به » 
و تأيد أيضا بمسند آدم عن شعبة و بمسند سفيان بن حسين (و بمرسل أبراهم النختى 
اذكو ) وهو ابو تمد السلمى الواسطى وهوو ان تكلم فيه فقد استشهد به البخارى , 
و أخرج له مسل فى القدمةو قول النذرى انه ل بمتج بواحد منهما عل نظ فان اليخارى 
لا يستشهد الا بالثتقات و مسل ما يخرج عن احد الا للاحتجاج ذاذا كان غير ثقة كيف 
حنج به مع أنه وثقه أبن معين وهو هو ء و اخرج له ابن حبان فى صميحه و امام فى 
الممشد رك و ابو داود و النساق عندهما حديثه هذا و رواه ايضا زياد بن عبد الله الكاق 
عن الأعمش عن ابى قيس عن هذيل عن أبى هريرة عن اللنى صل الله عليه و سل فوصله 
و أسنده» كذا ذكره صاحب التمهيد و البكاق و ان تكلم فيه يسيرا فقد وثقه جماعة 
و أخرج له الشيخان فى صصميحتهما و الشاففى يحتج بالمرسل اذا روى من وجه آخر مرسلا 
أو فسندا و هذا المرسل روى من وجوه عديدة كا ترى و قال ابن عبد البر: كان الشعبى 
يفى بأن الرجل جبار - اتهى؟ و هذا :سل النخعى و فيه الرجل جبار و م اسيل النخعى 
صضيحة كاهو معرف فبما :ينهم »و فى نصب الراية حديث آخر ‏ قال الشبيخ فى الاسام 
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س و روى الامام ابو بكر بن المنذر ثنا عمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد 
ابن عيد الله عن الشيبانى عن الشعبى ان رجلا وججد ركاذا فأنى به عليا رضى الله عنه 
وأخن منه الس وأعطى بقيته لأذى وجده فأخير به النى صل الله عليه و سل فأبه - 
انتهى و هو مرسل - أه. قال الحافظ فى الدراية : هذا مرسل قوى - اه . 

(؛) قال التورى من اهل الكوفة والأوزاعى من اهل الشام : ان المعدن كالركاز 
و فه الذسءقال ابن بطال : ذهب ابوحنيفة و الثورى وغيرهما الى ان المعدن كالركاذ 
و احتج للم بقول العرب : اركز الرجل اذا اصاب ركازا وهى قطع من الذهب ترج 
مز المعدن و هذا قول صاحب العين و انى عيد ‏ و فى مجمع الغرائب : الركاز : المعدث» 
و فى النهاية لابن الآثير : المعدن و الركاز واحدء و قال اللكرمانى : هل فى الحديث 
ما يدل على ان المعدن ليس بركاز ؟ قلت : نعم حيث عطف الركاز على المعدن و فرق 
ينهما بواو فاصلة فصح انهما مختلفان و ان الخس ف الركاز فيه قلت : الكرمانى حفظ 
شِيمًا وغابت عنه اشياء » و روى الليهق فى المعرفة من حديث حبان بن على عن عبد الله بن 
سعيد بن الى سعيد عن ابيه عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلٍ : الركاذ 
الذهب الذى ينبت بالأرضء ثم قال:و روى عن أنى يوسف عن عبد الله بن سعيد عن 
ابيه عن جده عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى عليه و سل : فى الركاز الخنسء قيل: 
وما الركاز يا رسول الله ؟ قال : الذهب الذى خلقه الله تعالى فى الأرض يوم خلقت- 
اتهى ؛ و هذا ينادى بصوته ان الركاز هو المعدن: و أصرح منه ما ءرواء الدارقطى 
فى العلل و ان كان تكلم فيه حديث أنى صالح عن ابى هريرة قال قال رسول الله صلل 
الله عليه و سم : الركاذ ا الأرض و ذكر حميد بن زنجويه النساق. 
فى كتاب الأموال عن على ابن الى طالب رضى الله عنه أنه جعل المعدن:ركازا و أوجب 
.فيه الخس»و مثله عن الزهرى . و روى اليهق من حديث مكحول أن عير بن الخطاب 
رضى الله عنه جعل المعدن بمنزلة الركاز فيه النس_قاله الحافظ الع فى عمدة القاروحت 
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ص م من آثار ابى يوسف (-#؛) قال ثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن سماد 
عن ابراه أنه قال :فى المعدن الخس- انتهى ٠‏ قال الفاضل ابو الرفاء فى تعليقه على الحدريع 
المرسل المذكور فى المأن : قلت و أخرج الحديث موصولا مرفوعا عن جابر و ابن 
مسعود رضى الله عنه الطبرانى فى الأوسط . و أخرجه الشيخان عن الى هريرة فى اثناء 
حديث ؛ و أخرجه الامام مد فى الآثار و زاد فيه : و الرجل جبار - اتهى ؛ قال الامام 
ابو يوسف ف كتاب الخراج : و لو أن الذى اصاب شيئا من الذهب او الفضة او الحديد 
أو الرصاص أو النحاس "كان عليه دين قادح لم يطل ذلك الخس عنه أ لا ترى لو أن 
جندا من الاجناد أمااوا لي نين امل الارب عس ان ل يشل أ عطوى بدي ام لا؟ 
ولوكان عليهم دين لم يمنع ذلك من الس » قال : و أما الركاز فهو الذهب و الفضة الذى 
خلقه أله عز وجل فى الأرض يوم خلقت فيه ايضا الخس فن اصاب كيزا عاديا غير 
ملك احد فيه ذهب أوفضة أو جوهر أو ثياب فان فى ذلك انس و أربعة اخماسه للذى اصايه 
وهو بمازلة الغنيمة يغنمها القوم فتخمس و ما يق فلهم »و لوأن حرييا وجد فى دا رالاسلام 
ركازا| و كان قد دخل بأمان تزع ذلك كله منه ولا يكون له منه شىء و ان كان ذميا 
اخذ منه الس كا يؤخذ من المسل و سل له اربعة اخماسه »و كذلك المكاتب يجد 
ركاذا في دارالاسلام فهو له بعد الخس و كذلك العبد و ام الولد و المدبر و اذا وجد 
المسل ركازا فى دارالحرب فان كان دخل بغير أمان فهو له ولا خمس فى ذلك حيث ما 
وجد كان فى ملك أنسان من اهل الخرب أو لم يكن فى ملك انسان فلا خمس فيه لآن 
المسلمين لم يوجفوا عليه بخيل ولا ركاب وان كان انما دخل بأمان فوجده فى ملك انسان 
منهم فهو لصاحب الملك و ان وجده فى غير ملك انسان منهم فهو للذى وجده اتتهى ؛ 
و هذا ايفاء الوعد من قبل اعلم أن البخارى قال فى هذا الباب من حيحه و قال بعض 
الناس: المعدن ركاز مثل دفن الجاهلية للانه يقال: اركر المعدن اذا أخرج منه » قبل لح 
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حدقد يقال لمن وهب له ثثىء او رمح ريحا كثيرا و كثر ثمره اركزت ثم ناقضءو قال: | 
لا بأس ان يكتمه و لا يؤدى الس اتنهى؛ قالوا :ان المراد يعض الناس ابو حنيفة قلت 

م لايحوز ان يكون الثورى و غيره من اهل الكوفة او الأؤزاعى فانهم قالوا بذلك 
سوى أبى حنيفة الجزم به ليس يصحكا فى عمدة القارى و إذا قال الحافظ و يحتمل ان 
يريد به أبا حزفة و غيره من الكوفيين من قال يذلك ‏ اتتهى » قال الحافظ العينى 
و ليس كذلك لانه لم ينقل عنهم ولا عن العرب انهم قالوا : اركر المعدن و انما قالوا 
ارك الرجل فاذا لم يكن هذا صيحا فكيف يتوجه الالزام بقول القائل قد يقال لمن وهب 
له إلى آخره ‏ و معنى اركز الرجل صار له ركاز من قطع الذهب ولم بعل المعترض أن 
معى أفعل ههنا للصيرورة لما اعترض ولا الخش فيه لى ارك الرجل صار ذا ركاز ولا 
يقال اركزت بالخطاب كما زعم البخارى و قوله ثم ناقضالء هدا ليس بمناقضة انه 
فهم من الكلام غير ما اراده فصدر هدا عنه بلا تأمل ولا ترو ببان ذلك ان الطحاوى 
حي عن الى حنيفة انه قال: من وجد ركازا فلا بأس ان يعطى انس للمسا كين و أن 
كان محتاجا جاز له ان بأخذه لنفسه , قال : و أنما اراد ابو حذفة انه تأول ان لهحتا 
فى بيت المال و نصيا فى الء فلذلك له ان يأخذ انس لنفسه عوضا من ذلك »و لقد 
صدق القائل الشاعر : 

. وك من عائب قولا صحيحا و أفته من الفهم السقيم 
و الكرمانى ايضا مثى مشيهم و لكنه اعترف أن النقض تسف حكاه عن ابن بطال 
و رضى به اه قال الحافظ فى الفتح و قد نقل الطحاوى ايضا انه لو وجد فى داره معدنا 
فليس عليه ثىء و بهذا يتجه اعتراض البخارى ‏ إه قال العبى قلت معناه لا يحب فى 
الخال عليه ثبىء الا اذا حال الحول وكان نصابا يحب فيه الزكاة و به قال امد » 
و عند ابى يوسف و جمد يحب اللؤس ف الحال؛ و عند مالك و الشافى يحب الركاة فى 
الخال » وهذا عخالف لقوله صل الله عليه وسل لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول- اتتهى. 
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اخبرنا قيس بن الريع الأسدى عن عبد الله بن بشر عن جبلة بن حممة ' 


)١(‏ وكأن فى الآصول «جباة بن جمعة » وهو تصحيف , والصواب «جبلة بن حممةءكا 
هو فى ج ه ص 11١‏ من التهذيب فى ترجة عبد الله بن بشر المتعمى ابو عمير الكوى 
الكاتب بأن من شيوخه جبلة بن حممة» وكا قال البخارى فى ج١ق٠!ص8١7‏ من تاريخه 
الكبير فى ترجمة جبلة بن حممة قال لى اسمعيل بن زياد حدثنا الجعق عن زائدة عن سفيان 
عن عبد الله بن بش رالحتعمى عن جبلة بن حممة اصبت ركاز! فقال عل :لا الس اه 
وقال أبن ابى حاتم فوج ١‏ ق ١‏ ص ومه من كتاب الجرح و التعديل فى ترجمة 
جبلة بن حممة روى عن عبل رضى الله عنه روى عنه عيد الله بن بشرالمتعمى ‏ اه » و فى 
ص هم ١‏ من تلخيص الجير و روى سسعيد عن سفيان عن عبد الله بن بش الخثعمى عن رجل 
من قومه يقال له حممة ان رجلا سقطت عليه جرة من دير بالكوفة و فيها ورق فأق 
بها عليا فقال : اقسمها انماساثم قال : خذ منها اربعة ودع واحداء و مثله ص١‏ 
من الدراية الا أنه فيها عن رجل من قومه يقال له حممة تال : سقطت عل جرة من 
دير بالكوفة ‏ الحديث » قلت : سقط منهما لفظ « جباة بن » قبل «حممة» و فى ج * 
ص98 من نصب الراية من طريق اخرى اخرجه البيهق عن على بن حرب عن سفيان 
عن عبد الله بن بشر المئعمى عن رجل من قومه ان رجلا سقطت عليه جرة من دير 
بالكوفة فيها ورق فأتى بها علبا رضى الله عنه فال : اقسمها اخماسا ثم قال: خذ منها 
اربمة ودع وأحداء قال اليهق : و رواه سعيد بن منصور عن سفيان عن عد الله عن 
رجل من قومه يقال له حممة قال: سقطت على جرة- أتتهى » قلت :وهم بعض روانه فى 
اسم جبلة بن حممة » و فى كتاب وجوه البء من شرح معانى الآثار للطحاوى جاص ١٠١‏ 
حدثنا يونس بن عبد الأعلى قال ثنا سفيان بن عيئنة عر عبد الله بن بشر المتعمى 
عن ابن حميد قال : وقعت جرة فيها ورق من دير حرب فأتيت بها على بن الى طالب 
فقال: اقسمها على خمسة اخماس نفل اربعة وهات مسا فلما ادبرت قال: أفى ناحيتك سب 
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شيخ منهم ' قال: خرجت فى يوم مطير الى دير جرير ' فرفعت منه 


حت مسا كين (و) فقراء؟ فقلت : نعم قال : هذه فاقسمه بينهم ‏ انتهى ؛ قلت: « ابن 
حميد » تصحف « أبن حمة »؛ و فى ج م ص /ا0١‏ من سأن اليهق قد روى سعيد بن 
منصور المكى فى كتابه عن ابن عبينة عر عبد الله بن بشر المتعهى عن رجل من 
قومه يقال له « حممة» قال: سقطت على جرة من دير قديم بالكوفة فيها اربعة آ لاف 
درم فذهت بها إلى على رضى الله عنه فقال : اقسمها خمسة اخماس فتسمتها فأخذ 
منها عل خمسا و أعطاق اربعة آخماس فلما ادبرت دعانى فقال : فى جيرانك فقراء 
و مسا كين ؟ قلت : نعم قال : خذها فاقسمها ينهم و عن على بن حرب ثنا سفيان 
عن عبد الله بن بشر المتعمى عن رجل من قومه أن رجلا سقطت عليه جرة من دبر 
بالكوفة فأ بها عليا رضى الله عنه الحديث به ء و فى ج ص57 من كاز العمال عن 
ابن حممة قال : سقطت على جرة ‏ الحديث و عزأه الى (ص ق) ١‏ قلت : رجل من قومه 
هو جاة بن حممة و أما ما ورد سواه فى بعض الروايات فأما وم من بعض الرواة أو 
تصحيفات من النساح لآن حممة ليس براو للحديث و لو كان هو راويه لذكروه فى 
كتيهم ولم يذكره البخارى ولا ابن ان حاتم و اما ذكراجبلة بن حممة و قد مى قبل »وف 
الصحابة حممة رجل واحد استشهد فى اصبهان فى خلافة امير المؤمنين عمر بن المخطاب 
ليس احد سواه مبى حممة فى الصحابة و لا فى التابعين . ف 

)١(‏ وكان فى الأصول دعن شيخ منهم» و هو من تصرف النساخ؛و الصواب حذف 
حرف «عن» لأن الذى وجد الركاز هو جبلة وهو شي من ختعم قوم عبد الله و لظ 
« شيخ منهم » بدل من «جبلة» فا فى روايات الحديث من جمعة و حميد و جمة تصحيفات 
من النساخ ء و الصواب « جبلة بن حممة شبيخ منهم »كا من و الله علم .ف 

(؟) كذا فى الآصل » و ف شرح معانى الآثار للطحاوى « من دير حرب » و علد 
اليهق « من دير قديم » وفى ا كثر الكتب «دير بالكوفة» و رأجع ج ؟ صم" ت 
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كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد البيانى 
- ثلمة' قال: فاذا أنا يجرة فيها ارءعة 7 لاف مثقال فأتيت بها على بن الى طالب 
رضى الله عنه فقلت [ له ] ' : اصبت أربعة آ لاف مثقال فى بناء من بناء 
الأعاجم , فقال : اربعة أخماسهما لك و الخنس الباق اقسمه فى فقراء اهلك " 
ح من الم وج ١‏ ص ٠٠‏ ؟ من المدونة . 
() كذا فى الأصل » و لعل الصواب « سامة » بفتعم السين المهملة و كسر اللامْ وهى 
الحجركا فى المغرب و هى المناسب باخقام » و أما بالثاء الثلثة فمعناها بتقديم .الهم على 
الحاء و الثلمة الخال فى الحائئط و غيره فعلى هذا يكون معنى «رفعت» ظهرت عل التانيث 
و «الثلة» تكون فاعل «رفعت » بخلاف الآول فاه على التكلم فى'معناه الحقيق فافهم . 
(0) ها بين المربعين ساقط من الأصول ء و اما زيد حسب اقنضاء المقام . 
() قلت : و فىج ١‏ ص ٠ه١‏ من المدونة قال ابن مهدى عن هشم بن شر عن مجالد 
و اسمعيل بن ابى خالد عن الشعبى ان رجلا وجد الفا و خصمانة درم فى خربة فأنى بها 
على بن أنى طالب فقال : ان كانت قرية تحمل خراج تلك القرية فهم احق بها و الا 
فالخس لنا و سائر ذلك لك و سأطيب لك البقية ‏ اهء و أخرجه الامام الشافعى قال 
اخبرنا سفيان بن عيينة قال حدثنا امعيل بن ابى خالد عن الثشعبى قال جاء رجل الى على 
رضى اله تعالى عنه فقال : وجدت الفا و خممهائة درم فى خربة بالسواد فقال على 
كرم الله وجهه : أما لاقضين فيها قضاء بينا ان كنت وجدتها فى خرية يؤدى خراجها 
قرية اخرى فهى لأهل تلك القرية و ان كنت وجدتها فى قرية ليس يؤدى خراجها 
قرية اخرى فلك أربعة اخماسه و لنا الخس ثم الس لك اه ج ؟ ص بال باب زكاة 
الركاز من كتاب الام ؛ قلت : و فى ص١/ام‏ من باب الذهب و آلفضة و الركاذ و المعدن 
و الرصاص و النحاس و الحديد و الجوهر و غيره من كتاب الركاة من كتاب الأاصل 
للامام “مد ء قلت : أ رأيت الرجل يصيب الركاز من الذهب أو الفضة او الجوهر مما 
يعرف انه قديم فيحفره فيخرجه من ارض الغلاة قال : فيه الخس و ما يق فهو له لأآنه ت 
4ط جاء 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام حمد الشيياق 
جاء الآثر عن الى صلى الله عليه و سل انه قال : فى الركاز الخس و الركاز هو 
الكنزء قلت : فان كان مكاتيا او ذميا او عبدا او امرأة او صا قال: هوكذلك ايضا يؤخذ 
منه انس و ما يق فهو له قلت :أ رأيت الرجل يحد الركاز فى دار الرجل فيتصادقان 
جميعا انه ركاز ؛ قال : هولاذى يملك رقبة الدارو فيه الخس ( الى ان قال ) قلت : 
و كذلك الركاز يوجد فى ارض رجل قال : نعم , و هذا قول أبى حذفة و مد وهو 
قياس الآثر عن على بن الى طالب رضى الله عنه » و قال ابو بوسف : اما انا فأراه 
للذى اخذه استحسن ذلك اهء و قال الامام السرخسى فى شرحه فأما وجه قولمما 
فما روى أن رجلا انى على بن انى طالب رضى الله تعالى عنه بألف و خسمانة درم 
وجدها فى خربة » فقال على : ان'وجدتها فى ارض بؤدى خراجها قوم فهم احق 
بها منك و أن وجدتها فى ارض لا يؤدى خراجها احد تفمسه نا و اربعة اخماسها لك 
و هذا مأد تمد من قوله و هذا قياس الآثر عن على بن الى طالب رضى الله تعالى عنه 
الح ؛ قلت : و فى ج ؟ ص؟م”, من نصب الراية قال الشيخ فى الامام : روى الامام 
ابوبكر بن المذر ثنا تمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد بن عبد الله عن 
الشيانى عن الثعبى ان رجلا وجد ركازا فأتى به عليا رضى الله عنه فأخذ منه انس و أعطى 
بقينه الذى وجده فأخبر به النى صلى الله عليه و سل فأيجبه ‏ اتتهى »وهو مرسل » وفى 
تعليقه قال الحافظ فى الدارية ص ١1‏ : هذا مرسل قوىء (وقال) روى أبن ابى شيبة 
حدثنا ابو اسامة عن مجالد عن الشعى أن غلاما من العرب وجد ستوقة فيها عششرة 
آلاف فأتى بها عمر رضى الله عنه فأخذ منها خمسها ألفين و أعطاه ثمانية آلاف , 
قال : و روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن ابيه عن انى قيس عبد الرحمن بن روان 
عن هذيل قال : جاء رجل الى عبد الله فقال : انى وجدت كنزا فيه كذا و كذا من 
المال ؛ فقال عبد الله : لا أرى المسلدين بلغت اموالم هذا اراه ركاز مال عادى فأد 
خمسه فى بيت المال و لك ما يق - اتهى ؛ فهذان الأثران يؤيدان اثر الاب مع أنه سد 
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كتاب الحجة ( باب ماجاء من زكاة الل و التبر) للامام جمد الشيياق 


اندها جاحدو كا لحل بو الي 

قال ابو حنيفة : من كان عنده تبر [ او حلل |" من ذهب أو فضة 
لا تفع بهما للبس او ينتفع بهما للبس ذفان عليه فيه الزكاة فى كل عام يوزن 
فيخذ منه.ربع العشر إلا ان ينقص من وزن عشرين دينارا [ عينا ]" او من 
وزث مات درم فان نقص من ذلك شىء " بطلت عنه الزكاة , 

وقال اهل المدبئة مثل قول الى تحنيفة اذا كان * بمسكه لغير اللبس فاما 
التتر* المكسور الذى يريد امله اصلاحه و ليسه ذائما هو بنزلة المتاع الذى 
يكون عند اهله [ فليس ]" على اهله فيه زكاة . 

وقال ممدين الحسن :"كيف يكون ,بطل الزكاة عنه وهو تبر لا بابس 
للنة ال نواها فه و انما يحب عليه الركة بالنيات أليس ينبثى ان تؤخذ 
الزكاة بالنبات . : 


ح روى مرفوعًا ايضا كا رين روا ابن النذر. ف 

)١( '‏ التبر ها كان غير مضروب من الذهب و الفضة و عن الزجاج هوكل جوهر قبل 
'أن يستعمل كالتحامن و الصفر و غيرهما » و به يظهر حة قول محمد الحديد يطلق على 
ا مشروب و اتبر عل غير مضروب من النار وهو الحلاك - كذا ف المثرب ٠.‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول » و انما زدناه من موطأ الامام مالك . 

(6) وكان فى الأصل « شيئا:» وهو تصحيف , و الصواب « شىء » بالرفع و ليس 


هو ف الموطأ .' 
(4) هكذا فى الأصل » و فى الموطأ « و انما تكون فيه الركأة اذا كان انما يمسكه 
لير اللبس» امه . 


(ه) كذا فى الآصول » و ف الموطأ « فأما التبر و الل ». 
(1) ما بين المربعين ساقط من اللاصول و زيد من الموطأ . 
444 (110) أدأيم 


كتاب. الحجة ( باب ماجاء من زكاة الل و التبر) للامام حمد الشيياق 


أدأيم من كان عنده دنائير مضروية وهو بنوى ان يحعلها حليا أبيطل عنه 
الزكاة و قد مكثت عنده حولين او ثلاث لنبة التى نواها , فان زعيتم ان النسية 
لا تبطل الزكاة ههنا فينبغى ان يجب الركاة فى التبر الذى ليس بمصوغ و لا تبطل 
عنه الركاة بالنية التى بوى ان يجعلهما' حليا مع ان الل من الذهب و الفضة 
فيه اززكاة و ان كإن مصوغا . 

و قال ابو حنيفة الام م ا و لا غيره يبلغ ما بحب 
فيه الركاة الا وجب فيه الركاة و لا يشبه الذهب و الفضة ما سواهما . 

و قال تمد ين الحسن :. اخمرنا عمد بن راشد' عن مكحول ان امرأة 
كانت تطوف بالبيت و معها ابنة أها فى يدها سوار من ذهب, ققال لها رسول الله 
صل الله عليه وآ لهو سلم: أ تحبين ان يكون لك سوار من نار؟ قالت: لايا رسول الما 
قال : فأدى زكاته ', فرسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قد امر بركاة الحلى , 


)١(‏ كذافى الآصل » و'لعل الصواب « ارنف يحعله » بتوحيد الضمير لآن الضمير 
يرجع الى «التبر» وهو مذكر موحد : قلت : بل الصواب كا فى الأصل «يحعلهما » بصيغة 
' الثثنية و الضمير للذهب و الفضة .ف 

(0) هو مد بن راشد المكحولى الخراعى الدمشق ابو عبد الله و يقال ابو حى , سكن 
الصرة » روى عن مكحول الشائى » من رجال الأزبعة -: رأجع ج وص و6١‏ 
من التهذيب ٠‏ ش 

() الحديث مرسل » و أخخرج ابو داود ص 10 و النسانى ص 564 عن خالد بن 
' الحارث عن حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن ايه عن جده أن امرأة انت النى 
صل الله عليه و سل و معها ابئة لا و فى يد أبنتها مسكتان غليظان من ذهب » فقال لها 
أتعطين زكاة هذا ؟ قالك : لاء قال : ايسرك ان يسورك الله بهما يوم القيامة سوارا 
من نار ؟ قال : مفلعتهما فألقتهما الى النى صل الله عليه وس و قالت: هما للهو لرسوله حت 

4.44 


كتاب الحجة ١‏ باب مأ جاء من زكة الحى و النبر ) للامام عمد الشيياق 


فكيف تقولون ليس ف التير آلذى ليس حل زكاة اذا كانوآيريدون ان يصنعوه 
حليا فى احاديث كثيرة ٠‏ 

اتهى . قال فى فصب الراية : قال ابن القطان فى كتابه : اسناده يح و قال المنذرى 
فى مختصره : اسناده لا مقال فيه فان ابا داود رواه عن ابىكامل الجمحدرى وحميد بن 
مسعدة و هما من الثقات. احتج بهما مس ء و خالد بن الحارث أمام فقيه احتج به 
البخارى ومسل وكذلك حسين بن ذكوان المعل احتجا به فى الصحيح و وثقه ابن المديى 
و ابن معين و او حاتم و عمرو بن شعيب هو من قدعلٍ وهذا اسناد تقوم به الحجة 
ان شاء الله تعالى - اتهى ء و اخرجه النسائى ايضا عن المعتمر بن سليمان عن حسين 
١‏ لمعم عن عيرو قال جاءت امرأة ‏ فذكره مسلا » قال النساى : و خالد اثبت عندنا من 
معتمر و حديث معتمر أولى بالصواب . اتتهى ؛ قال الحافظ فى الدراية ص ١1١‏ وصمحه 
ابن القطان و قال المنذرى لا علة له ؛ قلت : أبدى له الفسانى علة غير قادحة فانه أخرجه 
من رواية معتمربن سليمان عن حسين المعلم عن عمرو قال : جاءت. امت أة - فذكره . 
روصل وتغال ارون القار ايت عونا عن مضتو وسوايف مي اول بالق ايده 


و روى احمد و ابن الى شيبة و الترمذى من طريق الى بن الصباح و ابن ليعة و هما 
ضعيفان عن عبرو بن شعيب موصولاء قال الترمذى: لا يصح فى هذا الباب ثىء كذا 
قال و غفل عن طريق خالد بن الحارث ‏ اتتهى ؛ و قال فى ص ١8‏ من التلخيص 
و فيه رد على الترمذى حيث جزم بأنه لا يعرف إلا من حديث ابن لطيعة و المثى بن 
الصباح عن عمرو و قد تابعهم حجاج بن ارطاة ايضا ء قال اليهق : و قد انضم الى 
حديث عيرو بن شعيب حديث أم سلية و حديث عائقة و ساتهما ؛ و حديث عااشة 
اخرجه ابو داود و الماك و الدارقطنى و اليهقى و حديث ام سلية اخرجه ابو داود. 
و الحا كو من ذكر معهما أيضا ‏ انتهى ».و راجع ص 0١‏ من الدارية و ص8١‏ 


من التلخيص و هن ص 7+4 الى ص ولا من تصب الراية و ص 8١‏ من الترمذى سس 
4 اخيرنا 


اغبرنا ايز حنيفة قال حد ثنا حماد عن 77 عن عبد الله بن مسءود 
رضى الله عنه ان امرأة ' قالت له : ان لى حليا فهل على ففه زكاة ؟ 


- وص/او! من الى داود و ص 5 من سان النساثقى » و من ج ء ص 188 الى 
ص ١4٠‏ من سان اليهق و الجوهر النقى و البدائع الصنائع و غيرها من كتب القوم 
اهل الحديث و الفقه. 
)١(‏ هكذا اخرجه مرسلا بهذا الاسناد فى كتاب الآثار لكن وصله اليهق فى ج ه 
ص ١"‏ من سلنه من طرق عبد الله بن الوليد عن سفيان عن حماد عن أبراهم عن علقمة عن 
امسأة عبد الله سألت عن حل لاء فقال : اذا بلغ مائ. درم ففيه الزكاة , قالت : اضعها فى 
بى أخ لى فى ححجرى قال : فعم ‏ انتهى: قال البيهقى و قد روى هذا مرفوعا الى البى صلى الله 
عليه وس و ليس بئىء ‏ اهء قال في الجوهر الثقى: قلت روى الدارقطى من حديث 
قيصة عن سفيان عن حماد عن ابراهيم عن علقمة عن عبد القهاآن امرأة انت النى صلى 
الله عليه و سل فقالت: ان لى حليا و ان زوجى خفيف ذات اليد و ان لى ببى اخ أ فيجوقق 
عى أن اجعل زكاة الحلى فيهم؛ قال : نعم ؟ و هذا السند رجاله ثقات » و الرفع فيه زيادة من 
ثقة فوجب قبوله-اتهى ؛ و الحديث ثقله فى ج ؟ ص #/ام من نصب الراية ثم قال قال 
الدارقطى والحديئان ومم و الصواب عن أبراهيم عن عبد الله مرسل موقوف - اتهى ؛ 
و قال ابن القطان. فى كتابه و زوى هذا قبيصة بن عقبة وهو و ان كان رجلا صاحا فانه 
يمخطئى كثيرا و قد خالفه من اصعاب الثورى من هو أحفظ منه فوقفه ‏ أتتهى ؛ قال الشيخ 
فى الامام :و قنيصة بن عقبة مخرج له فى الصححين و قد | كبر البخارى عنه فى صيحه ‏ 
اتتهى ؛ فكيف :يرد حديثه و لا قمارض ف الوقف و الرفع وهو زيادة ثقة و مراسيل 
النخعى حيحة لاسيا عن ابن مسعؤد رضى الله عنه, و الموقوف اخخرجه الامام ابو يوسف 
فى آثاره بالاسناد المذكور'فى الكتاب بتغير ,سير فى المثن . 
(0) كذا فى 'الآصل و لعل الصواب « ام أنة؛ ٠‏ 

لكل 


كتاب الحجة (بابما جاء منزكاة الجل و التبر) ٠‏ للامام مد الشيياق 
فقال لها : فعم أدى', ققالت : اف لى اببى الح يقيمين فى حجرى أ فتتجزئىا عنى 
أن اجعل ذلك فيهما؟ قال : نعم . 

اخيرنا خمد بن أبان بن صالم القرثى عن الى جعفر الفراء ' عن عبد الله 
ابن شداد بن الهاد انه" قال : فى الل زكاة . 
(1) و عند اليهق: فعم اذا بلغ ماق درم ففيه الركاة . ف 
(؟) هو الكو , قيل : اسمه كيسان او سليمان او زياد عن الآجرى عن الى داود: 
ثقةءو ذكره ابن حبان فى الثقات » روى عن الى امية الفزارى و عبد الله بن شداد 
أبن الهاد و غيرهما ؛ و عنه ابنه اسماق و شعبة و سفيان و اسرائيل و شريك وغيرم - 
كذافى ج ١١‏ ص 8ه من« التهذيب . ' 
(6) فى نصب الراية ج "ص 7/4 و أخرج أبن الى شبية عن عطاء و ابراهيم النخعى 
و سعيد بن جبير و طاوس و عبد الله بن شداد أنهم قالوا فى الل الزكاة , زاد.ابن شداد 
حى فى الخاتم .و اخرج عن عطاء ايضا و ابراه النخى انهم قالوا السنة : ان فى الحل 
الذهب و الفضة الزكاة . اتتهى ؛ و الاصل ان عبد الله بن شداد روى ذلك عن عائشة 
رواه ابوداود فى ستنه حدثنا محمد بن ادزيس الرازى ثنا عبرو بن الريع بن طارق ثنا 
يحى بن أيوب عن عبيد الله بن ابى جعفر أن تمد بن عمر بن عطاء اخبره عن عبد الله' بن 
شداد بن الهاد قال: دخلا على عائئشة قالت :دشل على رسول الله صل له عليه وسلل 
فرأى فى يدى قتخات من ورق فقال :ما هذا يا عائشة ؟ قلت : صنعتهن أ رين لك يا رسول 
لله ؟ قال : أ فتؤدين زكاتهن ؟ فقلت : لا ؛ قال: هن حسبك من الار- اتهى 4 و أخرجه 
الحا م فى المستدرك و قال : صميح.علل شرط الثيخين و لم يمخرجاه ؛ و اشدرجه الدارقطنى 
فى سئنه عن عمد بن عطاء فنسبه.|الى جده دون أبية ثم قال: و مد بن عطاء بجوول- أتتهى؛ 
قال اليهق فى المعرفة : و هو عمد بن عمرو بن عطاء لكن لما نسب ال جده ظن الدارقطى 
أنه بجهول ‏ أه ‏ و ليس كذلك - اتهى ؛ و تبع الدارقطى عبد الحق فى احكامه ح 

40 (110) اخيرا 


كتاب الحجة "١‏ ( باب ماجاء من زكاة الل و التبر) للامام جمد الشبانى 


اخبرنا مد بن ايان بن صالح- قال : سمعت حمادا يذكر عن ابراهيم 

التخعى قال : أتت امرأة ' عبسد الله بن مسعود رطضى الله عنه ققالت : 

ح و تعقبه ابن القطان قال : انهلما فسب فى سند الدارقطى الى جد شيق على الدارقطى 

امه فجعله مجهولا وتبعه فى ذلك عبد الحق و انما هو تمد بن عمزو بن عطاء احد الثقات 

و قدجاء هبينا عند أبى داود و بينه شيخه مد بن أدريس الرازى وهو ابو حاتم امام 

الجرح و التعديل و رواه ابو شيط تمد بن هارون غن عيرو بن الريع كا هو عند 

الدارقطى فقال : فنه تمد بن عطاء نسبه الى جده فلا ادرى أ ذلك منه او من عمرو بن 

الربيع - اتنهى » قال الثبيخ فى الامام.: و يحى بن ايوب اخرج له مسلم و عيد الله بن 

انى جعفر من رجال الصحيحين و كذلك عبد الله بن شداد و الحديث على شرط مسلم - 

انتهى» فقول عد الله بن شداد مأخوذ من حديث عائشة رضى الله عنها »و فى الاشراف 

لابن المنذر : روينا عن عمر و عبد الله بن عمر و ابن عباس و أبن مسعود و أبن 

المسيب و عطاء و سعيد بن جبير و عبد الله بن شداد و هيمون بن عهران و أبن سيرين 

و مجاهد و الثورى و الزهرى و جابر بن زيد و أصحاب الرأى وجوب الركاةف الجل: 
الذهب و الفضة و به يقول ابن المذر ء و ف الممالم للخطانى : الظاهر من الكتاب يشهد 
لقول من اوجبها و الآثر يؤيده و الاحتياط اداؤها-كذا فى الجوهر النق .و أخرجه 

البهق من طر يقه و سكت عله 

)١(‏ لعلها « زينب 100 أن تعطى زوجها من 

زكاة مالا ج ١‏ ص ١8‏ من شرح معانى الآثار : حدثنا فهدقال ثنا عير بن حفص 
ابن غماث قال ثنا اع عن الأعش قال حدثى. شقيق عن عمرو بن الحارث عن زينب 
ام أة عبد اله قال :: فذكرته لابراهي -خدثى' ابراهم عن الى عيدة عن عمرو بن الحارث 
عن زبنب امرأة عبد الله مثله سواء قالت : كنت ف المسجد فرأق الى صلى الله عليه ' 
وسلم فى المسجد فقا: تصدقن ولو مت حليكن , كانت زينب ينفق على عبد الله و ينام سته 

2*6 


عليِك وعل ابتام فى حجرى من الصدقة؟ قال: سلى انت رسول الله صل الله عليه وسل» 
فانطلقت الى رسول الله صلى الله عليه و سل فوجدت أمرأة من الأنصار حاجتها مثل 
حاجتى فمر علينا بلال ققلت : سل لنا رسول الله صلى الله عليه و سل هل يحي ععى 
ان أتصدق على زوجى و ايام فى حجرى من الصدقة و قلنا: لا تخير بنا ٠‏ قالت : فدخل 
فسأله ؛ فقال : منهما ؟ قال : زينب » قال : اى الزيانب هى ؟ قال : ام أة عبد الله . فقال : 
فم يكون لها اجر القرأية و أجر الصدقة ‏ اتهى ؛ثم قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا على 
ابن معبد قال ثنا اجمعيل بن انى كثير عن عمرو بن نبيه الكعبى عن المقيرى عن الى هريرة 
ان رسول الله صلى الله عليه و سلم انصرف من الصبح ‏ الحديث » و كان فى النساء ام أة | 
عد الله بن مسعود فانقليت الى عد الله بن مسعود فأخيرته ما سمعت من رسول الله 
صل الله عليه و سم و أخذت حليا للها ء فقال ابن مسعود : ابن تذهبين بهذا الل ؟ 
فقالت : اثقرب به الى الله و الى رسوله ‏ لعل الله ان لا بجعلبى من أهل النارء قال : 
الى يذلاف و لله افق اهل وزعل ‏ مد شالك لدواق حك أنه به الى 
رسول الله صلى الله عليه و سم فذهبت تستأذن على رسول الله صلى اله عليه و سل » 
فقالوا : .يا رسول الله ! هذه زينب تستأذن » فقال : اى الزيانب هى ؟ قالوا : امسأة 
عبد الله بن مسعود فدخلت على النى صلى الله عليه و سل فقالت: انى سمعت منك مقالة 
فرجعت الى ابن مسعود فحدثنه فأخذت حلي أتقرب به الى الله عر وجل و إليك رجاء 
أن لايحعلنى الله من اهل النار ! فقال ابن مسعود : تصدق به على و عل بن فأنا له 
موضع » فقلت له : حت استأذن رسول الله صل عليه و سل فقال.رسول الله صلى عليه 
و سل : تصدق به عليه و على بنيه فانهم له موضع ‏ أتهى ؛ و حمله الطحاوى على صدقة 
الطوع لا على ألركاة المفروضة و أنى عليه بشواهد ندل على انها كانت صدقة التطوع 
وجعل زينب و رائطة واحدة و قال: و رائطة هذه هى زينب امسأة عبد الله لا نعل بس 

404 أفى 


كتاب الحجة ( بابها جاءمن زكاة الل و اتبر ) للامام مد الشبيانى 
أفى الحلى' زكاة ؟ قال' : نعم ؛ قالت : فأجعلها لاببى اخ لى يقيمين ؟ فال : 


عم , و صدقة على ذى القرابة تضعف" فى الجر . 
أخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثتا منصور بن المعتمر عن اأشعى ؟ 


- ان عبد الله كانت له امىأة غيرها فى زمن رسول الله صلى الله عليه و سل اتتهى 4 
وإباك ان نظن أن ما نقات من الطحاوى لا يناسب المقام بل لامعان النطر فيه من 
اهل النظر و الفكر ء و راجع ج ؟١‏ ص 498 من التهذيب و فيه فرق ابو سعيد و ابن 
حبان و السكرى و ابن منده و أبو نعم و غير وأحد بين زيئب و رائطة امرأتى 
| أن مسعود - أتنهى ٠‏ 

٠ وكان فى الآصول « أفى حل » بالتتكير » و الصواب « فى الل » المعرف‎ )١( 

(؟) اخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن مسعود قال : فى الحلى الزكاة ‏ انتهى » و من 
طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه كا فى ج ١‏ ص4ل/ا” من نصب الراية 
وص ١1١‏ من الدراية. 

(م) وكان فى الأصول « يضعف » بالغية . و الصواب « تضعف » بالأه ٠‏ . 

(؛) اخرج الدارقطى فى ستنه ,من نصر بن منراحم عن ابى بكر الهذلى ثنا شعيب بن 
البحاب عن الشعى قال سمعت فاطمة بنت قيس تقول :اتيت النى صل الله عليه و سل 
بطوق فيه سبعون مثقالا من ذهب فقلت : يا رسول الهِ خذ منه الفريضة , فأخلد منه 
مثقالا و ثلاثة ارباع مثقال اتتهى؛ قال الدارقطى : ابو بكر الهذلى متروك و لم يأت به 
غيره ؛ قلت : أخرجه ابو نع الآصفهان فى تاريخ اصفهان فى بإب الشين عن شيان 
ابن ذكريا عن عبساد بن كثير عن شعيب بن المبحاب به سواء ‏ اتهى ؛ حديث آخر 
أخرجه الدارقطنى أيضا عن انى حمزة عن الشعبى عن فاطمة ينت قيس أن النى صلى الله 
عليه و سل قال : فى الل زكاة ‏ انتهى , قال الدارقطى : ابوحمزة هذا ميمون و هو ضيف 
الحديت ‏ اه ؛ قال البيهق فى المعرفة: و من الناس من حمل الركاة فى هذه الاحاديث هد 


1-0-0 


كتاب الحجة ( باب ما جاء من زكاة الل و التبر) للامام مد الشيياق 
انه قال : فى الذعب و الفضة و حلية السيوف ف" الزكاة اذا بلغ مائتى درمم 
أو عشرين دينارا . 

اخيرنا اسمعيل بن عياش قال حدثنى جمد بن زياد ' قال سمحت 
ابا امامة رضى الله عنه يقول : حلية السبوف من" الكنوو : 

اخيرا عباد ' بن العوام قال إخيرنا سعيد بن ابى عروية عن الى معشر 


- على انه كان ححين كان التحلى بالذهب حراما على النساء فلما ابيح لمن سقطت منه الزكاة 
قال اليهق : كيف يصح هذا القول من ححديث ام سلمة و ححديث فاطمة بنت قيس 
و حديث أسماء و فيها التصريح بلبسه مع الآ مس بالزكاة » و حديث عائشة ايضا دخل ٠‏ 
عل, رسول الله صل الله عليه و سلم فرأى فى ايدى. متخات من ورق أن كان ذكر الورق 
فيه محفوظاً ‏ اتتهى » و فى الجوهر النق: و ظاهر قوله عليه وسل فى الرقة ربع العشر 
يشهد لذلك اذا الرقة تطلق عل الفضة مضروية كانت أو غير مضروية .و كذا الورق: 
دل على ذلك ما جاء فى الحديث إن عرفجة اتخذ أنقا من ورقء و فى حديث هذا الاب 
فتخات من ورق'او تخابا من ورق - أمهى ٠.‏ 
)١(‏ لى فى كل واحد منهما. : 
() هو الالانى أبو سفيان الخصى كنا فى ج + ص 17٠١‏ و ج١‏ ص١‏ 8م من التهذيب. 
(؟) يعى أذا أدى زكاتها فليس بكاز ‏ فافهم » و أخرجه أليوق فى ج .+ ص ١44‏ من 
سثنه من حسديث معلى بن منصور أخبرنى بقية بن الوليد ثنا عمد بن زياد قال رأيت 
رجلا يسال. ابا امامة أرأيت حلية السيوف أمن الكنوز هى ؟ قال ابو'امامة: تعرء ' 
قال : : أما. فى ما حدثتم الا بما معت - انتهى . 
(4) تأمل فيه فان ابن 'العوام و ابن الى عروبة كلاهما من شيواخ الامام ممد , و قد روى 
عاد بن العوام عن ابن ابى عروية كنا فى ااتهذيب ايضا ٠.‏ 
() دكآن فى الأصل ٠‏ ابي مسعود » و فى المندية « الى مشعر » بتقديم القنين  »‏ 
40 (:111) عن 


كتاب الحجة ) باب زكاة اموال اليتاى ) للامام 3_8 الشيان 


عن ابراهم النخعى ان امرأة ' ابن مسعود كان لما طؤق' فيه عشرون مثقالا 
فأمرها عبد الله رضى عنه ان تزكيه ؛ و قال ابو حنيفة : ليس' فى اللؤلؤ و لا فى 
المسك و لاف العندر زكاة, و وافقه اهل المدينة ٠‏ 
داب ؤكاة أموال اليتامى 
قال ابو حنيفة : لا زكاة فى مال اليتتم ولا يحب عليه الزكاة حتى تجب 
عليه الصلاة ٠‏ وكذلك أخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم ؛ و قال اهل 
المددينة : نرى ان تؤخذ زكاة مال اليم ؛ و قال مد بن الحسن : قد جاءت فى هذا 


> و الصواب «عن الى معشر» بتقديم العين المهملة على الشين المعجمة وهو زياد ب نكليب 
التميعى الحنظل ابو معشر الكو فى كا فى ج م ص 8م من التهذيب و ج ١‏ صية/١‏ 
منه » و قد انقدم من قبل ٠‏ ا 

(1) هى زينب و رائطة على قول الطحاوى و قبل غيرها كا سبق ٠‏ 

() لعل الحل النى ورد فى الروايات كان طوقا لها تدبر » و فى آثار ابى يوسف 
ص م : قال ثنا بوسف عن ابيه عن الى حيفة عن حماد عن ابراهم أن امرأة ابن 
مسعود قالت له : ان لى حليا افعلى فيه زكاة ؟ قال : نعم » قالت : فان جعلته فى ابن اخ لى 
يتم أيحرئى ذلك عنى ؟ قال : نعم عو قال. نصف مثقال من كل عشربن مثقالا ‏ انتهى . 
(م) وفى آثار ابى يوسف: قال حدثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن ماد عن 
ابراه انه قال : ليس فى ثىء من القواؤ و الجوهر ذكاة اذا كان يلبس» و اذا كان للنجارة 
قفيه زكاة عن كل مائّى درم خمسة درأهم - انتهى ؛ قال الامام فى ص ١10‏ من 
باب زكاة الحل : أما ما كان من حلى جوهر و لواو فليست فيه الزكاة على كل حال 
وأما ما كان من حلى ذهب أو.فضة ففيه الزكاة إلاان يكون ذلك ليتمم أو بتيمة لم يلنا 
ذلا تكون فى مالمما زكاة و هو قول ابى حيفة رمه الله اتهى ؛ و به قال أجهورح 

لاه 


كتاب الحجة ( باب زكاة اموال اليتانى ) للامام عمد الشيباق 


آثار مختلفة و أحبها الينا ارس لا ترق حتى يبلغ ؛ وقد ذكر' عن عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه اله سثل عن [ ذكاة | ' مال البتم فقال : : احص زكاة 
ماله و لاتزكه فاذا بلغ فادفع اليه و أخيره بذلك". 

اخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم قال: ليس فى مال اليتتم زكاة ولا يجب 
عليه زكاة حتى تجب عليه الصلاة* ٠‏ 

اخسبرنا ' ابوحنيفة قال : حدثنا ليث [ بن الى سلم ]' عن 


ح منهم القاسم بن تمد و ابن شهاب و عبد الله بن عمرو بن العاص انه ليس فى 

اللؤلؤ و المسك و العنير زكاة - رأجع ج ؟ ص 44 م, . رف شرح الزرقاق و ج١‏ 

ص به ؟ ممن المدونة . 

)١(‏ أخرج اليهق فى ج غ ص ٠١8‏ من سئته عن عبد الله بن بشر عن ليث بن ابى سلبم 

عن مجاهد عن أبن مسعود نحوه . 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول وهو من سهوالناسخ ولا بد منه. ف 

(0) فى الآصول «و لاتركيه» بزيادة الياء قبل الضمير و لفظ اليهق «من ولى مال 

تم فليحص عله السنين فاذا دفع اليه ماله اخيره بما فيه من الزكأة فان شاء رَى 

و أن شاء رك »_اتتهى. 

(4؛) هكذا اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار. 

(ه) كذا اخرجه عمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد و المتن لكن رواه الامام ابويوسف 

هذا الاسناد بغير هذا امآن ؛ قال يوسف عن أب يوسف عن ليث بن الى سلب عن مجاهد 

عن أبن مسعود رضى اله عنه انه قال: احص ما فى مال اتيم من الزكاة فاذ! بلغ فأخبره 

بذلك - أتهى ‏ قال ثنا يوسف عن أيه عن أنى حيقة عن ليك نموا من ذلك -اتهى؛ 

و هذا المثن هو النى ذكره 0 

(") زبادة من كتاب الآثارء و هو القرثى الكوق احد العلماء الأعلام من رجال الاربعة . 
44 ججاهد 


كتاب الحجة ( باب زكاة اموال اليتاى ) للامام عمد الشميباق 


يجاهد ' عن أبن مسعود رضى الله عنه قال : ليس فى مال اليتم ذكاة ٠‏ 

اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن ابراه النخعى قال : 
ليس فى مال اليتبم زكاة حى يدرك' . 

اخيرنا ابو بكر بن عبد الله النهشلى عن حماد عن ابراههم قال: ليس على" 
مال الصى زكاة حتى تحب عليه الصلاة ٠‏ 

اخبرنا اسرائل بن يونس قال حدثنا منصور عن ابراهم قال: لبس فى 
مال لبتم زكاة ' ٠‏ 

اخبرنا خالد بن عبد الله * عن يونس بن عبيد' عن الحسن البصرى انه 
كان لا يرى فى مال اليتتم زكاة' ٠‏ 

[[و]* ذكر عبد الله بن المبارك قال اخبرنا مجالد* عن الشعبى قال : 


(1) منقطع فان مجاهدا لم يدبك بن مسعود رضى القدعنه؛ وفى ليث كلام راجع ج١‏ 
ص 704 من نصب الرايةقو ج م ص 55» من التهذيب ٠‏ 

(0) اى يلغ ٠‏ ()« على » بى «فى ». 

(4) م رواه ابن أبى شيية عن جرير عن منصور مشله ق هه" ( من قآل ليس فى مال 
البتم زكاة  )‏ من المصنف . ف 

(5) هو الواسطى . 

(1) هو العبدى البصرى٠‏ 

(9) رواه ابن ابى شية عن ابى اسامة عن هشام عن الحسن : ليس ف مال اليتم زكاة 
حتى يحتلم »و روى عن وكيع عن سفيان عن يونس عن الحسن أنه كان عنده مال لبى 
اخ له يتمخلا يركيه ‏ اه. ف 

(8) مابين المربعين ساقط من الأصول وقد اختلط الاستادان فى الهندية ‏ فتنبه . 

(و) كذا فى الهندية و كان فالاصل «الجالد» و ليس بثىء ءو فى المندية «عن مجاإد ‏ 


لمق 


للامام محمد الشيياق 


بيس فى مال الت ؤكاة . 0 
وذكر عبد الله بن المارك عن وقاء اللأسدى١‏ عن سعيد ' قال : ليس فى 
مال اليتتم زكأة ٠‏ 
اخبرنا التقة من اعطابنا' قال : اخبرنا ابن لطيعة عن الى الأسود* عن 
عكرمة عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما قال : ليس فى مال اليتيم زكاه” . 


ح و مجالد هو ابن سعيد الكو راوية الشعى . 
)١(‏ وكان فى الاصل « وفاء » بالفاء و الصواب دوقاء» بكمر الوآو بعده تاف وهر 
وقاء بن اياس.ف 
(5) هو سعيد بن جبير تأبعى مشهور.٠‏ (#) لعله الامام ابو يوسف - تأمل . 
(4) هو تمد بن عبد الرحمن بن نوفل النوفل ابو الأسود المدنى من رجال السئةكا فى 
اج4ة ص 8007 من التهذيب . ش ْ 
(5) قال اليهق فى ج 4 ص ٠١8‏ من ستته: و روى عن ابن عباس إلا أنه يتفرد باسناده 
أبن لهيعة و ابن لهيعة لايحتج به انتهى ؛ و هذا الحم فى حقه على الاطلاق ليس فى مله كما 
لايخ وف الجوهر التق : قال ان النذر.ى الاشراف لا يزى الصى حى يصلى و يصوم 
وهو قول النخعى و ابى وائل و الحسن و سعيد بن جبير » و هذا لان الزكاة عادة فلا تيجب 
على الصى لارتفاع القلم عنه كالحج و الصلاة - أنتهى ؛ و حديث عمرو ن شعيب من 
ثلاث طرق مرفوعا: من ولى ينها له مال فليتجر له ولا يتركة حت تأ كله الصدقة١اهء‏ فى 
أسناده المثثى بن الصباح و هو ضعيف » قال الترمذى : فى اسناده مقال » و قال |حمد : 
ليس بصحيح ‏ و راجع ص ١م‏ ياب الزكاة فى مال الينم من الترمذى »و ص !بام 
من نصب الرأية و فى الطريق الثانى عيبد الله بن اسماق و هو ضعيف . و مندل مىء 
الحفظ يرفع المراسيل و يسند إلموقوفات من سوء حفظه فاستحق التّرك قال الدارقطى : 
و الصحيح انه من كلام عبر اه ؛ و فى الطريق الثالك : عمد بن عبيد الله العرزى ع 
د )11١6(‏ وهو 


قال : سئل سليمان بن يسار عن زكاة مال اليئئم » قال : ان كنت" انما انت خازن 


تنفق فف. انت من زكاة ماله 1 

و ذكر ابو بكر بن عياش عن عاصم ' عن الى واثل قال : كان عنده ثمانية 
آلاف ليتم كان لا يؤدى زكاتم' ٠‏ : 

اخميرنا الثقة من اصعابتا عن .ازهر* السمان قال انبأنا ابن عون" قال : 
بح و هو ضعيف » قال صاحب الدقبح هذه الطرق الثلائة ضعيفة لا يقوم بها حجة- 
اتتهى ؛ راجم نصب الراية و' الدراية و التلخيصن و الدارقطى و سان الييهق و الجوهر 
آلق ١‏ قال النووى فى شرح المهذبب : هذا الحديث ضعيف ؟ اه - تقله بعض ابساء 
العصر فى تعليقه . 
)١(‏ هو ابو عمر التجبى قاضى افريقية كا فى اتهذيب ٠‏ 1 
(0) تأمل فى هذه العبارة هل تتردد أنت فى معناها ام لا ؛ هكذا في اللاصول والى 
(م) هو ابن بهدلة وهو ابن ابى النجود الأسدى مولام الكوفى ابو بكر المقرقٌ من 
رجال الستة كسا فى ج مص م" من ااتهذيب ٠‏ 
(:) و أخرجه أبن ,إلى شية عن أن بكر 'ن عياش عن عاضم عن ابى وائل' قال .: كان 
فى حجرى تيم له تماية آلاف فلا ازأكها حتى لما بلغ دضتها الهف 
(5) وفى الاصل « راهم السمان » و تيعه من جاء بعده و هو خطأ . والصواب 
و.هو أزهر بن سعد السمان ابو بكر الباهل البصرئ من رجال السئة الا ابن ماجه_؟! فى 
ج ١‏ ص ٠08‏ من التهذنب و ج ه ص 40 من التهذيب.. 
(5) وهو تبد الله بن عون بن ارطان المزنى «ولاهم ابو عون الخراز البصرى من 
رجال الستة كما فى ج ه ص 745 من التهذيب ٠‏ 
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كتاب الحجة ٠‏ ( باب زكاة اموال اليتائى) للامام حمد الشييان 


كان عند أبن سيرين بتم له مال او كان عنده مال اليتيم قدفعه مضاربة نكان' 
لا يؤدى زكاته. 

و ذكر شريك' عن جابر' عن عامس الشعى و ابى جعفر' و غيره” قالوا: 
ليس فى مال اليتم زكاة ٠‏ 

اخبرنا عباد بن العوام قال : اخيرنا حجاج بن ارطاة عن القاسم 
ابن عبد الله عن شرح اله قال : ليس فى مال اليتتم زكاة ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصول « فقال » و الصواب « فكان ء هكذا جاء هذا اللفظ فى رواية 
الحسن عند ابن الى شية » و لم يمخرجه عن ابن سيرين ٠‏ ف 
(؟) هو شريك بن عبد الله النخكى ابو عبد الله الكوف القاضى روى عنه ابو بكر بن 
عياش كا فى ج ؛ ص +00 من اللهذيب ٠‏ 
(6) هو جابر بن يزيد بن الحارث الجعئى أبو عبد الله او ابو يزيد الكوفى » روى عن 
الشع ىكاج ؟ ص لاك من التهذيب ٠‏ 020 / 
(4؛) لعله « ممد بن عل بن الحسين بن عل الهاشعى الهلقر ابو جعفر المدنى 7 
)0( كذا فى الأصولءو أظن ان فيه تحريفا و تصارفا » و الصواب « عن عامى الشعبى 
ابى عبرو وغيره » او الصواب «و أبو جعفر و غيرهما » و الله اعم » ولم يخرجه أبن 
الى شبية الاعن عامى فقط ٠‏ فقال وكبع عن سفيان عن جابر عن عامس قال : ليس فى 
مال البتم زكاة . ف 
(5) انظر من القاسم ؟ هل هو أبن عبد الله مكبرا.أو ابن عبيد الله مصغرأ - راجع 
جم ص .8 و ص ه98" من التهذيب و ص لام وص #4" من التعجيل و ج 4 
ص»+؛ و ص ووء من اللسان , ولا ادرى من هو ءو الأصل فى هذا الباب حديث . 
عائشة مرفوغا رفع. لقم عن ثلاثة عن الناثم حتى يستيقظ و عن الصبى حى تلم وعن 
الجنون حتى يعقل اخرجه الآربعة الا الترمذى و صمحه الحا م » و فى الباب عن 


ذف باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل يموت ول يؤد زكاة ماله ) للامام ممد الشيياق 


باب الرجل يموت ولم يود زكاة ماله 
قال ابو حنيفة : فى رجل هلك ولم يؤد زكأة ماله و قدوجبت عله انه 
ان اوصى بها و أمى أن تنفذ الوصية' جعلت من الثلث فان اوصى لقوم بوصايا 
متتلفة فكانت الوصايا تأتى ' على الثلث و بذلك تحاصوا ' لو لم* يبدأ بالؤكاة 


جح على -و راجع جَ ؟ ص #م#م من نصب الرابة و الدراية و التلخيص و غيرها 

من كتب القوم . 

. لفظ « الوصية » ساقط من الأصول و لاد منها‎ )١( 

(؟) الأاصل فيه « تأنى » بالتائين حذفت احداهما لتخفيف أو هو من الاتيان أى يأنى 

إتيانا فعلى هذا كان على اصله وكلاهما صمح ههنا كما لا يخق ٠‏ 

(م) وكان فى الاصل «تحاصواء بالخاء المعجمة وهو خطأ . و الصواب «تخاصواء بالحاء 

المهملة ‏ اى اقتسموا فيما بينهم » قال فى المذرب: حصنى من المال الثلث او الربع أى 

اصابنى و صار فى حصيّى و أخذت ما تحصنى و يخصنى و تحاص الغريمان او الغرماء اى 

اقتسموا المال بينهم حصصا ‏ اتهى ٠‏ 

(4) فان بد أ بها قدمت على غيرها من الوصاياء اعلم أن الوصايا إما أن تكون كلها 

لله تعالى أو للعباد أو بجمع ينهما و أن اعتبار التقدحم مختص >قوقه تعالى لكون صاحب 

المق واحدا و أما اذا تعدد فلا يعتبر التقدحم فا للعياد خاصة لا يعتبر التقديم كما 

لو أوصى يثلث ماله لانسان ثم به لآخر إلا أن ينص على التقديم او يكون البعض عتما 

او محاباة و ما لله تعالى فان كان كله فرائض كالزكاة و المج او واجبات كالكفارات 

و النذور و صدقة الفطر او تطوعاتكا ميج التطوع و الصدقة للفقراء يدأ بما بدأ به الميت 

و ان اختاطت يبدأ بالفرائض قدمها الموصى او أخرها ثم بالواجبات و ما جمع فيه بين 

حن القه تعالى و بين ححق العباد فانه يقسم الثلث على جميعها و تجعل كل جهة من جهات ‏ 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يموت ول يؤد زكاة ماله ) للامام محمد الشييانى 


على غيرها من الوصايا فانم يأمى بها الميت و لم يوص بوصية ففعل اهله 
ذلك' فهو اقربء الى الصواب " و ان لم يفعلوا لم يازمهم أن يفعلوا و قال اهل 
المديئة بقول ابى حنيفة فى هذا كله الا فى خصلة واحدة . قالوا: ان اوصى بها 
[ المت ] ' و أمى بها ان تنفذ فانه يبد أ ؟ بها قبل الوصايا و لا يحاوز بها 
الثلث لأنها بمنزلة الدين عليه . 

و قال مد بن الحسن لو كانت دينا لجعلت من جميع المال ' أوصى 'يا 
أولم يوص بها فاما اذا كانت لا تحب الا ان يوصى بها فليست بدين يبدأ بها 


> القرب مفردة بالضرب و لا يجمل كلها جهة واحدة لآنه و ان كأن المقصود بج ع' 
وجه الله تعاللى فكل واحدة منها فى تفسها مقصودة قفرد كوصايا الآدميين ثم :ع 
فيقدم فها الهم فالاهم فلو قال ثلث مالى فى الحج و الزكاة و لزيد و الكفارات ق .. 
على اربعة اسهم و لا يقدم الفرض على حق الأدى لحاجته و أن كان الآدى غير من 
بأن اوص بالصدقة على الفقراء فلا يقسم بل يقدم الآقوى فالآقوى لآن الكل ريق -.قا 
لله تعالى اذالم يكن ثمه مستحق معين هذا أن لم يكن فى الوصية عتق منفذ أو معلق بالموءت 
كالتدبير و لاعحاباة منجزة فى المرض فانكان بدىٌ نهما على ما سيأى فى باب العو و, 
المرض ثم يصرف الباق الى سائر الوصايا ‏ اه ملخصا جميع ذلك من العناية و المهاية 
و التبيين ؛ اه رد المحتار ‏ نقله فوج ص 789 من تنقييح الخامدية ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصلء و فى موطاأ مالك « و ذلك اذا اوصى بها الميت فان لم يردن 
بذلك المت ففعل ذلك اهله فذلك حسن و أن لم يفعل ذلك اهله لم يلرئهم ذلك» انم,. . 
(0) وجداق يحم بأنه اقرب الى الثواب بالثاء المثلثة مكان الصاد ‏ تدبر ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الآصل و انما زدناه من الموطأ . 
(4) و ف الموطأ من البدية كنا يظهر من ج ‏ ص +ه من شرح الزرقاق. 
(ه) كذافى الأصل ؛ و فى الندية « الآموال » يالمع » و الصواب بالافراد . 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يموت و لم يود زكاة ماله ) للامام حمد الشيباق, 


الميت فى وصية : ابدؤا' بها قبل الوصايا التى ارصيت بها فيفعل ما قال . 
ولو اوصى بها ثم اوصى بوصية أخرى و قال : ابدؤا بالوصية الى 

اوصيت بها من الثلث قبل الوصية بالزكاة اتى بها" كا أوصى و أخذ * بالزكاة 

لانه لو اوصى بها مم بدا له ان يرجع عنها قرجم*عنها كان له ذلك وكان بمتزلة 

من لم يوص ءفاذا” كان له ان يرجع عنها و ان يتركها فلا يوصى بها ولابيق فله 

ان يقدم غيرها من الوصايا عليها . و ان اوصى بغيرها معها و" لم .-ذكر 

بيدئه * بواحدة من الوصايا تحاصوا* جميعا و لم تكن اولى من الثلث من غيرها. 

)١(‏ كذافى الآصل و هو الصواب , وف الندية « لا يدا بها »و هو من سهو 

الناسخ . 1 

(0) و كان فى الأصول « ابدؤها » و الصواب ١‏ انوا بهاء. 

(م) و كان فى الآصول « بل ات بها » و الصواب حذف « بل » كا هو فى الندية * 

(4) وكان ف الآصول « واخذنا بالزكاة» بالتكلم و هو غير مناسب بل هو تصحيف»؛ 

و الصواب« و أخذ.. 

(ه) وكان فى الأصول « فيرحع » و الصواب ٠‏ فرجع ». 

(«) كذا فى الدية « فاذا كان »و هو ساقط من الاصل ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل و الواو ساقط من الندية ٠‏ 

م كذا فى الأصولءو لعل الصواب « أن يدأ ». 

() ههنا ايضا فى الأصول «تخاصواء بالحاء المعجمة و الصواب بالحاء المهملة أى اقتسموا 

اثلث بيهم حصصا كى سبق-تأمل فيه .وفى مجموع الوازل عن أنى حذفة و أي يوسف 

و عمد : ان كل ثبىء لله تعالى اوصى به انسان و كان الثلث لا يلغه فان كان كله فرضا 

اوكله تطوصًا يدأ بالتى نطق به أولا وس كأن بعضها فرضا . -منها تطوعا دق - 
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كابر المت ( باب الرجل يكون له دين على دجل ) ايام كيد تيدان 


لاحل يكون له الدن على رجل ولا شرضه 
ألا بعد اعوام 

قال الو <نيفة : فى المال الكثير يكون دينا على رجل ولا يقبضه 
صاحبه الا بعد ثلاتة اعوام انه يدكيه كله للسنة الأولى و يركيه كله للسنة الثانية 
الا ان يرفع عنه زكاة السنة الآولى ' و بز كيه للسنة الثالتة الا ان 
بالفرض و ان كان آخرهفى الاق و ان كان بعنها قط عاو بعضها واجيا بدىٌ بالذنى 
ارحب عل قدو ان كان خرف لفق به تتارخابة من القصل الرابع فى الوصايا اذا 
اجتمعت » و على هذا القياس يقدم بعض الواحات على العض و ما ليس بواجب 
يقدم منه ما قدمه الموصى ‏ هداية من فصل من أوصى بوصايا من حقوق الله تعالى 
قدمت الفرائض منها و ان اجتمع الوصايا قدم الفرض اى الأقوى منها و ان 
أخره الموصى و ان تساوت الوصايا قوة بأن يكون الكل فرائض حت الله تعالى أو حق 
العبد او واجبات أو ثوافل فاذا ضاق الثلث قدم ما قدم الموصى اذ الظاهر أنه بدأ بالام 
و عنه لوكان الكل فرضا حقا لله تعالى بد بالج ثم بالركاة ثم بالكفارة ولوكان نفلا 
كالوصية بالعتق و الصدقة بدئ بما بدأ به فى ظاهر الرواية» و عنه بدىٌ بالافضل الصدقة 
ثم الحج ثم العتق . كذا فى الذخيرة قهستانى من الوصايا باختصار عد ف القوزين 
و غيره من المتون و الشروح ‏ كذا فى ج؟ ص 88١‏ من فتاوى تنقيح الحامدية و فبها 
زيادة على هذا فراجعها - و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(1) ف رد انحتار ج ؟ ص0 و ذكر فى الملتق رجل له ثلاثمائة درهم دين حال عليهما 
ثلاثة احوال فقبض مائتين فعند الى حذيفة بيرك للسنة الاولى خمسة و الثالثة اربعة 
أربعة عن مائة و ستين ولا ثىء عليه فى الفضل لانه دون الاربعين- اتهى »فاو بض 
ثلاثمائة كلها فى وت واحد يرك للسنة الاولى و الثانية مسبعة سبعة عن ماثتين و ثمانين ت 
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كتاب الحجة 2 ( باب الرجثل يكون ل. دين على رجل ) للامام جمد الشيياى 


يرفع ' عنه زكاة السنة اللأولى و الساة الثانية و كذلك ان كان له على صاحبه 
اكثر من ذلك زكاه إذلك حتى ينقص ما تجب فيه الزكاة فاذا نقص نما تحب 
فيه الزكاة لم يزكه لها بق : 


ح درهما ولا شىء فى الفضل و لثالثة ستة . و بهذا الفرع يتضح معنى قوله انه يزكيه 
كله للسئة الاولى و يركيه كله للسئة الثائية ‏ ال . يعبى اذا لم يقيض من الدين نصابا و 
أر بعين درهما لم بحب عليه زكاة السنة الأولى و كذا الثانية ‏ فافهم و تأمل . 

(1) قال المحشى صورته اندكان للرجل مائتان و نسعة درام تفرج الخنسة لسنة و الخنسة 
الاخرى لساة اخرى فق المائة و النسعة و تسعون فل يحس للسنة الثالئة زكاة - اتهى ؛ 
ولاأدرى ككف ردعت عه بذلك زكاة السنة الاولىو الثاننة و قد أداها لما الاان 
يكون معنى الرفع الآداء وهوكا ترى ء قال الهداية : ولوكان الدين على مقر ملىء او 
معسر تحب الزكاة لامكان الوصول اليه ابتداء او بواسطة النحصيل .و كذا لوكان على 
جاحد و“عله بية او علم به القاضى لما قاو لوكان على مقر مفلس فهو نصاب عند 
ابى حذيفة لان نفليس القاضى لا يصمح عنده؛ و عند حمد : لا يحب لتحمّق الافلاس عنده 
بالتقليس و ابو يوسف مع مد فى تحقق الافلاس و مع الى حنيفة فى حكم الزكاة لرعاية 
جانب الفقراء - انتهى ٠‏ فأفاد أنه اذا قيض الدين زكاه لما مضى قال فى فتح القدير 
و هو غير جار عل اطلاقه بل ذلك فى بعض انواع الدين و لنوضح ذلك فققول قسم 
ابو حنيفة الدين على ثلانة اقسام قوى وهو بدل القرض و مال التجارة و متوسط وهو 
يدل مالس للتجارة كثمن ثاب البذلة و عبد الخدمة و دار السكى و ضعيف وهو بدل 
ها ليس مال كالمهر و الوصية و بدل الخلع و الصلح عن دم العمد و بدل الكتابة و الدية 
و السعاية فق القوى تيجب الركاة اذا حال الحول و بتراخى القضاء الى ان يقبض أربعين 
درهما ففيها درم و كذا فما زاد تحسابه . و فى التوسط لا يحب مالم يقيض نصابا 
و يعتبر لما مضى من اللوول فى صميح الرواية و فى الضعيف لا تجب مالم يقيض تصابات 
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كتاب الحجة ( باب الرجل بكون له دبن على رجل) للامام عمد الشيبائنى 

و قال ابو حنيفة : و لايشبه الدين الذى يقر به الغرجم المال الخصب المجحود. 

قال : لو ان رجلا افاد مالا فخصب منه غاصب حين افاده لجحده اياه او 
أخذ منه سلطان ظلما خبسه عنه سنين ثم رد عليه لم يكن عليه فيه زكاة فيما مضى 
و لكنه يستأنف فه الركاة فاذا حال عليه الحول منذ يوم قبضه زكاه . 

و قال اهل المدينة : فى الدين الذى اقام ' عند الذى هو عليه سنين ذوات 
عدد ثم قبضه صاحبه ل يحب [ عليه ] ' فيه الا زكاة واحدة ٠‏ 

و قال مد ين الحسن : كيف بحب عليه زكاة واحدة ' و انما القول احد 
القولين : اما أن لا تكون عليه فيه زكاة* حتى يقبضه ثم يستقبل حولا جديدا . 
و اما ان يزكيه لما مضى حتّى ينقص ما تجب مه الزكاة . 


> ويحول الول بعد القيض عليه كذا فى الحرء و قوله و يعتبر الحول لما مضى الج 
'أى ولا يعتبر الحول بعد القبض بل يعتد بما مضى من الحول قل القض . و هذه احدى 
الروايتين عن الامام وهى خلاف الاصح» قال فى البدائع ذكر فى الاصل انه تيجب الركاة 
فيه قبل القبض لكن لايخاطب بالاداء ما لم يقيض مات درم فاذا قيضها زى لما مضىء 
و روى أبن سماعة عن انى يوسف عن الى حذفة أنه لا زكاة فيه حى يقيض الاين 
و حول الحول من وقت القبض وهو الاصح من الروايتين عنه ‏ اهءو كذا صرح بأنه 
الاصح فى غاية البيان ‏ كذا فج ٠‏ ص 7١‏ من منحة الخالق . و البسط فى البدائع 
ورد انختار و الحر و قتح القدير و غيرها من الكتب . 

. كذا فى الموطأ « أقام » وهو الصواب .وكات ف الاصول « قام من القيام‎ )١( 
. و ليس بصواب‎ 

(0) ما بين المربعين ساقط مز الأصول و انما زدناه من الموطأ . 

(0) أى لسنة واحدة ٠.‏ وكان فى الاصول « الزكاة » و هو خطأ . 

(4) أى اصلا ٠‏ 


24 (2)919 أرأيت 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون له دين على رجل ) للامام ممد الشيياق 


أرأيت' ان قال قائل يركيه للسنتين للسنة الأآولى التى دفعه فيها و السنة الاخيرة 
التى قبضه فيها لآنه كان فى يده فى" شىء من هاتين السئتين فلذلك رَى لما فاما 
ما سوى ذلك من ' السنين الى لم يكن المال فى ده فى شثىء منهن فلا زكاة 
عليه فى ذلك ٠‏ 

اى ثبىء ,شغ لنا ان نرده؛ عليه كيف جاز لهل المدينة ان يقولوا لسنة” 
واحدة ول بجر لهذا ما قال و قد جأء, يوجه يشيه' ٠‏ 

أرأيت اهل المدينة لأى السنين ' يركوا * المال السنة التى دفع فيها ١‏ 
المال او للسنة التى قبض فها المال او" ' قالوا : هذه الركاة للسنين كلها , فكيف 


٠ خطاب عام ء لا لآهل المدينة  فافهم‎ )١( 

(0) كذا فى الأصل ء و ف الندية « فى يديه ثىء » . 

(م) وكان فى الاصول « ف الستتين »» و الصواب « من السنين » ٠‏ 

(4) كذا ف الاصل من الرد و لعل الصواب نورده من الايراد أو نرده م نالورود تأمل فيه. 
(4) قوله «لسئة» كذافى الاصل و هو الصحبح اى زكاة واحدة .و فى الندية «سنةء 


من غير حرف الجر و ليس بثىء ٠‏ 

() وكان فى الاصل « نسبه من النسبة » و هو تصحيف .و الصواب « يشبه »كا هو 

فى المندية . 

() و كان فى الاصون « الستتين » بالثثنبة .و الصواب « السنين » بالمع لان الامام ذكر 

ثلاث صور فاجع يناسبها ٠‏ 

() وكان فى الاصل « تركوا »و فى التدية « يركوا »و لعل الصواب «يزكون » 

اوه ذكراءو الله أعل .ف 

(9) اى للمديون ٠‏ 

> ص 17 من‎ ١ يعنى بعد ثلاثة احوال من المديون» (فرع) قال في باب زكاة المال ج‎ )٠١( 


أ 


كتاب الحجة» ( باب الرجل بكون له دين على رجل ) للامام ممد الشييانى 


يكون زكاة واحدة للسئين كلها ؟ ليس لهذا وججه نعرفه ولكن عليه زكاة هذا امال 
لما مضى عليه من السنين لثانه كان مالا صاحبه مقر ' و كان ينبغى له ان يأخذه منه 
فهذا الذى فرط فيه . ش 

ولوكان صاحبه يححده اياه لم يكن عليه فيه زكاة حتى يقبضه' ثم يركيه 
لما يستقبل ٠‏ 
ح رد انحتار قوله وقالاما زاد نحسابه يظهر ائر الخلاف فيما لو كان له ماثتان و خمسة 
درام مضى عليها عامان » قال الامام : يلزمه عشرة , و قالا : خمسة لآنه وجب عليه فى العام 
الأول خمسة ومن فبق السالم من الدين فى الثانى فصاب الا من وعنده : لا زكأة ق الكسور 
فبق النصاب ف الثانى كأملا وفيما اذا كان له الف حال عليها ثلاثة احوالكان عليه ف الثانى 
اربعة و عشرون و ف الثالث ثلاثة و عشرون عنده و قالا: يحب مع الاربعة و العشرين ثلانة 


اثمان درم و مع الثلاثة و العشرين نصف و ربع و ثمن درم و لا خلاف انه يجب فى 
الأول خمسة و عشرون درثما-كذافى السراج نهر ء اقول: قوله ومن درمم-كذ! وجدته 
إيضافى السراج ؛ و صوابه « تمن تمن درهم »كا لا يخق على الحاسب - اتتهى» وجه ذلك 
ان الواجب فى الحول الأول خمسة و عشرون» و ف الشانى اربعة و عشرون و ثلاثة 
أثمان فالفارغ عن الدين فى الحول الثالث تسعماثة و خمسون درهماو خمسة اثمان درثم 
فى تسعمانة و عشرين ربع عشرها و ذلك ثلائة و عشرون و فى ثلاثين نصف درم 
و ربعه و فى خصة أثمان دربم ثمن ثمن درم لأآنه ربع عشرها ‏ انتهى . 

)١(‏ وهو تمكن الوصول و القصور من جانب رب الدين حيث لم يطالب المديون المقر 
فلا تسقط الركأة عنه فان التفريط جاء من جانيه . 

() لآن هذا الملل غير متتفع به فى حق المالك لعدم وصول يده إليه و المال اذالم يك مقدور 
الاتفاع به فى حق المالك لا بكون المالك غنيا به ولا زكاة على غير الغنى فلا زكاة عليه 
فى الدين الذى جحده صاحبه و كذاحم كل مال غير مقدور الانتفاع مع قيام اصل س 


8 اخيرنا 


على بن ابى طالب رضى الله عنه انه قال: اذا كان الدين على الناس فقبضته تزكيه 
لا مضى ٠‏ 


> الملك كالعيد الاب و الضال و امال المفقود و المال الساقط فى البحر و المال الذى اخذه 
السلطان مصادرة و الدين المجحود اذا ل يكن للمالك بينة و حال الحول ثم صار له بينة 
بأن اقر عند الناس و امال المدفون فى المحراء اذا خؤ على المالك مكانه فهذا كله من 
مال الضمار لا زكاة فها عندنا ‏ كذا ف البدائم و البحر و الدرانار و رد انحتار 
و الهندية » و البسط فيها . 

(1) اخرجه الامام عمد فى كتاب الأآثار ايضا همد قال اخبرنا ابو حذفة قال حدثنا 
الهثم عن ابن سيرين عن على بن انى طالب رضى الله تعالى عنه قال : اذا كان لك دين على 
الناس فقبضته فركة لما مضى ‏ اتتهى ؛ قال مد : و به تأخذ و هو قول ألى حنيفة رحمه الله 
ص .هو أخرجه الامام انو بوسف ايضا فوص 8م من آثاره: قال حدثنا يوسف عن 
بيه عن الى حنيفة عن الهم عن ابن سيرين عن على بن الى طالب رضى الله عنه أنه قال: 
فى الرجل يكون له الدين فقيضه قال : يركيه لما كان مضى - اتتهى ؛ و هو فى ج ١‏ 
ص 451 هن جامع المسائيد و عرى تخريحه الى كتاب الآثار ٠‏ 

)٠(‏ وكان فى الآصل « ابراهم بن أنى لثم » و هو خطأ و الصواب ما أثئته فى المثن 
ناقلا من كتاب الآثار محمد و ابى يوسف و جامع السانيد كا عرفت ٠‏ 

(م) أن سيرين لم يسمع من على رضى الله عله أله ولد فى ستتين قينا من خلافة عتان 
رضى الله عنه » و قد اخرج اليهق فى ج ؛ ص ١٠١‏ من سه عن الى عيد ثنأ يزيد بن 
هارون عن هشام عن ابن سيرين عن عليدة عن على رضى الله عنه فى الرجل يكون له الدين 
الظنون قال : يركيه لما مضى اذا قيضه أن كان صادقا »و قال ابو عبيد قوله الظنون هو 
الذى لا يدرى صاحبه أ يقضيه الذى عليه الدين أم لا ؟ كانه الذى لا يرجوه إتتهى ؛ >- 


'فف 


كتاب الحجة ( باب الرجل بكون له دين على رجل ) للامام عمد الشيباق 
ش اخبرنا عبد الله بن المبارك عن اسامة ' بن زد عن نافع عن عر 
رضى الله عنهما أنه قال : فى الدين يرجى قال : زكهكل عام" و قال : لا جمعة 
الا فى المسجد الآ كبر" و قال : لا جمعة فى السفر* و إذا مات الرجل و عليه 
صداق امرأته نهى اسوة الغرماء و انكان فى بيته قمح او زييب او نحو ذلك 
فهو للورثة الا ان يكون سماه للتى لنى دخل عليها و هو صميح . 

قلت اعله هو ممنى مأ قال صاحب الهداية عن على رضى الله عنه » قال: لاه زكاة فى مال 
الضمار اه تأمل 4 و الظاهر من الظنون امال المظنون المرجى حصوله فافهم . 

(1) اسامة بن زيد اثنان احدهما اسامة بن زيد بن اسل العدوى مولى عمر الى زيد المدتى 
من رجال ابن ماجه » و الثانى اسامة بن زيد الليى مولام ابو زيد المدنى من رجال 
السئة الا البخارى و كلاهما يدديان عن نافع مولى ابن عمر رضى الله عنهما و عن كليهما 
يروى ابن الميارك كا فى النهذيب و غيره » كانا فى زمن واحد الا ان اللئى اقدم مات 
سنة )١6(‏ والامام عمد يروى عن العدوى كثيرا فى كتبه بذير واسطة احب » و ههنا روى 
عنه بواسطة ابن المارك , فالآرجح عندى انه اللبى لا العدوى و ان كان هو أيضا من 
جملة شيوخ الامام ممدكا لايخ على من طالع كتبه ‏ تأمل و شخصه من ههنا منهما . 
(؟) أخرجه اليهق فى سنته من طريق الوليد بن مسل عن الليث بن سعد أن عبد الله بن 
عباس و عد الله بن .عمر قالا : من اسلف مالا فعليه زكاته فى كل عام اذا كان فى ثقة 


ش ج 4 ص 144 و من طريق عبد الله العدنى ثنا سفيان عن هوم بن عبيدة عن عبد الله بن 

٠‏ دنار عن أبن عمر قال:زكوا ما كان فى ايديم وما كان من دين ف ثقة فهو بمنزلة مافى 

أدبم وما كان من دين ظنون فلا زكاة فيه حي يقبضه - انتهى ج ؛ ص ٠٠١‏ . 

(*) لى و قال ابن عمر ايضا بهذا الاسناد يشير ابن عبر بذلك الى انه لا جمعة فى القرى 

بل فى الأمصار فان المسجد الأكير لا يكون الا ذها -تأمل . 

(4) هذا الجرء اخرجه اليهق فى ياب من لا تلزمه ابمعة من طريق عييد الله بن عبرت 
 )118( 4‏ باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عنده العروض ثم يبعها ) للامام حمد الشيبانى 
ش الإلمما ( و الس 


باب الرجل ,يكون عنده العروض للتجارة اعواما 
لم يسيعها يرك اثمانها 

قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له العروض التحارة فمكثت عنده اعواما 
لا يبيعهاثم يبيعها فعليه ان يرك اتمانها لمامضى من السنين كسا وصف زكاة الدين 
امقر به فاذا ققصت اهمانها بها تيجب فيه الزكاة لم يكن عليه زكاة . 

و قال اهل المدينة : لا يكون عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة ٠‏ 

و قال عمد بن الحسن : ما فى الأرض حيلة فى ترك الزكاة مثلهذه ؛ ان كان 
كما قال اهل المدينة كون المال الكثير فيشترى به التجارات من العروض الى ' 
اذا تريص بها الرجل ان زاد فى ثمهنا فهو يزيد سنة سنة فى بده لتربصه و ليس 
عله ففه زكاة و ليس هذا بثىء" و لكن عليه فيه الزكاة فان شاء أدى ربع عر 
ب عن نافع عن أبن عير قال : لا جمعة على مسافر - امج # ص 184 قال : هذا هو 
الصديح موقوفءو رواه عيد القه بن نافع عن ايه فرفته الى النبى صلى الله عليه وسلم 
انتهى . و اخرج اليهق فى ج ؛ ص ١44‏ من سننه من طريق أبن لهيعة عن عقيل عن 
٠‏ ابن شهاب عن السائب بن يزيد عن عمان بن عفان رضى الله عنه قال : ذ كه يعى الدين 
اذا كان عند اللا" انتهى » و عن ثور بن زيد عق مكرمة عن أبن عباس أنه سئل 
عن زكاأة مال الغائب ققال : اد عن الغائب من المالكا تؤدى عن الشاهد ء فقال له 
الرجل : اذا يهلك المال فقال : هلاك المال خير عن هلاك الدينءو راجع اليهق فان 
فها مزريدا على هذاء قال : و روينا عن على و عمر رضى الله عنهما مئل قول هؤلاء 
ثم عن المسن و طاوس و مجاهد و القاسم بن تخد و الزهرى و الشافتى ٠‏ 
() وكان فى الآصول « الذى » و هو مصحف ٠‏ 
65 وكان فى اللاصول د ليس هذاثىء » و المراد من « العروض » ههنا ما لين نقد "” 

و3 


كتاب الحجة (باب الرجل عليه الدين و عنده عروض لغير التحارة) للامام مل الشيياق 


ذلك الثىء بعينه لكل سنة تأنى عليه و إن شاء أدى قيمة ذلك درام او دنائير 
وان شاء باع بعضه فأدى زكاة ذلك' فاذا كان يقدر على ان يشعل واحمدة من 
هذه الخصال . فكيف بطلت عنه الزكاة ؟ و هذا مال فى يده لم بعطه اياه انسان . 


باب الرجل يكون عليه الدن و عنده عروض 
لغير تجارة و فى بدينه 
قال ابو حنيفة فى الرجل يكون عليه ددن و عنده من العروض لغبر التجارة 
وفى ينه وعنده مال سؤى ذلك انه بجعل * الدين من المال الحاضر فان بق 
منه شىء جب فيه الركاة بعد اخراج الدين منه ؟ [ ففيه ]” زكاة و إلا فلا زكاذ 
عليه و لا يكون الدين فى العروض ٠‏ 1 


ح كافى المغرب . و نقله فى اللحر عن ضياء العلوم ليدخل فيه الدواب و المكيلات 
و الموزونات اذا نوى فه التجارة فانها من عروض التجارة ‏ كذا فى رد امحتار . 
)١(‏ اشار بذلك الى ان التقويم انما يكون بالمسكوك من الورق أو الذهب اذا استوتا 
واذا اختلفا فالاتمع منهما للفقراء او بالآروج منهدا ثلا يضرم . و القسمة تعتبر 
عند الامام يوم الوجوب . و عند الصاحبين يوم اداء الزكاةكا فى السوائم و يقوم فى 
البلد الذى المال و العروض فيه كذا فى الدرالختار و رد انحتار و الحر و غيرها 
من الكت 
(؟) و فى صيغة الصفة المشبهة . 
(6) اى يؤديه و يخرج من المال الحاضر الذى سوى العروض ٠‏ 
(4) كذا فى الأصل و لفظ « منه » ساقط من المندية . 
(5) ما دن المربعين ساقط من الأصول و لابد منه. 

34 وقال 


كتاب الحجة ( باب الرجل عليه الدين و عنده عروض لغير التجارة ) للامام مد الشيياى 


و قال اهل المدثة فى الرجل يكون [علله دين و]' له العروض و فى يدينه 
و عنده مال سوى ذلك [ما] ' تحب فله الزكة فابه ' يز ما بيده من المال ٠‏ 

و قال ممد بن الحسن : ان الدين انما يحتسب من الأموال الى تجب فيها 
الركاة ولا تسب الدين فى متاع بيت الرجل ولا فى داره و لا فى ثيابه و لا 
عروضه ٠‏ 

أرأيت رحلا له عروض تسارى* الف درم استقرض من رجل الف 
درثم خال عنده حولان أعاه ان يرى اللآلف الى استقرض , لمكان العرض 
الدنى كان عنده ٠‏ 

لبس لهذا وحه'نء_فه اما الدن فى الال التام * فان بق منه ما يجب فه 
الزكاة بعد الدين زكاه ٠‏ 

ديم رجلا له عروض نساوى” الف درثم فاسنقرضن الف درثم فاشترى 
بها اربعين شأة سائمة خال الحول على الغم السائمة أعليد ان يركيها لمكان ذلك 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصل هوجو. فى الموطأ ؛ حاصل عارتها هكذا :فى الرجل 
يكون عليه دن وعنده هن العروض ما فيه وفاء لا عله من الدين و يكون عنده من 
الناض سوى ذلك ما حب فه الزكاة فاته يرك ما مده من ناص يجب فسه الزكاة 
و اذا لم يكن عنده من الءروص ء النقد الا وماء دنه فلا زكاة عليه نح بك" -ء 
فضل 500 تيجب فيه الزكاة فعليه ان يركيه ‏ أنهى ٠‏ 
سقط من الاصول حرف «ماء و انما زدناه من الموطأ . 
(م وكان فى الآصل « انه » دون الفاء . و ف الموطأ « فانه » بالفاء وهو الصواب ٠‏ 
(؛) وكان فى الاصل « يساوى » بالتدكين . و لفظ العروض جمعا يقتضى التأنيث . 
(ه) كذافى الأصول .و لعل الصواب : الام من ااتموب و الله اعل .ف 
(-) وكان ى الاصول: يساوى »مر الصواب» تساوى » بالأنيث او بكون ٠‏ له عرض 


3 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عنده مال يديره ) للامام محمد الشيبانى 


ألا نرون ان هذا لا يستقبم و ليس عليه عمل الناس . 
هل رأتم احدا احتسب ' دينه فى مسكنه و خادمه و ترك ' او يحتسب؟ 


فى مال التجارة انما تحسب الديون فى اموال التجارة فان بق بعد ذلك ما يحب 
فنه الزكاة زكاه ٠‏ 35 
باب الرججل يكون عنده مال بديره٠‏ للتجارة 


قال ابوحنيفة : ماكان من مال عند رجل يديره' للتجارة و لا .ينض" له 


> يساوى » و الله اعل.. ف 

. و كان فى الاصل « العروض » ,امع » و السياق يقتضى الافراد‎ )١( 

(؟) وكان فى الاصول « احسب » و الصواب ٠‏ احتسب . 

(6) هكذا فى جميع النسخ ولم أفهم ما هو فتأمل فيه , و لعله : و رذقه أو مسكبه 

أو فرسه - كا ذكره قبله والله اعلم . 

() تأمل فيه هل هو بصورة الماضى انسب او بالمضارع اليق » و قبله ٠‏ احتسب» 

ماضيا و حرف «او» يقتضى الماضى و الله أعم . 

-() فى جميع النسخ « يريده » من الارادة : و الصواب « يديره » من الادارة و هو 

فى الموطأ ايضا « يدار » . ش 

() وكان فى الأصول ه يريده » و هو تحرف و الصواب « يديره ». 

(9) بكسر النون يحصل زرقانى » و ف المغرب « خخذ ما نض لك من دينك اى تسر 

و حصل » و فى الحديث « خذوا صدقة ما نض من اموالهم الى ما ظهر و حصل ٠‏ 

و فى الزمادات «يملك من التصرف ما ينض به المال » و فى الحديث « يقتسمان ما نض 

ببنهمأ من العين اى. صار ورقا و عينا بعد ان كان متاعا ء و الناض عند اهل الحجاز ‏ 
نالقة (119) منه 


كتاب الحجة ( باب الرجل بكون عنده مال.يديره ) للامام مد الشييانى 


منه ' ثىء فيصير ورقا أو ذهبا فى يده انما تخرجه من تجارة الى تجارة و من متا بم 
الى متاع فانه ييظر هل ملك ما يحب فيه الزكاة فى ذلك فاذا حال ' عليه الحول 
من يوم ملكه زى" ثم اذا حال الحول من يوم زكاه رى ما فى يده زكأة اخرى 
فيقومها ' كذا" ايضاو لا الى نض فى يده مال او لم ينض ٠‏ 

و قال اهل المدينة': يحعل له شهرا من السنة يوم فيه ما كان عنده من 
عروض ' التجارة و يخصى ما * فى بده من النقد [ او العين ]* فاذا بلغ ذلك 
[ كله ]* ما تجب فيه الزكاة فانه يركيه . 1 

و قال حمد بن الحسن : قد رجع اهل المديئة فى هذه المسألة عن قوطي" ' 
> الدرام و الدنائير - اتهى » و بابه ضرب. 

(1) كذافى الاصلو هو الصواب . و كان فى الهندية « من ثىء » و هو تصحف ٠‏ 

(0) لفظ «عليه'» ساقط من الآصول و لابد منه * 

(م) و كان فى الآمول « من يومئذ زكاه » و هو خطأ باعتار السياق. 

(؛) كذاف اللأصل . و ف الهندية « فقدمها » بالدال بعد القاف . و الصواب ماف الاصل . 

(ه) كذا ف الندية . و كان فى الآصل « لذا ٠‏ . 

(+) وف الموطأ« وما كان عند رجل يديره للتجارة و لا يض لصاحه منه ثىء يجب عليه 

فيه الزكاة فانه بجعل له شهر! من السنة يقوم فيه ها كان عنده من عرض التجارة و نحصى 

فيه ما كان عنده من نقد أو عين هاذا بلع ذلك كله ما تجب فيه الركاة فانه يركيه» ‏ انتهى. 

() ف الموطأ « من عرض » بالافراد . 

0( ٠و‏ يحصى فه ما كان عبده من" تقد او عين» - الموطأ ٠‏ 

() ما بين المريعين ساقط من الأصول و انما زدناه من الموطأ ٠.‏ 

)٠١(‏ وف الموطأ ه قال مالك الأمرعندنا فها يدار من العروض للنجارات أن الرجل اذا 

صدق ماله ثم اشترى يمعرضا بزا او رقيقا اوما شه ذلك ثم باعه قبل أن يمول عليه الحول ح 
ا 


كتاب الحجة 2 (بابالرجل عندهمال يديره) 2 للامام مد الشياق 


الذى قالوا فى الرجل يكون له العروض للتجارة فلا ييمها بعد ' اعوام انه يكون 
عليه زكأة واحدة ينبغى " فى قولحم ان لا يكون فى هذا المال زكاة و ان اداره" 
من يوم تجارته [ من تحارة ] الى نحارة * و من متاع الى متاع عشرين سة حتى 
بسعه بناض ينض فى يده فاذا باعه بذلك زكاه لسنة واحدة ٠‏ 

و لكن اهل المدينة يفاحتى * علهم قولهم يمكنهم ان يتصلوا الزكاة 
على المسلمين ٠‏ 000 

ما بين ترك التاجر ماله فى التجارة الواحدة يتريص بها و يطلب بها الفضل 
و سن ادارته ذلك من تجارة الى'تجارة الا انه لا ,نض منها فى يده شىء فرق 
فلن وجبت الركاة فى احداءما لتحين فى الاخرى . 

أدأيم رجلا كان فى يده تارة قبارت ” عليه فلم يحسد بها ناضا لحولا 


> فانه لا يؤدى من ذلك المال زكاة حتى يحول عليه الحول من يوم صدقة وانه ان لم بلغ 
ذلك العرض سنين لم يحب عليه فى ثىء من دلك العرض زكاة و ان طال زمانه فاذا 
باعه فليس فيه إلا زكاة واحدة ‏ اتتهى ءى فى باب زكاة الدين من الموطأ أن العروض 
تكون عند الرجل اعواما تم ببيعها فليس عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة - اتتهى ٠‏ 
)١(‏ لى فى معن لفظ البعد ههنا ‏ تأمل » و عبارة الموطأ بين يديك ٠‏ 

(0) عندى اللآولى « فينشى » بالفاء ‏ تأمل ٠‏ 

(م) كذا فى الندية » وكان الآضل « اذاره » بالذال المعجمة و هو من سهو الناسخ ٠‏ 
(:) وكان فى الاصل « من يوم مجارته الى بجارته » و الصوأب « من يوم يحارته من 
تحارة الى تجحارة » فسقط من الآصول ه من تحارة » فلذا جعلناه بين المربعين ٠‏ 

() تأمل فى معبى هذه العبارة . 

() من البوار بالواو و الراء المهملة الكسادء قال فى ج ١‏ ص48 من المغرب : بارت 
السلعة كمدت من باب طلب ء و منه الحديث : بارت عليه الجذعان_ اهء و لين معنامحت 


571 إلى 


كتاب لحجة ( باب الرجل عنده مال يديره) للامام محمد الشييااى 


الى تحارة اخرى و كانت طعاما ' فاثترى بها نزا ثم بارت التى عنده فاثترى بها 
عطرا فلم يزل تحول ذلك من تجارة الى تجارة حتى انى على ذلك عشرين سنين 
او كان ف يوه +1" فار عليه فل أت برأس ماله فامسكه رجاء الفضل و رجاء 
ان الله يرد عليه رأس ماله فمكث عنده عشر سنين أ بنغى ان يكون بين هذين 
فرق و لبن وجبت الزكاه فى احدها لتجين ' فى الآخر و ما امساكه هذين 


0 ت و هو معتى بادت بالدال المهملة كما فيج ١ص‏ ١ه‏ من المذرب . باد : هلك 
سود وأ باده : اهلك و منه الحديث : اسدت خضراء قريش - أه. و الفعل بجىء باد 
يد كا فى القاموس و غيره كا فى -اشية المرب ٠‏ 

(1) يعنى مثلا و البز من الاب امتعة اليزاز كا فوص 184 من مختار الصحاح . 
(؟) كذا فى الآصل بالرفع »و ف البدية « بزا » النصب و ليس بصواب . 

(م) ذهب الأآئمة الثلانة و غيرهم الى ان التاجر يقوم كل عام و يرك مديرا كان او 
ممتكرا , قال الزرقانى فى ج ١‏ ص +ه من شرح الموطأ : و قد اجمع ابهور على زكاة 
عروض التجارة و ان اختلفوا فى الادارة و الاحتكار و الحجة لهم ما تقدم من عمل 
العمرين ه ما نقله مالك من عمل اهل المدية و خبر الى داود كان صلى الله عليه وسم 
بأعرنا ان مخرج الركاه مما نعده للبيع قال الطحاوى. ثنت عن عمر و أنه زكاة عروض 
التجارة مو لا مخائف مما من الصحابة و هذا شهد ان قول ابن عاس و عالشة رضىالله 
عنهم لا زكاة فى العروض اما هو فى عروص القية ‏ اتتهى ؛ قال الحافظ فى ص0١‏ 
من الداراية »و فى الاب حديث سمرة ان الى صلى الله عليه و سل كان يأمى ان نخرج 
الصدفة من الذى بعد للبيع » اخرحه 0 50 
الراية ح ؟ ص لام و من طريقه اخرجه اليهق فرج ؛ ص 145 من سذه و الدارقطى 
و الطبرانى (و البزاركا ىح أ( ص 6م ! من التلخض) و فيه ضعف ( وى الللخيص 
وى اسناده جهالة و ى ص١‏ / من بلوغ المرام و اسناده لين أهء و قال ابو عمر حت 


لحف 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عنده مال يديره ) للامام محمد الشيياى 
وم 1ك 


لرغبة يطلبها او البوار الاسواء لآنه قد يقدر على أن سيع الذى بار عليه 
يوضيعة' فينكى مانض فى يده من الثمن فان كان اقل من رأس امال فكذلك 
يمس قبل ان يسيع ان يرق قيمة ذلك الثىء على وضيعة او ريح همنه بسنة ولا 
يق على رأس ماله الأول ٠‏ 


س إبن عبد الب ركا فى نصب الراية »و قد ذكر هذا الحديث رواه ابو داود وغيره باسناد 
حسن - انتهى »و ما قاله عبد المق فى احكامه تعقب عليه ابن القطان فى كتابه راجخ ' 
نصب الراية )»و عن الى ذر رفمه : فى الابل صدقتها - الحديث » و فيه و ف البز 
صدقة اخرجه احمد و الدارقطتى و الحا 1 ( و قال ف المستدرك كلا الاسنادين صحان 
على شرط الشيخين و لم بخرجاه و اليهق فى سننه) و اسناده حسن (و ف التلخيص وهذا 
اسناد لا بأس به اه) و « البز » بالموحدة و الزاى فيدخل فى هذا الاب » و من 
ضبطه بضم الموحدة و الراء فلا مدخل له فيه ( قال النووى فى تهذيب الأسماء و اللغات 
هو بالاء و الزاى وهى الثياب التى هى امتعة البزاز قال : و من الناس منحفه بضم 
اباء و الراء المهملة و هو غاط ‏ انتهى نصب الراية ) و روى عبد الرزاق باستاد صميح 
عن ابن عمر انه كان يقول فى كل مال يدار فى عبيد او دواب او بر للتجارة ندار الزكاة 
فيه كل عام و لليهق من وجه آخر صمح , عن ابن عمر : ليس فى العروض زكاة الا 
ما كان للتجارة و للشافى و احمد و عبد الررّاق و الدارقطى ( و البيهق ) من طريق 
أنى عبرو بن حماس عن ايه ان عمر قال له قوسه يعتى الادم و الجعاب ثم اخرج 
صدقنه'و فى الموطأ ان عمر بن عبد العزيز كتب الى عامله انظر من مس بك من المسلبين 
ما ظهر من أمواطم مما يديرون من التجارة من كل اربعين دينارا دينارا ‏ اتهى » 
و راجع نصب الراية و سذن اليهق و التلخيص و البدائع و غيرها ٠‏ 

)0( وضع فى حارته وضيعة خسر و لم يربح و اوضع مثله بضم الأول فهما حت 


4 (10) باب 


كتاب الحجة ( باب زكة الماشية ) للامام عمد الشييانى 


نأب زكأة الماشسة 
قال او حنفة رضى الله عنه فى الرجل يكون له الثثر' و الممرء الضأن 
و الابل البخت'و العراب ع البقّر أو الجواميس”* ان ذإك بجمع لعضه الى لعضش 


ح و الوضيعة فى معتى الحطيطة النقصان تسمة بالمصدر وبع المواضعة خلاف بع 
المراحة و اتصعت السوق كسدث و انحط سعرها ‏ كذا فى المغرب . 
)١١‏ الغم ‏ محركة : الشاء لا واحد لا من لفظها الواحدة شاة و هو اسم مو نث للجس 
بقع على الذكور و الاناث ‏ قاموس و هه : الساة الواحدة من الغم للذكر و الانى 
و تكون م الضأن و المع و الطاء و القر و التعام و حمر الوح و المرأة جمعه شاء 
و شاه و شواه.و الضأن ما كان من ذوات الصو و المعز مى دوات الشعر ؛ قهستاى 
كذاق رد انختار:. 
(؟) جمع نحى و هو ماله سنامان منسوب الى حمنصر يضم الاء واسكون اللذاء المعجمة 
و اقح الناء المثناة فوق و النون و الصاد المهملة المشددة فى آخره راء على مركب 
تركيب مزح على ملك (ح) و فى "دادوس : مختصر بالتشديد أصله بوخت و معناه 
ابن و نص ركيقم صم و كان وجد عد الصنم ول يعرف له ات فتب الله خرب القدس 
” إم , فسب اليهلانه اول من جمع بين الء فى و العجمى ووإد منهما ولد فسمى حتيا- كدا 
3 الدزاخان: زدا مار 1 
رع) بكر العس المهملة و هى الابل العربيه ٠‏ 
(4) مأحود من البقر بالسكون و هو السق ممى به لاله شق كالور لآنه يتير الآارض 
و معرده بقرة و الاء للو<دة الدرانحنار .و التورهو دكر القر قاءوس.اى كا يسمى 
التور بورا لابه بتير الارص اى ثهرتها . قال فى المعرب : و أناروا الارضى حرتوها 
وزرعوهاو سعيث القر المتيرة لاها تتير الارص .اه رد انحتار ٠‏ 
زه جمع حاموس نوع مس القر آنا فى المعرب ج١‏ ص 8و و الزرقاق جاص اه ب 
6١‏ 


كال . ا(بابرغزالاعة) للامام جمد الشيباتى 


في القر كلهاعلرحدة و يجمع البخت و العراب كلها عرحدة ويجمع الجواميس 
و البقركلها على حدة ثم يعرفها المصدق فيأخذ من اوسطها الفريضة ' الى تحب 
عليه فان شاء اخذ ذلك من البخت دون ااعراب و إن شاء اخذ ذلك من البقر 
دون الجواميى و إن شاء اخذ ' [ ذلك ]' من المعر دون الضأن ان قل احد 
الصنفين اوكثر فذلك سواء اخذ من اى الصنفين شاء لآنه شىء واحد . 

واقال:* فين ليدنق 

و قال اهل المديئة : دمع بعض ذلك الى بعض كما قال ابو حنيفة فان 
' كان احد الصنفين الذى اضيف * ١‏ كثُر من الآخر اخذ فريضة الله من الآ كثر 
ان 16 سواه كك رون ولق" مهنا" عافد 3 


و هو مثل البقر فى الركاة و الأضمية والربا يكل به نصاب البقر و توف الزكاة من 
اغليها و عند الاستواء يؤخذ اعلى الادنى و أدنى الأعلى ‏ نهر » و على هذا الحم البخت 
و العراب و المعز و الضأن ابن ملك ردانحتار» قبل كانه مشتق من جمس الودك اذا 
جمد لأنه ليس فيه قوة البقرة فى استعماله فى الحرث و الزرع و الدياسة - زرقانى . 
)١(‏ وكان فى الاصول « فريضة » و الصواب « الفريضة » كا لا يق ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل» و لفظ « اخذ » ساقط من الندية . 1 

(6) ما بين المربعين ساقط من الآصول و الصواب اثياته كما هو فى الصور الى مرت قبل ٠‏ 
(4) قوله : « و قال محمد بن الحسن » كذا فى جمبيع الاصول زاد على خلاف 
دأب الكتاب . 

(ه) فى النسخ « اضيفا » و عندى بالافراد أولى من الثنية و الذى صفة لفظ احد 
المذكور و اضيف صلته ‏ تدبر . 

() ما بين المربعين ساقط من الاصول ,و انما زيد لبناسب ما قبله و الا يكون لفظ 
« فريضة » بالنعريف . ش 

() كذافى الأصول » و ف الموطأ « من ايتهما » بالتأنث . 

ألم وقال 


كتات الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام محمد الشيبا:. 


كانت وسطا ولم تكن التى يأخذ من حملها . 
ديم لو وجمد فريضة فى القليل من الصنفين ولم يحدها فى الكثير 
[منهما او ] ' وجد الكنير افضل ف السبق من فريضة او دون ذلك أ ليس 
بأخذ اافريضة " من الصنف القليل فكذلك يأخذ من أبهما شاء اذا وجد 
المريضة فنهما جميعأ . 
اخبرنا عبد الله بن المبارك عن معمر بن راشد* عن ماك بن الفضل” عى شهاب١‏ 


. تذى ما قدمته من رد الحتار و راحع ج ؟ ص "م من البدائع‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء لاد منه يدل عليه السياق ليناسب ما قبله ٠‏ 
() و كان فى الآصول « فريضة » بالتنكير. و الصواب٠‏ الفريضة » بلام التعريف . 
))١‏ هو معمر بن راثد الازدى الحداق مولأمم ابو عروة بن الى عمرو الصرى سكن 
اليمن شهد حنازة الحسن البصرى . من رحال الستة كما فى ج١٠‏ ص" ؟ من التهذيب . 
(5) هو الذولانى اليمانى الصنعانى . روى عن وه نن مله و عمرو بن شعيب و مجاهد 
ان جبر وا شهاب اس عبد الله الأعرح و غيرهم .و عنه مءمر بن رأشد و عمر بن عبد 
و شعبة و غيدثم .ثقة مر رجال الى داود و الترمسدى كا فى ج ؛ ص و7 
من التهذيب ٠.‏ 

(5) ذكره البخارى فى تاريخه الكير ح ١ق ١‏ ص 5م : ققال شهاب بن عبد الله 
الخولانى عن عمر و سعد الأعرج- قاله معمر عن سماك بن الفضل » يعد فى اهل اليمن 
اه . و ذكره ابن حبان ف'ثقات التابعين . و ذكره ابن انى حاتم فقال: مانى » روى عن 
سعد الأعرج .روى عنه ماك بن الفضل . و قال: روى معمر عن سماك بن الفضل عن 
شهاب بن عبد الله عى سعد الاعرج ‏ أهج ١‏ ق اص 9دم.ف 


وك 


كاب اللية ( اب زكاة الماشة ) للامام مد الشيباقى 


ابن عبد الله الخولان الك خرج سعد' الأعرج واكاك من اسماب يعلى 
ابن امية حين قدم المدينة فقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه : أين تريد ؟ قال: 
الجهاد , قال : ارجع الى صاجبك ‏ و يعلى بن امية يومئذ على اليمن ‏ فان عبلا' 
يق جهاد حسن , فلما اراد ان يرجع قال لهم ' عمر رضى الله عنه : اذا مررتم 
بصاحب المال فلا تنسوا الحسنة تحسنوها صاحها؟ و فرقوا الملل ثلاث هرق :. 
عفيروا صاحب المال ثلثا” تم اختاروا فى اخذ الثلثين ثم صغروها" فىكذاوكذاء 


)١(‏ و فى ج”ق؟ صءه من ناريخ الخازى الكبير: سعد الاعرج من اصغاب يعلى بن 

امية قدم المدينة فقال له عمر: اين تريد؟قال الجهاد ‏ قال : ارجع الى صاحبك و يعلى يومئذ 

على اليمن فان عملا حق جهاد حسن قال سعد الاعرج: ما كنا تر جنع الا بساطا - قاله 

لى تمد : اخبرءا ان المبازك عن معمر عى بساك بن الفضل عن شهاب بن عبد الله - 

اه ءو فى ج ؟ ق ١‏ ص وو من المرح و التعديل لابن ابى حام : سعد الاعرج يانى » 

قدم المدينة و كأن من اصعاب يعلى بن أمية . روى عن عمر نن الخطاب. رضى الله عنه 

روى عنه شهاب بن عبد الله , سمعت ابى يقول دلك ‏ أه. وذكره ابن سعد فى جه 

ص هه من طبقاته و قال. سعد الاعرج من اصحاب يعلى بن منية و قد لق عمر 'ن 

الخطات اه . ف 

(؟) و كان.فى الأصول عمل » بالرفع و هو تصحيف و الصواب «عبلاء بالتصكا 

م من تاريخ البخارى'. ف 

(م) خطاب لسعد و من كان معه من اارجال . 

(4) كذا فى الاصول ؛ و لس الصواب ٠‏ الى صاحها » تأمل . 

() كذا فى الاصول» و لى الصواب ء فى ثلاث ». 

(1) هكذا فى جميع النسخ .و عله « صغروهماء بضمير الثشية ثم ها معنى «صذروهما فى - 
4.5 (؟1) قال 


كتاب الححة ( باب زكاة الماشة ) للامام يمد الشيباق 


قال : فوضعها ١‏ لحم ء قال سعن : ككنا مخرج فتأخد الصدقة م اشبمهاالدا رج 
إلا بسياطنا "٠‏ 
- كذا و كذا » ول اجد ف الفائق فاطلب معنى الآاثر من معادن العم ؟و لعله : ضعوها 
من الوضع أو التوضيع يدل عليه قوله ه فوضعها لحم »و قوله « ثم تقسمها »أو هو 
فوضحها بالحاء مكان العين . قلت : و لمسل الصواب « مم اصدعوهما ».و فى 
مجمع نخار الآنوار:وح» المصدق يحعل العنم صدعين ثم ,أخذ منهما الصدقة 
أى فرقين ‏ أه . ف 
)١(‏ هكذا فى الآصل .و لعل المراد ابنها و أوضمها . 
(0) قلت :و اخرج الحديث ابن أنى شية فى مصنفه عن عبد الرزاق عن معمر عن 
سماك عن ابن شهاب او شهاب بن مالك عن سعد الاعرج قال : خريجت اريد الجهاد 
فلقيت عمر تمكة فقال : باذن صاح.ك رجت يعى يعلى بن أمبة قال قلت : لاء قال : 
فارجع الى صاحبك فاذا اوقف الرجل علي غنمه فاصدعوها صدعين ثم اختاروا 
الصف الآخر .و أخرج عن مد بن بكر عن أبن جرح قال : سمعت الى وغيره يذكرون 
ان عمر بن عبد العزيز كتب ان يقسم الامل اثلاما م يحتار سيدها ثثا و يأخذ المصدق 
س التلث الاوسط .و روى عن وكيع عن سفيان عن عبيد الله عن القاسم قال : يقسم 
غنم اتلاثا .و روى عن عباد بن عوام عن سفيان بن حسين عن الزهرى قال : اذا جاء 
المصدق قسمت الغم اثلاثا ثلث نخار و ثلث شرار وثلث اوساط يأخذ المصدق من الوسط » 
و روى عن وكيع عن شفيان عن الامش عز الحم قال : كان المصدق يصدع الغم 
صدعين فيختار صاحب العم غير الصدعين؛ و روئ عن عبد الرحبم بن سليمان عن مد 
ان سالم عن الشعى قال : يقسم الم قسمين فختار صاحب الذثم خير القسمينو يخار 
المصدف من القسم الآخرءو روى عن عبد الرحم عن عييدة عن ابرأهم قال: > .-: 
1 


كتاب الحجة (باب صدقة الخليطين بكون ينهما الهم ) للامام مد الشبياق 
1 


باب صدقة الخلبطين' يكون يينهما الخنم 


قال ابو حنيفة : لا تج على الخليطين يكون بينهما الغنم السائمة و البقر 
و الابل الركاة حتى يكون لكل واحد ما يجب فيه الزكاة فان كان للاحدهما 
ما بحب فبه الركاة ولم يكن للتثخر فعل الذى له ما يحب فيه الركاة [ ذكاة ]' 
و ليس عل الآخر زكاة و الخليطان الشريكان فى الغتم " : 

و قال اهل المديئة بقول انى حنيفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : الخليطان 
ليسا بشريكين انما الخليط اذا كان الراعى واحدا و الدلو؟ واحدا و المراح” 
واحد! و الفحل' واحدا فالرجلان خليطان و ان ' عرف كل واحد منهما ماله 


الشاة فأخذ صاحب الثم الثلث من خياره و أذ صاحب الصدقة من الثثين حقه . 
و روى عن وكيع عن سفيان عن ليث عن عطاء قال : تفرق فرقتين؛ و روى عن عناد 
ابن عوام عن عطاء نحوه ‏ اه ( فى للصدق ما يصنع بالفم ق 509 / ١‏ )٠م‏ روى 
فى ابتداء ابحث عن أبن عيينة عن ابراهيم بن ميسرة عن رجل من ثقيف قال : سألت 
أبا هريرة فى المال صدقة قال : فى الثلث الأوسط فاذا أتاك المصدق فاخرج له الجذعة 


والثبة ‏ اه.ف 

٠. الخلط : الشريك فى نفس القىء‎ )١( 

(0) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لاد بهء 
() يعى مثلا ٠‏ 


(؛) آلة الاستقاء » و قيل : كناية عن المياه » اه زرقانى ٠‏ 

(0) بضم الميم على الاشهر و تفتم مجتمع الماشية للمبيت او القائلة ‏ زرقانى . 
(1) ذكر الماشية . 

0) قال الزرقاتى فى ج ١‏ ص وه من شرحه « الواو » للحال لا للمبالثة بدليل قوله : 


كمع من 


كتاب الحجة ( باب صدقة الخليطين بكون ينهما الذنم ) للامام ممد الشيياى 
من مال صاحبه ٠‏ 00 0 
و قال حمد بن الحسن : و كيف يكون هذان خليطين وما لهما متفرق 
و اما جاء ' فى الحديث الخليطان بترادان الفضل بالسوية على عدد اموالهمسا 
فاذا كان ماطما سفرقا فكيف ترادان . 
أرأتم ان وجد المصدق فريضتهما جميعا فى غنم احدهما و اغنامهما متفرقة 
ويؤخد فريضتهما جميعا فى غنم احدهما ليس لهذا معى تعرفه ابم الخليطان اللذان 
غنمهما واحدة و كل واحد منهما له من الغنم ما تحب ففه الزكاة و احدهها 
اكثر غنما من الآخر كون لاحدهاثانون شاة و لو احد اربعون 
> [و الذى ليس يعرف ماله من مال صاحه ليس مخلط انماهو شمريك] فقط لا خليط 
انتهى. و على ما نقله الامام عمد فالواو للمبالفة ‏ نفهم . لكن سقطت العبارة المذكورة 
و انماهى للحالكا قال الؤرقاتى . 
(1) و هو فى كتاب الى بكر رضى الله عنه لآنس رواه ابو داود فى سه و الحا م 
فى مستدركه : وما كان من خايطين فانهما يتراجمان ينهما بالسوية ‏ الحديث ٠‏ 
و رواه الخارى و النسائثى و ابن ماجه أيضا و البخارى قد إخرجه فى أبواب من #فيحه 
و بسطه الزيلعى فى نصب الراية و ان الإركانى فى الجوهر التق و الطحاوى فى شرح 
معاى الآثار . و أيضا هو بى كتاب عمر بن الخطاب رضى اله عه آخرحه ابو داود 
ل متف ابن ماجه و اليهق فى ستته و احمد فى مسنده و ذكره مالك فى موطله : 
وما كان من خليطين فانهما يتراجعان بينهما “بالسوية و لا.يوخذ فى الصدقة هرمة ولا 
ذات عيب - الحديث ٠‏ و قد حسنه الترمذى باعتبار شاهده و دو حديث أنس عند 
الخارى و ابى داود والنسائى و ابن ماحه . و فى كتاب عرو بن حزم اخخرجه الساى 
فى الدبات و ابو داود فى مراسله و الدارقطنى و اليهق و احمد فى مسنده و عبد الرزاق 
مصنفه و الماك فى مستدرك و أبن حبان فى صحيحه وو لا يؤخذ فى المدقة هرمة س 
/4 


كتاب الحجة ( بابما يحب فى السخال من انركاة ) للامام مد الشيياى 


شاة فأخذ .منهما كأنين" من اغنامهها قرو ؟ ماف ارين على صاحه 
ثلث قيمة شاة لانه اخذ من غنمه شاة و انما لدمن الشأتين اللتين اخذتاتكا شاةء 
فهذا و شهه الى يقراد فيه الخلبطان , فأما الثم اذا كانت متفرقة فليس' بخن 
من احدى الغثمين ما تحب من الزكاة فى الغنم الآخربين *, و كذلك الابل 


ه اللقّر . 
نأب مأ جب ف السخال من الركاة 
قال. ابو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يكون له الثم لا يحب فيها 
الصدقة تتوالد قبل ان يأتنه المصدق بيوم واحد قتبلغ ما تحب فيه الصدقة 
سخاها ' انه لا تيجب فها الصدقة حنى بحول عليها الحول ملل يوم وجب 


فيها الصدقة . 


حو لا عجفاء ولا قات عرازولة تس الثم ولا جمع بين متفرق ولا يفرق يبن مجتمع 
خشية الصدقة و ما اخذ من اللطين فانهما يتراجعان بينهما بالسوية ‏ الحديث - 
)١(‏ و كن فى الاصول « شانان » بالرفع و هو تصححف . و الصواب « شاتين » 
بالنصب لانه مفعول « فأخيل » . 
(0) تأمل فه . 
م و كن فى الاصول « و ليس » بالواو ؛ و الصواب « فللس » بالفاء . 
4( هكذا فى جميع السخ . و الاولى « الاخخرى » فقط فتأمل فيه . 
(0) جمع « مخلة » و يجمع أيضا على فل يفتح السين و.سكون المعجمة كتمرة و تم 
قبل : هى اليهمة - كا فى المغرب ٠‏ قال الأزهرى : تقول العرب لآولاد الغنم ساعة 
تضعها امهاتها من الضأن او المعر ذكرا كان أو أت عخلة . اه زرقاى . 
(3) كذا فى الاصول.و ف الموطأ « بولادتها ‏ . 

)1١( 438‏ وقال 


كتاب الحجة 2 بابما يحب فى السخال من الركاة ‏ للامام مد الشبياق 


و قال اهل المدينة [[فها امدق ]' على باعي وم ول الحول 
على الأولى . 
و قالوا : ولا يشيه الأولاد ما افيد [ منها ] ' بشراء اوهبة او ميراث ٠‏ 
. وقال حمدين الحسن : هذا كله واحد ما افاد * شراء او هبة او ميراث 
ولاك زاف 
وقال اهل المدينة ايضا فى العرض * كون للتحارة لايبلغ اسه 
ما تيجب فيه الصدقة * و ليس" له مال غيره فحول عليه المول ثم عه 


اكد رام ' فييلغ رئحه ما تحب هد الصدقة أنه * يصدق الرح مع رسن 


() ما بين المربعين ساقط م الآصول . و انما زدناه من الموطأ و عيارته هكذا : 
قال مالك اذا بلعت الانم أولادها ما يجب ده الصدقنة فمليه فيها الصدقة و ذلك أن 
ولادة الغم متها أسهى . 

() وكان فى الاصول. دما افاد بشراء» و الصواب مافى موطأ الامام مالك د ها 
اقد منها١٠.‏ 

م( هكذا فى جميع اانسخ معروفا و الجهول اولى كا لا يخق ٠‏ 

(؛) هكذافى الموطأ , وفى اللأصول « العروض » بابمع و هو لا يناسب باعسار 
الضمائر التى فى العارة ٠‏ 

(ه) زاد فى الموطأ « ثم ببيعه صاحبه فيلغ بريحه ما بحب فيه الصدقة فيصدق ربحه مع 
رأس المال ٠‏ اتهى . 

(«) من قوله « و ليس ء الى قوله ه الحول » ليس فى الموطأ و اما هو مذكور فى مسألة 
اخرى مذ كورة لعده ٠‏ 

() افظا٠‏ بر » ليس ف الموطأ . 

(م) فى الموطأ « فصدق ريحه» بالقاء و الضمير و ليس فيه « أنه ٠.»‏ 
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كتاب الحجة ( باب ما يحب فى السخال من الركاة) للاهام شمد الشيانى 
و لوكان [ ريحه ] ' فائدة [ او ميراًا ]' افادها * لم يجب عليه [ فيه ] ' 
الصدقة ' حتّى يحول عليه" الحول من يوم افاده [ او ورثه ] ' فغذاء " العم 
منها كما ان ريم المال منه ٠‏ 
و قال ابو حنيفة : هذا كله سواء الرعم و الولد و الفائدة و لا زكأة فى 
شىه من ذلك حتى يحول الحول من يوم صار له مال تيجب فى مثله الزكاة* . 
وقال تمد بن الحسن :ان الريح و الولد لم يكونا مال له حتتى ولد و حتى ريح" 
الربح قكيف افترق" ' هذا و الفائدة التى يفيد . 
(1) افظ «٠‏ حين بيعهء ل يذكر فى الموطأ . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول و أئما زدناه من الموطأ . 
(م) كذا فى الأصول .و ف الندية « فادها » و هو تصحف . 
(4) و كان فى الاصول « صدقة ء بالتكير . 
(ه) كذا فى الموطأ بتذكير الضمير . و فى الآصل « عليها » بالتأنيث ٠‏ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و زيد من الموطأ . 
() هذا هو الصواب بالغين و الذال المعجمتين بعدهما الف و مد جمع غذى وهى سغال 
الغم بر كريم و كرام كنا فى شرح اازرقانى ٠‏ و وقم. فى الآصول , فعد العم : 


وهو خطأ فاحش ٠‏ ' : 
(م) كذا فى الاصل ء و ف الندية « زكاة » بالتكيرء و آآصواب ما فى الأصل بلام 
التعريف . ف 'ْ : 


(9) كذاف الأصل »و فى الهندية «او ري » سقط منها لفظ« حى » و فيها «أو» 
مكأن « وأو» و الصواب ما فى الآصل . ف 
)٠١(‏ و. كان فى الأصول « افرق » و هو تصحف . و الصواب « افترق ». 

5 ' 0 اباب 


كتاب الحجة ( باب الرحل يكون له المال الورق و الذهب ) للامام عمد الشياى 


اب الرجل يكون له المال الورق و الذهب 
ثم افاد اليهما' مالا 

قال ابو خنفة فى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تجب فيهما 
الركاة ثم افاد النهما' مالا ذهبا او ورقا تتجب فيه الركاة اولا تجب انه بجمع ذلك 
كله تم يز مع ماله الآول يوم يزكيه و المال الاق تبع للاول من فائدة 
اونعوها: 

و قال اهل المدينة ٠‏ يزكق ' ماله الأول حين يحول عليه الحول ولا مز 
مال الفائدة حتى يحول عل الفائدة الحول ٠‏ 

و قال جمد بى الحسن : يدثى اصاحب هذا المال ان يقعد خسابا يحسبون 
له ؤكاة ماله مّى مجب. 7 

رأ اأرجل اذا كان يفيد اليوم الفاو غدا الفين و بعد غد ثلاث آلااف 
(1) كذاى الأاصل ضمير الثنة و ااضمير « للورق و الذهب ء . و ف الموطأ 
:اله توعد الشبين وهو برجم ال مال . ف 
(,) كذاف الأصل بصبغة التثذة. و فى الموطأه فيهء وضمير الموطأ رجع الى ٠‏ المال» 
و ضمير الاصل يرحع الى « الورق و الذهب ».ف 
(م) عارة الموطأ مكذا « اذا كان للرجل من الذهف او الورق ما تجب فه الزكاة 
ثم اماد اليه مالا ترك ماله الذى افاد فل يد كه مع ماله الأول حين يركيه حتى بول على 
الفائدة الحول من يوم افادها ؛ انتهى ص ١١4‏ قال الزرقانى .و قال العافى : لايضم 
شىء من "هوا ند الى غيره الا تناج الماشية اذا كانت نصابا فان لم تكن نصاءا لم يعتد 
بالسخال . و قال ابو حنيفة . ادا كان له فى اول الحول اريمون صغارااو كارا.وق 
آخره كدلك فاازكاة فهما و ان نقصت فى الخول » اننهى ح ١‏ ص 587 ٠‏ 


1: 


كتاب الحجة (باب الرجل يكون له الماشية قد وجبت فيها الصدقات) للامام حمدالشيياق 


وعد ذلك غننة آلاف وعد ذلك شرن نيرما عثرة آلاف أ د 
له ان يرى كل مال من هذه الأموال على حدة . و هذا قول ضيق لا يوافق 
ماله الأول . 
باب الرجل ,يكون له الماشية قد وججبت فيها 
الصدقات ثم تهلك 
فها الصدقة او صارت الى ما لا صدقة فيها انها ان هلكت كلها لم يكن عليه فيهأ 
صدقة و أن بق فيه ما لا يحب فيه الصدقه زك ماق بحساب ذلك . 


)١(‏ اى لاجب الركاة فى نصاب هالك بعد الوجوب اى بعد مضى الحول بل تسقط وان 
طها الساعى منه فامتنع حتى هلك الصاب على الصحيح ءو فى الفتح : انه الآشه بالمقه 
لآن المالك رأيا فى اختار محل الأآداء بين العين و القرمة و الرأى يستدعى زماءا وان 
هلك بعض النصاب سقط حظ الهالك من الواجب فه ندر ما هلك منه و يصرف 
الهلاك الى العفو اولا ثم الى نصاب يليه ثم و ثم اى لو كان عنده ثلاث نص .ء مثلا 
و شىء زائد ما لا بلغ نصابا رابعا فهلك بعض ذلك يصرف ااهالك الى العفوا ولا فان 
كان الهالك بقدر العفو ببق الواجب عليه فى الثلاث نصب بتمامه و ان زاد يصرف 
الهالك الى نصاب بليه اى الى النصاب الثالك و يرق عن الصابين فان زاد الهالك على 
النصاب الشالث يصرف انزائك الى الصاب الثانى و هكذا الى ان ينتهى الى الأول . 
و مقتضى ما مى أنه اذا نقص النصاب يسقط عنه حظه و يرق عن الباق بقدره تأمل 
( كا سيأ فى الكتاب ) ثم ان هذا قول الامام رضى الله عنهء و عند أنى يوسف: 
يصرف الالك بعد العفو الأول الى النص شائعا . و عند محمد الى العفو و النصب حت 
4 (م١1)‏ وقال 


كتاب الحجة (باب الرجل يكون له الماشية قد و جبت فيها الصدقات) للامام مد الشييانى 


وقال' اهل المدينة : لا صدقة عليه فى ذلك كله ولا ضبان عليه'ايما 
هلك من ماله . 

وهال ممد بن الحسن : أي ان ملك ' اربعين من العنم لخال عليها 
الحول ' فهلك منها عشرون و بق عشرون ثم لايؤدى عن * نصف ما بق 
شَاةَ و الشاة قد كانت وجبت فى الغ كلها ينبغى ان يؤدى عن ما بق نصف شاه 
ولا يطل الزكاة سخلة واحدة لو دصت من العم و هى اربعون و لكنه يرّى 
ما بق بحساب دلك ٠.‏ 

أرأيتم اربعين شأة حال عليها الحول أ لبس فها شاة؟ قالوا : بلى. قبل لهم : 


ح لما مى مس تعلى الزكاة بهما عده. قال فى التق و شر حه للشارس : فاو هلك بعد 
الحول اربعون من ثمانين شاة يجب شاة كأملة ععدهما .و عند 'تمد : صف ثاة واوهلك 
خمسة عششر من أربعين بعيرا تيجب بنت مخاض لا م أن الامام يصرف امالك إلى العفو ثم 
الى نصاب عليه ثم و ثم و عند أنى يوسف : خمسة و عشرون جزأ من سئّة و ثلاثين 
حزأ من بنت مخاص لا مى انه يضرف المالك بعد العفو الآول الى اللصب» وعند مد : 
نصف بنت لون و تمنها لا مى انه يعاق الركأة بالتصاب و العفو أه ‏ و فى الحر : 
ظاهر الرواية عن الى بوسف كقول الامام ‏ كذا فى رد انحتار. 

)١(‏ عارة الموطأ مكذا « فان هلكت ما شته او وجت عليه فيها صدقات فل يؤخط منه 
شىء حب هلكت ماشته كلها او صارت الى ما لا تحب فه الصدقة فانه لا صدقة عليه 
و لا ضان فها هلك أو «ضى من السنين » اننهى ٠‏ 

(5) م كان فى الأصل « هلكت » .و ف الندية : ملكت »و هو تصحف . و الصواب 
« ملك ». 

ون لان عون انكر ا الشراب:« امول 

(4) كذا فى الاصل ٠‏ و فى نسخة « من » و ليس بشىء ٠‏ 
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٠‏ كتاب الحجة2 ( ,باب ما ,قسم المصدق من الورق) للامام عمد الشيياق 


فان' الذئب عدا على علة منها فقتلها أتتطل الركاة عما يق 5 000000 

أن ' رجلا اخرجت أرضه خصة اوسق حنطة أو شعيرا او. تمرا 
او زببيا فمدا رجل على صاع من ذلك فسرقه و هرب ولا يقدر عليه أ تبطل 
الزكاة عن ما بق لذهاب ذلك الصاع ؟ 

ديم رجلا كان له مائتا دربم خال عليها الحول فوجب فيها خمسة درام 
فسرق رجل منها درهماثم هرب فل يقدر عليه او ضاع منها درم أ تبطل الركاة 
عما بق هذا ما ينبغى ان يؤخذ منه الزكاة حساب ما بق و لا تيطل زكاة ما بق 
لا ذهب ٠.‏ 

اب ما يقسم المصدق من الورق 

قال ابو حنيفة : ليس للعامل* على الصدقة فريضة مسماة» و كذلك 
قال اهل المدينة:و قد قال بعض الناس : فريضته الثمن لان الله تعالى جعل 
)١(‏ ان شرطية دخلت عل التدأ النى هو الفاعل فى الاصل . 
() هذه فروع الزام على اهل المددينة فان فى هذه المسائل لا تبطل الركاة مكذا فيما هلك 
بعض الماشية و بقى بعض منها حساب ذلك ٠‏ 
(م) باضافة زكاة الى ما ٠‏ 
(:) هذه المسائل سنية على اصل الامام مد و هو ان وجوب الركاة متعلق 

: بالتصاب و العفو فاذا هلك الكل سقط عنه ااركاة لآن المحل لم ببق واذا هلك البعض 
ادى الزكاة بحساب ما بقى » والنفصيل فى ج7٠‏ ص 88 و 77 من البدائع د فراجعها . 
(ه) و كن فى الأصل « على العامل » و الصواب « للعامل » باللام الجارة و هو كذلك 
فى الموطأ : قال مالك و ليس للعامل على الصدقات فريضة مسماة الا على قدر ما يرى 
الامام ‏ اتتهى ٠‏ 
1 الصدقات 


كتاب الحجة ( باب ما يقسم للمصدق من الورق) للامام جمد الشييانى 


الصدقات على ثماية اسهم ١‏ . 

و قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل 
بعضهم على بعض على قدر الحاجة و ان رأى ان يعطيها صنفا واحدا لاجتهم 
لا بأس بذلك . 


(1) المراد به الامام الشافعى ‏ راجع ج + ص + من كتاب الام لهو لنا ان الآبة ممولة 
على اعلام من تحل له الصدقة و فيها بان «واضع المسدقات و مصارفها و مستحقيها 
لأن اللام للاختصاص و الملكِ وهو انهم الختصون بهذا الحق دون غيرم لا للنسوية 
كا فهم الشافنى لة و انما الصيغة للتتركة و التسوية لئة حرف بين » و الحديث المشهور 
بين الناس أنه صلى الله عليه و سل قال لمعاذ بن حمل حين بعثه الى اليمن : ان الله تعالى 
فرض علبهم صدقة تؤخذ من اغنيائهم و ترد ى فقرائهم الحديث .لم يذكر فيه 
الاصناف الآخر و اجماع الصحابة على انه لو اعملى واحدا من الاصناف الثمانة جاز 
وك ول يبقل عن احد من الائمة انه تكاف فى طلب مؤلاء الاصناف الثمانية فى 
القرآن متسمها بنهم و لوكان لغل الناءو كذا يذكر عن احد من ارباب الأموال 
انه فرق صدقنه على هؤلاء كلهم و ان'الته امى بصرف الصدقات اليهم لدفع حاحتهم 
و الحاجة فى الكل واحدهء و اختلفت الاساتى و انه صل الله عله و سل قسم صدقة 
اليمن التى كان نحثها على رصى الله عنه بين المؤلمة قلوبهم الاقرع بن حاس و زيد 
الخيل و عيية بن حص و علقمة بن علائة <تى غضبت قرش و الانصار كما دو 
المعروف بين اهل العلل . قال فى الهداية :و الذى ذهبنا اله مرروى عن عمر و ابن عباس 
رذى لله عنهما قال الزيلى : حديث أبن عناس رواه اليهق و حديت عمر رواه ابن انى 
شية فى مصنفه و روى الطبرى فى تفسيره فى هذه الآية اخبرنا عمران بن عبيئة عن 
غطاء عن سعيد بن ججير عن اءن عباس فى قوله تعالى : أنما الصدفات للمقراء و الما كين» 
الآية . قال فى أى صنئف وصعته اجزاك ‏ آم . اخيرنا حرير عن ليث عن عطاء - 
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كتاب الحجة ( باب ما يقسم للمصدق من الورق) للامام مد الشييان 
وقال أهل المدينة ذلك عندنا [ لا بكون الا على وجه ] ١‏ الاجتهاد 


جح عنعمر بن الخطاب انه قال ابما الصدقات للفقراء قال ايها صنف اعطته من هذا اجر 


عنك ‏ اه ؛ حدثنا حفص عن ليث عن عطاء عن عير انه كان يأخد الفرض ف الصدقة 
فجعله فى صنف واحد_أه.و روى ايا عن الحجاج بن ارطاة عن المنهال بن عمرو 
عن زر بن حيش عن ححذيفة أنه قال : اذا وضعته فى صنف واحد اجرّاك ‏ اه 
و اخرج نحوذلك عن سعيد بن جبير و عطاء بن انى رباح و ابراهم النخعى و ألى 
العالية و ميمون بن هران بأسانيد حسنة . و استدل ابن الجوزى فى التحقيق عل ذلك 
تحديث معاذ فاعلمهم ان الله افترض عليهم صدقة تؤخذ من اغنيائهم فترد على هقرائهم 
قال : و الفقراء صنف واحد و لم يذكر سواه » و قال ابو عبيد القاسم بن سلام فى 
كتاب الآموال : و مما يدل على صمة ذلك ان النى عليه السلام اناه بعد ذلك مال فجعله 
فى صنف واحد سوى صنف الفقراء و هم المؤلفة قاوبهم الاقرع بن حاس و عيينة بن 
حصن وعلقمة بن علاثة و زيد الخيل قسم فيهم الذهية الى بعث بها إليه على رضى الله عنه 
من اليمن و انما تؤخذ من اهل اليمن الصدقة ثم آناه مال آخخر عله فى صنف آتخخر وهم 
الغارمون فقال لقبيصة بن المخارق حين ابه و قد تحمل حمالة : يا قييصة! قم حتى تأتينا 
الملدقة فنأمى لك بها ؛ وفى حديث سلمة بن كر البياضى ( اخرجه احمد و ابو داود) 
انه ام له بمدئة قومه و وجب صرنها الى جميع الآصناف لم يحر دشنها الا 
و أما الابة الى احتج بها الشافعى رحمه الله فالمراد بها بيان الاصناف التى بحوز 
الدفع اليهم دون غيرم » وكذا المراد بآبة الغنيمة ‏ اتتهى كلامه » و حديث معاذ 
رواه الامة السة فى كتبهم من حديث أبن عباس رضى الله عنهما و ما استدل به 
الثشافهى من الحديث فق اسناده عبد الرحمن بن زياد الافريق ‏ راجع ج ٠‏ ص 4> 
من شرح الزرقاى ٠‏ ظ 
)١(‏ كذاف الموطأ » وكان فى الاصل «ذلك عنديا من الاجتهاد من الوالى فم من حت 
5 (4؟1) هن 


كتاب الحجة 2 (باب زكاة الخلو المبوب) 2 الامام يمد الشيان 
من الوالى فأى الأأصئاف كانت فيه الحاجة [ و العدد ] ' اوثر ذلك الصئف 
بقدر ما يرى [ الوالى ] ' و عدى ان ينتقل' ذلك الى الصنف الآخر بعد عام 
او عامين او أعوام دؤثر 1 اهل | ' الخاجة و العدد حيث ما كان ذلك ؟. 
و قال بعض اللاس : يوضع فى كل صنف عل عدد الاصناف و هو 
قئاس قول الذين قالوا للعاملين عليها الثمن لآن” اللأصناف ثمانة . 
و قال حمد بن الحسن : القول الول احسن القولين و هو المعول* الذى 
احمع عليه اهل الكوفة و أهل اللمدينة . 
بأب- زكاة النخل و الحبوب 
قال ابوحنيفة فيما اخرجت الارض فيما' سقت السماء و الحيون و البعل' 
- الموطأ ان ما س المربعين ساقط من الاصل . 
)١(‏ ما س ال بعس ساقط من الآصل و هو موجود ف الموطأ فردناه مه . 
(«) كذاف الموطا . و كان فى الاصل «٠‏ يستغل » و فى الحدية « يشتغل ٠‏ و كلاهما 
تصحف ء و الصواب ما ف الموطا . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا ند مسه -كا هو فى الموطأ . 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصل و لايد منه . 
(0) يذكر ما مضى ,تعلق به . 
(5) كذافى الآصل ء و ف الندية « القول » مكان « المعول ». ف 
() دل عن قوله « فما أخترجت - اع »و لعل ه ما » يمن الحارة مكان « فى » 
وهو عندى الآولى ؛ و هكذا يظهر من أثر أن اهبر الذى اخرجه فى الآثار كنا سأ 
ومن لاوطا : 
(0) بموحدة مفتوحة و -ين مهماة سا كلة و هو ما شرب بعروقه من الأرض - 
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كتاب الحجة 22 ( ,اب زكاة التخل و الحبوب ) اح د حمد الشيباى 


الت ما مودي لصم ادال ' و الغر نأ" سرت القي وراك ها 
اخرجت الأارض من قلبل او كثير و كذلك ذكرة ابو حنيفة عن حماد عن 


2 ول يحتج الى سقى سماء و لا آلة »و هذا هو الحبر فى حديث ابن عمر لقوله اوكان , 
عبريا بالعين المهملة المفنوحة و المثة الخففة و كسر الراء و شدة البحة ؛ فقد فسره 
الخطالى بأنه الذى يرب بعروقه من غير سْق قاله الزرقافى فى ج ؟ صهة من شرح 
الموطأ وفىدجاص '؛ من المغرب : اليعر يجار الكل و فو يشرب بعروقه من 
الآرشوناحتى عن أن يو + زم اميك بان ملا ودر وك ركو أتضانة 
على الحال ١‏ تهى ٠‏ 
(1) يفتتم النون و سكون المعجمة بعدها مهملة أى بالسانية وهى رواية مسلم ‏ اه زرقاق؛ 
و كذا النضم فى قوله ما سق نضحا اد بالنتح و هو الماء ينضح به الررع أى يسق 
بالناضح و هو السانة ؛ أه مغرب. ” 
(0) الدالية جذع طويل يركب تركيب مداق الارذ وفى رأسة مثرقة كيرة سق بها 
و فى شروط الحا م :و يدخل فى البيت الدولاب من غير ذكرو لا تدخل اإدالة 
لآن هذا معلق بغيرها » وكذلك جذوعها » و هكذا ايضا فى جمع التفاريق و الدر لان" 
النجنون الى تديرها الدابة.و الناعور ما يديره الماء - كذا فى المغرب ؛ زاد الشاى فى 
رد انحتاد وفى القاموس : الدالية النجنون و الناعورة و شىء يتخذ من خوص يشد 
فى رأس جذع طويل و المجنون الدولاب يستقى عليه اتتهى »و فسر الدالة فى 
الدرالختار بالدولاب . 
(68) بقح السمة مكو الراء اميلة سدها باه مو خيزة 1 اذو اكير اق 
ا فق مسلك قور هفزلا | 
فيما يسقى بالغروب ‏ اه 
. (؛) قال فى كتاب الآثار : عمد قال اخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهي قال كل 
44 أبرأهم ' 


كتاب الحجة_ ( باب زكةانخلو البوب)_ للامام عمد الشبياق 


ابراهم انه ع المردى تسلف لقتو ف اريك الأرض [ من]” 


ل 


تىء أخرجت الأرض مما سقت السماء او سقى سبحا العشر و ما سقى برب أو دالة 
قفيه لصف العشر . قال جمد : و بهذا كان يأخذ ابو حيفة ‏ اه . و قال فى باب ما يحب 
فه الركأة من المرطأ ص17 بعد تخ ريج حديث الى سعيد الخدرى قال تمد :وا هذا 
تأخل و كان أبوحذفة اعد بدلك الا فى خصاز واحدة فانه كان يقول فيما أخترجت 
الأرض العشر من قلل او كثير ان كانت تشرب سحا أو تسقنها السماء وان كانت تسرب 
غرب أو دالة نصف عشرو دو قول ابراهم التحعى و ماهد _-اتهى.و أبر ابراهم 
و مجاهد أخرجه الطحاوى ايضا فى شرح معانى الآثارج ١‏ ص 14م قال حدثنا فهد 
قال حدثا تمد بن سعيد بن الاصبهانى قال أن تمريك عن منصور عى ابراههم قال فىكل 
شىء اخرجت الارض الصدقة . حدتا حمدءن حميد قال تنا على بن معد قال ثنا 
مومى ءن اعين عن خصف عن مجاهد قال : سألته عن زكاة الطعام فال فيما قل منه 
او كثر العشر أو نصف العشر ب أنهى ٠؛‏ و فى الاب أحاديث مرفوعة عن معاذ بن 
جبل و ابن عمر و جابر بن عبد الله رضى الله علهم ٠‏ 

57000 » ما بين المربعين ساقط من الآصول‎ )١( 
. للامام جمد‎ 

() اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره ص١4‏ من رقم (445) قال : حدثنا يوسف 
عن أبيه عن اني حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال: فى كل ما اخرجته الارض من 
قليل او كثير زكاة و فيماءسقت السماء أو سقى سبحا العشر و فيما سق لغرب أو دالية 
نصف العشر ‏ اه ء قال الامام ابو يوسف فى كتاب الراج ص 7 واختلف سانا 
فى وقت اداء ما اخرجت الارض فقال ابو حفيفة :فى القليل منه و الكثير. وقال غيره : 
حى بلغ ادنى ما يمخرج من الارض خخسة أوسق فلا صدقة فيما لم يلغ خمسه أوسق حت 
4 


كات الججة ( باب زكاة اللتعل و الحروب ) للامام حمد الشيباى 


حو كان ابو حذفة يقول : فى كل ما اخرجت الآارض عن قليل او كثير العش راذا كان 
فى ارض العشر و سقى سبحا و نصف العشراذا سقى بغرب أو دالية او سائية و الخراج 
اذا كان ف ارض الراج من الحنظة و الشعير و التمر و الزيب و الذرة و الحنوب وانواع 
البقول و غير ذلك من اصناف غلات الشتاء و الصيف مما يكال اولا يكال فاذا اخرجت 
الارض من ذلك قليلا اوكثيراقفبه العشر ولا تحسب منه اجرة العمال و لا ثفقة البقّر 
اذا كانيسقى سحا أو تسقيه السماء و أن كان سقى بغرب أو دالية او سانة ففيه نصف 
اشر و حدما بذلك عن حماد عن ابراهي للحي انه يان :ما اريت ارسق 
قليل او كثير من ثىء ففبه العشر و ان ل يخرج الا دستجة بقل . فكان ابو حنيفة يأخذ 
بهذا و يقول: لا تثرك ارض تعتمل لا يؤخذ منها ما حب علها من الخراج اذا كان 
من ارض الخراج و ما تيجب عليها من العشر اذا كان فى ارض العشر قليلا أخرجت ام 
كيرا انتهى .و هو قول عطاء أيضاء و اخرجه الامام ابو يوسف ايضا فى الخراج 
ص 0ه قال : و حدثنا أشعث إن سوار عر عطاء بن انى رباح و عن الحم عن 
ابراهم النخعى انهما قالا : فى كل ما اخرجت الآأرض صدقة ‏ اتهى . و أخرج 
عبد الرزاق فى مصنفه اخيرنا معمر عن سماك بن الفضل عن عير بن عند العزيز قال : 
سما انتت الآرض من قليل او كثير العدر ‏ انتهى .و اخرج نحوه عن محاهد و عن 
أبراهم الخعى , و اخرجه ابن ابى شية ايضا فى مصنفه عن عمر بن عد العزيز و عن 
مجاهد و عن أبرأهيم التختى و زاد فى حديث النخعى حى ىكل عشر دستجات بقل 
دستجة ‏ نصب الراية ٠‏ قلت : أخرج البخارى و ابو داود و الطحاوى عن الزهرى عن 
سالم عن أبن عمر قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سم : فيما سقت السماء و العيون 
أو كان عثريا العشر و فيما سقى بالتضح نصف العشر اه هذا لفظ البخارى و رواه 
أبو داود بلفظ : فيما سقت السماء و الأنهار و العيون او كان بعلا العشر و فيما سق 
بالسوانى او النتضح نصف العشر ‏ اه » و لمظ الطحاوى قريب من لفظ البخارى » حت 


ثم (ه؟١)‏ و أخرج 


كتاب الحجة ( باب زكاة التخل و الوب ) للامام عمد الشباق 


مط الح ااا جز س1 ارقا سحي 110 ترد ال ل 
حو أخرج مسل و الطحاوى عن الى اازير عن جابر قال: قال رسول أله صلى الله عليه 
و سل : فيما سق الانهار و الم العشر وفيما سق بالسائية نصف العشر اه واخرج ابن 
ماجه و الطحاوى عن الى بكر بن عياش عن عاصم بن الى النجود عن ابى وائل عن مسروق 
عن معاذ بن جل قال : بعثى رسول الله صلى الله عليه و سل الى اليمن فأمرنى أن 
آخذ عا سقت السماء و مما سق بعلا العشر و ما سقى بالدوالى نصف العشر - أهء 
و قد وقع الغلط فى نسخة الصحاوى فقّد سقط عن مسروق من الاسناد و كذا قوله وما 
سقى بالدوالى نصف العشر و كتب الكاتب مكانه وما سقى بعلا نصفف العشر- اه وهو 
خطأ فاحش :و الصواب ما فى ابن ماجه و فصب الراية و غيرهما قنه و اخرج ابن 
ماجه عن سليمان بن يسار عن بسر بن سعيد عن الى هريرة قال قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : فيما سقت السماء و العيون العشر و فيما سقى بالنضح نصف العشر ‏ اتتهى؛ 
فال الطحاوى : ف هذه الاثار ان رسول التهصل الله عليه وسلم جعل فيما سقت السماء 
ما ذكر فها ولم يقدرى ذلك مقدارا فق ذلك ما يدل على وجوب الزكاة فى كل ما 
خرج من الأرض قل أو كبر فان قال قائل من يذهب الى قول اهل المديئة أن هذم' 
الآثار التى رويتها فىهذا الفصل غير مضادة للاثار الت روبتها فى الفصل الآول لآن 
الآولى مفسرة وهذه مجملة فالمفسرمن ذلك اولى من المحمل . قبل له هذا محال لان رسول 
لله صلى الله عليه وسلم اخبر فى هذه الآنار ان ذلك الواجب من العشر او نصف العشى 
فيما يسق بالانهار او بالعيون او بالرشاء او بالدالية فكان وجه الكلام على كل ما خرج 
ما سقى بذلك ‏ اه . قال فى نصب الراية : و لما اخرج البخارى فى ده حديث ابن 
عير المتقدم عقبه بحديث ليس فيما دون خمسة اوسق صدقة و قال هذا تفسير للاول 
و المفسر يقضى على الهم و الزيادة مقبولة ‏ التهى . و ابو حيفة يؤول حديث ليس 
فيما دون خمسة اوسق صدقة بركاة التجارة كا فى الكتاب (لى الهداية و قال المحقق فى 
قم القديرتعارض فيه العام و الخاص فى مقدار خمسة أوسق و الاحتياط فى الاجاب ‏ 


ةهء١‎ 


كتاب الحجة (باب زكاة التخل و الوب ( للامام عمد الشييان 


ولسنا' تأخز [ بهذا | 'من قول أنى حشيقة و ابراهى ' ولكنا تأخذ ما روى؛ 


- فقلا به .وف عمدة القارى ان هذا الحديث على صدقات متفرقة تجب فى الاموال 
سوى الركاة ٠‏ فهذه الأقوال النس الام ولا يدرى ان الحديث من باب زكاة اللجارة 
أو من داب العشر أو من باب الحقوق المتفرقة و الاصل أن الحديث العام من باب 
العشر و الحديث الخاص هن باب زكاة التجارة و هو ول على العرية لا على عدم 
الصدقة رأسا فى اقل من خفسة اوسق كا زعموا و امل لم ينقل عن الامام فلذا اخذلفت 
آراوم هذا ) و من الأصماب من جعله مندوخا و لهم فى تقريره قاعدة ذكرها 
السغناق ثقلا عن الفوائد الظهيرءة قال: اذا ورد حدثان احدهما عام و الآخر خاص 
فان عل تقديم العام على الخساص خص العام بالخاص ر شدر ما بخصه و الباق يبقى 
كا كا كان )كن يقول لعده لا سط احدا شيا ثم قال له : اعط زيدا درهما فان 
هذا تخصيص ازبد و ان عل تأخير العام كان العام نائعنا للخاص ؟ن قال لعبده : اعط 
زبدا درها ثم قال له : لا تمط احدا شيا مان هذا ناسح للاول هذا مذهب عيسى بن 
انان و هو المأخوذ به . قال مدين جاع التاجى : هذا اذا علم التأريخ اما اذالم يعلم فان 
العام بجعل آخخرا لما فيه من الاحشاط و ههنالم بعلم الأريخ فيجعل آخرا احتاطاءو الله 
اعلم - أتهى كلامه ؟و وال اى الجوزى فى التجسمئ واحتجت الخئفية مما روى أبو مطبع 
الباخى عى الى حذفة عن ابان بن انى عباس عن رجل عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : ما سفت السماء العنذر؛ و في| سقى ضح أو غرب نصف العثر فى قلله و كثيره 
قال : و هذا الاساد لاساوى شبتا و مطبع لبس بشىء و أأن ضعيف ٠‏ 

)١(‏ قال الزرقانى فى ج٠اص>+‏ شرح الموطأ و قال ابن العرلى: اقوى المذاهب وأحوطها 
للمسا كين قول الى حذفة وهو التمسك بالعموم قال : و زعم الجوينى ان الحديث جاء 
لتفصيل ما نقل مؤتته مما تكثر مؤنته و لا مانم أن يكون الحديث يقتضى ااوجهين - 
انهى »و نص عبارته فى موضع من شرحه للترمذى مكذا و أقوى المذاهب ف المسألة - 


ردك مذهب 


مذهب ا حيفة رحمه لله دللا و احوطها للمسا كين و أولاما قاما بشكر النعمة 
و عليه يدل 'عموم الآية اى « ييا ايها الذين آمنوا انفقوا من طيات ما كسم وما 
اخرجنا لم من الأرض» الآيذءو الحديث اى فيما سقت السماء و العيون العثر الح ؛ 
وقد رام الجويى على تحقيقه ان يخرج عموم الحديث من بين يدى الى حذيفة رحمه الله 
بأن قال : أن هدا الحديث ل بأت للعموم وانما جاء بتفصيل الفرق بين ما تقل مؤثته وتك 
00009 يث الوجهين العموم و الفصيل - 
اه . فما قال الامام ابو حيفة هو عموم ظاهر القرآن و عموم الأحاديث الى قد 
تقدمت من حديث ابن عدرو من حديث جابر و من حديث ألى هريرة و هن حديث 
معاذ بن جبل رضى الله عنهم فى قليل ما اخرجت الآرض و كثيره العتر و نصف العشر 
كا عليته و اقر به ان العرنى و قال به الخعى و بجاهد و عطاء بن الى رباح و الزهرى 
وعمل به عير بن عبد العريز- خليفة العدلكا سق من الخراج و نصب الرأية عن 
عبد الرزاقو ابن الى شدبة و قتح القدير عن الزهرى و عمر بن عبد العزير كتب الى عماله 
أن يأخذوا العشر و نصف العشر فىكل قليل و كثير ما اخرجته الأرض فقد جرى به 
التعامل أيضا ف السلف فر يق شك فى قوة مذهب الى حبفة و رجحانه على غيره 
فقوله صلى الله عليه و سل فيما سقت السماء و العيون العشدر ‏ الح؛ حجة واضحة الامام * 
ابى حنيفة لا يشاركه فها احدكا لا يق على المتوقد قال الامام أبو يوسف فى ص88 
من الوراج حدما تمد بن عبد الرحمن بن الى ليلى عن عمرو بن شعيب أنه قال: الع 
في الخنطة و الثشعير و التمر و الزيب ما سقى من ذلك سيحا العشر و وها سقى بذرب 
او دالة او سانية فصف العشر قال : : وحدانا سفان بن عيية عن عمرو بن دينار ان 
رسول الله صل الله عليه و سل قال : نما سقت السماء العشر و فيما سقى بالرشاء 
نصف العشير قال : و حدثنا الم نن عيارة عن ابى |ت#اق عن عاصم بن شمرة عن 
على بن انى طالب انه قال : فيما سسقت السماء او سقى سيحا العدر و فيما سقى بالغيل > 


مه 


كتاب الحجة 2 ( باب زكة التخل و الميوب ) للامام مد الشييانى 


> نصف العشر قال : و حدما اسرائيل بن يونس عن الى احاق عن عاصم ءن ضرة 
عن على أنه قال : ما سقت السماء فى كل عشرة واحد و ما سق بالغرب فق كل عشرين 
واحد .و قالى موضع عن الننى صلى الله عليه و سل :ما سقى بالدوالىء قال: و حدما 
مد بن سالم عن عامى الشعى عن اللنى صل الله عليه و سل قال : فيا سقت السماء او 
سقى سبحا قفيه العشر و ما سقى بدالية او سانة هو غرب قصف العشرء قال : وحدثنا 
أبان بن انى عياش عن انس بن مالك عن النى صلل الله عليه و سل انه قال : فيما سقت 
السهاء او سقى سسيحا العشر و فيا سقى بالذرب أو السواتى او التضوح نصف العشر - 
اننهى ما فى الخراج . فكيف ,ترك هذا عموم الاخبار غير الحتمل بأحاديث متماة 
لمعان متعددة و معه ظاهر القرآن و تعامل الساف هذا . 

(0) ما بين المربعين زيادة ليصح قوله من قول أنى: حذفة تأمل . 


(0) و مجاهد و الزهرى و عطاء و عمر بن عبد العزيز و الشنعى و خم 


و_- 


و بن شعيس 
و على بن الى طالب رضى الله عهم . 

(4) اخرجه فى الموطأ ص 11/6 أخبرنا مالك أخيرنا عمد بن عند الله إن عند الرحمن 
أن الى صعصعة عن أبيه عن ابى سعيد الخدرى أن رسول الله صل اله عليه و سلم قال: 
“ليس فيا دون خمسة اوسق من النمر صدقة و ليس فها دون خمس اواق من الورق 
صدقة و ليس فيا دون خمس ذود من الابل صدقة ‏ قال عمد : و بهذا تأخذ ‏ اتهى , 
و قد اخرجه البخخارى عن عد الله بن بوسف عن مالك به ء و عن قبية بن سعيد عن يحي 
القطان عن مالك نحوه . و أخرجه مسلم من طريق تمد بن يحى بن حبان عن يحي بن 
عمارة عن أنى سعيد مرفوعا: ليس فيا دون خمسة اوسق من ثمر وللاحب صدقة و رواه 
ابو دأود و ابن ماجه و الطحاوى و غيرهم » و ف الباب عن جابر و ابى هريرة 
و اس.و غيرم . 


4ءه (5؟5) عن 


صدقة ' و تأخذ بماجاء عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


نا مد ما 


() اعم ان صاحب الهداءة قال : و تأوبل ما روياه زكاة البحارة لأآنهم كانوا تايعون 
بالأوساق و قيمة الوسق اربعون درهما ‏ اتتهى . فجعل الحديث من ,اب زكاة 
التجارة ليس هو من باب العشر حتى تعارض الحديثان . و قال فى ج ؟ ص وه من 
البدائع 4؛و اما الحدرث ذالجواب من التعلق به من وحهين احدهما انه من الأحاد 
فلا بقل فى معارضة الكتاب و الخبر المدهور و لا يمكن مله على ببان المقدار لان ما 
تمسكنا مه عام يتناول ما يدخل تحت الوسق وها لا يدخل و خبر المقدار خاص فيما 
يدخل نحت الوسق فلا يصلح بانا للقدار الذى يحب فه العشر لآن من شان البانان 
يكون شاملا جميع ما يقتضى اليان و هذا ليس كذلك على ما ينا فعلم أنه لم يرد مورد 
البيان , الثانى المراد بالصدقة الركاة لان مطلق اسم الصدقة.لا بنصرف الا الى الركاة 
و نحن فقول به او يحتمل الركاة فحمل علبها عملا بالدلائل در الامكان ‏ اتهى؛ 
او تعارض الخاص و العام فقدم العام لآنه احوط كا فى ج ؟ ص 788 من البحر» 
و راجع من ج ؛ ص ١‏ الى ج ؛ ص 47 من عمدة القارى باب العشر و باب 
ليس فيا دون خمسة اوسق صدقة. و فيها ص م4 و اذالم يعلم ١‏ اى تقدم الخاص ) 
يجعل العام آحرا لما فيه من الاحتباط و ههنا لم يعلم التأريعخ فيحعل العام آخرا احتياطا 
و البى صلى الله عليه و سل ننى الصدقة ولم ينف العشر و قد كان فى المال صدفات ٠‏ 
نسختها آبة الركاة و العتدر ليس بصدقة مطلقة اذ فيه معى.المؤنة حى وجب فى أرض 
الوقف ولا يجب الركاة فى الوقف_ اتهى » و راجع ج14 ص 1م؟ من عمدة ااقارى 
الفصل الثالث من باب ما ادى زكاته فليس بكثز قد تكلم فى المسألة.و اجاب عن قول 
لتووى و غيره فالحديث علده ليبن من باب العشر و لا من ناب الركاة بل من باب 
المدقات المتفرقة بأن هذه الصدقات لا توخذ من كان عنده اقل من خمسة أوسق - 


كتاب الحجة (باب زكاة.الئخل و المبوب ) للامام عمد الشيياق 


وتأمل فيا اخرجه الطحاوى ج١ص 7١0‏ حدثنا ابن ابى داود قال حدثنا الحم بن موسى 
قال ثنا يحى بن حمزة عن سليمان بن داود قال حدثتى الزهرى عن بى بكر بن تمد بن عمرو 
أبن حزم عن أبيه عن جده أن رسول الله صلى الله عليه و سل كنب الى اهل اليمن بكتاب 
فنه الفرائض و السان فكتب فيه ما ست السماء او كان سحا أو نعلا فيه العشر اذا بلغ 
خمسة أوسق وما سق با أرشاء او بالدالية ففيه نصف العشراذا بلغ خمسة اوسق - اننهى. فلعل 
هذا الحديث يرد على ما قالوا من الاجوبة فانه صرح فى انه فى العشر لا فى الركاة 
و لافى الصدقات وقد نبت فى محله ان زكاة السواتم و الخارج من الأرض يرفعها 
اربابها بأنفسهم او بواسطة السعاة الى بوت الأموال ولا اخنار لآرباب الاموال 
فى أن يدفعوها الى الفقراء و المسا كين اللهم الا فى زكاة الار الرطة و الخضروات 
و البقول كيف وقد قال فى ج٠اصهه‏ من البدائع او حمل قوله لبس فى الخضروات 
صدقة على أنه ليس فيها صدقة توخذ بل اربابها هم الذين يؤدونها بأفسهم فكان هذا 
ذف ولاية الاخذ للامام.و به تقول اتهى. ففيها صدقة لكن لابازم على اربابها اداؤها الى 
بيت المال فل لا يكون ان بكون هذا 5 ايضا من هذا الوادى اى لا يلزم على ارباب 
ما دون خمسة أوسق أداوها الى الامام بل يدفعون الى الفقراء و المسا كين بأنمسهم . 
فعل هذا يكون الحديث من باب العرية و واديها ولا استبعاد فى ان حمل عليها . و قد 
أخرج الطحاوى فى باب العرايا ج ؟ ص 9١؟‏ عن ابى هريرة أن رسول الله صل الله 
عليه و سل رخص ف بمع العرأيا فى خمسة أوسق أو فيما دون خمسة اوسق» وعن جابر 
ابن عبد الله ان رسول الله صل الله عليه و سلم رخص ف العرية فى الوسق و الوسقين 
و الثلاثة والاربمة و قال : وفى كل عشرة اقناء قنو بوضع فى المسجد للسا كين 
أه و قد اخرج الطحاوى فى هذا الباب ج لاص ه١98‏ عن مكحول مرسلا أنه صلل ألله 
عليه و سلم قال : خففوا فى الصدقات فان فى المال العرية و الوصية- اه , و اخرجه 
ابو داود فى مراسيله و فيه الواطئة بدل الوصية وهى ما.تطأه الا رجل فمن هذه 


5مهة حير 


ين ' يمت ماذ ين جبل ال البعن 7 من اضر" م صدقة ' داوس 
اهل المدينة [ و ]* اذا كان الثمار مختلفة جمع بعضها الى بض من غير ان بخلط 


عد الأحاديث نظهر أن ن الصدقة فى الحديث ليس لأنه لا زكاة فيها بلى لكون العرية 
فيها : فاذا امس بالتخفيف فى الصدقات فرخص الشارع لآرباب الار و الرزروع فيا 
دون خمسة أو سق فى انهم يدفعون منها بأنفسسهم لمن مس عليهم من الفقراء و الما كين 
و يصرفوتها لمن احبوا صرفها اليه فهم مختارون فى ذلك و هذا عل عاداتهم قد درت 


ذلك فان من كان من ارباب الساتبن و الزروع عادتهم أن بمنحوا و يعيروا اثمارا 
للفقراء بأكلون منهما فأجاز لهم الشرع ان يفعلوها فى خمسة اوسق فعق عنهم بالظاهر , 
و ام العامل أن لا يأخذ منها شيئا و ان لا يؤدى الى تثذة الركاة عليهم . 

)١(‏ رواه الترمذى.و الحاكم و الدارقطى و.اليهق و الطحاوى »قال الآرمذى : اسناد 
هذا الحديث لبس بصحيح و ليس يصمم فى هذا الباب عن الى صلى الله عليه و سم 
شىء ‏ أهء و السط فى ج ٠١‏ ص 088 من نصب الراية . 

(م) فى المغرب: الخضروات بفتح الخاء لا غير لفواك كالتفاح و الكتثرى و غيرهما 
او البقول كالكراث او الكر فسرو السداب و نحوها و قد يقوم مقامها الخضر . 
قال الكرشى : ليس فى الخضر شىء جمع خضرة وهى فى الاصل لون الاخضر فسمى 
به و لذا جمع . و فى الرسالة البوسفية عن على : ليس فى الخضر زكاة البقل و القشاء 
و الخار و المباطخ وكل شىه ليس له اصل » و عن موسى بن طلحة ‏ مثله أتتهى ٠‏ 

(م) ان الب مول على صدقة ترفع إلى بيت المال و على ننى ولاية الاخمذ للامام 
و لذالم يأخذها معاذ لآن المالك يؤدى نفسه الى الفقراء فان الخضروات و الفوا كه 
ما يتسارع اليه فالشرع منع العاملين اخذها كا فى البدائع و فتح القدير 

(:) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه ٠‏ 


/امهة 


كتاب الحجة ) باب رَكأة اللخل و الوب ( للامام مد الشساق 


رحد" الفدفة اذأ يلدت عبية ارمق م زيط اقلا كد | وهيدة 


التخل ا 0 الجعرور 0 وللا ابعران ١‏ الفارة وللا عدق ١‏ ان 50 وهو 


)١(‏ كداف الأصول. و لعل الصواب يؤخد. 

(؟) ما بين المريعين ساقط من الاصول . و اتما ردلاء من الموطأ . 

0) وكانق الاصل «لايؤخد الحصر» وهو تصحيف . و الصوات ٠‏ الجعرور ٠‏ 
كا هو فى الموطأو الجعرور نضم الجم و إسكان المهملة برنة عصعور نوع من ردى 
اتن إذا جى ماد خضفا سعاله الرؤهان فى عرد 

(4) وف الآصل « ولا حصران الفاره »و هو تصحيف. و الصواب : ولا مصران 
القارة قصحف الم بالحاء و تنى الناسج اذ رع قا الاو ار ان نه المم 
و سكون الصاد المهملة بعدها راء مهملة ضرب من ردىء التمر سمى بدلك لآانه ابما على 
النوى قضرةٍ رققة جمع مصير كرغيف ورقانو جمع اجمع مصارين _كدا بى الزرفاق 
ج ؟ ص 35 .وف ج ١‏ ص 186 من المغرب و مصران الفارة ضرب من ردى 
التمر- اه. 

() قوله ولاعذق نرجس»كذا فى الأصول وهو تصحيف . والصواس ٠‏ عذق ابن حبيق 
أوعذق حبيق ماف الموطأ و المذرب ج ,اص 74 وهو نوع من ردى القر وهو بفتم 
العين المهملة ألخلة أو جنس من النخل ومنه عذق حيق كأن القرسمى باسم النخلة للانه منها 
وبالكسرالقنو منها كا فى الزرقاتى نقلا عن عبد الملك و ابى عمر ؛ والفاموس وان حينى 
بمهملة وموحدة مصغرسمى به الذقل من القر لرداءته كا فى الزرقاق و المراد هنا هو الردى 
من القر لا غير »و قد روى أبوداود فى سنه من طريق سفيان .ن حسين و سليمان 
ابن كثير» و النسانى من طريق عند الجليل بى احمد اليحصى الثلاتة عن ابن شهاب عن 
بي امامة بن سهل بن حنيف عن اييه قال: نهى رسول الله صل الله عليه و سم عن 
الجعرور و لون الحبيق ان توخذ فى الصدقة ء زاد السالى فى رواته و فيه : حت 


مه (/9؟١) ‏ لعد 


كتاب الحجة (باب زكاة النخل و الموب ) للامام مد الشيياتى 


يعد على صاحب الال ولا يؤخذ 00 الصدقة ا مثل ذلك عندثم مثل 
السخال لا يؤخذ [ منها ] ' فى الصدقة و يحتسي ف العدد و قد يكون فى 
الأموال ثمار لا يؤخذ منها ' الصدقة مثل البرانى * و ما اشيهه * من خمار 
التخل تكذلك لا يؤخذ من ادناه' كا لا يؤخذ من خباره وانما تود 


حت نزلت : ولا تيمموا الحيث منه تنفقون ؛ قال ابو عمر اجمعوا على انه لا يؤخد 
الدنى' فى الصدقة عن الجيد ‏ كذا فى شرح الزرقانى و رواه مالك فى الموطأ عن زياد 
أن سعد عن أبن شهاب من قوله بزيادة لفظ :ولا مصران الفارة ‏ هذا و هذه الصحفة 
مى الكتاب ماوءة من الأغلاط و التصحيفات كا ستقف . 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصل و انما زدناه من الموطأ . 
() كذا فى الأصلء و فى الموطأ كذا: قا مالك انما مئل ذلك الم تعد على صاحبها 
سخالها و السخل لا يؤخذ منه فى الصدقة ‏ أه. 
() و فى الموطأ : لا يؤخذ الصدقة منها من ذلك اابردى و ما اشبهه لا يؤخذ هن 
ادناهكما لا يؤخذ من خيارة و انما يؤخذ الصدقة من اوساط امال اتهى . 
(:) هكذا فى الحندية . و فى الآصل « البراى » بالباء الموحدة و الراء المهملة بعدها 
الف ثم نون ثم ياء . و البرتى نوع من أجود تمر المدينة و قد يزاد الآلف بعد الراءكا 
قْ المذرف: البرنى و البرافى »و ف الموطأ : البردى ء و قد ضبطه الزرقانى بضم الموحدة 
و اسكان راء و دال مهملتين وياء من اجود القر ‏ اه ؛ و عندى هو الأرجح لان 
الامام نقل من قول اهل المديئة و فيه البردىتنه. قلت : يمكن ان بكون فى الاصل 
« البرادى : و سقط الدال من قل الناسسخ او صار الدال الفا فى الكتابة سهوا- و الله اعم . 
(ه) وكان فى الكتاب: ما اشه ‏ وف الموطأ : شبهه ‏ وهو الاصحح. و قوله «من خيار 
اللخل » ليس ف الموطأ . 
() قوله « من ادناه » كذا فى الموطأ , و كان فى الاصول « من أقله ». 

هئءة 


كياد الححة ) باب زكاة التخل و الوب ( للامام عمد اسان 


افده ]؟ م نسظ" انال كذلك رثات 

و قال اهل المدينة ادضا اذا كانت ' لرحل قطع اموال متفرقة او اشتراك 
فى اموال* [ متفرقه ] ' لا يبلغ [ مال كل شردك ] * فى كل شرك منها 
او قطعة ما يحب فيه الركاة وكانت اذا جمع بعضها الى بعض [ يبلغ ] ' ما يحب 
فيه الركاذ فانا* نجمعها و نؤدى عنها الركاة تكذلك" فولنا اذا كان ذاك من 
صف وأحد . 


وقال اهل المديئه: الجبوب الى تيجب فيها الركاه بعد النخل و الكرم الجملة* 


1+ | 


(1) ما بس المربعين ساقط من الاصل د انما زدناه مى الموطأ . 
(0) فى الموطأ « من اوساط المال » . 
(7) وف الموطأ « كان » . 
() و فى اصول الكتات « فى مال » بالافراد . و ف الموطأ ٠‏ فى اموال ». 
(ه) كذا فى الموطأ » و سقط مى نسم الكتاب » و فيه العبارة مكدا ‏ فى مال لايلخ 
ىكل شرك قنها او قطعة » و قوله « كل شرك منها » ليس ف الموطأ . و لعله مصحف 
ما فى الموطأ .و معي كل شرك : كل حصة مها . 
(5) كذاف الآصل بصغ التكلم .و فى الموطأ « فانه يجمعها و يؤدى عنها زكاتها » 
و هو الراجح عندى و الله اعلم ١‏ 
() راحع ح ؟ ص مه الى ج ؟ ص 0ه من الدائج فان الكاساتى قد سط فى الباب 
و تكلم فبه رواية و دراية و تأصلا و تمريعاى نعصا و أبراما و توسعا فى بان 
الاقؤال و المذاهب فى الاب . 
(0) الحتطة بكسر الحاء المهملة و سكو ن الون القمج ٠‏ و الشعير : حب معروف بفبح 
لذن المسيرة و 

َك و الشعير 


كتاب الحجة ( باب زكاة التخل و الحبوب ) مام عمد الشيياق 


0 الشعير و السلت ' ء الذرة و الدخن و الارز' و العدس * و ايبص 
ذ الكلشدن ريا "1 لان نا ايدولك سس اتلدون ال تمان 
طعاما يذكر . فالركاة" نؤخذ من ذلك كله بعد ان تمصد * و تصبر حا ؛ 
)١١‏ ضم السن المهملة و سكون اللام بعدها ناء فوقانة : شعير لا قشر له يكون بالخور 

الحجاز. و منه صدقة الفطر صاع من شعير او سلت أو تمر- كذا فى ج ١‏ ص 4ه؟ 
م المغرب . و قاله الجوهرى و قال ابن فارس صرب منه رقيق القشر صغار الحب . 
و قال الازهرى : حب بين الحطة و الشعير و لا قشرله كقشر الشعير فهو كالخاطة فى 
ملاسه و كالشعير فى طعه و برودته - كذا فى الزوقانى . و الدرة ,ذال معجمة و راء 
مهملة حب معروف . و الدخن بهمله فعجمة : حب معروف . وأحدته دخنة ٠‏ 
(0) بالهمرة و سكون الراء المهمله ثم معجمة بزنة قفل . و نى لغة تضم الراء للاتتاخ 
و اخرى لضم الهمزة و الراء و شد الزاى.و الرائعة فح الهمز ذمع التصديد . والخامسة 
رر بلا همزه وزان تمل كدا فى الزرقانى . 
(م؟) العدس يفتحتس : حب معروى .و اليص بكسر الحاء المهملة و شد الم . مكسورة 
عد اليصريين مفنوحة عند الكوفين 0 زناق ٠‏ 
(4) وى الاصل «الجلحان . هو خطأ . و الصواب «اللحلان؛ بحيمين مضمومتين 
بعد كل حم لام تمر الكزبره و السمسم وهو المراد فى حديث ابن عير انه كان 
دهن بالجلجلان كذا فى المغرب . و السمسم هو الراد فى الكتاسكا فى شرح 
الموطا للزرقاق» 
(ه)ا نات معروف مذكر عد و يضر - زرقانى ٠‏ وى المعرب - المد : حب معروف 
وهو بوعان ايض و أسوه ‏ اه . 
(1) اطضم الجهم و إسكان اللام و د فحها متتددة: حب من القطانى زرقانى . 
ب) كداى الموطأ . و فى نسم الكاب يذكر ٠‏ بالركاه »٠و‏ هو خطأ . 
زم) هذا مو الصواب ٠.‏ 

اله 


كتاب الحجة ( باب ركاة النخل و الوب ) للامام حمد الشيباتى 


و كدلك قولنا و نحن نرى ايضا ان يؤخذ الصدقة عما يكتب ' له غلة بيق 
فى ايدى الناس من الزعفران و نحوء اذا بلغ ' فاخرج من ذلك خمسة اوسق 
ادنى "ما يخرج من الارض من الاوسق الخنسة و الزيتون عندنا وعند اهل المدينه 
مندلة * النمر و الت فنه العشر او نصاف العشر اذا يلغت ممرائنه خخسة اوسق 
و مالم بلغ ثمرته [ خمسة اوسق ]* فلا زكاة' فيه . 


. تأمل فى هذه العارة هل هى صححة ام لا‎ )١( 

(؟) بياض فى الكتاب »و لعله « فصابا » و راجع ص 1١‏ من الدائع .و المسألة فى جماة 

كتب الفقه مصرحة . فعند محمد يعتبر تمسة امثال من اعلى ها يقدر به ذلك الثىء , 

وعد الى يوسف ان يلع قبمة الخارج من اازعفران و وه قمة خمسة أوسق من 

ادنى ما يدخل نحت الوسق من الحبوب ء و ظاهر عبارة الكناب يشير الى مسلك 

أنى بوسف رحمهما الله تعالى . 

39 كذا فى الأصول »و لعل الصواب « من ادنى » فسقط لفظ « من » من الاصول 

- و الله اعلم ٠‏ 

(؛) فى الموطأ هكذا : فمن رفع من زيتونه خمسة اوسق فصاعدا اخذ من زبته العشر 

بعد أن يعصر و من لم برفع زينوسه . خمصة اوسق ل يجب عليه فى زته الزكاة ‏ امء 

و قال قبل هذا : قال مالك انما يؤخذ من الزيتون العشر نعصد ان يعصر و يلغ زبتونه 

خمسة أوسق فمالم ييلع زيتونه خمسة اوسق فلا زكاة فيه اه. 

(6) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه مس الموطأ . 

(5) فيه رد على الزرقانى حيث نسب الى خمد و أبى يوسف عدم الزكاة فى الزرتون 

فانه قال فى ص 0+ من شرحه لانه بوسق قدخل فى الحديث و به قال جماعة الفقهاء 

وأبوحذفة و التناففى فى احد قوليه و الثانى كابس وهم والبى تور وانى يوسف و جمد 

لا زكاة فيه لانه ادام لا قوت-اتهىء كف لا وقد قال القبام كد و عدن فى - 
؟اه (8؟١1)‏ وقال 


كتاب الحجة 2 ( باب ذكة انخل و الحبوب ) للامام عمد الشبيانى 


و قال ابو حنيفة فىكثيره و قليله العشر اذا سق ماء يحب به العشر 
وفيه نصف العشر اذا سق بماء يحب فيه نصف العشر من النضح و الغرب 
و نحوصا. 

و قال اهل المدينة فى الرجل يكون له الأرض فيجد' منها اربعة اوسق 
من القرو [ ما ]' يقطف منها' اربعة اوسق من الزبيب و [ ما ]' تحصد' منها 
اربعه اوسق من الحنطة و [ ما يحصد منها ] ' اربعة اوسق من القطنة ' انه 


ح مر الزرتون العشر اذا بلنت خخسة اوسق الخ فانه صرع فى وجوب المشر ف الزبتون 

و قال الامام تمد فى الموطأ باب صدقة الزيتون : اخبرنا مالك عن ان شهاب قال : 

صدقة الزيتون العشر؛ قال مد : و بهذا تأخد اذا خرج منه خمسة أوسق فصاعدا ولا بلتفت 

فىهذا الى الزيت انما بنظر فى هذا الى الزرتون »و أما فى قول ابى حنيفة رحمه الله فق 
قلله وكثيره العشر . انتهى ثم رأبت ان افاضل اللكنوى رد عل الررقاى ف تليق 

الممجد فالحد لله على ذلك حيث وافقته على ذلك . 

(1) فى آخره دال مهملة من الجداد و هو القطع يحد اى يقطع» قال فى المذرب : 

الجد : القطع »و منه قوله : جد النخل صرمه أى قطع ثمره جدادا فهو جاد ‏ ال و فى 

رواية من الموطأ : يحذ بالذال المعجمة و هو أيضا بمنى يقطع من الجذ و الجذاذ و هو 

القطع و ف المؤطأ : ان الرجل اذا كان له ما يحد منه . 

(0) ما بين المربعين ساقط من الاصول و أنما زيد من الموطأ . 

() الضمير راجع الى.الأرض »ء و ف الموطأ منه و هو راجع الىرها فى قرله: ها يحد. 

(؛) و الخحصاد قطع الزرع و نحوه . 

(ه) بكسر القاف و تشديد الياء بعد النون؛ وحكى الازهرى بالضم عن المبرد ومى هن 

الحبوب ما سوى المنطة و الشعير وهى مثل العدس و الماش و الاقل و اللويا و لص - 

؟'اه 


كتاب الحرة ( باب زكاة النتخل والحوب) للامام 5 الشيانى 


لا يجمع زعليه] ' من ذلك ال ينعن« اله لمن فثيه ىخرة بن ذلك 
عشر' ولا زكاة حتى تكون فى الصنف الواحد [من القر او فى الزييب او الحنطة 
او فى القطنة ١]‏ ما يبلغ [ الصنف الواحد منه]' خصسة أوسق و الوسق' ستون 
صاعا بصاع النى صلى الله عليه و سل . وكذلك قولنا ايضا . 

وقال اهل؟ المدينة : بجمع القطذة بعضها الى بعض لأنها صدف واحد 
مثل المنطة وحدها و القر وحده والزيب وحده وان اختلفت اسماءها 
و ألوانتها و القطنة* الخص و العدس و اللوبيا و الجلبان و كل 


ح و الارز والسمسم و الجلبان عن الدينورى و عن الى معاذ القطانى خضر الصيف 
و قال غيره : وهى اسم جامع لمذه الحبوب الى تدخر و تطبخ سميت بذلك لانه 
لابد منها لكل من قطن بالمكن لى اقام , و قيل لانها تحصد مع القطن ‏ قاله فاج ٠‏ 
ص 104 من المغرب» وقد ضبطه الزرةائى ايضاو تفسيرها سيأق فى الكتاب و ليست 
هى بمعنى القطن التى بقال للها فى الفارسية « ينه » و فى الندية « رو ». 

وماج الرسن ناسين الاسول و كفامن الوعلا: 

(0) عبارة الموطأ : فى ثىء من ذلك زكاة - و فيها لفظ عشر ولاا. 

(م) هذه اجملة ليست ههنا فى الموطأ » و هى فى موضع آخر منه و كل صاع اربعة أمناء 
و اطلب تفسير الصاع و المدو امن و الرطل مفصلا من باب صدقة الفطر ج ؟ صن ؟٠‏ 
من رد الحتار و الدراتختار و غيرهما من كتب الفقه ٠‏ 1 

() كذا فى الاصولء و عارة الموطأ : و كذلك القطذة هى صنف واععد .ثل الخنطة 
والقرو الزيب -الّ؛ و نجنا و وحده ليس ؟وجود ف الموطأ ٠‏ 

(ه) فى نسم الكتاب « و القطنة و الحص » بالواء و هو خطأء و الصحيح ‏ القطزة 
اص »ء الى آخرهكا فى الموطأ » ذان اليص و غيرها تفسير التطية . 


1ه م ١‏ 


كتاب الحجة (بات ارك النخل و البوب) للامام حمدالشيياق 


ما ثبت ' معرفته ' عند الناس' انه من ذلك الصنف ؛ فاذا حصد الرجل من 
ذلك خمسة اوسق [ بالصاع الاول صاع النى صلل الله عليه و سلم ]* و ان كان 
من الآصناف كلها ' ليس من صف واحد من القطنة [ فانه بجمع ذلك 
بعضه الى بعض و عليه ]* فيه ' الزكاة ٠‏ 

و أما نحن فانا لا نضيف بعض ذلك إلى بعض فانها اصناف مختلفة ولا يجمل 
فى ثىء من ذاك عشرا * حتى يبلغ كل صنف من ذلك خمسة اوسق . و هذه 
اصناف متفرفة مثل الحنطة و القر و الزبيب ٠‏ 

و قال اهل المدبئة : ليست بأصناف متفرقة و لككنها صنف واحد . 

قلنا لهم : فما تقولون فى رجل اخذ من رجل أتثنين من الخض يواد 
بخ الندسن يذايد أترون نه بأسا؟ 
قالوا : لا رى أسا بذ'ك . 


)١(‏ و كان فى الاصل « نت » و ليس بصواب .و الصحيح الثاء و هو ف الموطأ ايضا. 
(0) و كان فى اللأصل « بمعرقته ٠‏ و الصواب ٠‏ معرقته © . 

(") فى المدونة ج ١‏ ص م88 اظهر ما ههنا , قال و القطانى كلها الفول و العدس 
و الخمص و الجلبان و اللويا و ما ثيمت معرقته عند الناس أنه .من القطانى ماله يضم 
بعضه الى إعض فاذا بلغ جمبعه خمسة أوسق أخذ من كل واحد منها بحصته من الركاة ‏ أه . 
(:) كذا فى الأصول» و ف الموطأ « انه قطية ». 

(0) ما بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من الموطأ . 

() فى الموطأ « من اصناف القطنة كلها ٠»‏ . 

() فى نسخ الكتاب « ففها »و عيارة الموطأ « فيه » . 
(م) «عشئراء بالمين المهملة و الشين المعجمة هو الصحيمكا فى الاصل: و على هامش الكتاب 
«عيرا ' بالعين و السين المهماتينءو هو و إن كان له معنى يح لكن ههنا خطأ . 


هاه 


كتاب 'اللججة ( باب زكاة اتخل و الحبوب )2 للامام ممد الشيياق 

أفلا ترون أنهما صتفان متفرقان و أن هذا لا بشه القر التفرق الوانه 
و أجناسه للآن ذلك لا يجوز الا مثلا بمثل وكذلك العنب اللأيض منه و إلا 
سود قكذلك ايضا يضاف بعضه الى بعض لأانه صئف واحد . 

وقال' اهل المديئة : أرأيم الذهب بالفضة اثنين بواحد يدا بيد ما ترون 
فيه ؟ قلنا لحم : لا بأس بذلك بدا بيد ٠‏ 

قالوا : فما تقولون فى رجل له ذهب لا جب ف مثله زكاة و فضة لا تيجب 
فيها الركاة و أنت اذا جمعتهما ' وجبت فيهما' الزكاة يجمع ذلك ثم يركه ؟ 
قانا نعم . 

قالوا : فما_القطنية [ الا صنفا واحدا جمع ] *» قلنا لحم : فما يمنعكم ان 
تجمعوا الثّر الى الزبيب فاذا بلغا جميعا خمسة اوسق جعلتم فيها" الزكاة كا جعلتم 
فى ]' القطنية و قستم ذلك بالذهب و الفضة ينبغى' مر. قاس القطنية 


)١(‏ كذا فى الأصلء و عبارة الموطأ فى هذه المسألة هكذا قال : مالك قد فرق عمر 

ابن الخطاب بين القطنية و الحنطة فيما اخذ. من النبط و رأى ان القطنية كلها صنف واحد 

فأخذ منها العشر وأخذ من الحنطة و الزبيب نصف العشمر: قال مالك فان قال قائل : كيف 

يجمع القطنية بعضها الى بعض فى الركاة حتى تكون صدقتها واحدة و الرجل يأخذ منها اثنين 

بواحد يدا بد »و لا يؤخذ من الحنطة اثنان بواحد يدا ببد ء قبل له : فان الذهب و ااورق 

يحمعان فى الصدقة و قد يوذ بالدينار اضعافه فى العدد من الورق يدا يد - اتهى . 

(0) كذا فى الأصل , و ف النداية ه جمعتها » بضمير التأنثك و هو تصحيف . ف 

() كذا فى الآصل » و ف المندية « فيها » و هو تصحيف « فيهما ».ف 

(4) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه فريد . 

(0) الضمير راجع الى خمسة اوسق ‏ تأمل . 

() و كان فى الآصل «٠‏ ان ينبغى » و ف الندية « يننغى » » و هو الصواب . ف 
060 (1) بالذهب 


كتاب المجة ( باب زكاة ااخل و الحبوب ) الامام تمد ا ييانى 


بالذهب ' و الفضة ان يقيس القرو الزيب بالذهب و الفضة . 

فان فرقم بين ذلك فمن ابن افترقا ؟ 

ان الذهب هو الفضة اصل زكاتهما واحدة . 

الا ترون ان ذلك يجحمع مع اموال التجارات الى تدار فى التحارات ثم 
تق ' معها و التجارات ثاب وعروض ودواب فيقوم ذلك وهى مختلفة 
الأجناس ثم مجمع مع الذهب و الفضة فيرى ذلك كله فالذهب والفضة 
لا يشبه الحبوب . 

أرأيم رجلا باع تبرا سينه بفضة تبرا بعينها فافترقا بل ان بتقاضا 
أليس البيع متقضا ؟ قالوا ' لى ٠‏ 

فلنا لهم : فما تقولون فى رجن باع ضاعا من حمص بعييه بصاع هن عدس 
بعسه دافترقا قبن أن يتقاضا فان قل ان هد: جائز ولا ترون انهما دده مفترقان 
ببعى لمن جمع القطنية ان يجمع القر و الزبيب و الا فقد ترك قوله . 

و قال اهل المدينة فى التخيل ' يكون سن الرجاين فيجدان” منها ثمانية 


)١(‏ كذاف الندية »و فى الأصل « للذهب » و ليس بصواب . ف 
)١‏ و كان فى الأصول « يرك » بالتذكين ,و الصواب « ترى » بالأنث . 
(م) كذافى الأصلء و فى الندية ٠‏ لعينه » و لابد من زيادة لفظ الذهب والفضة 
كلهما غير مضروبين كا تقدم من قبل. 
(4) كذافى الموطأءو كان فى الأصول « فى الارض » مكان « فى التخيل » تأمل فيه » 
و معى الآرض أيضا صمح . 
(0) قوله « فجدان » بالدال المهملة اى فيقطعان ؛ و ف الموطأ بالذال المعجمة و هو 
أيضا يمعى القطع . 

لاله 


كتاب الحجة ( اب زكاة اتخل و الحبوب ) الامام حمد الشيباق 


اوسق ' من التمر لا صدقة عللها فها ' وكذلك قولنا ايضا . 
وأما قول انى حنيفة فعلى كل قليل وكثير من ذلك الصدقة . 
اخبرنا تمد بن الحسن * عن اسحاق بن حازم 'عن عبر" بن عبد الرمن 
وده 


ن مسحيصن عن عطء بن الى رباح قال : ليس فُّ القطنة ثىء حَتى يكون من 


درم 


كل صنف خمسة او 00 


اخبريا مد بن الحسن عن عيد الرحمن' بن عبد العزيز بن عبد الله بن عثّمان" 


)١‏ كذافى الأآصل ء و فى الندية «اوساق». 

(؟) كذا فى الموطأ بوحدة الضمير و عله الاعتماد ‏ وفى الاصول ٠‏ فهماء.. 
(") هو الامام عمد بن الحسن الشييانى صاح الميانى و المعاتى مروج المذهب التعماق 
لعل تلميذه زاد هذه العبارة فى نسخته وقت الدرس او نسح الكتاب او املاله . 

(4) وهو اسحاقءن حازم .و قيل : الى حازم المدثى البزاز . صدوق ثقة . لا بأس 
به .من رجال ابن ماجه : كما فى ج ١‏ ص و70 من التهذيس. 

(0) هو عمر بن عبد الرحمن بن محيصن السهمى أبو حفص قارىٌ ١كة‏ . قال البخارى 
و منهم من قال ممد بن عبد الرحمن من رجال مس و الترءذى و النساىكا فى ج ٠‏ 
ص 4/4 من التهذيب . و محيصن مصغرا بالمى المضموم و الحاء و الصاد المهملتين ينهها 
ياء و فى آأخره نون . 

(1) هو ابو مد المدتى الانصارى الآأومى و يقال له الاماى فيقال انه من ولد ابى 
امامة بن سهل بن حنيف الآنصارى كنا فى ج > ص 7٠١‏ من التهذيب : وهو 
من رجال عسل . 

(0) وقع فى جميع الأصول « عمر » مكان « عمّان » و ليس يصواب » و هو من 
رجال النهذيب. 


ماه ابن 


كتات الحجة ( باب ؤكاة الفطر ) للامام عمد الشيياق 


ان شف عن كيم بن حكير عن مر بن عند العرير مثل هذا . 

ا خرنا مدن الحسن عن مد ' بن الى االحسن البراد "عن قد الى - ملة' 
قال: سألت سامان بن يسار عن زيت الفجل” بزيت الزيتون اثمين بواحد 
يدا بيد , قال : لا بأس به. و سألت عن الخص بالعدس اثنين بواحد بدا بيد 


ذقال : لا َأ ب ١‏ 
اتات 


قا لابو حنفة رطى الله عنه : يؤدى الرجل ادا كان موسرا صدقة الفطر 

٠‏ عن نفسه و عن ولده الصغار و عن وقيقه' «لذين لخير التجارة . فأما ما كان مس 
)١(‏ هو اثان احدضا حك بن حكم بن عاد بن حيف الأصارى الآونى س رحال 

الآرعة كافى ج؟صمغ: من التهديب . وهو بروى عن الزهرى و طقته و عدى در 

ههنا فان الراوى عه ايضا اتصارى أوبى 0 عد الرحمن بن عبد العزير . و الثاتى مى 

ذَيْره الحانظ فى ص ٠١١‏ دن التعجيل : حكير بن الى حكم عن الزهرى و عمرن عند 

العزيز و غيرهما و عنه ان انى ذئب و غيره ذكره ابس حبان فى الثقات ‏ اه 

)١(‏ هو #د بن الحسن بن الى الحسن البرآد المدى كا فى ج ١‏ ص ١١6١‏ س النهذي. 

(م) و كان فى الأاصول « البزار » بالراى و ااراء و هو خطأ . و الصواب ٠‏ البراد : 
ناياء و الرآء المهملة المشددة بعدها الف ثم دال مهملة ٠؟ا‏ فى التهديب و عيره ٠‏ 

(؛) هو القرشى ابو عد الله المدنى كا فى ج هو ص ٠١١‏ من التهذيب ٠‏ 

)0( هو بالفاء و الم بعد هأ لام وهو الصواب . وى نسح الكتاب بالفاء و الياء 

المهملة و هو خطأ و الصواب بالجيم ٠‏ 

(4) لوجود السب وهو لزوم المؤنة وكال ولاية المول مع جود شرطه و هو 

كونه من اهل الوجوب على نفسه ,و فى الباب احاديث و آثار فن الاحاديث حديث - 


4ه 


رقيقه للتجارة فليس 0 يؤدى عن ذلك 
ذكأة التجارة . 

و ليس على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر عن زوجته ' ولا عن ولده 
الكبير ' من رحل و امرأة . 
اك مراك يج الارفل ص :وو الوق مل تين القاسم بن عبد الله بن عاص 
ابن زرارة حدثنا عمير بن عمار الهمذانى ثنا الأيض بن الاغ, حدثنى الضحاك بن عمّان 
عن نافع عن ابن عمر قال ل: امى رسول الله صلى الله عليه و سلم يصدقة الفطر عن الصغير 
و الكير و ال و العبد يمن تمونون - اه ج ؛ ص١1١‏ و من الآنار اثر ابى هريرة 
اخرجه الطحاوى فى مشكل الآثار عن ابن المبارك عن ابن طيعة عن عبد الله بن الى حعفر 
عن الأعرج عن ان هريرة قال :كان يخرج ذكاة الفطر عن كل أنسان يقول مس صغير 
و كبيد حر أوعبد ولو كان نصرانيا مدين من قمح أو ضاعا من تمر- اهو البسبط 
فى نصب الراية و غيرها من الكتب . 
)١(‏ لقصور المؤنة و الولاية اذ لا بلى عليها فى غير حقوق الروجية ولا يحب عليه إن 
يمونها فى غير الرواتب كالمداواة ؛ نهر اه رد الحتان. ‏ ' 
(0) اى الكير العاقل و لو زمنا فى عياله لانعدام الولاية جوهره و احترز بالعاقل عن 
العتوة و امجنون فحكله كالصغير و لو جنونه عارضا فى ظاهر الرواية خلافا لما عن 
يمد فى العارض بعد اللوغ من انه كالكبير العاقل لزوال الولاية بالبلوغ و أشار الى 
انها لا بحب ايضا على الابن عن ايه ولوفى عياله الا اذا كان فقيرا مجنونا كا فى االحر 
والهرو عبر عنه فى الجوهرة بقيل و عزاه فى الخانة الى الشافهى لكن حكى فى جامع 
الصفار الاجماع على الوجوب معللا بوجود الولاية و المنة جيعا ‏ اه ء و هو ظاهر 
رد أنحتار ولو ادى عن الزوجة و الولد الكير بلا اذن اجأ استحساءا الاذن عادة الى 
لو فى عياله عنه و إلا فلا - قهستانى عن انحبط . فليحفظ ‏ الدرالختار: و قال فى الحر : 
و ظاهر الظهيرية أنه لو أداه عمن فى عياله بغير امه جاز مطلقا بخير تقييد بالروجة ست 

ع0 )(٠68(‏ ان 


وعل الرجل أن يؤدى زر صدقة الفطر ] ' عن «درهر أم ولده لهم 

و ليس ان يؤدى عن كن وأن كان عد اهء 

ألا ترى ان المكانف ان كسب مالا ل يكن للمولى على ذلك سبيل و كان 
ذلك لامكاتب إلا ان يؤدى عنه ' مكاتبته فان بق ثىء كان له فلذلك ابس 


عل مولاه ان يؤدى عنه و لا عن رققه صدقة الفطر و أبس ؛ عل الكاتب 
ان يؤدى عن دمسه صدقة الفطر ولا عن رقيقه لآنه لا يحوز له صدقه ولا هة. 
و قال اهل المدينة . عل الرجل ان يودى صدقة الفطرعءن كل هن لضمن فقت 


ولابد له من ان ينفق عليه [ والرجل يؤدى ] * عن مكانيه' [ و مدبره ]' 


- و الولد-اه. و عل الاستحسان المتوى كا فى الخانة و أثار بقوله للادن عاده 
الى وجود الية حكما و الا فقد صرح ف البدائع بأن الفطرة لا تتأدى بدون النة ‏ تأمل. 
كذاى رد الحتار . 

م س المربعين ساقط من الأاصول .و وجه وجو الاداء عنه لتحفق السبب وهو 
رأس ممونه و بلى عليه الدرا تحار انى بلى عليه ولابة مال لا اتكاح ‏ رد انحتار . 
را لانه لا يارمه تفقتهم و فى ولابته علهم قصور ‏ بدائع ج ؟ ص 07١‏ 

(م) كذا فى الهدية . و كان فى الاصل « مه .٠‏ 

(؛) لأنه لا ملك له حقيقة لآنه عبد ما بى عليه دره على لسان رسول الله صلى الله 
عليه و سل و العد ملوك فلا يكون مالكا ضرورة : أه- بدائع ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول . و انما زيد من الموطأ . 

(د) و فى الموطأ عن «مكاتيه » بالافراد قلت و بهذا قال عطاء و أبو ثور و قال: عد 


لضف 


كتاب الححة ( باب ذكاة االفطر ) للامام ححمد الشييانى 


و رقيقه كلهم شاهدم و غائيهم من كان منهم مساما ومن كان منهم للتجارة ١‏ 
او لغير التجارة ٠‏ 

و قال عمد بن الحسن :و كيف وجب عل الرجل ان يؤدى صدقة الفطر 
عن رقيقه الذين للتجارة ؟ 

أدأيم رجلا يتجر فى الرقبق فهو يدير' الرقيق فى الرقيق ولا ينض فى 
٠‏ يدهمال اما يطبغى له ان يزى قبمة الرقيق فى قول اهل المدينة ذانهم يرون فى 
ذلك الركاة ٠‏ 

رأ اذا زكاه' التجارة فى كل مائتى درم خمسة درام ثم جاء يوم الفطر 
عد ذلك يوم أيزكيهم ايضا زكاة الفطر فيجب عليه فى مال واحد [ زكاة ؟ ؟ 
مرتين فى يومين , هذا قول لا نعل احدأ من العلماء قاله ؛ استحسنه” . 


الائمة الثلاثة و هى روأية عن مالك ايضا لا زكاة عليه فى مكاتبه لانه لل »ونه وجائز 
له اخذ الصدقة و اق كان مولا غنيا.و روى عن ابن عمرء اه قاله الزرقانى ج٠١‏ صما 
و أثر ابن عمر اخرجه اليهق فى ج٠‏ ص ١5١‏ من ستته عن ابراه بن طهمان عن موسى 
ان عقبة عن نافع عن ابن عمر انه كأن يؤدى زكة الفطرعن كل مماوك له فى ارضه و غير 
أرضه وعن كل انسان يعوله من صغير او كير و عن رقيق امرأته و كان له مكاتب 
المدينة فكان لا يؤدى عنه و رواه سفيان الثورى عن 1 عن نافع قال : 
كان لابن عمر مكاتبان فلا يعطى عنهما الزكاة يوم الفطر ‏ اتتهى . 

. لتجارة أو لغير يجارة » بالتكير و هو الأرجح‎ ٠ فى الموطأ‎ )١( 

. من الادارة‎ "١ 

(*) كذا فى الاصل » و لعل ااصواب « دك زكاة التجارة » . 

(4) ما دين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه. 

(ه) و كان فى اللآصول ه ستحسته » و ااصواب « أس:«سنه ». 


فرق و شسى 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المسل ) للامام شمدالشيزانى 
ال 1[1] 1 | ا م 20 


و ينبغى لمم ان يقولوا هذا فى السائمة [ ايضا]' اذا كانت للتجارة يزكونها 
زكآة التجارة و زكاة السائمة ' . 


اب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المسلم 

قال ابو حذفة: منكان [ من ] ' رقيق الرجل كافرا و هو لغير التجارة 
فد[ ه فيه اق . 
(1) نايت اللركين ماظ من الاسرلير لابن منه ٠‏ 
(م) و قال ابو حذفة و الثورى و غيرهما : لا زكاة فطر فى رق التجارة لان عليه 
فيهم الزكاة ولا تجب فى مال واحذ زكانان - اتتهى »و قال فى البدائع ج ٠١‏ ص ٠١‏ 
ولنا ان اجمع بين زكأة المال و بين زكأة الراس يكون ثنى فى الصدقة و قال الى 
صلى الله عليه و سلم :لا ثثى فى الصدقة - اتتهى » اى لا توخبذ فى السنة مرتين كا فى 
جَ ١‏ ص +١‏ من المغرب . لكن ذكر عن انى سعيد الضرير معناه لآ رجوع فيها 
ولا استرداد لها و ائكر الاول - اتهى ؛ إلا ان الرعخشرى فى الفائق ج ١‏ ص م 
ذكر الحديث و قال : اراد انها لا رخذ فى السنة مرتين و الحديث فى الصدقة ‏ أه 
ول ينقل خلافه و قال . فى ص بام فى باب صدقة الفطر من المعتصر من انختصر هذا 
عند انى حبيفة اذا لم يكن الرقيق للتجارة فان كانوا للنجارة لم تيجب فيهم صدقة الفطر 
و مالك و الحجازيون يوحبون فهم زكاة الفطر و لا يحد فى كتاب ولا سنة اجتماع 
الوكأة و الفطر و الاجماع على ان الماشبة لا تجتمع بها زكاة السائمة و ركاة التجارة 
و انما تجب فها احداهما يكذلك عبد التجارة ‏ اتتهى. و قد قال الطحاوى فى 
ج 4 ص ١وما‏ من مشكل الآثار حدثنا يحى و عبد الوهاب قالا ثنا ابو نعم ثنا 
ابن المبارك انا ابن جريج عن عطاء قال : اذا كان لك عبيد نصارى لا يداروت 
التجارة فرك عنهم يوم الفطر - اتهى ٠‏ 

وفك 


كتاب الحجة ( باب زكاة المطر علىعبدالرجلالكافر و المسل ) للامام شحمد الشيباى 
و قال اهل المدينة : من كان منهم كافرا فلا ذكاة على مولاه فيه 
و قال عمد بن الحسن : ول لا تجب الزكاة فيه و ان كان كافرا انما الزكاة 
على المسل فلا يبالى كافرا كان عبده او مسلما . 
ألا نرى ان المولى اذا كان كافرا لم تجهب عليه الزكاة تكدلك اذا كان 
مسلما كانت عليه الركاة ولا يبالى' ما ' كان عبده مع ان فى هذا آثارا كثيرة. 
اخبرنا قيس بن الرييع الأسدى عن ماد عن ابراههم التخعى فى الرجل 
يكون له* عبد نصرانى او يهودى قال : يؤدى عنه زكأة الفطر * 
(1) و ف الموطأ :و من لم يكن منهم مسلما فلا زكاة عليه فيه اه . 
() وكان فى الاصول « ابالى» و هو تحريفءو الصواب« الى » بالغياب فاطلبه ءن 
مظان العلل . 
() قوله «ما كان ال» يعنى على اى حالة و صفة كان عده تجب الركاة فيه بشرط 
ان يكون لغير التجارة و بشرط أن لا يكون مكاتنا كا سبق . 
(؛) كذا فى الهندية و لفظ له ساقط من الأصل .ف 
(ه) فى الجوهر اللق ج ص ١+‏ و ف الاستذ كار قال الثورى و سائر الكوفيين 
يؤدى الفطر عن عبده الكافر و هو قول عطاء و مجاهد و سعد بن جبير و حمر بن 
عد العزيز و النخعى و روى عن الى هريرة و أبن عمر ‏ أهءو حديث ألبى هريرة 
اخرجه.الحافظ الطحاوى فى ج ٠‏ ص "وم واج 4؛ ص .لمن مشكل الآنار نحدثنا 
يحى بن عثهان بن صالح و عبد الوهاب بن خلف بن عير بن ايوب الكندى قال : 
حدثا نعم بن حماد قال ثنا عبد الله بن المبارك قال اخبرنى ابن ليعة عن عبيم الله 
ابن ابى جعفر غن الاعرج عن ابى هريرة قال :كان يخرج زكاة الفظر عن كل انسان 
يعول من صغير او كير حر او عبد و أن كان فصرائيا دين من قمح أو صاعا من 
تمر اتتهى .و هو فى ج + ص 4غ من نصب الراية و قال : و حديث ابن لهيعة حت 
014 (ومو) اغخمرنا 


كتاب الحجة (باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر رو الل ) ادمع شين 


أخبريأ اسماعيل قال اليو قال د خدى غخرن الهاجر :كال : 
قال جمر بن عبد العزيز: يعطى الرجل المسلم عن ماوكه النصرانى صدقة الفطر' . 
اخبريا ابراهج بن جمد المديى' قال اخميرنا ا ا ا 
ابن مد بن الى بكر قال: يخرج سيد ' العبد اليهودى و اللفزان نه 
صدقة الفطر* . 
- يصلح للمتابعة سيما من رواية ابن المارك عنه ب اتهى .و حديث أبن عمر اخرجه 
الدارقطى انه كان يخرج صدقة الفطر عن كل حر وعبد صغير و كير ذكرو انث كار 
و مسلٍ ؛ الحديث نصب الراية ' 


٠ من التهذيب‎ ٠١7 هو الانصارى الدمشق ابو عيدكا فى ج لم ص‎ )١( 
اخرج.ه الطحاوى ايضا فى م ص م و ج ؛ه ص #00 من مشكل الآثار‎ )( 
بهذا الاساد قال : حدثنا يحى بن عثمان و عد الوهاب قالا ثنا نعم بن حماد قال تنا‎ 
ا المارك قال تنا سمل بن عياش قال ثنا عبرو بن المهاحر عى عمر بن عند العزيز‎ 
فال : يعطى الرحل عن ملوكه وان كان نصرانيا زكاة الفطر  اتهى‎ 
ص م0١ من التهذيب : 'راهيم بن المدى بلا باء‎ ١ رم هكذا فى النسخ . و فى ج‎ 
+ بن لاني انون‎ 
فان قلت فى حديث ابن عمر الذى روأه اع ا او عبد ذكر‎ ):( 
او ءانث من المسلبين الحديث ء قلت : قال فى الجوهر التق رواة هذا الحديث لفظهم : على‎ 
كل رار عن رالزاتشياية الخاع ول كرد 11 1 117 11ل‎ 
عدم وجوب الاخراج عن الكافر كا زعم اليهق و أما قول الي عتة عن كل نفس‎ 
من المسلمين فلوكان ثقة فقد خالف الجباعة فلا يقبل منه مكيف و هو ضعيف ثم على‎ 
تقدير التنازل و تسل صعة روايته هذه تقول ثبت فى الصحح خديث ليس على المسلم‎ 
فى عده صدقة الا صدقة الفطر و هو بعمومه يتناؤل الكافر ايضا و كذا ما تقدم فى‎ 
حديت أبن عير و الخدرى عن كل. حو و عيدو رواية أنى عنة هذه ذكرت بعض ع‎ 


وعه 


كتاب الححة ( بأب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) للامام جمد الشييااى 


باب زكأة الفطر يؤدره عن اهله و خدمها 


قال ابو حنيفة : ليس عل الرجل ان يؤدى صدقة الفطر عن فير نه 
ولا عن أحد من حدمها 'و ليس عليه ان ؤدى صدقه الفط اله عن لفسيه 


- افراد هدا العام فلا تعارضه ولا تخصه اذ المشهور الصحبح عند اهل الاصول 
ان ذكر بعض افراد العام لا يخصه خلافا لابى ثور قشت من هذا انه لا دليل ف 
الرواتين عل ما ادعاه البهق ان العمد الكافر لا تؤدى عه ثم الجمهور على انها يجب على 
السد و لهذا لولم يود عنه حى عتى لم يلزمه اخخراجها عن نفسه احماعا فعلى هذا على 
فى قوله على كل حر و عبد بمعنى عن و من زعم انها بجب على العيد و تتحمل السيد عه 
يمعل عل على بابها و عل التقديرين هو ذكر لعض افراد العام كما قزرئاة فعني كل 
تقدير لا ديل فى هذه الروايات عل مدعى اليهق فان قال قائل ليى هذا دك عض 
افراد العام بل هوء تخصيص للعام بممهوم الصفة فى قوله من المسلين قنا ممع اولا 
“له المفهوم ى ثانيا لو سليناه لا فس انه يخص به العموم و ذكر أن وعد و غيزه ان 
دهب ان عير رضى الله عنهما وجو الفطرة على العد الكافر وهو راوى الخبر دل 
نهم منه ما ذكرنا ‏ انتهى » و الحاصل ان مالكا تفرد بيد من المسليس كا ذكره 
الترمذى عل 'ان القيد المذكور راجع الى الموالى لا“ الى العبيد كنا دياه الحافظ 
الطداوى فى مشكله ج 4 ص هع و ايضا مذهب ان عير أخراح الصدقة عن العيد 
مطلقا وهو راوى الحديث . و لعل الخارى ايضا مال البه كا يظهر من 2 احم صيحه 
وهر مذهب شيخه اماق بن راهويه ‏ هذا و للتفصيل مقام آخر . 
(1) قلت : الحديث الذى فبه عمن تمونون لا يخاو عن ضعف كما ينه اليهق و قوله 
عليه السلام فى كمرح الخارى على الذكر و الأثى من حديث أبن عم داءل, على سقوط 
صدقة الو حةء: الاوج و وجوبها علها فلا تسقط عنيا الا بدليل ولأنه بازمها - 
نك وعن 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ( للامام عمد الشييا 


0 رعولا المذان وار ققة إلى را التجارة و اما عن غير من اولاده 
الكبار فلس عليه ان يؤدى عنهم'و ان كان لامرأه و للأولاده الكار مال 


2 


فلمو دوا عن انهم ' و إلا علس عليهم ان يؤدرا شما * 


>> الاحراج عن عددها فلان بلرمها عن نفسها اولى و يلزم الشافعى الاخراج عن 
إجيره وارققه الكافر لأنه بموهما - قاله فى الجوهر الى . 
() ولوكانوا للتجارة لا نبجب صدقة الفطر عله لآنه يؤدى الى التثثى و هو تصدد 
الوجوب المالى فى مال واحد فإذا لم يجب عن عبيد ععده و لوكان غير مديون لكونهم 
للتجارة ‏ كذا فى النهاية » و فى القنية له عمد للتجارة لا يساوى نصانا و ليس له مال 
الزكاة سوآه لا يجب صدقة فطرة الصد و ان لم يؤد الى الثنى لآن سسب وجوب 
الزكاة سه موحود والمعتتر سب الحم لا الحم اه الحر الراثق؛ و قد تقدم مايتعاق 

به قبل البابين فد كره . 
0( ولوكانوا فقراء لعدم الولاية الكامله عليهم والمؤنة و هى سبب الوجوب و لعل 
الحديث الذى استدل به المدنون و الحجازيون يمول عل جواز الآداء عهم لا على 
الوجوب - تدبر ٠.‏ 
(6) قال فى ج ؟ ص 7ه؟ من : الحر و أذا ادى عن الزوجة و الولد الكبر بغير 
اذيهما حار-و ظاهر الظهبرية انه لو ادى عمن فى عياله ره جاز مطلقا بعير تقد 
بالزوجة و الولد ‏ اتتهى . و ف الدرانحتار و لو ادى عنهما للا اذن احز أ استحسانا 
للاذن عادة اى لو فى عباله و الا هلا قهستانى عن المحط اه . و عله المتوى خانة 
و افاد بقوله للاذن عادة الى وحود النية حكما و إلا مهد صرح فى الدائع أن الفطرة 
لا تأدى ددون الذية : تأمل ‏ ردانحتار ؛ و قد سبق ازيد منه . 
)1( وهذا حك المقلاء و لو زمنا فى عباله لعدم الولاية جوهرة و اللمعتوة و المجنون جح 
يفف 


1 كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر يديه عن أهله و شدمها ) للامام مد الشيياى 


واحد من خسمها و ليس عليه ان يؤدى عن سائر رقيقها . 

و قال مد بن الحسن :و كيف يحب عليه ان يؤدى صدقة الفطر عن 
امرأته' و هى امرأة قد بلغت و قد جرى عليها ما يحرى عبل المسلبين فى امو الهم 
من الركاة كنا ان عليها ان ترق [عن] ' مالا قكذلك عليها ان ترق هن 
لقبنيا "- 

ألا ترون انه لا تيجب صدقة الفطر عندنا على المعسر الذى لا يقدر فكذلك 


ج كه حم الصغير ولو جنونه عارضا فى ظاهرالرواية خلافا محمد فى العسارض 
بعد الللوغ فانه كالكير العاقل عنده لزوال الولاية باللوغ كذا فى رد انحتار ٠‏ 

() لآن شرط تمام السب كال الولاية و ولاية الزوج عليها ليست بكاملة فل يتم 
السبب بدائع فانها ضرورية لأجل اتظام مصاط النكاح فالقصور فى المؤنة و ااولابة 
كلتيهما اذا لا يلى عليها فى غير حقوق الزوجة ولا يحب عليه ان يمونها فى غير الرواتب 
كالمداواة : نهر - كذا فى رد انحتار . ْ 
(؟) ما بين المرعين ساقط من الآصول و لاد منها. , 

(م) قال فى ج م ص ٠١١‏ من المبسوط مجيبا عن قول الامام الشافعى ان عليها 
الاداء عن ممالكها و من يحب عليه الاداء عن غيره لا يحب على الغير الاداء عنه و هذا 
لان نفسها اقرب اليها من نفس ماليكها ثم النفقة على الروج باعتبار العقد فلا يكون 
موججنا الصدقة كنفقة الأجير على الممتأجر و هذا لان فى الصدقة معنى العباذة وهو 
ما تروجها ليحمل عنها البادات وقد ينا ان مجرد المؤنة بدون الولاية المطلقه لاينهض 
ميا و بعقد النكاح لايثبت له عليها الولاية فيما سوى حقوق التكاح بخلاف ام الولد 
فان للمولى علها ولاية مطلقه بسبب ملك الرقة فان أدى الروج عن زوجته بأمرها 
جاز و ان ادى عنها بذير امرها لم يحر فى القياس؟ا لو أدى عن اجنى و يحوز > 

4ه (؟م) اذا 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر على الرجل الكافر و السمو) ) الامام عمد الشيياق 


اذاكان موسرا وكانت االضدة عله يماك رسن كله ل سه لين 
على غره ان يؤدى عنه ٠‏ 

قالوا : زعم ان كل من جب على الرجل ان ينفق عليه وجب عليه ان 
يؤدى عنه زكاة الفطر ٠‏ 

قل لهم : ان النفقة انما هى معايش ل دالسائن و القن لين 
ينبغى ان يترك ولد صغير ولا زوجة بغير نفقة لآآن فى ذلك تلفا ' [لما]'. 

و اما الصدقة فهو* شىء يتقرب به الى الله عرو جل فانما جب ذلك على 


س تحب عليه الف انض لله تعالى " فاذا وجبت الفرائض لله على عدار ف 


- استحسانا فى رواية عن الى يوسف رحمه الله لآن العادة ان الزوج هو الذى يؤدى 
وكان الأامرثابا باعتبار ''عادة ‏ اتهى 
(و) كذا ف الهندية هو كانت ».و كان فى الآصل «فكانت»ءر ظاهر العارة فى صورة 
لشرط : و الجزاءكا لا يخق و مقتضاها ان مكون هكذا فلوكانت أو تكون هكذا 
فان كانت الصدقة تحب الى آخره حتى بيترتب عليه قوله وجبت عليه فى نفسه - 
بدير و العلم عند الله تعالى . 
(م) و فى الاصول «تلف» بالرفع و هو تصحف و الصواب ٠‏ تلقاء لآنه اسم نْ 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لايد منه. 
4 يكذ فى الأول و تذكير الضمير بلحاظ الخبر فانه مذكر و إلا فاعتبار لفظه 
الصدقة كان ينغى ان بكون فهى__التأنيث ٠‏ 
(ه) فيه اثارة الى ان الصغير الغى لا يجب عليه صدقة الفطر من ماله لآنه بمن لم يجب 
عله الفرائض لله تعالى و فيه خلاف بين الائمة كما فى كتب الفقه . 
() المراد بهما الرجل و المر أ: لأما يظهر من ظاهر الأفظ ‏ تأمل ٠‏ 

فلام 7 


الله تعالى عنه زكاة المال و صدقة الفطر لانها انما تجب فى المال على من تجب 
عليه الزكاة ' ٠‏ 
اب زكاة العبد الآبق فى الفطر و غيره 
و قال ابوحنيفة : لا زكاة على الرجل ف عبده الإبق لفطر ولا غيره' لانه 
قد فاته بنفسه و كذلك لو ان رجلا غصب رجلا 'عبده لجحده' اياه او سلطان 
غصب رجلا عدا فظلله اياة * لم تجب على الرجل فى واحد من هؤلاء العب 


)١(‏ فيه ارسال و مسامحة و الا فينهما فرق فى الوجوب و شرط العو فى اازكاة 
لافى صدقة الفط كا لا يخق فطالما تجب صدقة الفطر على رمن ولا يجب فى ماله 
الزكاة كا هو ظاهر . 

() لعدم الولاية القائمة قاله الطحطاوى الا بعد عوده الى المولى فيجب لما «ضى من 
السنين- قهستانى. قال ! حتى ولم يوحبوا الركاة فى مال الضماركا تقدم فلينظر الفرق 
و كذلك الأسور الذى لم يمل اهل الحرب و اما اذا ملكوه ذلا مطمع فى رجوعه 
حتى يحب'عنه صدقة الفطر هل انه يخرج عن ملك بالكلة فأين الوجوب و اين 
الآداء . ْ 

() اى من رجل على طريقّه الحذف و الايصال و كذا فى قوله الآني او سلطان ‏ 
الج و يقال له المنصوب يتزع الخافض . ش 

() قيده فى الخلاصة بأن لم تكن عليه بينةكا فى الدر الختار, و قال فى رد انحتار مقتضى 
التصحيح الذى مس فى الزكاة ان لا تحب و لوكانت عليه بنة لأنه ليس كل قاض عدل 
ولا كل بينة تقبل - ط اهء قلت : و الى الاطلاق تشير عبارة كتاب الحجج كا 
لايق .. 1 

(0) تأمل فيه زاده ايضاحا للبراد و لعله هو المأسور فى اسر السلطان او فى حكه . 


اميه 


0 صد هه 


2-3 الحجة ) باب زكاأة العنيد لغير التجارة و أعديد األعيد) للامام مر الشييان” 
مس م ريسي ص سي يس ب 2ك 


صدقه الفطر' . ا 

و قال أهل المدينة فى العبد الآبق [ ان سيده ] ' ان عل مكانه اول يعلم 
وكات غيبته قرية و هو يرجى' حياته و رجعته فان على مولاه فيه صدقة الفطر 
و انكان اباقه قد طال و أيس عنه فلا نرى' أن يز عنه . 

و قال مد بن الحسن : و كيف افترق من قرب اباقه و من طال اباقه ؟ 
ليس بين هذين فرقء ليس ينبغى ان يوجب الزكاة عل المسليين بالظنون . هذا 
عبد ق ؤات بفسه فلا زكاة فهء 

اب زكاة العبيد لغير التجارة و لعنيد العبيد 

قال ابو حذفة : اذا كان للرجل عبد 520056 عدد معلل 
خم عن بده و تصرفه فاشبهوا المكاتب كا فى البدائع م البحرءو عنه ى 
'رد انحتار قال أو يوسف : ليس فى رقيق الاخماس و رقيق القوام الذين يقومون على 
مسافق العوام مثل زمزم و ما اشبهها و رقيق الفى* صدقة الفطر لعدم الولاية لاحد 
عليهم أذ هم ليس لهم مالك معين و كذلك السى و رقيق الغذمةو الأسرى قبل القسمة 
على اصله لما قناء و اما العيد الموصى برقبته لانسان و بخدمته لاخر فصدقة الفطر على 
صاحب الرقة لقوله صلى الله عليه و سل : أدوا عن كل حر و عمدو العد اسم لإذات 
المملوكة و انه لصاحب الرقة و حق صاحب الخدمة متعلق بالمنافع فكان كالمستعير 
و المستأجر ‏ قاله فى ج ١‏ ص ١لا‏ من الدائع » و عنه تقله صاحب البحر . 
() ما بين المريمين ساقط من الآصول و انما زيد من الموطأ . 

(م) فى الموطأً « برجو ء فعلى هذا الضمير يرجع الى المالك .و على فسخ الكتاب 
« الى العد » يدير . 
(؛) وكان فى الاصله بزىء بالفية + و-الصواب: ترى» بالتكلم لآن فء موطأ مالك : 
فإنى ارى أن يك عنه . 

فرك 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعبيد العيد) للامام حم دالشييانى 


المولى فيهم جميعا صدقة المطر' وان كانوا للنجارة فعلى المولى فيهم صدقة التجارة 
و ليس عله فيهم صدقة الفطر' . 


و قال ابو حنيمة : ليس على الرجل فى رقينى امرأته صدقة الفطر و لكن 


المرأة تؤدى عن نفسها وعنهم . 
و قال اهل المديئة : ليس على الرجل صدمة الفطر فى عبيد عبيده ولا فى 

رقق امرأته ألا من كان تخدمة منهم ولا بد له منه ' 
الع الشرط و هو كوتة من اهل الوجوب عل ثقسه و لوجود السب وهو 
اروم المؤنة و كمال الولاية لآن لأرأس الذى يمونه و لى عليه ولاية كاءلة تكون 
فارع أبنه ف الب 4 النصرة قكا يب غلهوظة زأمه صب عليه ز كاتا هو 
لسار أئية وري الزاخيرنة عل النو لان الزعري شو نوبت دادر اداه 
بالملك ولا ملك له فلا وجوب عليه هاستقل الأمولى عنه ,الاداء المأمور به فى الحديث 
من غير تحمل و نيابة عنه فيعتير اهلية المولى لا العد و قد وجدت ووحب على المولى 
ان يمخرج صدقة الفطر عى اليك الذين لغير التجارة و يدخل هم مدبروه و امهات 
اولاده لقيام الرق و الملك فيهم و لعموم قوله صل الله عليه و سل : ادوا عن كل حبر 
وعبد ‏ الحديث ؛ كذا فى البدائع ج ٠‏ صءم, . 
(0) قال:ابن رشد :فى بداية امجتهد و الرابعة ١‏ اختلفوا ) فى عبد التجارة مذهب 
مالك و الشافى و احمد الىوان على السيد فيهم زكاة الفطر. و قال ابو حذفة و غيره: 
ليس فى عيد التجارة صدقة و سب الخلاف معارصة القياس للعموم و ذلك ان عموم 
اسم العبد يقتتضى وحوب الزكاة فى عبيد التجارة و غيرهم ٠و‏ عند الى حنفة ان هذا " 
القموم مص بالقيإس و هو ا-تعاع زكاتين فى مال واحد ‏ اتهى ؛و لم برد نس 
. فى أنه لابد من انب الاعم على الاخص فى كل موضع كا زعم ابن حزم:فى انحل 
و إلافهات٠به‏ أن كنت من الصادقين_ير . 

(؟) فى الموطأ : قال مالك ليس على الرجل فى عبيد عررده ولا فى اجيرة ولافى - 

نشد (؟1) وقال 


كتاب الحبية ( باب زكاة العديد لغير التجارة و لعبيد اامبد) للامام تمد الشيياق 


و قال: محمد بن الحسن لم لا يجب على اأرجل صدقة الفطر فى رقيق عبده 
اذا كانوا لء.. التجاره أليس رفيق عبده لو اعتقهم جاز عتقه و لو وهبهم او 
باعهم حار ببعه وهبه فلم لا يحب عليه فيهم الصدقة عبيد عبده بمازلة عبيده' . 

ولم قال اهل المدينة ان الرجل عليه" فى خادم امرأته اذا" كانت تخدمه 
صدقة الفطر وهو لا يملك الخادم ؟. 

و انما قالوا الاقاين حل افق فين ا دروو" اي له 0 
صدقة الفطر هانا قد اجمعنا بحن و إياثم على ان الرجل ليس عليه ان يؤدى 
صدقة الفطر عن اجيره ' قكذلك خادم امرأته و ليس تب الصدقة بالخدمة 


- رقيق امرأته زكاة الا من كن منهم بخدمه و لايد له منه قتجب عليه اتهى . 
)١(‏ كدا فى الأصل و كذا هوف الموطأو المدونة بصيغة المع . و فى الندية «عدهء 
بالاو ادو هو تصحما. 
(؟) ولا بتهض فعل أبن عمر حجة لاوجوب فان الو<وب على الرحل عن ااعير وحواز 
الآداء عنه امران فلغل فعل ابن عير رضى الله عنهما و قوله : عن المرأة و حاديها 
بوك عل الجواز و هو حائر غندنا كما فى الد اختار و رد الحتار عن الى بوسف 
رحمه الله تعالى و الاحّال يصعف الاستدلال ‏ بر . 
(*) كذا نى الآصول.م الوجدان تمك بأنه اذاكان يحدمه اى الخادم يتخدم زوجها 
كما يقنصى السياق - و العلل عد الله تعالى. 
(ع) كذاى الاصل ., قوله :و هو لا يملك الخادم » ساقط من المندية و مكائه و هو 
له وماى اللاصل صواب . ف 
(ه) كذا ف الأصل . و ف الندية : خدمته و هو الأرجح . 
() كذافى الأصول. و لعل الصواب « أهجب .٠‏ 
(0) و كذا هو ف الموطأ كا عرفت ٠‏ 

؟اة 


كناب الحجة ( باب ذكاة العد لخير التجارة و لعبيد العيد ) للامام عمد الشيياق 


و إماتجب المدة بالك . 
فان قالوا انما تجب عليه الصدقة فى خادم امرأته لآنه يجب عليه نفقة 
الخادم . 
قبل لهم : فما. تقولون فى خادم لامرأته يجامعها و.الزوج مستغن 
عن خدمتها بخدمة خدمه' أيجب عليه ان يؤدى عن خادم امرأته صدقة 
الفطر فان قوم انه ليس عليه ان يؤدى عنها الا ان تكون تخدمه' وما 
فهذه الخادم بحب على الزوج نفقتها مع امرأته و ليس عله ان يؤدى 
عنها صدقة الفطر فهذا ترك لقولهم الذى قالوا '. 
)١(‏ كذاف الحدية « عن خدمتها بحدمة خدمه » و كان فى الاصل « بخدمتها عن 
خدمة خدمه ». 
(؟) وكأن فى الأصول« الا ان يكون تحدمه » و الصواب « تكون تخدمه » بتأنث 
الضمائر لآن الخادم مشتّرك بين المذكر و المؤنث و المراد به هاها الثانى .ف 
(©) و المسألة فىج ١‏ ص ؟؟؟ من المدونة و نصها. قال مالك و يؤدى الرجل عن 
خادم ام أته الى لابد لا منها صدقة المطرء قلت هلو أن رجلا تزوج امرأه على خادم 
بعينها و دفعها الها و الجارية بكر او ثيب فمضى نوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم 
طلتها بعد ذلك قل البناء بها على من زكاة هذه الخادم فقال عليها ان كان الزوح قد ' 
منع: من الناء بها لآنه مضى يوم الفطر وهى لا . قلت و هو قول مالك قال هذا 
دأى؛ قلت أرأ بت ان كانت هذه المرأة التى تزوجها على هده الخادم نعيها هى بكر فى 
حجر أنها و لم يحولوا بن اازوج و ينها و هده الخادم من لا بد للمرأة مها فمضى 
بوم الفطرو الخنادم عند المرأة ثم طلتها الزوج بعد يوم المطر قبل ان يبى بها 
على من زكاة هذه الخادم فقال على الزوج ء قلت :لم قال لأنها كانت هى و خادمها ‏ 
01 نمقنها 


كتاب الحجة ( باب زكة العدد أغير التجارة و لعيد الميد؛ احم #دادياى 


تفقتهما عل ل رمد يحولوا , 58 وج و بين الناء 50 ما لم يكن للها مها 
بد كانت ثفقتها أيضا على الزوج فلما كانت ثفقة الخادم عل الزوج كانت زكاة الفطر 

فى هذه الخادم على الزوج لانه كان ضامنا لنمقتها » قلت فلو أنهم كانوا منءوا الزوج 
س الناء بها و المسألة على الها ففال : لا ثىء على الزوج فى الخادم ولا فى المرأه فى 
زكاة الفطر على المرأة ان تر زكاة الفطر عى نسها و عن هذه الخنادم . قلت 
و هذا قول مالك قال : ذعم و هو رأى- اتهى. ذقلتها ليتضعم لك ما فى كتاب الحجة 
من الالزام على اهل المدينة و المسألة احتهادية و الص واحد عند الفربقين و لقد خادع 
الناس أبن حزم فى امحل ج + ص /180 فى ذيل هذه المسألة حيث نسب الى الامام ابى 
حذيفة رحمه الله انه فرض على الزوج أن يضحي عن المرأة ولا يرك عنها زكاة الفطر 
وقال خسم بهذا تمخيطا -اهءو هو لا يستحى عن الكذب و الافقراء فهذه كتب 
مذه الى حذفة مشحونة وجوب الاضحة على المر أة ان كانت صاحب تصاب 
و ليست هى عل الزوج و الآداء بأجازتها عنها امى آخر لا تعلق بالفرض والايحاب . 
مفح وص با.؟ س رد امحتار :و لوضى عن اولاده الكبار و زوجته لا يحوز 
الا باذنهم و عن الثانى انه يحوز استحسانا بلا اذنهم ‏ بزازية ؛ قال فى الذخيرة :و لعله 
ذه الى ان العادة اذا جرت من الآب ف كل سنة صار كالاذن مهم فان كان على 
هذا الوجه فما استحسه انو بوسف مستحسن ‏ اتهى ء أين فرض الامام على الزوج 
و ابن هو مس ذاكء, الحل مشحونة بأمثال هذه الافتراءات و الاكاذيب و الخادعة 
ساحه الله و إيانا يوم القباءة اللهم ارنا الحق حقا و الامتثال به و الصدق صدقا 
و القول به فانك مع الصادقين . و الذكورة ليست من شرائط الاضية م .تون 
الذه لا الذكورة فتجب على الأنثى - خانية نقله فى الدر اتختار. و الاختلاف فى 
حجة المرسل قدحم و اج+هور قل ان حزم على حجيته كما هو مشحون فى كتب الاصول 
و ابو حذفة رحمه الله ليس بمتفرد فى قوله و الاستدلال به واجمهور معه و لقد - 


وعاة 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعيد الميد ) للامام تمد الشيياتى 


و قال بعض اهل المدينة' : صدقة الفطر صاع من تمر" فكانهم انكروا 
أصف الصاع من المنطة 
و قد احيريا يوس ىن اسرائيل' قال عدا ماموز نْ المحثكمر 


ت افرط ان حزم فى انه يقول و ابو حنيفة ر اسصاءه يقولون المرسل كالمسند 
و يحتجون برواية كل كذاب و ساقط ‏ اه . و هو ايضا خداع و يرسل الكلام ' 
ارسالا و لا يخاف محاسة الله تعالى فأين احتج الامام و اصمابه برواية كل كذاب 
و ساقط و يقبسهم على نفسه فائه احتج فى مواضع من لحل على منزعوماته بروايات 
فى أسايدها رواة ساقطون و غير تسم ه عد المحدثينكا لا يخق على من طالع كتابه 
الل هدا. 

(1)م ومروى عن عروةو العاسم بن جمد و سالم بن عد اقم و مم من أهل المدينة . 
(5) كذا فى الأصول ٠‏ من تمرء و لعله « من طعام » نا يه صبه السياق أو بير الى 
ما زوى عن أن عمر رضى الله عهما كا فى الموطأ انه لايحرح فى زكاه الفطر الا صاعا 
سس هر الامرة واحدة هانه ادى عنها صاعا من شعير .و ان عمر من اهل المدينة 
ولعل جرأ من العارة سقط مس الكتاب على دأب الاقم مد فى كناب الحة كا 
لايخو عل ااواههم . 

(©) كذاى الاصول و 0 أحده فى التهذيبو التعحيل و المزان و اللسان و لعله اثقاب 
علىالناسخ و الصواب عندى اسرائيل بن يونس وهو من شيوخ الامام عمد كافى 
الموطأ م الآئارو كتاب الحجة فى عدة مواضع مها و هو من الرواة عن منصور بن 
المعتمر كا فى م٠‏ وص17 هن التهذيب . اما نوس فهو ابن أنبى اماق ااسيعى لا يروى 
عن منصور المذ كور كا يظهر من مطالعة كتتب الرجالر يونس هو ابو اسرائيل لا أنه 
لعله ونس ابو اسرائيل و فيه تأمل طاهر . 

(4) و هو من طريق جرير عن سصور هه مثله فاج 1 ص 184 من الحل . 


نورك (1+4) السلى 


كتاب. الحجة ( باب زكاة العبيد لفير التجارة و لعبيد العيد ) للامام عمد الشيياى 


السلى ' عن ابراهيم النخعى عن الآسود بن يزيد عن" عائددة رض الله عنها 
قالت : كان الناس يعطون زكاة رمضان نصف صاع فاما اذا أوسع [ الله تعالى ؟' 
على الناس فانى ارى * ان يتصدق صاع' . 

اخمرنا اسرائيل بن بو نس * قال حدثنا عبد الاعلى الثعللى' عن همد بن على 


الأأككر ابن الحنفضة عن على بن الى طالب رضى الله عنه قال زكاة الفطر على كل صغه. 


(1) فى جميع النسيم « الشاى » و هو مصحف ,و الصواب « السلى ٠‏ كما فى ج١٠‏ 

ص 0١5‏ من التهذيب ٠‏ 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الأاصول وائما زدناه من مصف ابن الى شيية و انحل 

و ان كان المعنى ححا بدونه ايضا على بناء الفعل مبنا للمفعول . 

(م) هذا رأى منها و هو ايضا مؤيد بالأحاديث ؛ و ف التصوص ورد صاع 

و نصف صاع ١ ٠.‏ 

() قلت : اخرج الحديث هذا ابو بكر بن الى شبية أيضا فروآه عن جرير عن منصور 

عن ابراهيم عن الاسود عن عائشة قالت : انى أحب الى اذا وسم الله على الناس ان 

يتموا ماعا من قمح من كل انسان ‏ اه ( من قال : صدقة الفطر صاع من شعير أو 

مر او قمحقى .وه - نسخة السعيدية ) و جرير بن عبد اميد و أسرائيل كلاهما من 

تلامذ منصور و رواته . فدل ان ما فى الكتاب يونس ن اسرائيل مقلوب و الصواب 

ه اسرائيل بن يوبس » .و رأى العلامة المفتى دام بجده صواب ٠‏ ف 

(ه) و به عل ان فى الاستاد الأول «يوئس بن اسرائيل؛ خطأءو الصوات «امرائيل ن 

بونىء كا قلت و هو من شوخ الامام مد و'هو ابن انى اماق السيعى الهمدانى 

ابو يوسف الكو من رجال السنة ثقة صدوق صالح الحديث من القن اصعاب الى اسماق 

و أثبتهم كا فى التهذيب ٠‏ 

(د) فى جميع التسيع «البس» وهو خط . و الصحيح ما ائنته كا فى ج > ص 4 من - 
يف3 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لثير التجارة و لعيد العبيد ) للامام عمد الشيانى 


ركب عر رايد رقب ضاع من نسعة ار ضاء يسن عر :د لزنا معان ار 


- التهذيب و الأثرفى ج>- ص١١‏ من الى عن سفيان عن عيد الأأعلى عن الى عبد الرحمن 
السلى عن على بن الى طالب قال : صاع من تمر أو صاع من شعير او نصف صاع 
من بر - أه ؛ و من طريق وكيع عن سفيان و رواه الدارقطنى من طريق عد الرزاق 
عن الثورى و قد عزاه الزيلتى فى نص الراية الى الطحاوى ايضا و لم اجده فى شرح 
معانى الأثار و فيه آثار اخرى عن الصحابة غير على بن اتى طالب رضى الله عنه 
لكن قال الطحاوى فى ج٠١‏ ص 78١‏ مس كتابه : و روى عن على مثل ذلك و ساذ>, ذلك 
فى موضعه من كتابنا هذا ان شاه الله تعالى ‏ اه باب مقدار صدقة الفطر و ما وعده 
اخرجه ف ج ؟ ص ,٠١‏ من كتاب الابمان و النذور من كتابه لكن بنير هذا الاسناد 
و بير هذا المتن قننه و راجعه فانه مفيد فى هذا الاب . 

)١(‏ فى جميع السيخ «أو نصف صاع من بمرء و هو خطأ . بل الصواب او صاع من مر 
كما فى انحل وقد عرفت .و فى ج ١‏ ص 7١‏ من الطحاوى : حدئنا ابن الى عمران 
قال : ثنا بثشر بن الوليد و على بن صالح قالا ثنا ابو يوسف عن ان الى ليلى عن 
مرو بن م عن عبد الله بن سلية عن على فى كفارات الايمان فذكر نحوا ماروى عن 
جمر - أه؛ يعى لكل مسكين نصف صاع حنطة أو صاع مر ام . 

(؟) اخرجه الطحاوى ايضا قال : حدثنا ابن مرزوق قأل ثنا ابو عامس عن سعيان به 
بلفظ فى زكاة الفطر (صاع ) من كل ثىه سوى المحنطة و الحنطة نصف صاع- اتهى. , 
قال أبن حزم وصح عن عمر بن عبد العزيز ايجاب نصف صاع من بر على الانسان 
فى صدقة الفطراو قبمته على هس الدبوان نصف درم من طريق وكيع عن قرة بن خالد 
قل : كتنب عمر بن عيد العزيرالينا .ذلك وصح ايضا عن طاوس و مجاهد و سعيد ‏ , 


باون ول 


كنات اللعجة (اب زكاة العيد لنير التجارة و العيد المي  )‏ للامام عمد الشداى 


نقول ' اذا أدئ تمرا او شعيرا او زييبا ادى صاعا كاملا عن كل انسان وان 
ادى حنطة «دى نصف صاع ' وكذلك الدقيق و السويق يكون الربع 


ابن المسيب و عروة بن الزير وأنى سلية بن عد الرحمن بن عوف و سعيد بن جبير 
و هو قول الاوزاعى و الليث و سمان الثورى - اتهى ٠‏ 

(1) كا فى حديث الى سعيد الخدرى اخرجه الشبخان و الطحاوى و اليهق و غيره 
إمن اصصاب السان و فى حديث ابن عير اخرجه الام فى مستدركه و الدارقطى 
و اليهق و الطحاوى فى مشكله و الحا وى علوم الحديث كما فى تصف الراءة م 9 
حديث إلى هريرة اخرجه الحاك فى مستدركه و الدارقطنى فى ستته و البهق و غيدثم 
و فى حديث ابن عباس اخرجه الدارقطق و اليهق فى ستيهما و ابن الى حاتم ى 
علله و فى حديث عمرو بن شعيب عن أيه عن جده اخرجه الدارقطى و اليوق و ى 
جد يث اوس بن الحدان اخرجه الدارقطى و فى حديث على أخرجه الحا كم ف مستدركه 
و الدارقطى و اليهق» و هذه الاحاديث الى اسندل بها الخالف لنا فى مفدار الحنطة 
فى الفطر و ههنا اخبار احر ايضا كما لا بخى على واتفيها . 

م( و هو مروى عن الى بكر الصديق اخترجه الطحاوى و الدارقطى و اليهق و دواه 
عبد الرزاق فى مصفه كما فى الزيلعى اخبرنا معه. عن الى قلابة عن الى بكر انه ارج 
زكاة الفطر مدى من حنطة و أن رجلا أدى اليه صاعا بين اثثين ‏ اه و على التنزل 
انقطاعه فى خير القرون لا يضرنا و عى عير بن الخطإب اخرجه ابر داود و النسائى 
و الدارةطتى و الطحاوى و عن عثمان و على و ابن الزبير و أبى هريرة و أبن مسعود 
و ابى عباس و جابر بن عبد ان و اسماء وعبد الله بن شدادو ابن الى صعير و عاشه 
رضى الله عنهم و عن غير واحد من التأبعين منم مجاهد و طاوس و أبن المسيب و عروة 
و سعيد بن مير 'و ابو سلية بن “عب 'الرحمن و الشعبى و عطاء بن الى رباح و أبن 2 


باق 


كتاب الحجة ( باب زكاة العنيد لغين التجارة و لعبيد العيد ) للامام جمد الشيياق 


- القاسم و سعدين أبراهم و عمر بن عبد العزيز و | ام اجو و المى اه 
اخ رجهعنهم أبن ألى شيية وعبد الرزاق و الدارةطنى و الطحاوى و اليهق و راجع لصب 
الراية و الجوهر النق و فيه ذيل مرسل ان المسب ان رسول اق مل الله عليه وس 
فرض زكاة الفطر مدين من حطة . . قال البيهق قال الشافمى حديث مدين خطأ قلت 
الشانفى يقبل مراسيل ابن المسيب » قال لانها عن الثقات و انه وججد ما يدل على 
تسيدفاءو قال بن الصلاح لانها وجدت مسائيد.و مرسلة هذا نص اليهق فى رسالته 
الى ابى حمد الجويى ان اسناده صصح فكيف رده الشافى و زعم انه خطأ مع أنه 

اعتضد بما ذكرنا و اخرج الدارقطنى بنحوه من طر بقين من حديت عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده و من طربقين من حديث أبن عباس و من طريقين من حدبث أبن 
عير فى احدهما لمدان من حنطة و فى الآخر نصف صاع من حنطة؛ و أخرججه من 
حديث على مرفوعا نصب صاع من بر و من حديث عصمة بن مالك مفوعا مدان 
من قمح و اخرجه أليهق فى هذا الاب من حدرث ان الى صعير و ابن عمر و أخرج 
امد فى مسنده و الطحاوى فى شرح الآثار من ثلاث طرق من حديث ابن ليعة عن 
عمد بن عبد الرحن بن نوفل عن ماطمة بنت المنذر عن أسماء شت فى بكر قالت : كنا 
تودى زكاة الفطر على عهد رسول اقه صلى الله عليه و سلم مدين من قبح بالمد الذى 
تقتالون به و فى القهيد روى عن الى بكر وعمر وعثمان و علىو ابن مسعود و ابن ععاس على 
اختلاف عه وأنى هريرة و جابر و معاويةو ابن الزير نصف صاع من بر و فى الاسناد 
عن يعضهم ضعف و روى أيضا عن ابن المييب و عطاء و طاوس و جاهد و مر بن عبد 
العريد و عروة و سعيد بن جبير و أنى سلية و مصعب بن سعد و ذكره أبن حزم عن 
عنان و على و الى هريرة و جابر و الخدرى و عائشة و أحماء قال و هو عنهم كلهم 
جحيح ‏ اتتهى » قال الامام تمد فى كتاب الآثار اخبرنا ابو حتيفة قال حمدثنا ماد -- 


66 (ه+١)‏ عن 


الحجة ( باب زكاة العمد لغير التجارة و ل .د العبيد ) الامام شمد التدان 


ب عى ار رامق معن اعرد ارس 00 تب انك ماع 
ون وشاع من هن . قال عود : واه تأشخذ فان ادى صاعا م شمير ايا اجزأه 
ايضا عمد قال اخبرنا سفيان الثورى عن عننان بن الآسود الم عن مجاهدقال : 
ما سوى البر فصاعا صاعا , قال عمد : و بهذا تأخذ ‏ اتهى ٠‏ الثورى رواه عن 


متصور و عثيان كلاهما عن مجاهد . احديث أنى سعيد الخدرى رضى الله عنه) قال: كنا 
0 فنا رسول اله صل الله عليه و سلم ذكاة الفطر عن كل صغير و كير 

, أو علوك ااا عنام عياط ين أل ان اغا :شع ا صاعا من تمر او 
صاعا من زيب الحديث . فيه امور : 

الأول : ان الطعام كا يطاق على البر وحده كذلك يطهٍ يطنق على كل ما يؤكل - 
كذاذكر الجوهرى و غيره ء قال الله تعالى «و طعام الذي اوتوا«الكتات حل لم » 
لى ذبانحهم . و فى الحديث الصحيح : طعام الواحد يك للاثتين ‏ ولا صلاة بحضرة 
الطعام ونهى عليه السلام عن ببع الطعام امالم يقبض »؛ و فى حدرث المصراة صاعا من 
ا . قال الأزهرى اراد من تمر لا من حنطة و لمر طعام . و قال القاصى عياض 
يفسره قوله فى الروايات الآخر صاعا من مر و قد قال اليهق هيما سد باب جريان 
الربا فى كل مطعوم ٠‏ و استدل على ذلك تحديث الطمامُ مثلا بمثل ود؟. فى انواب 
الريا حديث المصراة ثم قال : المر اد بالطعام فى هذا الخير القر فعلى هذا المراد بالطعام 
فى حدبث الى سعد الاصناف الى ذكرها فيما بعد و قم الطعام .هاو يدل على 
ذلك ما بى عوح الخارى فى هدا الحديث و كان طعامنا التشعير و الزيب و الاقط 
و القر , و فى صمح مسل :كا نخرج ذكاة الفطر من ثلائة أصناف : صاعا مس مر 
صاعا مس اقط ضاعا من شعير . و للساثى : كنا مخرج فى عهده عليه السلام : صاعا 
م مر أو صاعا من اقط او صاعا من شعير و لا مخرج غيره ولا ذكر للير فى شىه من + 


هم١‎ 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعيد العيد) للامام جمدالشيباق 


> ذلك . فمن فسرء بالير كاليهقى و الراففى وغيرهما ققد خالف القرآن و الاحاديث 
و يان انىسعيد و خبره و عرف المدينة . 

اشانى : أن قبل قد ذك. فى الرواية الى ذكرها البيهقى بعد من طريق ابن اماق 
قلنا : الحفاظ ,توقون ما يتغرد به. كذا قال اليهقى فى باب قتل ما له روح و قد ذكر 
أبو داود هذا الحديث ثم قال : رواه ابن علة و عبدة و غيرهما عى ابن اماق عن 
عد الله عن عياض عن الى سعيد بمعناه و ذكر رجل واحد فيه عن ابن علية لوصاعا من 
حنطة و ليس بمحفوظ ثنا مسددما اسمعيل ليس فيه ذك المنطة و ذكر معاوية بن هشام 
عن الثورى عن زيد بن اسم عن عياض عن أبى سعيد نصف صاع من بر و هو وهم من 
معاوية بن هشام او غيره من رواه عنه ‏ اتتهئكلامه .و قد اساء عد الحق ى احكامه اذ 
قال اد ابو داود فى هذا الحديث او صاع حطة لآن هذا يوم ان هذه الزيادة متصلة 
عند أنى داود و ليس كذلك هكذا تعقبه عليه ابن القطان. و قال الشيخ فى الامام و روى 
أبن خزيمة فى مختصر الختصر بسند صميح من حديث فضيل بن غزوان عن نافع عن ابن 
عمر قال :لم تكن الصدقة على عهد رسول الله صلى الله عنيه و سم الا اقزو الؤنيت 
و الشعير ولم تكن المنطة. أه , و أما ما رواه الحا فيه او صاعا من حنطة فقد 
اشار ابو داود الى هذه الرواية فى سنته و ضيعها . فقال:وْ ذكر فيه رجل 00006 
ابن علية أو صاع حنطة و ليس بمحفوظ ‏ اه.و قال ان خرعة فيه و ذكر الخطة 
فى هذا الخمر غير محفوظ ولا ادرى من ألوهم و قول الرجل له او مدبن من قميح دال 
على ان ذكر الحطة فى اول الخير خطأ و وهم اد لوكان صميحا لم يكن لقوله او مدين 
من قمح معى اهء قله الشيخ فى الامام عهء.و قد عرف تساهل الخام فى تصحم- 
الأحادث المدخولة ‏ اه ؛ و اين كان كثرة البر فى زمنه صلى الله عليه و سم يكون 
طعامهم ؛ و قد قال ابو سسعيد الخدرى :و كان طعامنا الشعير و الزيب و الاقط'و القرء ‏ 
'4ه وقال 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد العبيد ) للامام عمد الشيبانى 
ح و قال إبن عمر : لم تكن الصدقة على عهده صلل أقه عليه و سل الا القرو الريب 
و الشعير و لم تكن الحنطة اى باعتار الكثرة و كان قليلا فى زمنه صلى الله عليه وسلم 
فلذالم يخرج امه من الخاصة الى العامة كا اعوز البر فى الزمن الحاضر و اما كثر 
ى زمن عمر بن الخطاب و عائشة و معاوية رضى الله عنهم و أذا ورد ف الخارى 
و غيره فى ححديث الى سعيد فلما جاء معاوية و جاءت السمراء قال: ارى مدا من هذا 
بعدل مدين .و فى حديث أبن عمر عند أبى داود و النساتى و الدارقطى: كان الناس 
يخرجون صدقة الفطر على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل صاعا من شعير أو تمر 
أو سلت أو زسبء قال عبد الله : فلما كان عمر و كبرت الحنطة جعل عمر نصف صاع 
حنطة مكان صاع من تلك الأشياء ‏ اه .و وقع فى نسخة الى داود المطوعة مع عون 
المعموة « جعل عمر نصف صاع حنطة من تلك الأشياء » و عليها شرح الششارح وهى خطأ . 
و الصواب ما هنا قتتنه و هذا هو السر لاختلافهم فى البر أن الواجب منه صاع او 
نصف صاع ‏ يدير ٠‏ 

ا الشالث : انه لو سل ان للبر ذكرا فى حديث أبى سعيد الخدرى رضى الله عه 
و ان الواجب فيه صاعا من البرء فق هذا الحديث أن معاوية قدره نصف صاع 
و قال عل:المنير : الى ارى ان هدين من سعزاء الشام تعدل صاعا من تمر مأخذ بدلك 
الناس ‏ الحديث»ء و الصحابة متوافرون و م الناس فى الحديثك 1 انهم اخد وابدلك 
و هذا يحرى بحرى الاجماع و العجب من النووى حيث قال فى شرح مسلم ج ١‏ 
ص وم انه فعل صعانى و قد خالفه ابو سعد و غيره من الصحابة من هو اطول 
صحمة منه و اعم حال البى صلى الله عليه و سل و قد اخبر معاوية بأنه رأى رآه لااقول 
سمعه س النى صل الله عليه و سم اه. كيف و قد وافقه غيره من الصحابة الجم الغفير 
يدليل قوله فأخذ الناس بذلك و لفظ الناس للعموم فكان اجماعا و كذلك ما أخرجه سد 


هوذكن 


كتاب الحجة ١٠ل‏ باب زكاة اليد لغير التجارة و لعيد الفددا للايام "مد القيان 


الغارى وط عن الوب السخياق عن لاقم تن اب اخبر قال : فرض رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صدقة الفطر على الذكر و الآنئى و الحر و المملوك صاعا من تمر او 
صاعا من شعير فعدل الناس به مدين من حطة اه ؛ و عنه ايضا كان الناس يخرجون 
سدقة الفطرعلى عهد رسول الله صلى الله عليه وسل.صاعا من شعير أو صاعا من تمر او 
سلت او زيب. فلما كان عمر و كثرت الحنطة جعل عمر نصف صاع من حنطة مكان 
صاع من تلك الأثنياء . اخرجه ابو داود بسند جيد على شرط البخارى ما خلا الهيثم 
اي خالد و هو ثقة وثقه أبو داود و العجلى . و قال مطين فى تأريخه كان ثقة كا فى 
ج 1١‏ ص وه من التهذيب و تابعه على ذلك شعيب, بن ايوس اخرجه الدارقطنى ى 
سته و وق شعا : فد هذا الحديث عل اتفاق تقوجم عمر و معاوية فهدا صرح فى 
الاجماع على ذلك و لو صح عن النى صلى الله عليوو سلم صاعا من بر لما جاز لهم اخراج 
نصف صاع لأنه ريا ولا يض مخالفة انى سعيد لذلك يقوله : اما انا فلا ازال اخرجه 
لأنه لا يقدح فى الاجماع سيما اذا كان فيه الخلفاء الآربعة او تقول اراد بالريادة على 
قدر الواجب تطوعا و له ان ينفق ماله فى سيل الله تعالى فما بالصاع و كان هذا من 
دأب الصحاية انهم اذا عملوا بأمى فى زمن النى صلى الله عليه و سل ثابروا عليه تحريا 
للفضل »و لذا قال : لا اخرج ابدا الا صاعا او تقول انه لم يرد به مخالفتهم و انه يخرج 
صاعا من البر بل اراد الاخراج من الأصناف الى كانوا يخرجونها فى عهده عليه السلام ؛ 
و قد صرح بذلك فى رواية لمسل قال :لا اخرج فيها الا الذى كنت. أخخرج فى عهده 
عليه السلام صاعا ,من تمر او صاعا من زيب أو صاعا من شعير او صاعا من اقط 

اهء ولا يضر ايضا قوله تلك قيمة معاوية لا اقبلها ولا اعمل بها فانه عختار فى انفاق 
ماله كله فى سدله تعالى و للكن الكلام فى ان الصاع المذكور كان واجبا عليهم اولا 
ولا بشت ذلك من القول المذكورء و الجواب المذكورهو الجواب عن الماع فى الزيب- 
ش 044 رمو عل 


كتاب الحجة ( باب تكاة العبيد اخير التجارة و لميد البيد ) للامام عمد الشبياق 


مدل لواف المتهورة عن الامام إلى حنيفة انه كالير » و عل الروابة الفير المشهورة 
عنه و هو قول الصاحبين فلا حاجة الى الجواب , و لعلها هى الختارة عند الحققين 
من الآحناف و العلم عند الله تعالى ‏ هذا كله مأخوذ من الجوهر النق و نصب الراية 
و الدائع و الطحاوى و راجع ص /م :من معتصر المختصر و البدائع ج؟ ص "7 
و مشكل الآثار ص /مم الى ص 8م74 من الجزاء الرابع و اختصاره ف المحتصر 
و الطحاوى بسط المقام فى كتابيه و راجع عمدة القارى و فتح القدير فانهما ايضا 
بسطاه عل ما هو دأبهما فى الخلاففات .و حديث الى سعيد اخخرجه الأالمة السئة و غيرهم 
فى كتنهم و هو المدار عند الخالف ولا كلام فى.كونه مسدا او ميا , 

الرابع : ان ابس حزم فى الحلى تفوه .أن حديث الى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
غير مسند وهو ايضا مضطرب فيه على الى سعيد ‏ أه ج 1 ص ١١4‏ .ثم أخرج 
طرق حديثه ثم قال : فق نعض هذه الاخمار ابطال اخراج اللر جملة . و فى بعضها 
اثنات الزليب و ف بعضها نفيه و اثبات الاقط جملة »و لبس فها ثىء غير ذلك وثم 
يعون الاخار المسندة الى لا مغمز فيها بأقل من هذا الاضطراب كديث انطال ريم 
الرضعة و الرضعتن و غير ذلك. ثم انه ليس هذا كله خبر مسند لآنه ليس فى ثىء 
سه ان رسول الله صل عليه و سل علم بذلك وأقره ‏ اه ص ه١١‏ .و لقد صدق المعلق 
ق قل + اعلا لواف و كد اجذا ق وعنه أن حديف لى تسعد لين شد و المأظه 
تدل على أن ذلك كان معلوما معروفا على عهد رسول الله صلى الله علبه و سل . و ليس 
هذا من الاضطراب فى ثىء بل ان بعض الرواة يطبل و لعضهم بختصر و منهم من 
بذك شبا و يسهو عى عيره و زرادة الثقة مقمولة فالواجب جمع كل ما ورد فى الروايات 
الصححة اذ لا تعارض بينها اصلا ‏ اتتهى .و أمثاله فى كتأبه كثيرة حيث يضعف صرحا 
و يصحح ضعيفا و يوثق ضعيقا و بحرح ثقة اذا كان خلاف مقصوده و بتعالى فيه حت 

| 


هغعه 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعبيد اليد ) للامام جمد الشياتى 


د عل 7< تحن . 

الخامس : أن ابى حزم ترك الاحاديث المسدة و المراسيلة الصحيحة الواردة 
فى باب صدقة الفطر مس اداء القر و الشعير و الزيب و الاقط . و قال : لا يحرقٌ 
فى صدقة الفط الا الفعير اه القر قط أه:. و هو يشغب عل المة الهدى و يشتمهم 
بألفاظ قبحة اذا خالفوه فى مرعوماته الفاسدة و هاك حديث انى سعيد و حديث ابن 
عير و ححديث أبن عماس و حديث إلى هريرة و غيدثم من الصحابة رضى الله عنهم ولذا 
قال المعلق عليه فى تأمل فى طريق الاحاديث الواردة فى زكاة الفطر و فقه معئاها مع 
احتلاف الفاظها عى الصحابة رضى الله عنهم عل ان اب حزم لأحجة له فى الاقصار - 
على اخراج القَر و التعير و هذا معاوية حضرة الصحابة رضى الله عنهم رأى مديب 
من سمراء التنام بدل صاع من الشعير او غيره ول يتكر عليه ذلك اد اى اخراج القمح 
مو ضع الشعير و اما انكر ابو سعد المقدار فرأنى اخراج صاع من قمح ١هذا‏ فى 
اعتقاد المعلق و الا الطحاوى قال غيره فى مشكل الآثار فراجعه 1م اس عمر انما 
كان بخرج فى خاصة تفسه ما كان بخرج على عهد رسول الله صل الله عليه وسلم ول يتك 
عل م: 


لى من اخر اح غير ذلك . ولو رأى عمل الناس باطلا و هم الصحابة و التاعون 
لتك ء اشد اتكار و قد كان رضى الله عنه ,تغدد فى اشياء لا على سيل النشريع هل 
على سيل الحرص على الاتباع فقط كما كان ينزل فى مواضع رسول الله صلى عليه وسلم 
ول ير اححد من المسللين ذلك واجبا و الركاة انما جعلت لا غناء القراء عن الطواف 
بوم العيد و الأغنياء يتمتعون بما لهم و عيالهم و لينظر امأ لنفسه هل يرى انه يغتى 
الفقير عن الطواف اذا أعطاه صاع تمر او صاع شعير فى بلد مثل القأهرة ١‏ والند ) 
فى هذه الابام أو ماذا يفعل بهما الفقير آلا ان يطوف ليجد من يشتريهما بجنس من 
القيمة لببتاع لنفسه او لاولاده ها يتقوتون به أتتهى » و هذه اسماء بست أبى بكر 
تعطى زكاة الفطر صاعا من تمر صاعا من شعير أو صف صاع من بر و هذا جابر ست 


6.53 ان 


كتاب الححة ( باب زكاة العيد أغير التجارة و لعيد العيد) للامام ممدالشيانى 


- ابن عد الله يقول: على كل مس مدان من قمح و هذا عمرن الخطاب جعل نصف 
صاع حطة مكان صاع من تلك الآشياء وهى الشعير و القر و السلت و الزيب . 
و هذا عئمان بن عفان قال : أو نصف صاع من بر و هذا ابو هريرة قال : أو قصف 
صاع من فمح .و هذا ابن الس قال على المبر : زكاة الفطر مدان من قمح , 
و هذا ان مسعود قال : مدلن من قميح . و هذا ابو سعيد قال : زكاة الفطر صاعا 
من اقط او صاعا من طعام او صاعا من زيب . و هذا كله اخرحه عنهم فى انحلى؛ 
و قد الزم المالكبين بقوله فحالفوا ابا بكر و عمر و عمان و على أن انى طالب 
و عائعة و أسماء بنت الى بكر و أبا هريرة و جابر بن عد الله و ان مسعود و ابن 
عساس و أبن الزير و أنا سعيد الخددرى و هو عهم كلهم كم الا عن انى 53 
و ابن عاسو ان مسعود رضى الله عنهم ‏ اه ء فهو العاف المهول قند خالف 
الأحاديث . الآثار و الصحاءة لا سيما الخلفاء الراشدين و جمهور اتسين .و هذا 
دنه فى كل باب من ابواب الفَقَه عامله الله تعالى ما يلبق به هذا ولا حاجة لى اليه الا 
ان الحديث ذوتحون بل ذوقون.ء هذا كله خارح عن .وضوع العلنى و التصحيح 
لكن ادك ها اشياء له اخرى اموذجا لأهل العم من باب زكاة الفط . قال فى ابتداء 
الاب زكاة الفطر من رمضان فرض واجب على كل مس كير اوصغير ذكر او انى حر أو 
عبد وان كان من ذكرنا جنينا فى بطن امه عن كل واحد صاع من تمر أو شعيرأه؛ 
فقّد اوحب هنا على جنين فى بطن امه أيضاء ثم قال فى رقم (718) ج 5 ص ١67‏ 
و من ولد حين ابيضاض الشمش من يوم فما بعد ذلك او اسل كذلك فليس عليسه 
زكاة الفطر ‏ اه . فقد ناقض نفسه و نسى ما قال فيما قبل و لقد صدق المعلق عليه 
فى قوله فهذا تهافت من ابن حزم .و الح انها لا بحب عن الحل اذ هر لا تعلق به 
الاحكام حى يود حا انتهى الثانى انه قال :و ذكر و اما روبناه من طريق حسين 
عن زائدة ثنا عبد العرير بن انى رواد عى نافع عن ابن عمر كان الناس يخرجون -- 


حد 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد السيد ) للامام محمد الشيياى 


حت صدقة الفطر فى عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم صاعا من شعير او تمر أو 
زيب اوسلت _اه ء و لما كان هذا مخالفا لمزعومه انه لا بحرى فى صدقة الفطر غير 
الثّر و الشعير رده بقوله هذا لا ,سند لانه ليس فيه ان رسول الله صلى الله عليه و سم 
عل بذلك و أقره.و أيضا فان راوى هذا الخبر عبد العزير بن أنى رواد وهو ضعيف 
متكر الحديث ‏ اهاج > ص /100 . الحديث رواه ابوعداود و التسانقى و الحا كو صصحه 
هوو الذهى فى متصر المستدرك و سكت عنه ابو داود و شرط النساى فى ستته معلوم 
مشهور وعبد العزير المذكور ثقة عابد وثقه يحى القطان و ابن معين و ابو حاتم قال: 
صدوق ثقَة فى الحديث متعبدء و قالالنسانى: ليس به بأس و قال : احمد رجل صالحء 
و قال الام : ثقة عابد مجتهد شريف النسب و أثنى عليه غيرم ايضا كا فى التهذيب. 
و لقد صدق العلق و تغالى المؤلف فى تضعيفه و تيع ابن حبان اذ زعم أنه روى عن 
باقع عن ابن عمر نسخة موضوعة ء قال الذهى فى الميزان هكذا . قال ابن حبان بغير 
ينة ‏ أه ء و الناس فى قول ابن عمر ثم الصحابة رضى الله عنهم و من يكون سوام 
في عهنده صلى أقه عليه و سل : و كيف لا يلم رسول الله صلى الله عليه و سل 
و الصحابة يخرجون الصدقة سنة بعد سنة و امرة بعد أخترى فهؤلاء مم النأس الذين 
يتكرمم ابن حزم و تشبث بقول ابى مجاز و جواب ابن عمر له حيث قال قلت لابنعمر 
ان الله قد أوسع و البر افضل من ال يعى فى صدقة الفطر ققال له ابن عمر : ان 
احانى سلكوا طريقا فأنا احب ان اسل اه . فهذا ابن عمر قد ذكرنا انه كان 
لا يخرج الا القراو الشعير ولا يخرج البرءو قبل له فى ذلك فأخير انه فى عمله ذلك 
على طريق أصعابه ‏ اه . قلت : هل انكر أبن عمر اخبراج ,البر.او قال : لا يحوز : 
ولايجرى فى صدقة الفطرالمقصود هذا لا حبوية فعل تفسه فقول أبن عمر هذا ل يدل 
على عدم جواز ابر فى الصدقة و هو القائل ان عم رين الخطاب مل قصف صاع -- 
4ه .  )10(‏ حملة 


كا الحجة ( باب زكاة العيد لثير النجارة و لعيد العيد) للامام مد الشبيائى 
بالطحن ٠ ١‏ 


:- حنطة دل صاع من تلك الاشياء فههنا اخذ بفعله الذى لا يدل على عدم الآخزاء 
قطعا و ترك قوله الذى اخبر به فعل عمر و عمل الناس عليه هذا ايب من كل ثىء: 
اثالث أنه افترى على الامام مالك فى رقم (4 1١‏ ص18١)‏ حيث قال» و قال مالك: 
ليست فرضا ‏ اه ء و قد قال مالك :فى الموطأ يجب زكاة الفطر على اهل البادية كا 
بجب على اهل القرى و ذلك ان رسول اقهصل اله عليه و سلم فرض زكاة الفطر مى 
رمضان عل الناس عل كل حر و عبد ذكر أو اتى من المسلين ‏ اه. و نه عليه 
المعاق ايضا انه له فهو وم منه أو تمن تقل عنه ‏ أهءم مثل هذه الافترآت على الامة 
لا سما على الامام انى حذقة و اصحايه كثيرة حدا ‏ ساعنا الله و إياه و الله يهدى 
' سبل الحق . 
1 قوله ال بع بالطحن هكذا فى جمبع النسخ ولم افهم مع اللفظ و الرحدان يحم بالخطأ . 
و المسألة مشهورة بأن الدقيق و السويق كالحنطة و الشعبرء قال فى البدائع :و دقيق الحنطة 
وسويقها كالحنطة م دقيق الشعير و سو بقه كالشعير عندءا لآن المخصوص عليه معلول بكونه 
ما لا.تقوما على الاطلاق و ذكر المنصوص عله التيسير لانهمكانوا بتبايعون بذلك على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وس على ان الدقيق منصوص عليه لما روى عن ابى هريرة عن 
اللتى صلى الله'عليه و سلم انه قال: ادا قبل الخروج زكاة الفطر فان على كل مس مدين 
من قمح أو دقيقه (قلت فى اسناده كلام شديد) و روى عن أنى يوسف انه قال ؛ الدقيق , 
احب الى من الحنطة و الدراهم احب الى من الدقيق و الحنطة لان ذلك اقرب الى دفع 
حاجة الفقير ‏ اه ج ١‏ ص ١لا‏ ء و مثله فى ج * ص ١١7‏ من المبسوط .و الآولى ان 
يراعى فيهما القدر و القيمة احتياطا ‏ هداية »و راجع ج ؟ صى/ من رد انحتار على 
الدر ا نختار. واقهتعالى اعم بالصواب . والصواب و الريع بالراء و العين المهملتين بتهما - 
044 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكباب وغيره من اس ااترك )الامام تمد الشييانى 


أب زكأة اهل الكتانة و غيرثم من اهل الشرك 

قال ابو حنفة : لا صدقةه على اهل الكتا ' ولا على المجوسى فى ثىء 
من اموالهم ' و يقرون على ديهم و يكونون ” على مأ كانوا عليه و اذا اختلفوا 
فى العام الواحمد مرارا الى بلاد المسلمين هليس عليهم فى كل سة الا قضف 
العشر من أمواام التى يختلفون بها ٠‏ 

| و قال اهل المدينة مثل قول ابى حنيفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : اذا ' 
إختلفوا فى العام الواحد مرارا الى بلاد المسلبين التى * هى غير بلادهم فعليهم 
كلما" اختلفوا المشر للآن ذلك ليس ما صوطو! عليه' ولا ما شرط لهم. 

وقال محمد بن الحسن :هؤلاء قوم من اهل الذمة يحترى عليهم احكام 
المسلمين حيث ما كانوا من ارض الاسلام لا يعشرون فى مال واحد فى السند 


ياء تحتانية , الريادة و يقال : هذا طعام كثير الريع ٠و‏ قال : اذا اخترجت الأرض 
المرهونة ربعا اى غلة لاتها زيادة مغرب . على هذا لعل حرف «لاء سقط 
قل م ايكون :نا تاها 

. البهود م اانصارى  ررقانى‎ )١١ 

(0) زادفى الموطأ : د لامن مواشهم ولا ثمارم ولا زروعهم ‏ أه . 

(؟) فى جمع النسخ :و يكونوا- و هو خطأ , و الصواب ما ف الموطأ : و بكونون. 

(4) و فى الموطأ : و ان اختلفوا . 

(0) الموصول مع صلته ليس فى الموطأ فهى زيادة نحض التوضيح . 

6 هكذا فى الموطأ , و هو الأرجح » و فى جميع نسم الكتاب «لماء و معناها 
أبضا صميح . 

(0) كذا فى الآصول , و ف الموطأ مما صالحوا عليه ه بالمحروف . 


66 الا 


كتاب الحجه ( باب زذة أهل الكناب وغيربم من اهل الشرك ) للامام.عمد التسييائى 


الا همرة واحدة ؟' و أن اختلفوا به عشرين مرة ٠‏ 
أر أت قول اهل المدئة ان هذا لس ما صو هوا ولاما شرط لهم 
نفسه ' فائما بمنى عليهم الح كما بمضى على المسليين قكما " فى المسل لا إعشمر 


. ها بين المربعين ساقط س الآصول . و زيد حسب أقتضاء المقام‎ )١ 

(؟) الكلام غير نام فلمل شيئا من العبارة سقط من قل الناسخ كا لا يخ . قال فج ١‏ 
ص م من البدائع :ولا يؤخذ من المسل اذا مى على العاشر فى السئة الا مرة واحدة 
أن المأخوذ منه زكاة و الركأة لا تح فى السئة الامرة واحدة و كذلك الذى لانه 
يقتول عمد الدمة صار له ما للمسليين و عليه ما عي المسلدين و لآن امقر أ 2 
باسم الصدقة و ان لم تكن صدقة حقيقية كالتغلى فلا يؤخذ منه فى الحول الامره واحدة 
و كذلك الحربى الا اذا عشره فرجع الى دار الحرب ثم خرج أنه عتره تانا وان 
خرج من يومه ذلك لآن الاخد مس اهل الحرب لمكان حماية ما فى ايديهم هن الاموال 
و مادام هو فى دارالاسلام والجاية متحدة مادام الحول باقيا ونحد حى الاخد و عند 
دخوله فى دار الرب و رجوعه الى دارالاسلام تتجدد الحماية فتحدد حق الآخد 
و ادام ال فى عل العاشر فم يعلم حتى عاد الى دار الحرب ثم رجع ثانا فعلم به 
لم يعشره لما مضى لآنما مضى سقط لانقطاع حق الولاية عنه يدخوله دار الحرب ولو 
اجتاز المسل و الحربى ولم يلم بهما العاشر ثم علم بهما فى الحول الثانى اخذ منهما لآن 
الوجوب قد ثبت ولم يوجد ما يسقطه ؛ أه ص م7 راجع ‏ باب العاشر من كتتب 
الفقه و راجع الفصل فى العشور من كتاب' الخراج للامام أبى يوسف ص ١56‏ 
و سأنى ثىء منه فى الحواثى . 

(م) لعل البارة هكذا ١‏ كما ان المسلم لايعشر أو كما أن فى مال المسم لا يعشر 
الا مرة واحدة » تأمل فيه . 


ه١‎ 


كناب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام محمد الشيياى 


الامرة [ واحدة ] ' فى السنة فكذلك غلذى لا يعثر فى السنة 


إلا ريل واحسدة . اخيرنا' أبو حسفة قال 0 حعدةا 


٠ ما بين المرعين ساقط من الآصول . و اما زدته حسس ما يقتضه المقام‎ )١( 

(؟) أخرحة الامام ممد فى كتاب الآثار قل اخمرنا ابو حنعة: قال حد ثنا اطي عن 
أذ بن سيرين عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال كان عمر بن القطات رذى الله عنه 
بعث أنس بن مالك رضى الله عنه ممدقا لآهل اللصرة قال : قارادق ان اعمل له 
فلت :لا . حت تكتب لى عهد عمر ى الخطاب رضى الله عنه التى كتف لك فكتب 
لى ان آذ هن أموال المسلمين ردج العتئر و من اءوال اهل الذمة اذا اختلفوا بها 
لتحارة نصف العثر و من أموال اهل الحرب العتير ‏ اتتهى ., م هها ظهر لك 
اذى كتات الجححة وقع اختصار من باقل الكتاب حتى احتل الطم ,م فهم المراد 
منه ندير .م روه الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم (441) ص هم قال حدما 
يوسف عن أبيه عن ائن حدفة عن الهم عن اس بن سيرّن عن انس س مالك رضى الله 
عه أنه اراد ان يستعمله فال : لا . حتى تكت لى عهد تمر الذى كتيه لانس ان 
خذ من أهل الحرب العشرو من أهل الذمة نصف العشر و من المسلين ربع العشر- 
اتتهى » و بهذا السند اخرجه الامام او يوسف فى ص ١1١‏ من كتاب الخراج قال 
و حدنا ابو حيفة عن الهيثم عن انس بن سيرين عن انس بن مالك قال بعت عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه على العشور و كتب لى عهدا ان آخذ من المسلدين ما اختلفوا 
فيه لتجاراتهم ربع العشر ه من اهل الذمة نصف العشير و من اهل الحرب العشر- 
اتهى » و قال ايضا: و حدثتى تمد بن عبد الله عن انس نن سيرين قال : ارادوا ان 
يستعماونى عل عشور الابلة ( بضم الهمزة و الاء الموحدة و تشديد اللام ) فأمست 
فلقبى أنس بن مالك فقال: مايمنعك؟ فقلت : العدور اخيث ما عمل عله الناس قال 

؟عمه )1١8( ١‏ قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة أهل الكتاب وغيره من اهل الشرك ) للامام يمد الشياى 
- فال ل لا تفعل عمر صنعه فجمل على اهل الاسلام ربع العشرو على أهل الذمة 
ش نصف أعشر و على المشركين من ليس له ذمه العشر ‏ اتهى »و راجع كتب الرجال 
من شمد بن عبد الله شيخ أنى يوسف رحمه الله و الآثر رواهعيد الرزاق فى مصتقهكما 
فى نصب الراية اخبرنا هشام بن حسان عن اذس بن سيرين قال بثنى انس بن مالك 
على الايلة (هكذا فى الزيلعى بفتح الهمزة و سكون الباء التحتاية مدينة بين مصر 
و الحجاز , و الأصوب عندى الابلة كا فى كتاب الخراج بلدة على شاطى دجلة 
البصرة ) فاخرج لى كتابا من عمر بن الخطاب يؤخذ من المسلبين من كل اربعين درهها: 
در و من اهل الذمة من كل عشرين درهما درمم و ممن لا ذمة له من كل.عشرة درامم 
درم أه ؛ اخصبرنا الثورى و معمر عن ايوب عن انس بن ميرين به قال الزيلعى : 
ورواه تمد بن الحسن الشياق رحمه اله فى كتاب الآثار ‏ اتتهى » واخرزجه الطحاوى 
ايضا فى شرح الآثار ج ١‏ ص ١١س‏ ء قال و روى عن عير بن الخطاب رضى الله 
عنه ما قدما واف هذا ( اشارة الى ما 'رواه عنه عليه السلام قله ) حدثنا ابو يشر 
الرق قال : حدثنا معاذ العنيرى عن أبن عون عن انس بن سيرين قال ارسل الى لذنى 
ابن مالك فابطأت عليه ثم ارسل الى فأتيته فقال : اتى كنت ارى الى لو امرتك ان 
تعض عل حجر كذا و كذا ابتغاء مرضاف لفعلت اختّرت لك امرا مكرهته او اكتب , 
لك مبنة عبر رضى الله عنه قال قلت: ١‏ كتب لى سنة عمر رضى الله عنه قال : فُكتب 
خل من المسلين من كل اربعين درهما درهما و من اهل الذمة من كل عشرين درهما ٠‏ 
درهيا ومن لا ذمة له من كل عشمرة دراه درهما . قال قلت: من لا ذمة له قال الروم 
كانوا يقدمون من الثام ‏ اهء قال الطحاوى فلما فعل هذا عمر رضى الله عنه حضرة 
اصتصاب رسول اله على الله عليه و سل فل يكره عليه منهم احد متكر كان ذلك 
حجة و اجماعا منهم عليه اتهن » و الآثر ذكره ابن حزم فى ج 1 ص ١١6‏ من 
امحل . 


وننت 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكاب وغيرم من اهل التشرك ) للامام حمد التببانى 


مسسصور 


الهيم ' عن انس بن سبرين عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال : كان ع.ر 
رضى الله عنه بعث انسا مصدقا لأهل البصره فسألته' عن عهد عمر اذى كتب 
له فكتب الى ' ان خذ من اموال المسلمين ربع العشر من اموال اهل الذمة 
اذا اختلفوا بها للتجارة نصف العشر و من اموال الحربى العشر؟ ٠‏ 


)١(‏ وقع فى كتاب الخراج لأنى يوسف ححدثثا ابو حنيفة عن القاسم ‏ اب ١‏ و هو 
تصحف و غطأ .ء الصواب « اله »و هو ابن حبيب الصيرفى هن شيو خ الامام 
أنى حذفة رحه اله فته . 

١‏ الفاعل المتكلم هو انس لفون راجع الى انس بن مالك رضى الله 
عنه , و العبارة سقطت من الين من الكاتب و إذا نقلت الأثر تمامه و اختلاف 
الفاظه من الكتب وان كان فيه ثثىء من الطول ولا حرج فيه اذ! كان مفيدا و اختلاف 
الآلفاظ ف المتون يفيد التهدين فى استباط المسائل الفرعة , 

(©) قد عرفت من طرق الآثر ان كتب الى و كتب لى و كذا خخذ و ان آذ كلها 
سصصحة كا عرفت من اختلاف الآلفاظ النقولة فى الآثر هذا . 

(؛) وقد روى مثل ذلك عن عير بن عبد العزير الخلفة الراشد قال الطحاوى : حرئنا 
ابو بكرة و أبراهيم بن مرزوق قالا ثنا ابو عامى قال ثما ابن ابى ذئب عن عبد الرحمن 
أبن مهران ان عير بن عبد العزيز كتب الى ايوب بن شرحبيل أن خذ من المسلبين من 
كل اربعين دينارا دينارا و من اهل الكتاب من كل عشرين دينار! دينارا اذا كانوا 
يديرونها ( للتجارة ) ثم لا تأخذ منهم شيئا حتى رأس الحول فاقى سمعت ذلك من 
سمع الى صلى الله عليه و سلم يقول ذلك اتهى , قال الطحاوى : فق هذا الحديث 
ام رسول القه صل الله عليه و سل المصدقين ان يأخذوا من اموال المسلبين ها ذكرنا 
و من أموال اهل الذمة ما وصفنا ‏ التهى . 


تيل ش اخيرنا 


كات الحجة ( باب كا اهل اللكتاب وغيرهم من اهل الششرك ) للامام مد الشبياى 
اننع 


اخيرنا ابو حذيفة عن ابى كفرة ' المحارنى عن زياد بن حدير قال : عله 


)١('‏ هذا هو الصواب و احمه جامع : و فى الآصول أنى صموة و هو خطأ .و الآثر 
٠‏ اخرجه الامام مد بهذا الاسناد فى كتاب الآثار : ايضا محد.ةال اخبرنا ابو حنيغة 
عن ابى صفرة الححاربى عن زياد بن حدير قال : بيشه عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
مصدقا الى عين القر فأمره ان يأخذ من المصلين من اموالهم ربع العشرو من اموال 
اهل الذمة اذا اختلفوا بها للنجارة نصف العشر و من اموال اهل الحرب العشرء قال عمد 
و بهذا كله تأخب.فأما ما اخذ من-المبلدين فهو زكاة يوضع فى موضع الزكاة للفقراء 
و المسا كين و من سعى الله فى-كتابه. وما أخذ من اهل الذمة و من اهل الخرب وضع 
موضع الخراج فى بيت المال للمقاتلة ‏ اتهى . و اخرجه الامام ابو بوسف ايضا فى 
آثاره من رقم (45؛ -ص:٠4)‏ بهذا الاسناد بمثله .و ابو فرة انحارتى الكو من 
رجال الستة و زياد بن حدير مصغرأ بالمهملتين هو الاسدى الكو من رجال الى داود . 
وثقه انو حاتم و غيره كا فى كتب الرجالء و اخرجه الزيلعى فى نصب الراية و عراه 
الى كتاب الآثار محمد رحمه الله ثم قال : و بهذا السند رواه ابو عبيد القاسم بن سلام 
فى كتاب الاموال حدثنا ابو معاوية عن الاعيش عن ابراهم بن مهاجر عن زياد 
ابن حدير به و قد روى مرفوعا رواه الطبرانى فيمعجمه الاوسط حدثنا عمد بن حامان 
الججديسابورى ثنا زنيج ابو غسان ثا عمد بن المعلى ثنا اشعث شعث عن أبن سيرين عن 
انى بن مالك قال :سخرض رسول الله صل الله عليه و سم فى اموال المسليين فى كل 
اربعين درهها درهها و فى أموال اهل الذمة فكل عشرين درهما درهيا و فى اموال 
من لاذمة له فى كل عشرة درام درهما - اتهى» قال الطبرانى :لم يسند هذا الحديث 
الا مد بن المعلى. تفرد به زنج وقد روآه ايوب و سلمة بن علقمة و يزيد بن ابرأهم 
و جرير بن حازم و حبيب بن الشهيد ى الهثم بن حيب الصيرفى و جماعة عن اذى - 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيرم من امل الشرك ) للامام مد الشييانى 


عمر بن الخط.اب رضى الله عنه مصدقا الى عبن التمر ا ان اح من 
المسليين من اموالهم ربع العشر و من اموال اهل الذمة اذا اختلفوا بها التجارة 
فقت السو وسح انرا اقل لكر المشرج ظ 

0 انخبرنا قيس بن الربيع الاسدى؟ قال' اخيرنا عاصم بن 
> ابن سيرين عن ابن مالك ان عير بن الخطاب فرض فذكر الحديث ‏ اتهى 
كلامه تحروقه . 

)١(‏ هذا هو الصواب كا فى آثار يمد و أنى يوسفف رحمهما الله تعالى و تصب الراية 
م الدراية و غيرها من الكتبءوق الأآصولء«الى غير الهن» و هو تصحيف فاحش» 
و عين القر بلدة قرية من الأنار عربى الكوفة بقر بها موضع يقال له شفاثا منها 
يك قيب :3 القر اجات للد و عل طرق البرية وهى قدرمة افتحها المسلدون 
فى ايام ابى بكر رضئ الله عنه عا لى يد ختالد رضى الله عنه فى سنة اثنىٌّ عشرة للهحرة عنوة؛ 
كذا فى تعليق آثار ابى يوسف تقلا عن معحم الللدان ء و فى آثار الى يوسف ٠ه‏ على 
عين القر» مكان « الى عين القر» و هو الأرجح عندى . 

(0) هو ابو جمد الكوف . قال حاتم بن الليث الحوهرى عن عفان : قبس ثقة يوثقه 
اروف و اشقة تون ان الوليد كان قيس ثقة حسن الحديث و سفيان و معاذ حصان 
الشاء عليه .و عن ابن عبية : ما رأيت بالكوفة اجود حديث من قيس .و قال ان عدى 
عامة رواياته مستقيمة.و القول فيه ما قال شعة و انه لا بأس به كذا ف التهذيب . 
() اخرجه بهذا السند الامام ابو يوسف فى ص ١1١‏ من كتاب الخراج قال: حدثنا 
عاصم بن سلمان عن الحسن قال : كتب ابو موسى الأشعرى رضى الله عنه الي عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه ان يجحارا من قبلنا من المسلبين يأثون ارض الحرب فأخذؤن 
منهم العشر قال..فكتب اليه عمر: خذ انت منهم كا بأخذون من تجار المسلمين و خذ ح 

يل (و؟1) سليمان 


كتاب الحجة ( باب زكاة .اهل الكتاب» .غيم من اهل الثرك ) للامام.حمد الشيياق 


سليمان ' - والح رق ' قال : كتب أبو موسى ' رضى الله عنه الى 
عير بن الخطاب رضى الله عنه ؟ ان تجارا من تجار المسليين يدخلون ارض 


> من اهل الذمة نف العشر و من المسلبين من كل اربعين درهما درهيا و ليس فيما 
دون المائتعن ثىء ماذا كانت مائتين ففيها خمة دراه و ما زاد فحسابه ‏ اتهى . 
)١١‏ هوا لآحول ابو عد الرحمن البصرى من رجال السئة ‏ راحم ترجمته فى ج ه 
ص 45.51 من النهذديب و عاصم لق الحسن كا فى ترجة الجر الم من التهذيب 
اح ؟ ص 4+؟ عن عاصم الاحول قلت للششعى : لك حاجة ؟ قال : نعم . أدااتب 
الصرة واقرأ الحسن متى السلام باغ . 
(م) الحسن رؤى عن الى موسى الأشعرى كنا فى الهذيب فالاسناد متصل حسن . 
(م) م هو الأشعرى رضى اقه عنه كا فى الخراج . | 
(؛) قال الامام ابو بوسف فى كتاب الخراج : حدثئى اسمعيل س ابراهم بن مهساجر 
قال : معت الى يذكر قال سمعت زياد بن حدير قال : اول من بعث عمر بن الطاب 
ضنى الله عنه على العشور انا ء قال فأمرتى ان لا اقتش احدا و هاس عل من ثىه 
اخذت مس حساب اربعين درهما درهما واحدا من المسليين و من اهل الذمة من كل 
عشرين واحدا و من لا ذمة له العشر قال : و أمرلنى ان اغلظ على نصارى بى تغلب 
و قال :انهم قوم من الءرب و ليسوا بأهل كتاب فلعلهم يسليون » قال و كان عمر قد 
اشترط على نصارى بنى تفك ان لا ينصروا ابناءهم ؛ قال: و حدثنا السرى بن اسمعيل 
عن عام الشعبى عن زياد بن حدير الاسدى أن عير بن الخطاب رضى الله عنه بعنه 
على عدور العراق و القام و أمره أن يأخمذ من المسلدين ربع المشر و من اهل 
الذمة صف العشر و من اهل الحرب العشر فمر عليه رجل من بى تغلب من تصارى 
العرب و معه ذرس فقوموها نعشرن الفا فال : أعطى الفرس: وخطذ همى تسعة عشر 
الما او أمسك الدرس و أعطى الفا . قال : تأعطاه العا و أملك الفرس قال :م مرعله ‏ 


/بأهه 


كتاب الحجة ( باب زكاة امل الكتاب وغيرم من اهل الث 9 )للامام يمد الشيياق 


2 راجما فنك قال 1 : اعطى الا اخرى ققال ل التغلى : : كلما مررت بك تأخذ 
منى الفا ء قال نعم . قال: فرجع التغلى الى عمر بن الخطاب فوافاه بمكة و هو فى بت 
فاستأذن عله , فقال من أنت؟ فقال : رجل من نصارى العرب و قص عليه قصته فقال 
له عمر: كفيت و لم يزده على ذلك قال: فرجع التغلى الى زياد بن حدير و قد وطن 
نفسه على ان يعطه الفا آخرى فوجد كتاب عير قد سبق اليه من مى عليك فاخذت 
منه صدقة فلا تأخذ منه شيئا الى مثل ذلك اليوم من قابل الا ان نجد فضلا ء قال 
فقال الرجل : و الله كانت نفسى طبة ان اعطلك الفا و الى اشهد الله انى برق من 
النصرانية و انى عل دين الرجل الذى كتب اليك هذا الكتاب» قال و حدثنا عبد الرحمن 
ابن عيد الله الممعودى عن جامع بن شداد عن زياد بن حدير أنه مد حيلا على الفرات 
فمر عليه رجل فصراق فأخد منه ثم انطلق فباع ساعته , فلما رجع مى عليه فاراد ان 
بأخذ منه فقال : كلما مررت عليك تأخذ منى فقال : نعم , فرحل الرجل الى عمر بن 
الخطاب فوجده بمكة بخطب الناس و هو يقول : الا ان الله جعل البيت مثابة يعنى 
لا يأخذنَ من حرم الله جل و علا شيئا يظل به احدا او يحمل شيا من الحرم يرده الى 
بته فى الحل فلا اعرفقن من اتقص احدا من مشابة الله الى بته شيئا قال قلت له : 
ياامير المؤمنين انى رجل نصرانى مررت على زياد بن حدير فأخذ منى ثم انطلقت فعت 
سلعى ثم اراد ان يأخذ منى قال : ليس له عليك فى مالك فى السنة الا مرة واحدة 
ثم نرل فكتب اله فى و مكثت اياما ثم اتيته » فقلت له: انا الشيخ التصرافى الذى 
كلمتك فى زياد تقال : ان الشبيخ الحنيق قد قضيت حاجتك . قال و حدثنا عبد الملك بن 
جريج عن عمرو بن شعيب أن اهل منج قوم من اهل اهرب وراء البحر كتيوا الى عمر بن 
الخطاب رضى: الله عنه : دعنا ندخل ارضك يجاراء قال: فشاور عمر اصعاب رسول الله 
ملى الله عليه و سل فى ذلك فأشاروا عليه به فكانوا اول من عشر من اهل الحرب- 
320 قال 


5-7 المحةه ١‏ باب زكاة اهل الكتاب و غيرهم من اهل الشرك ( للامام شمد الشيبانى 


عت قال :و حدتى بحى بن سعيد عن زريق بن ححان و كان على مكس مصر فذكر ان 
عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه كنب اليه أن انظر من مى عليك من المسلبين تفذ 
ما ظهر من اموالهم العين و مما ظهر من التجارات من كل اربعين دينارا دينارا وما 
نقص فحساب ذلك حتى بباع عشرين دينارا فان نقصت تلك الدنائير فدعها ولاتأخذ 
منها شثا و إذا من عليك اهل الذمة نفذ ما يديرون من بجحاراتهم من كل عش رن 
ديئارا دينارا فما نقص فإحسات ذلك حى تبلغ عشرة دثانير ثم دعها فلا تأخذ منها 
شيئا وا كتب لهم كتابا بما تأخذ منهم الى مثلها من الحول - اتهى ؛ نقلت هذا 
كله ردا على ابن حزم فى انحل حيث انكر فى راعة النهار طاوع همس و تغلفل 
بعد نقل آثار عمر رضى الله عنه من موطأ مالك و صاح من غير حجة بأنه قال : 
و خالفها الحتفيون ف وضعهم ذلك مرة ف العام فقط و ليس ذلك فى هذه الاثار. 
اننهى . و الحنفية وضعوا ذلك على امى عمر الفاروق بذلك حيث قال : لا تأخذ فى 
الكل الأطرة ةا و ند امن الخلنة الر اد عي لاعن ادر و هذا كله ينه 
مشاورة اصعاب رسول ته صلى الله عليه و سلم فأشاروا عليه بذلك فصار اجماعا منهم 
عل ذلك « فأرجع الصر هل ترى من تطور ثم أرجع ألصر كر تين يشقاب اليك البصر 
خاسئا و هو حسير»و عدم ذ, بعض الرءاة لا يدل على عدم وجوده و نفيه رأسا 
والرواة قد يذكرون شا و قد يسكتون عنهو الراوى قد مختصر و يقعر على ماهو 
مراده من الرواية و قد بريه و مفصلاو لا تعارص بن اأوقم و الرفع اذا كان الرافع 
ثقة و قد سق من الطبرانى حديت مرفوع و بهذه الآثار بشنت ان له اصلا اصيلا 
و عا رقي اشاعنه شاه أرفع ان يخالف رسول الله صلى الله عليه و سل و ليس فى 
أ عير و غيره أخخلاف فى ذلك كا فهم ان سيرم و أمى, عمر بن الطاب رضى الله 
عنه فى اموال التجارات يدخلون بها فىدار الاسلام لافى الاراضى و الدور حتّى حت 


بوه 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيره من اهل الشرك ) للامام جمد الشيياق 


الحرب فؤخذ منهم العشر فكتب اليه اذا ' دخل تجار اهل الحرب ارضك 
نهذ منهم العشر و خذ من تجار اهل الذمة نمف العشر و خندْ من اموال 
المسليين من كل ماثتين خمسة قما زاد فف كل اربعين درهما درثم' - 


حت يستدل بحديث عبار و ابن مسعود و عثهان بن حنيف فى مساحة الآرض على خلاف 
ذلك و اين هذا من ذاك و ابن حزم يدعى دعاوى من غير حجة هذا . 

)١(‏ كلمة ٠‏ اذاء لا يدل على التكرار حتّى قل هذا اللفظ يدل على تكرار الصدقة يتكرر 
د خول المشركين فى داريا . اللهم الا ان يكون مراده بذلك ان الحربى اذا انطلق 
الودار الحرب ثم جاء منها فى' تلك السنة الى دارنا يؤخذ منه ثانا لان الماية الآولى 
انقطعت بدخوله دار الحرب و بمجئه ثانا دار الاسلام بجددت قتجدد الضدقة كا 
تقدم و الا فالمذهب و الآثار كا عرفت على انه لا يوذ الصدقة من التجارة فى العام 
الامرة واحدة و الاختلاف بتا و بين المالكة فى ههيذا كا قال الامام عمد 
رمه الله تعالى . 1 

() لفظ « درم »سقط من جميع النسخ ولا بد منه كا هو ظاهر. 

( مزيدة لزيادة الخبرة ) قال الامام عمد فى الموطأ ( ص ونا١‏ ) باب العشر : 
اخيرنا مالك حدثا الزهرى عن سالم بن عبد الله عن عبد الله بن عمر ان عمر كان 
يأخذ من النبط من الخنطة و الزيت نصف العشر يريد ان بكثر امل الى المديئة و يأخذ 
من القطنة العشر قال مد : يؤخذ من اهل الذمة مما اختلفوا فه للتجارة من قطنة أو غير 
فطنية نصف العشر فى كل سنة و من اهل الحرب اذا دخلوا ارض الاسلام بأمان 
العشر من ذلك كله و كذلك امم عمر بن الخطاب زياد بن حدير و أنس بن مالك 
حين بعثهما على عثاور الكوفة و البصرة و هو قول الى حنيقة رحمه الله - أتهى ٠‏ 
و اللبط جيل من الناس كانوا ينزلون سواد العراق ثم استعمل فى اخلاط الناس 


1م (140) وعوامهم 


كتاب الحجة (باب زكاة اهل الكتاب وغيرم من اهل الدرك ) للامام ##دالشيان 


- 1 لمع اناط مثل سبب و أسباب فقله الاضل اللكنوى عن المصباح 
فى التعليق و القطنية بكسر القاف و سكون الطاء فنون فحتية مشددة كالعدس و الخحص 
و اللويا »و فو التهذيب:القطية اسم جامع للجوب الى تطبخ كالعدس و الأقلا و اللويا 
و الخصة و الارز والسمسم وغير ذلك؛ كذا فى شرخ القارى نتله الفاضل اللك. وى 
فى التعلق . 


( اطلاع آخر ) عن سعيد بن زيد بن عمرو بن تفيل قال قال رسول الله صلى الله عليه 
و سل :يا معشر الدرب احمدوا الله اذ رفع عكم المشورء و فى حديث آخر قال صلى الله 
عليه وسل : لبس عل المسلبين عشور انما العشور على اهل الذمة : قال الطحاوى : ان العشر 
الذى كان رسول الله صل الله عله و سل رفعه عن المسليين هو العشر الذى كان يوخذن 
فى الجاهلة و هو خلاف الزكاة وكانوا يسمونه المكس و هو الذى روى عقبة بن 
عامى فيه عنه صلى الله عليه و سم قال : لا يدخل الحنة صاحب مكس يعى عاشرا 
فهذا هو العشر المرفوع عن المسلين و أما الركاة فلا و قد بين ذلك ايضا فى حديث 
حرب بن عبد الله عن رجل من اخواله انه صل الله عليه و سل استعمله على الصدقة 
و عليه الاسلام و اخيره بما يأخذ فقال:يا رسول الله : كل الاسلام قد علته الا 
الصدقة أ فأعدر المايين ؟ فقال له صلى الله عليه و سل: انما يعشر اليهود و التصارىء ففيه 
انه صلى الله عليه و سلم بيثه على الصدقة و أمره أن لا بيشر المسليين و انما العشور 
على اليهود و التصارى فدل ذلك عل .ان العشر الذى ليس على المسليين المأخوذ من 
الهود و التصارى هوخلاف الركاة لآن ما يوذ من التصارىو اللهود انما هو حق للسلدين 
واجب عليهم كالجزية الواجبة للدسلين عليهم و الركاة ليست كذلك لانها توخذ طهارة 
لرب المال و هو مثاب عل ادائها و ما يمد من اليهود و التصارى ليس طهارة لهم 
ولام مثابون عليه فرفع من المسلبين ما لا ثواب لهم فيه و أقر على اليهود و التصارى -- 


آأكه 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقولكل مال لى فى سيل الته) للامام مد الشيباق 
كشب _ ب7رئي1ي[7[7[] رب[ 079صُ7ت7ت7سخبييريب27ب7ب2بب272 232220707022222 


باب الرجل يقول كل مال لى فى سبيل الله 


قال ' ابوحنيفة رحمه الله : اذا قال الرج لكل مال لى فى سبيل الله فانه يتصدق بماله " 


- فلا يخالف ما ثيث عن عير رضى الله عنه و الصحابة رضى الله عنهم ‏ تدبر . 

(1) هذا الباب مناسب ياب الايمان و الذور وإذا ذكره الامام عمد فى الموطأ فى ذلك 
الأياو © نقان رتو من كات اآثار قاقز لواب لكا اقل كنات اناك 
كا فى كتاب الحجة و فى داب الخبار فى الكفارة و الذى يحعل ماله فى المسا كين من 
ابواب الاممان من الآثار قبال الامام فى الموطأ باب الرجل : يقول ماله فى رتاج 
الكعية : اخيرنا مالك اخبرنى ابوب بن ع قن ولك تسق ناذا من 12 ور 
ابن عبد الرحمن الحجبى عن اببه عن عائشة زوج النى.صلى الله عليه و سل انها قالت : 
فيمن قال :هالى فى رناج الكعبة يكفر ذلك بما يكفر اليمين , قال مد : قد بلغنا هذا 
عن عائشة رضى اله عنها وأحب الينا أن يق بما جعل على نفسه فيتصدق «ذلك و يمسك 


ها نقوته فاذا افاد مالا قصدق بمثل ما كان امسك و هو قول أنى حنيفة و العامة من 
فقهائنا - اتتهى ٠‏ افظر منصور بن عبد الرحمن المذكور ثقنة ثبت وثقه النساثى و ابن 
حبان و ابن سعدءو قال ابو حاتم :صا الحديث » وأثّى عليه امد و ابن عيينة؛ و روى 
حنه الكار و هو من رجال الخارى و مسل ولم يذكر احد فيه حرسا لكن لما جاء 
هو فى أسناد حديث يخالف ابن حزم تغالى فى تضعيفه و قال: ليس بالقوى ولا يعبأبه 
واين هو من أحد و ابن عيينة و. النساثى و أبى حاتم و ابن سعد و أبن حسان 
و الخارى و مس و الى داود و غيرهم و انحل ارده امال 

(0) من أا«وال الزكاة الذهم و الفضه و اموال النجارة و البقره و الغلم و الإبلى 
السائمة و أما ما كان لغير التجارة كا ترقبق والدور و الأرضين و المتاع ا 

ده كله 


كتاب الحجة 3 الرجل يقولكل مال لىفى سيل الله ) للامام ممد الشياق, 


5 و يمسك 1 شواته' فاذا افاد مألا تصدق ل ما كان اسك. وو كذلك" 
اخبرنا 5 حليفة عن ماد عن ابرأهم فيمن 0 ماله صدقة ف المسا كين انه 
تصدق به ومسك ما يقوته' فاذا افاد مالا “تصدق مثل ما كان امسك . 


ح- كانت مالا لا تدخل فى هذا النذر الا اذا نوى ذلك و عناه فدخل فه و بتصدق 
به أيضا عندنا كا يأنى من كناب الآثار فلا يرد ما تغلفل به ابن حزم فى امحلى من 
غير فهم و تدبركا هو دأبه . 

(1) اى قدر ما يحتاج اليه لثلا يتجىء الى مذلة السؤال و التكفف . 

(0) و أخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى باب الرجل بحعل ماله ليسا كين من 
كتاب الآثار ص وى : مد قال : اخبرنا ابو حيفة عن حماد عن ابراهم قال : اذا 
جعل الرجل ماله 3 امنا كن مسدقة فلينظر الى ما يسعه و يسع عياله فللمسم 
ا ا 00 
انى حيفة و انما عليه ان بتصدق من ماله بأموال الركاة الذهب و الفصّة و الناع 
للنجارة و الابل و البقراو العم السائمة فأما التاع و الرقيق والدور وغير ذلك ما 
ليس للتجارة فليس عليه ان يتصدق به الا ان يكون عناه فى ينه اتتهى »و بهذا 
الاسناد اخرجه فى باب الخيار فى الكفارة و الذى يجعل ماله فى المسا كين ثم 
قال همد : و بهدا كله تأخذ و هو قول انى خيفة رحمه الله اتتهى ,أو كذا اخرجة 
الامام ابو بوسف ص #8 من رقم ( 44 ) من آثاره وما ذكره ابن حزم فى 
جم ص"ملء ١14‏ من امحل فى ذيل قول مر قال : يتصدق يجميعه من الآآبات 
والآ حاديث كلها دلائل و براهين لمذهب الامام أبي حنفة و أصابه و هولم'يفهم ذلك 
ول يتضم عنده مسلك الامام و مسق كات الآثار و الحجة وا لموطأ قدبر 
ولا تتفت الى قبل و قال ان كنت من الرجال ٠‏ 

() وكان فى الآصول دو يسك بقوتهء و الآرجح الأصح ما اخثرته . 


كه 


كتاب الحجة زاب الرعل افع ساس وك كت 
00 

وقال عمد بن الحسن : و كيف قلم ينفذ ثلث ماله فى ذلك ؟ قالوأ 
للحديث الذى جاه عن رسول الله صلى الله عليه و سل فى امى ابى" لبابة حين 
تاب الله عليه ٠‏ 

قال حمد : اما قال ابو لبابة لرسول الله صلى عليه و آله و سل حين ثاب 
الله عليه:! رسول الله! اهجر دار قوى الى اصبت فيها الذنب فأجاورك و أتخلع 
من مالى صدقة الى الله ء ققال رسول الله صلى الله عليه و آله وسل: يحزيك من ذلك 
الثلث' على وجه الابقاء؟ عليه ,لم يكن ابو لباءة جعل شيئا [ على نفسه ] * 


(1) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و آنا زدته من موطأ مالك . 

(؟) وكان فى الأصول ‏ ابو لابة ‏ بالرفع و هو خطأ كا لا يخنقى . 

(م) الحديث اخرجه ابو داود فى باب من نذر أن يتصدق بماله من كتاب الايمان. 
و انذور حدثتى عيبد اله بن عمر ثنسا سفيان بن عبيئة عن الزهرق عن ابن كمب 'ن 
مالك عن ايبه انه قال للنى صلى اله عليه و سل او ابو 'ليابة أو من شاء الله ان من 
توب ان اهجر دار قوى الى اصيت فيها الذنف و ان اعذلع من الى كله صدقة قال: 
يحزى عنك الثلث ‏ حدثنا مد بن المتوكل ثنا عد الرزاق قال اخخبرنى معمر عن الزهرى 
قال اخيرنى ابن كعب بن مالك قال :كان ابو ليابة . فذكر معناه ء و القصة لأنى لابة : 
و رواء الزيدى عن الزهرى عن حسين بن السائب بن الى لبابة مثله ‏ اتتهى ٠‏ 

(؛) اى على طريق الترحم عليه لا على سيل الالزام و الايحاب . 

(ه) ها بين المربعين ساقط من الاصول ء و انما زدته على مقتضى الحال ,و أبو لبابة 
رضى الله عنه لم يوجب على نفسه شيا يكون قوله «نذر! أو وصية» معنى انما إرااجت 


)1١41( 254‏ ولا 


اكتاب الحجة ( اب الرجل يقول كل مال لى فى سيل الله ) للامام جمد الشياق 
ولا اوجه انما قال لرسول الله كرات عليه و سل : انخلع من مالى ؛ ول يقل 
انى قد معلت ذلك قال له رسول الله صل الله عليه و آله و سل : يحزيك من 
ذلك الثلكث على وجه الابقّاء ولم يكن ابو ليابة اوجب شيا اما قال : اريد 
ان افعل ".الا ترى" ان رحلا لو قال: اريد ان اطلق ام أتى لاما جميعا, قبل له 
لا تفمل فان هذا لا ينبغى فلو فعل و طلقها ثلاثا وجب ذلك عليه ,و كذا 
لوجاء يستفتى فقال: اتى اريد ان اظاهر من ام رأنى قيل له :لا تفعل "دان الله قد 
جعل ذلك متكرا من القول و زورا . فلو فدل زمه الظهار و ازمته الكفاره . 
ولو أن رجلا قال: انى اريد ان احاف ان لا اكلم والدى ابدا , 
قيل له :لا تفعل فان هذا لا ينبغى *. ولو جاء يستفتى و قد حلب. قيل له: وجب 
عليك و كلهماو كفر يمبنك ,و كذاك ” اذا استفتى الرجل ققال : انى اريد ان 


حت بهذا القول المشاورة عنه صلى الله عليه و سم ول ينذر وهم يوجب عل نفسه حى 
يكون قوله نذرا واجبا و لذا اوه الامام مهد بعده . 

(1) يعى أنه يريد فى الزمن المستقيل الاتخلاع عن المال ولم يحلع بعد فيسأل منه 
صلى الله عليه و سل الى اريد فعل هذا فما امرك فيه فقال: لا تفعل بل يحريك منه 
الثلك لآانك ل بجعل بعد على نفسه واجباء 

(0) كيف نور الامام عمد المسألة بتتويرات بحة. فق هذا كله المراد ارادة هذا 
الفعل الذى لم يفمل بعد و أما اذا حلف زمه و إسرتب عليه حكله . 

() أى لاا يحون من غير وجه الظهار و الضرورة الداعية اليه . 

١ ٠ فانه حرام‎ )4( 

(ه) اين ابن حسرم الذى يقول هو قول فى غاية الفساد ولا يعرف عن احد قبل 
الى حيفة أو لم ينظر أبراهبي النخعى فانه قائل ,ذلك و هو قبل أنى حذفهو قد قال - 


نكن 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقول 
انخلع من مالى و أتصدق به عل المسا كين . ة 


حقل ذلك و قالت طائقة من ذر ان بتصدق مجمبح ماله فى الما كين فعله ان بتصدق 
به كله صح ذلك من طريق عبد الرزاق عن معمر عن سالم بن عيد اله بن عمر عي أبه 
ان رجلا سأله فقال: جملت مالى فى سيا الله . فقال ابن عمر: فهو فى ميل الله - 
اتتهى . و قال : و صح عن الشعبى و النخمى انهما كانا بازمانه ما جعل على نفسه 
و هو قول عمان البى و الشاففى و الطحاوى ‏ اه . او ليس أبن عمر و الشعبى و البخعى 
سلف لأنى حذفة رحمه الله و هو يقول ولا متعلق له بقرآن ولا سئة ولا رواية 
سقيمة ولا قول سلف ولا قباس اه ولا هرق بين قول ابن عمر و الشعبى والنخعى 
و بين قول الى حتنفة كا هنا فى التصدق يحميع المال و قد راعى الامام ابو حنفة 
رحمه الله الجانين جانب التصدق و لزوم النذر على المتصدق و جانه حيث برك منه 
ما يقوته حباته و يكن لعاله الى مدة اليسار و الزروع و المار و الدور و الماع 
و العيد كلها داخخلة فى ذلك اذا ثواها بالتذر كما قاله الامام يمد فى كتات الأثار 
و الايمان و النذور كلها مبلية على العرف و الاصطلاح و رسوم اللاس و إذا فرق 
بين الذهب و الفضة و أمو ال التجارة و بين المساع و العيد والدور الشير التجارة 
و اذا عى. باتذر كلها دخلت فيه حمعها غير ما يقوته ابا, و أهله و عاله و قد خلط 
ابن حزم بين مسائل النذر و بين مسائل اليمين و أطال فيها مالا طائل نحته و آموه 
ما ثقو, و لس عنده ذليل على م ذهب اليه نفسة الا قبسه الفاسد و فهمه الكاسد 
الذى يله برهانا . 
)١(‏ أبن ددنة ابن حرم عند هذا العو ب لماز قد رن تعسو ون كن 
| , مالك فذكر حديث تخلفه عن تبوك انه قال لرسول الله صلى الله عليه و سل أن من 
توب ان اخلع من مالى صدقة الى الله و رسوله فقال رسول الله صلى الله عليه وس 2 
ككه اميك 


كتاب الحجة ( ,اب الرجل يقول كل مال إلى فى سيل الله ) للامام شمد الشبياق 


ح امسك عليك عض مالك فهو خير لك اتهى :و زاد سل فه الى امسك سهعى 
الذى بخبر ‏ أه . ما الفرف بين قول عمد رحمه الله و بين هذا الحديث فما فى الحديث 
بقول به محمد ها لكن تصدق بعض و دع بعضا ؤلم يقل رسول الله صلى الله عليه 
و سل لكفب ن مالك رضنى الله عنه ما تريد بمالك لا يحوز او هو حرام أو معصية 
و لبس بطاعة بل قال : امسك عليك عض مالك نهو خير لك اهو الخيرية عامة 
لا تحصر فى فرد ما كا لا بخق.و روى أبوداود عن الى هريرة عن رسول الله صلىالله 
عليه و سل : ان خير الصدقة ما ترك غنى او تصدق عن غى و أبدأ يمن تعول ‏ اه ؛ 
ما الفرق بين هذا الحديث و بين قول ممد: ليس ينيغى أن تدع عيالك عالة و تفقر 
سك و الغنى يختلف باختلاف الناس و الاحوال و الازمان فم من غى محتناج 
عند غيره وك من فقير عَنى فى مقابلة غير أليس فى الحديث: لوكان لى مال لفعلت مثل 
هذا هكذا و هكذا. او ما جاء فى الحديث : لا حسد الا فى الاثنين رجل أناه الله المال 
فيقول مكذا و هذا الحديث . فهل يكون هذا اصرافا كا زعم ابن حزم و انه لم يفهم 
سد معى الاسراف و التبذير الذى وقع فى الننزيل و صاغ الآيات و الاحاديث على 
ما فى ذهنه و قال ما قال بانه فهذه آثار متوائرة متظاهرة بابطال الصدقة بما زاد على 
ما ببق ١‏ لعله لايق ) غنى و اذا كان الصدقة بما ايق غى خيرا و أفضل من الصدقة 
ما لايق فالضرورة يدرى كل احد ان صدقة بتلك الزيادة لا اجرله فيها بل حطت من 
اجره فهى غير مقنولة وما تيقن انه يحط من الآجر او لا اجر فيه من اعطاء امال 
فلا يحل اعطاؤه فه لآانه افساد للال و اضاعة له و سرف و حرام اه؛ انظر 
اولا انه بكر القباس و هو بقيس هنا شيئا بشىء و من له ادنى مسكة من الفهم و أدنى 
اثارة من العلل يعم بداهة أنه لا تلازم بين عل خيرية الثلىء و افضلته و ين الحرمة 
وعدم الجواز و عند ابن حزم اذا لم يكن الثىه افضل كان حراما و الجوإز «- 
ينك 


كتاب الححة (باب الرجل بقول كل مال لى فى سيل الله ) للامام د الشييانى 
عيالك عالة و تمقر تفسك و لكن تصدق يعض و دع عضا . دان قال:ى 5 


ترون ان أ تصدق ؟ قبل له: تصدق بالثلك لان هذا هو الذى رخص رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل للمريض عند مونه ان يحمل له ثلث ماله و أبق 
لورثته ثلشه فُكذلك نفسه فى حاته . 

ولو انه اوجب شيئا لوجب عليه , و قد يلئنا؟ عن عائشة رضى الله عنها 
انها قالت فى رجل قال : مالى فى رتاج الكعة ' انه يكفر ذلك ما يكفر اليمين 


> و الاستحباب و الاداحة كله ساقط عنده فانَ الثىء اذا ل يكن افضل يمكن ان 
يكون جارا أو مباحا غير مكروه او حرام و نظائره فى الاحاديث و الآثار كثيرة 
و من قال : ان الثىء اذا حط عن اجره صار حراما او غير مقبول عند الله تمالى 
و انظر لذلك كتاب الزهد و كنات الرقاق و كتاب الجهاد من كتب الاحادثك 
و طالع الأحاديث بنظرة غائرة و فكر التى وردت فى مراتب الاعمال و المؤمنين 
فى الدنيا و الآخرة يتضح عندك تليس أبن حرم و تدليسه و ليس هذا موضع البسط 
الا التنيه فقط . 

)١1(‏ حرف ٠‏ أن ء ساقط من قوله : ان يحعل . من الأاصول ولايد منهء و هذا 
أيضا يرد على ابن حزم فى قوله المذكور . 

(0) هذا اللاغ اسنده الامام عمد فى الموطأ كا عرفت فى اول الاب. و قال الحانفل 
ف اللفرفن ع امع رراء مالك و الليهق ند تيح و حتيحة ابن السك 
ابو داود عن عمر نحوه من قوله ‏ | 


وروى 


م( و كان فى الأصول« رياح 00 محقاار الصواب « رتاج الكعبة » 
وهو يكس الراء المهماة و التاء الفوقانية و الج بمعى الباب , يقال جعل فلان ماله فى 
راج الكمبة لى بره لها هديا كذا فى المغرب و غيره فكنى عنها بالاب لآن ع 


4ه (145) وأو 


كتاب الحجة ( يابالرجل يقولكل مال لى سيل لق ) للامام عمد الشبياق 
ولو أن قائلا قال هذا كان حستا'. و الآمى' الأول الذى قال ابو حنيفة 


() لآنه ثبت عن عائقة و عمر رضى الله عنهما . 

5 بالواو فى جمبع النسخ و لعله بالفاء تأمل يعنى ما قاله به الامام فيه احتياط و هو 
العمل بأقوى الدللين منهما و فيه ثلج الفس و سكونها بالاطمشان؛ و راجع ص6١‏ 
و و1 من الجزء الرابع من المبسوط للامام السرخمى و قال فرج ص 1م من البدائع 
ولو قال :ها املك هدى او قال :ما املك صدقة يمسك بعض ماله و يمضى اراق لانه 
اضاف الحدى و الصدقة الى جميع ما يله فيتتاول كل جنس من جنس أمواله و يتناول 
القليل و الكثير الا انه بمسسك بعضه لانه لو تصدق بالكل لاحتاج الى أن يتصدق 
عله فتضرر يذلك.و قد قال عليه الصلاة م السلام : ابدأ بنفسك ثم من تعول فكان 
له ان يمسك مقدار ما يعل انه يكفيه الى ان يكتسب فاذا اكتب مالا تصدق بثله 
لانه اتتفع به مع كونه واجب الاخراج عن ملكه لجهة الصدقة فكان عليه عوضه كن تفق 
ماله بعد وجوب الزكاة عليه ولو قال : مالى صدقة فهذا على الأموال الى فيها الركاة 
مس الذهب و الفضة و عروض التجارة و الواتم ولا يدخل فيه ما لا زكاة فيه. 
فلايازم ان يتصدق بدور السكنى و ثياب البدنو الاثاث و العروض الى لا بقصد بها 
التجارة و العوامل و ارض الخراج لانه لا كأة فيها ولا فرق بين مقدار النصاب 
وما دونه لآنه مال الركاة الا ترى انه اذا انضم اليه غيره يجب فه الزكاة و يعشر فيه 
الجتى لا القدر و لهذا قالوا اذا نذر ان يتصدق باله و عليه دين حيط انه يازمه ان 
تصدق به لأنه جنس مال يجب فيه الركاة و ان لم تكن واجبة فان قضى دينه به 
لرمه ااتصدق جثله لما ذكر فيما تقدم.وهذا الذى ذ كرنا استحسان و القياس ان 
يدخل فيه جميع الأموال كا فى قصل الملك لآن المال اسم لما يتمول كا ان الملك -- 


254 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقو لكل مال لى فى سيل الله ) للامام تمد الشيانى 
اكدل بالندة الذى ليس ىَّ البغس شحة شك ولا شهة 5 
) أخر كعات الزكاة ( 


ح أسم لا يمالك فيتناول جميع الآأموالكالملك وجه الاسحسان أن البدر يعتبر بالامر لان 
الوجوب فى الكل باجاب الله جل شانه و ابما وجد من العمد ماشرة السبب اإدال على 
ايجاب الله تعالى ثم الايجحاب المضاف الى المال من الله تعالى فى الامى و هر'الركاة 
فى قوله تعالىه خد من امو الهم صدقة »و قوله عر شأنه ه و فى اموالهمحق معاوم؛ و نحو 
٠‏ ذلك تعاق بنوع دون نوع فكذا فى النذرو قد قال ابو بوسف : قباس قول الى حزيفة 
اذا حلف لا يملك مالا و لا بة له و ليس له مال بحب فيه الزكاة يعنت لان اطلاق 
في لمال لا يتناول ذلك و قال انو يوسف : ولا احفظ عن الى حنيفة اذا بوى بهذا 
النذر جيع ما يمالك داره تدخل فى ندره لآن اللفظل تحتمله و مه آشديد على هسه ء وقال 
ابو يبوسف : يجب عليه ان بتصدق بما دون التصاب ولا احفظله عن ابى حنيفة رحمه اش , 
و الوجه ما ذ كرا و اذا كنت له كرة عشرية او غلة عشرية تصدق بها فى قولحم 
لآن هذا ما تعاق به حوّء الله تعالىو هو العشر » و.قال :ابو -نفة : لا تدخل الارض 
فى اانذر و قال ابو يوسف : تصدق بهاء لأنى يوسف انها من جملة الاموال المامية إلى 
بتعاق حدق الله تعالى :بها فتدخل فى الذبر و لآلى حنيفة رضى الله عنه ان حق الله تعالى 
لا تعلق بها و انما بتعاق بالخارج منها فلا تدخل ‏ انتهى. و على هذا التفصيل ١‏ كثر 
نرعات ابن حزم يندقع من اصله ‏ فتديره . 

تم الجرء الاول من كتاب الحجة على اهل المدينة 
تحمد الله و منه يوم الأحد الثامن من ذى الحجة الحرام من شهور سنة ١84‏ 
من هجرة النبى صلى الله عليه و سل و الخد لله رب العالمين . 
نطوم الكوة اقان ين اوئلة 2 كتانت اكنينا ناف 


عام 


َشَبَاضوا لله 
العتا سال يري م ليلا القارري 


اجرءا لاني 


لكاتب 


الطبعة الثالثة 


١27"‏ هرال *المواممر 


باب القران بين الحج و العمرة 

اخيرما همد بن الحسن' قال قال ابو حنيفة: القران بين الحج و العمرة 
أفضل من إفراد الحج و إفراد العمرة»فان قرن[ يينهما]' طاف لهما طوافين 
و سعى لهما سعيين و ما" تجل من الاحرام فهو أفضل اذا قوى عليه' قبل أن 
بلغ وقته" و لا يجاوز وقته إلى مكة إلا" محرما ٠‏ 
(1) هذا يرشدك أن جامع كتاب الحجة غير الامام رحمه الله و تليذه ٠‏ قلك: مثل 
هذه التصرفات و الزيادات سر رواة الكتب فى .لات المتقدمين كثيرة 
و تصرفاتهم لاتدل على أنهم جمعوهاء طالع ييح الخارى و ضيح مل تجد فيهما 
كثيرا نحوا من هذا ف ٠‏ 
(؟) ما بن المربعين ساقط من الآصول و ما زيد حسب اقتضاء العبارة ٠‏ 
(م) كللة د ما »مع : ما دام ٠‏ 
4١‏ الشرط ماحوظ فق افعنلة التعجيل و إذ ليس فليس ٠‏ 
(ه) « وقته» أى: ميقاته ٠‏ 
(ى حرف ١‏ إلا» سقط من الأصول و لابد منه كا لايخق ٠‏ 
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كتاب: الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ب 
ب سيو ع ل يي 


و قال اهل المدينة: إفراد الج افضِل من القران و من غيره؛ فان قرن 
طاف لما طوافا وإحدا و سعى لهما سعيا واحداء ولاينبنى أن يعجل 
الاحرام قبل الميقات .و ان محل ازمه , و الميقات افضل .و قال حمد ؛ كيف 
يكون الافراد بالحج افضل_من من القران وهو .برجم بعمرة و حجة ؟ 

قالوا: لآن من قرن وجب عليه هدى, و إنما يحب "عليه الحدى' 
لما يدخل الحج من النقصان . قبل لمم: أليس' هذا الحدى المتعة؟ و لوكان 
انهاه لكان المى اذا جاء من العراق فدخل مك بالممرة فى اشهر الحج 
, حي من عامه وجب عليه المدى! لآنه صنع ما صنم الكوق والكوقى 
عليه المدى إذا فعل ذلك, والمى لاهدى عليه لآنه من أهل حاضرى 
المسجد الرام » و اوكان الحخدى للنقصان للا كان لهم" أيضا فى ذلك 
حجة. لآن المدى صار مكان التقصان و صار' ذلك الهدى وذاء بالنقصان 
م قم المج بالمدى و صارت عيرة فاضلة ٠‏ فرجع القارن" بالعمرة فى قولنا 
17 كذاق الأصل؛ و كان ف اندي ه ربع » مكان ه 
(؟-؟) سقط لفظ « عليه المدي» .. 
و الأرجتح اصولا التعريف 


لل ع و المعى واسين 0 
ن الأصل؛ وق المزدية «هدى » بدون لام التعريف » 


(0) وكان فى الاصول بدون همزة الاستفهام ٠و‏ المقام مقام الاستفهام , و إذا 
اظهرته - تبصر 

(4) وكان فى الآأصول « ما كان ٠‏ بدون اللام ؛ وحرف «١‏ لو» تقتضيها ٠‏ 

(ه) و كان فى اللاصو ل « له » بالافراد » و السباق يقتضى ابرع , و الضسير برجسم إلى 
اهل المدبئة لا إلى المكى ‏ م لاعت على صاحب الميرة . 

(5) و فى الآصول بالفاء .و الآولى دو صارءبالوار. 


(؟) وكان فى الآصول « القادرء من القدرة و هو عندى تضحيف. و المواب ب 


0 و آرم 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ع 
و قولحم جميعا ورجم بحجة عامها المدى , فصار ١‏ حجة مفردة لا هدى" 
فيها و عمرة زائدة معها . و قد جاء فى ذلك آثار كثيرة : 

اخيرنا شمد' عن أبى حيفة قال حدثنا منصور بن المعتمر عن إبراهي 
1 القارن » من القران ٠‏ 
(1) فى جميع النسخ « فصارت » بالتأنيث. و عندى بالتذكير » و الضمير يرجع إلى 
« القارن » او « المى » فانهم ٠‏ 
(؟) لان الهدى حوسب فى تقصان الج ٠‏ 
() اشخترجه الامام مد و الامام أبو بوسف فى آثاريهما بهذا الاسناد و المتن, 
و فى كتاب الآثار « أخيرنا أبوحنيفة » مكان دعن ألى حنيفة » و الأثر بهذا الاسناد 
نقله الحافظ الزيلعى فى التخريم ج ٠‏ ص ١١١‏ و قال : و أخرجه البيهق فى المعرفة 
من طريق الشافى : أخيرنا رجل عن جعفر بن ممد عن أبيه عن على بن أنى طالب 
قال فى القارن : يطوف طوافين ٠‏ قال الشافى : و هذا معناه انه يطوف حين تقدم 
بالبيت و بالصفا و المروة ؛ ثم يطوف بالبيت للزيارة ٠‏ قال اليهق :و أصح ما روى 
عن على فى ذلك من حديث مالك بن الخارث عن أنى نصر عن على فى حديث ذ كره 
“م يحرم مما جميعا و يطوف لمما طوافين هكذا رواه سفيان ن عيئة عن منصور 
عن مالك بن الحارث ؛ و كذلك رواه الثورى و شعبة, و بعضهم قال : عن منصور 
عن مالك بن الحارث ٠‏ و يشبه أن يكون المعبى فيه ما قال الثداففى؛ و رواه عد الرحمن 
ابن أنى نصر بن عمرو عن أيه قال : القارن يطوف طوافين ٠‏ قال الخارى : لايصح» 
و قال ابن المنذر : لا يثيت عن على خلاف قول ابن عمرء أبما رواه مالك بن الحارث 
عن أنى نصر عن على ؛ و أبو نصر رجل مجهول مم أنه لو كان ثابنا كات قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل أولى من أحرم بالمج و العمرة أجزاه عنهها حت 

3” 


كتاب الحجة (القرانبين الحج و العمرة) عتم 


2 طواف واحد و سعى واحد - اتهن ٠‏ 

قلت : و قد اخرجه اليهق أيضا فى ج وص ٠١8‏ من اسان اللكي ي م قال : 
نحو ما تقل الويلعى رحه الله تمالى الا أنه قال :ىو روى الشافعى ف القدسم عن رجل 
أنه إبراهم بن تمد عن جعفر بن مد ال ٠‏ قال فى الجوهر النق : الرجل الذى 
«روى ذلك عن جعفر مجهول ٠‏ و أن كان كا ظنه البيهق فأم إبراهسم فى السقوط 
اشد من الجهالة و رواية هد عن على منقطعة ‏ كذا قال اليهق فى باب الاعواز من 
الحدى ٠‏ و ذ كره ايضا فى باب سهم ذوى القربى ؛ ف لوسل تأوءا. الشافمى الطواف 
فى حق القارن بما ذ كرفكيف يفعل برواية «ويسعى سعبين »؟ و لوكان كا تأول لم يكن 
ذه خصوصية بالقارن فان المفرد أيهنا يفعلكذلك و يطوف هذين العلوافين؛ و قد 
ذ كر جماعة من العلياء أن مذهب عل و أبن مسعود ان القاررى يطوف طوافين 
و يسعى سعبين بخلاف المفرد ‏ و لو سل رواية جعفر من العلنين المذ كورنين و كان 
قوله دو يسعى سعياء محفوظا « فسعيا » مصدر مؤكد و هو تحتمل القلة و المكيرة 
فحمل على السعيين المفسرين فى بقية الروايات ؛ فلا نسل للشافى قوله و جمفر بروى 
عزعل قولنا ٠‏ ثم قال اليهق اصح ما روى فى الطوافين عن على ما انا أوبكر ‏ ظذكر 
سندا فق آخره: عن أنى نصر لقيت عليا ‏ الى آخره؛ ثم قال : أب نصر مجهول ؛و قد 
روى بأسانيد ضعاف عن على موقوفا . ومدار ذلك عنى الحسن بن عمارة و حفص 
ابن أنى داود و عيسى بن عبد الهو حماد بن عبد الرحمن و كلهم ضعيف لا محتج 
شى ها ووو من ذللك :+ 

قلت : قد روى ذلك باسائيد جيدة ليس ها أحد من هؤلاء؛ قال أبو بكرين الى شية : 
و سعيد بن منصور ثنا هشيم عن منصور بن زاذان عن الحكم عن زياد بن مالك أن 
علا و أن مسعود قالا: القارن يطوف طوافين- و رجال هذا السند ثقات ؛ و زياد 
ابن مالك ذ كره ابن حبان فى الثقات؛ و ذ كر أبو عمر فى ااتمهد يد حديث أب تصرح 


0 )0( عن 


كتاب اللوجة ( القران بين الحج و العمرة ) عدم 


عن أن صر" عن على بن أنى طالب رطى الله عنه قال : اذا اهللت بالحمرة 


معي د ممم أ أن للم لص عام د صيصب سامير صم 


حدعن عل ثم قال : و زوى الاش هذا الحديث عن إبراهيم و مالك بن الحارث 
عن عيد الر حمن بن اذيئة قال سألت عليا - فذكره» و هذا إيضا أسناد جيد ٠وق‏ 


الحلى : رويناه هن طريق منصور بن زاذان عن لحك بن عتية و من طريق ابن 
معان عن ابن شيرمة كلاهما عن على ٠‏ و فى الحل أيضا : روينا من طريق ماصوربن 
ذاذان عن زياد بن مالك؛ و من طريق سفيان عن الى اساق السيعى كلاهما عن 
ان مسه, د قال: عل القارن طوافان و سعيان؛ ٠و‏ من طريق الحجاج ابن ارطاة 
عن الحكم عن عمرو بن الأسود عن الحسن بن على قال: اذا قرنت بين الح 
و العمرة قطاف طوافين و اسع سعيين ٠‏ فظهر بهذا افساد جعل اليهق ذلك الاسناد 
اح ماروى فى الطوافين عن على انتهى ٠و‏ أثر على و ابن مسعود و أثْر الحسن 
ان على كلاهما نقلهما الحافظ الزيلى فى ج #اص ١١8‏ من نصب الراية عن 
مصدف أبن أبى شبية : حدثنا مش عن منصور ‏ له مثله .و ثنا حفص بن عياث عن 
الحجاج عن الح به و سيأق غير ما ذ كر أيضنا ٠‏ 

)١(‏ هكذا فى كتاب الأثار وآثار أبى يوسف و الطحاوى واليهق و امحل والجوهر 
للنقى و نصب الراية و اللسان و النعجيل وهو الصواب . و قد وقع فى الأصول 
+ عن أنى مصر ٠و‏ هى خطأ فاش ٠‏ ف التعجيل : ابو نصر السلبى عن عل و عنه 
ابراهم النختى ٠‏ قات : بعى ابن افون فى الثقات أباه عمرا و ذكر فى شيوخه ان 
عم وفى الرراة عنه ابنه ‏ أتهى٠‏ و راجع ج > ص هع من الأسان و ج ماص40» 
منها في برجت ابنه عبد الرحمن و أنت تعلم ان القلى بيد الغير . 

قلت : و فى كناب الكى لللخارى : أبو نصر بن مرو سمع عليا روى عنه مالك بن 
الحارث أه ص 1/ ٠‏ و كذلك ذ كره ابن ابى حام فى الجرح و التعديل ج 4غ ق ؟ بس 
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كتاب الحجة ( القران بين الخبج و العمرة) اج -؟ 


قال منصور : فاقيت' مجاهدا وهو يفتى بطواف واحد أن قرنء لخد به 
بهذا الحديث فقال : لوكنت سمه لم أفت الابطوافين ‏ فأما بعد اليوم 
فلا أقى إلاهها ' ٠.‏ ْ 


ت ص 468 ولم يذ كرا فيه جرحا ء و زاد اين الى سام بعد مالك بن الخارك 
و ابنه:سمعت ان يقول ذلك ٠‏ و قال ان حجر فى الابثار:ذ كره ابو احمد الحاك فى 
من لايعرف أسمه فقال : سمع عليا و روى عن ابن عير روى عنه أبنه» و مالك بن ش 
الحارث مستور اودف.٠‏ 
)١(‏ هكذا فى الكتب المذكررة : و كان فى الأصول من كتاب الحجة « و لقيث » 
الرار »و الأرجم هو الآول ٠‏ : 
() قال فى المحلى بج لا ص ه0١1‏ :و هو قول مجاهد ى جابر بن زيد و شرربح 
القاضى و الشعبى و مد بن على بن الحسين و ابراهيم التخمى و سماد بن الى سليان 
و الحم بن عثيية ‏ و روى عن الاسود بن يزيد و هو قول الى حنيفة و سفيان 
والكن ووو نار نحوه الأوزاعى . انتهى ٠‏ و نقله فا جه ص ه١٠‏ 
دق الوم انق مل متاق اليف «وؤاد:: و كك و واي لطع نتن اعد 
منهم الأوزاعى وابن ابى الى و الحسن بن صالح - اتهى٠‏ قلت: هو مذهب عل وأبن 
مسعود رط الله عنهماء و به قال الحسن بن على و الحسين بن على و مد بن الحنفية 
و الصى بن معبد وعمر بن ا-#طاب ترضى الله عنهم بقوله: هديت لسئة نيك صلى الله 
عليه و سل ٠‏ و اذا عل “الفاروق انه سئة رسول الله صلى الله عليه و سل فهل يظن 
من له عقل و فهم و بصيرة أنه رضى الله عه تخالف سئنه صلى الله عليه و سل ! الا من 
كان مثل أبن حرم فانه ينكر و جاهر عل الصحابة و النابعين و أئمة الهدى بسب و شمم 
و ألفاظ قيحة لاتليق بشأن اهل العلم فهو بعلم حديث « سباب المسلم فسوق »و ٠‏ بت 
لأهم مكارم الاخلاق» ولم يكن فاحشاء ولامتفاحشا .و ابن حزم لاتحوم حوله قط ء 
1 وقال 


كتاب اليجة ( القران بين المج و العمرة) ج-؟ 


11211111 
حت قلت :و قال الطحاوى فى ج ١ص‏ 401 من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا 
سفرآن عن ٠“صور‏ عن ابراه و مالك بن الحارث عن أنى نص قال: اهلات بالحج 
فأدركت عليا فقلت له: انى اهللت بالحج أفأستطيع أن أضيف اليه عيرة؟ قال :لا 
لوكلت اهالت بالعمرة ثم اردث :ان تضم ؟إلبها الحم ضممته قال فلت : كيف اصنع اذا | 
اردت ذلك ؟ قال : تصب عليك اداوة من ماء ثم تحرم بهما جميما » و تطوف لكل 
واحد منهما طوافاء حدثنا ابوبكرة قال ثنا أبوداود قال ثنا شعبة قال أخيرق منصور 
عن مالك بن الحارث عن أنى نصر السلى عن على رضى الله عنه مثله «قال ابوداود قال 
قيس قأل منصور فذكرت لجاهد فقال : ما كنا نفى الناس الا بطواف واحد فأما 
الآن فلا ء حدثنا مد بن الحجاج قال ثنا الخصيب قال ثنا بريد بن دطاء عن الأعش 
عن ابراه و مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن اذيتة قال: سألت عليا رضى الله عله 
فذكر مثله ٠‏ حدثنا مد: بن شزية قال ثنا -حجاج قال ثنا |بوعوانة عن سليان - ذكر 
باسناده مثله ٠‏ حدثنا مد بن شتزيمة قال ثنا -مجاج قال ثنا أيوعوانة عن منصور عن 
براي عن مالك عن الى نصر ‏ مثله ٠‏ قال منصور فذ كر ذلك لجاهد فقال: ما كنت 
اق الناس الاطواف واحد فأما الآن فلا ٠‏ حدثا ابن أنى عيران قال ثنا ماع بن 
مخلد ح و حدثنا صاب بن عبد الرحمن, قال ينا سعيد بن ملصور قلا ما دشيم عن 
منصور بن زاذان عن الحم عن زياد بن مالك عن على و عيد اله رضى الله عنهما 
قالا : القارن طوف طوافين و سعى سعين ٠‏ فهذا على و عبد الله رضى الله عنهمأ 
قد ذهبا فى طواف القارن إلى خلاف ما ذهب اليه ابن عمر ‏ و هو قول ألى حذيفة 

وأنى يوسف و مد رهم الله . اتتهى ٠‏ 

)١(‏ قد وقم فى الكتاب التخين فى الآقوال و الروايات بالتقديم و التأخير و هوى 

جميع نخدي لانن على صاحب الذوق السلي »و الى تركتها على حالما و ما غيرت بت 
/ 


الل سس لل سسكم 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) اج -؟ 

[ اخيرنا همد ] قال اخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراههم عن عمر 
ان الخطاب رضى الله عنه انه نهى عن الافراد ‏ يعتى افرادا 'العمرة» فَأما 
الفران فلا* ٠‏ 


> الترتيب » و الآرجم عندى وضع الثبىء فى له حى ينتظم كل واحد منها 
بصاجتها ‏ فليك النظر و يدك الخيار . 
)١‏ ها بين المربعين سافط من الكتاب فردته على دأب الكتاب. والاثر أخرجه الامام 
فى كتاب الآثار فى باب القران باسئاده مثله , لكن فيه تفسيرقول عمر رضى الله عنه 
بعده بعى بقوله : نهى عن الافراد [فراد العمرة ب اه ٠‏ 
)١(‏ وقع فى كناب الحجة و كتاب الآثار ف جميع نسخهما « اثراد العمرة» , 
و الأرجح « المابة» مكان «العمرة » و همكذارواء الامام ابو بوسف ف آثاره : قال 
حدثنا يوسف عن ايه عن الى حتيفة عن اد عن ابراهي قال : الما تهى عير عن 
الافراد . يعنى افراد المتعة ٠‏ فأما القران فلا اتيهى ٠‏ و راجم لهذا سان البيهقى 
و غيرها من ؟تبالخديث ؛ و عليه يكون معناه أفراد العمرة عن اللحج فى اشهر المج 
فان مذهب عير رطى الله عنه انه لاستمر الناس فى اشهر اليج بل يسافرون لها 
بسفر مستقل حى لاييرك زيارة البيت العتيق و لذا كان ينهى عن المءة و افراد 
العمرة عن الحج فى اشهر الح , 5 فسره بذلك ابنه عبد الله بن عير رضى الله عنهما 
و هو فى سان اليوق و هو المروى عن عبد الله بن مسعود رضى اله عنه أيضا ٠‏ 
١م)‏ كيف وقد قرن رسول الله صئى الله ليذو سل ؟ و قال عبر نفسه للسائل :هيت 
للسة | وهو نص القرآن « فن متع بالعمرة إلى اللحج فا استيسر من الهدى » الآية . 
وعن الى موسى الأشعرى أنه لق عير فسأله فقال عير : قد عليت امن النى 
صل الله عليه و سل فعله و اصعابه و لكنى كرهت ان يظاوا معرسين بهن تحت الاراك 
ْم يرجعون كقطر رؤسهم- اه ٠‏ و عن سالم مجيبا للناس الذين اعترضوا عليه حت 
( 638 اخيرا 


كتاب الحبسة ( القران بين الحم و'العمرة ) اجج» 


لسسمسيمهة 


اخيرنا ' أبوحنيفة قال حدثنا اعمرو بن مرة "عن "عبد الله بن سلية" عن على 


بست لنبيه عن التمتع قال اشرق عبدالله بن عمر إن عمر بن المخطاب قال : ان الام للعمرة 
ان تفردوها من أشهر الحج . الحج أشهر معلومات : شوال و ذو القعدة و ذو الحجة 
فاخلصوا فيهن الخج و اعتمروا فيا سواهن من الهور ٠و‏ اراد عير بذلك بمام العمرة 
لفل الله عرو جل «و أتموا الحبج بو العمرة لله » و ذلك ان الممرة ان بتمتع فيها المرأ 
بالج و لاتم الا ان يهدى صاحبها هديا او يصوم ان لم يجد هديا ثلاثة ايام فى 
احج و سبعة اذا رجع إلى اهلهء و ان العمرة فى غير اشهر الحج تنم بثير هدى 
و لاصيام ٠‏ فأراد عمر بالذى امس به من ثرك التمتع بالعمرة الى الحج بمام العمرة 
التى امس الله عروجل بها ؛ و أزراد عمر ايضا ان يزار البيت فى كل عام مرئين ؛ 
و كره أن يتمتع الناس بالعمرة الى الحجج فيازم ذلك الناس فلا يأنوا البيت الامرة 
واحدة فى السئة .. اتتهى سأن البهق . و فيها روايات اخرى . 
(1-1) قوله « قال ابوحيفة حدثنا » سقط من الأصل فردته من كتاب الآثار و آثار 
ابى بوسف و قد وقع الحبط فى الاسناد فى جميع نسي الحجة ففيها « اخبرنا عمر بن مرة 
عن عبد الله بن الى سلية ‏ الح وكلها خطأ . و الصواب من السند ما كدته ٠‏ 
(0) وف نس الحجة « فرة » و هو خطأ ٠‏ و هو عبرو بن مرة الل المرادى 
ابو عبد الل. الكو الاعبى من رجال الستة ‏ راجع ج م ص ٠١7‏ من التهذيب 
و فيه : عبد أله بن سلية من شيوخه ٠‏ 
(.) فى نسي ااحجة « عبد الله بن الى ساية » و هو خطأ. و الصواب ما فى الآثار 
و الطحاوى و التهذيب و غيرها « عبد الله بن سابة » و هو المرادى الكو من رجال 
الأربعة كرف تابعى ثقة من فقهاء الكوفة بعد الصسابة ؛ وقد وقح الخطأ فى تعيينه 
من جبال الحديث - راجع ج ه ص 767 من التهديب٠‏ قال الطحاوى : وقد روى 
عن على رض الله عنه فى قول الله عروجل ٠و‏ أتموا البح و العمرة لله ٠‏ قال : حت 
. 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) جم 


ابن أنى طالب رضى الله عنه قال . ١‏ تمام الحبع' والعمرة ان تحرم بهما من جوف" 


اتمامهما .أن تحرم من دويرة اهلك ٠‏ حدثنا بذلك ابن مرزوق قال ثنا وهب عن 
شعبة عن عمرو: بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على رضى الله عنه ‏ انتهى ٠‏ قال 
الامام مبد بعد الرواية فى كتاب الأآثار : و به ياخذء ما تجلت من الاحرام فهو 
افضل أن .لكت نفسك » و هو قول الى حنيفة ‏ أه ١‏ 
)١1(‏ مكذافى كتاب الآثار لمحمد ؛ وفى آثار الى بوسف دان مر كام 
الحج » ٠‏ 

(؟) هكذاى كتاب الآثار ؛ و فى آثار ابى بوسف « من دويرة اهلك » 4 وهو 
فى الطحاوى ايضا ٠‏ و الأثر اخرجه اليهق فى ج ه ص ١٠‏ من ستته باسناد الطحارى 
و ابن حزم فى.ج لا ص 50 و روى مرفرعا من طريق جمد بن عمرو عن ابى سلية 
عن ان هريرة فى قوله عزوجل «و اموا الحج و العمرة لله» قال : من مام الحسج 
أذ جرم من هورة لعلف اعزيية اليو و فال :عه لق 631 .وبقلا ريق 
آخر رواه أبوداود فى سقته : حدثنا احمد بن صا ثنا ان انى فديك عن عبد الله 
ابن عبد الرمن بن تحذس عن يحى بن الى سفيان الاخنسى عن جدتنه حكيمة عن 
ام سلية زوج النى صل الله عليه وس انها معت رسول الله صل الله عليه وسل يقول : 
من اهل بحجة أو عمرة من المسجد الاقصى الى المسجد الحرام غفرله ما تقدم من 
لبدو ماتاعر- اوه .وجنت فد اليه - شك عذال اهنا قال + قال الو دارد؛ 
يرحم الله وكيعا احرم من بيت المقدس يمى إلى مكة ‏ اتهى ٠‏ و تغالى ابن حزم 
فى انحل فقال : اما هذان الآران ( وهو حديث مرفوع ) فلا يشتغل بهما من 
.له ادى عل بالحديث لآن يحي بن انى سفيان الاخنى و جدته حكيمةو أم حكيم بنت 
أمية لايدرى من هم من الناس و لا يحوز عخالفة ما صح ببقين بمثل هذه الجهولات 
الى لم تصح قط اتهى ٠و‏ بحى بن ابى.سفيان الاخنى من رجال أنى داوده - 


لا وان 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) جم 


حت و أبن ماجهء ترجمته فى جا ص 7764 من التهذيب » روى عن جدثه حكيمة 
و عن معاوية و أبى هريرة . و عنه [تحاق بن رافع المدنى و عد الله بن عبد الرحمن 
و عمد بن إسماق. قال ابوساتم : شيع من شيو خ المدبنة » ليس بالمشهور «و ذ كره ابن 
حبان فى الثقات. أه ٠‏ و لم يقل أحد منهم انه مجهول» و بينكونه مجه ولاو بين كونه غير 
مشؤور فرق بين السماء و الآرض و هو بروى عن ثلاثة من الرجال و يروى عنه 
ثلاثة من الرجال فكيف ييكون مجهولا ؟ولم يذكر أحد مهم فيه يحرح ٠و‏ حكيمة 
أيضا من رجال الى داود و ابن ماجه م فى ج ١١‏ ص 4١١‏ من الهذيب ؛ وهى 
ابئة امية بن الاخنس بن عبيد؛ وهى أم حك لاغير كم فهم أبن حزم » روت عن 
أم مملية ؛ و عنهما حى بن الى سفيان و سلمان بن مم ذ كرها ابن حبان فى الثقات » 
ولم يذكر احد فيها جرسا ولم يقل أنها مجهولة علا ان الجهالة فى مخير القرون لا تضر 
لاسيها اذا اورد الحديث فى الفضائل و الترغبيات_م هو مروى عن أحمد و أبن معين 
و على بن المدييى عل ما فى كفاية الخطيب و مستدرك الحا : اذا جاء فى الفضائل 
'نساهلنا واذا جاء فى الحلال و الحرام شددثا فيه ٠‏ و قوله: و لايحوز مخالفة نا صيح 
بيقين - الل ٠‏ و هذا لايعار ضه؛ فهل قال صلى الله عله و سم : لا نحرموا قبل 
الميقاث ؟ او قال : لا يجوز الاحرام قبل المواقيت ؟ ان كان فهات اياه ! بل قال: 
لاتجحاوزوا المواقيت بنير احرام٠‏ و ابن هذا من ذلك ؟ و توقيت المواقيت لايستازم 
عدم جواز الاحرام قبلهاء و القبلية اضافة لم تتحدد بدليل قطى ؛ الاترى أن من 
توضأ قبل دخول وقت الصلاة بساعات بحوز! ول يقل احد منهم انه“ليس 
بمشروع ؛ ومن دل المسجد قبل دخول وقت الصلاة وجلس فيه يذكر الله تعالى لم يقل 
احد انه لايحوز ؛ لآن الشرع عين اوقات الصلوات فالوضوء و الفسل و الدخول فى 
المسجد كلها لابحوز قلهما! و هذا كانرى'. و ابن حزم لم يغهم معى الاحاديث 
النى وردت ف اباب و شغب مكابرة لآتمة الهدى والصحابة و التابعين رضى الله عنهم حت 
١‏ 


كتاب اطجة ( القران بين الح و العمرة) ج- 
دو ديرك ١‏ 
'- وم اساطين الاسلام و الامان و مدار نقل الدين و الاحاديث و القرآن» 
و هو لاعتير الا اذا كان : فلان عن ذلان ٠‏ و رواية الصحابة و عليهم و عمل 
التابعين عنده لوس بثى»؛ د إنما يصوغ الروايات على ما فى ذهنه من المواجس ٠‏ 
)١(‏ دوى ابن حزم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن ابوب عن ابن سيرين قال: 
ش احرم عبد القه بن عام من حيرب ١‏ فقدع على عمّان فلامه فقال له : غررت و هان 
عليك نك اه .. و عمان لايعيب عيلا صالخا عنده و لا مباحا . و انما يعيب 
ما لا بحوز عنده ؛ لاسا وقد بين دوان النسك و الحوان بالثرك لا حل وقد امس الله تعالى 
تعظى شعائر الحج اه ؛ وجه الملامة ليس منحصرا فى عدم الجواز و الا عيد الله 
ان عام لم يف بنذره وهو ايضنا صمانى ل خراسان و كرمان وم يقل عمان : 
احرامك هذا لاتجوز فاستقبل الأمى و اعد نذرك الذى نذرت بالفتيم ٠‏ بل قال: 
سافرت من بعن بعيد و أحرمت منه و لم مختلج فى قلبك انك قد ترئكب عظورات 
الاحرام و تع فى جناياته لبعد المسافة و امتداد الاحرام ٠‏ فنبيه و ملامته انما 
كان من اجل غنافة الجنا.ات فى الاحرام لبعد المسافة فان بين مكة و التراسارل. 
| كبر من مسافة اشهر الحج ‏ كا فى الفتتح .و لم يليه لعدم جوازه كا ظن ابن حرم ٠‏ 
اخرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق أسد بن عمرو عن الى سنيفة و اللافظ 
أبن خسرو فى مسنده عن طريق الحسن بن زياد عله كم فى ج ١‏ ص ل/الزه من 
جامع المسسائيد . و ف الى ج لاص هل : روينا من طريق عيد الرحمن بن اذيئة بن سابة 
العبدى عن أبيه قال : قلت لعمر بن الآطاب رضى الله عنه : الى ركيت السفن والخيل 
و الابل فن ابن احرم ؟ فقال : ائت عليا فاسأله » فسأل عليا . فقال له : من حيث 
اندأت ان تشئها من بلادك ؛ فرجع الى عير فأخبره » فقال له عبر : هوم قال لك 
على ٠‏ و من طربق شعبة عن عمرو بن مرة عن عبدالله بن سلة ان رجلا سأل ست 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ”ا 


على بن انى طالب عن قول الله تعالى « و اتموا الحج و العمرة لله فقال: ان تحرم 
من دويرة أهلك ٠‏ و به الى عبد الله بن سلية عن عائشة مثله ٠‏ و من طريق عبد الر#ن 


ابن مهدى عن هشم عن أنى بشر عن سلام بن عمرو عن عان بن عفان : العدرة 
تامة من اهلك ٠‏ و من طريق الجائى عن هشيم عن بعضن احاءه دن ابراهيم عن ابن 
مسعود : من "مام المج ان حرم من دوبرة اهله ٠‏ و من طريق أبن ألى شييبة عن 
وكيع عن عييئة بن عيد الرحمن عن ايه انه رأى عمائى. بن الى العاص احرم من 
المنجشائية بقرب البصرة ٠‏ و عن الحسن : ان عمران بن الخصين احرم من البصرة ٠‏ 
و حم عن ابن عمر أنه احرم من بيت المقدس ٠‏ و عن رجل لم سم ان ١‏ باسعود 
احرم هن السيلحين٠‏ و عن رجل ان ابن عباس احرم من الام فى برد شديد٠‏ و٠ن‏ 
طريق سعيد بن منصور نا حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن حفصة بنت سيرين 
عن تمد بن سيرين أنه رج مع انس بن مالك الى مكة فأحرم من العقيق ٠‏ و عن 
معأذ انه احرم من الشام٠‏ و رويئاه من طريق الحذافى عن عد الرزاق نا أبن جريج 
أنا يوسف بن ماهك أنه سمع عبد الله بن انى عمار أنه كان مع معاذ بن جبل و كمب 
الخير فأحرما ءن بيت المقدس بعمرة و احرم مما ٠‏ و به إلى عبد الرزاق لا .مر 
عن الزهرى عن مالم أن ابن عير احرم بعمرة هن يت المقدس ٠‏ و عن ابراه : 
كانوا يستحبون أول مايحج الرجل أو يعتمر ان يحرم من ارضه النى يخرج منها وعن 
سعيد بن جبير أنه احرم من الكوفة ٠‏ و عن مسلم بن يسار أنه احرم عن ضرية ٠‏ 
و عن الآسود و أصماب ابن مسعود أنهم أحرموا من الكوفة ٠‏ و عن علاوس وعطاء 
نحو هذا - اتهى ٠‏ فهذا عمر و عمان و على و ابن مسعود و عائشة و معاذ بن جبل 
من وجوه الصحابة و من فتهائهم » و ابن عمر و أبن عباس و انس بن مالك وعمران 
ابن الحصين و أبو مسعود و عمان بن ابى الماص هن المكثرين من رواية الاخار 
5 عباداته وعادائة صل الله عليه وسل » فهل يظن ظان فائرالعقل انهم لم يفهموا ت 
كل 


كتاب المحجة 0 (القران ينالحجوالصرة) ١‏ ج-؟ 


ما قال صل لله عليه وسل فى باب المواقيت او يخالنوته عبانا و جهارا » و أ كثريم 
هن رواة. احاديث المواقت » حاشام عن ذلك و الآسود بن يزيد و طاوس 
و عطاء و محمد بن سيرين و سالم و حفصة بنك سيرين و كمب الثير و سعيد بن جبيد 
. و إبراهي النخمى و أجهاب ابن مسعود رضىالله عنهم كلهم جبال الحاديث و أثيات 
رواتهاء و عليهم ,ددر دائرة الحديث لم يفهموا معانى احاديث المواقيت ؟ او شاافوها 
قصدا و جهارا ! فأبن عدالتهم و اعتبار رواياتهم ؟ نعوذ بالله من هذا الظن الفاسد 
المعوج حق' الاعوجاج ! ثم تكلم ابن حرم فيها بما لا طائل تحته ؛ هل قال على 
للسائل: لايحوز الاحرام قبل الميقات؟ فى رواية يحى بن الجزار عن ابن اذينة رواما 
من طريق وكيع عن شعبة عن الك عنه إلا قوله من حيث ابدأت يعنى من ميقات 
ارضهء هذا التفسير لمن ؟ حزد اله عن على بن الى طالب رضى الله عنه او ابن اذيئة اوعن 
يحي و السائل انى عر رضى الله عنه بمكة و يقول :اتى ركيت الخيل والابل حت أتينك 
فن أن اعتمر؟ أو هر من لى بلد جاء مكة ! و ان ميقات ارضه ست يحرم انه 
بعد الاتيان بمكة ؟ فهوده حجة له فى زعه لافى اصله ؛ و احرم عمران من البهسرة 
فعاب عليه عمر و قال: اردت ان يقول الناس أحرم رجل من اصعاب رسول الله 
ضلى الله عله و سل من مصر من الآنصار ‏ رواء عن يحى القطان عن ابن الى عروبة 
عن قتأدة عن الحسن عن عمرآن رضى الله عنه ‏ أه. قال أبن حزم : عمر لايعيب مستحبا فيه 
اجر و قربة الى الله تعالى ؛ نعم ! ولا مباحا . و اما يعيب ما لايحوز عندء؛ هذا مما 
لايحوز ان ظن به غير هذا اصلا ‏ أم . نسى أبن حزم هنا ان الحسن لم يسمع من 
عمران ومن شمر رضى الله عنهما ‏ فالأير «نقطع فلا يحوز الاحتجاج به عنده و المرسل 
عنده لين حعة لامها م أسيل الحسن؛ و لم يقل عبر انه لايجوز لو ليس بباح 
أو مستحب ؛ بل حذره من الشهرة و دخول شائبة الرياء و السمعة فيه و الشفقة 
عليه أذ الحرم قد يعرض له آفة اذا بعدت المسافة يفسدبها احرامه أو السآمة ست 
14 اخيرنا 


كتاب الحببة ( القران بين الحج و العمرة ) جم 


سسي سيد ءاد اال 5 


اخمرنا عمد قال أشمرنا "..٠‏ يجاهد :كان عبد الله بن روس اقاعينا 
> اذه برا أ ل د لساو لب ب 1ل را ع1 
مطلقا يا ظه ابن حزم! و هكذا فى جميع ما قال هذا ٠‏ 

)١(‏ تركت بعد « أخيرناء بياضا لآن الامام ممدالم يلق مجاهدا بل لم نواد إلا بعد موت 
بجاهد بسنين كثيرة ؛ فقد سقط ينض الاسام من الاسناد إلى مجاهد , و لله عبر 
ابن ذر و هو يروى عن مجاهد و عمر شيخ الامام مد 5 مضى غير مرة و سبأق 
فى هذا الاب ايضا ٠‏ و لا ادرى من اخرج الآثر المذ كور ولم اجده فى كنب 
عدى إلا ما قال ابن حزم فى ج لاص ١74‏ من الحلى و قد روينا من طريق 
سعيد بن منصور عن عتاب بن ألى بشر عن خصيف عن مجاهد عن أبن عمر : 
احرم عاما من المسجد حين اهل هلال ذى الحجة , ثم عاما آخر كذلك ؛ فلا 
كان العام الثالث لم حرم حتى كآن نوم الأروية ٠‏ قال مجاهد : فسألته عن ذلك , 
نقال: اتى كنت اميأ من اهل المدينة فأحبيت أن اهل باهلالهم ؛ ثم ذهيت انظر 
فاذا انا ادخل على اهل و انا حرم و أخرج و أنا حرم فاذا ذلك لا يصلم لآن 
المحرم اذا احرم خرج لوجبه ٠‏ قال مجاهد : فقلت لان عير : فأى ذلك ترى؟ 
قال : يوم التروية انتهى ٠‏ نظهر بهذا ان بين جمد و مجاهد سذوطا من السند » وكذا 
ثى» من المئن برك . و أيضًا وقم التقدم و الأر فيه و الاختصار حتى اشكل 
فهم المراد .:ه يا لامخق » ولم يذكر فيه ان عبد الله بن عباس رضى الله عنهما ماذا 
كان يصنم ؟ و قد روى من وجه آدر ايضا ؟ فى المحلى أيضاء و قد رونا 
عن سعيد بن منصور نا هدي ثنا ابن الى ليلى عن دطاء بن الى رباح قال : رأيت 
ابن عير فى المسجد الحرام و قد اهل بالحج اذا رآى هلال ذى الحجة عاما ثم عاما 
آغر فنا كان فى العام اثالث قبل له : قد رؤى هلال ذى الحجة ! فقال: ما انا 
إلا ك جل من أصمانى وما اراق افعل إلا يا فعاوا ٠‏ فأمسسك الى يوم التروية ست 
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كتاب الحدجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج-1 


و عبدالته ن عباس رضى الله عنهما يقدمان علينا متمتعين ؛ قال : لعل 
عيد الله عر الاهلال مرة بالحج فى هلال' ذى الحجة و آخر" مرتين 
يوم" التروية ٠‏ 
بح ثم حرم من البطحاء حين استوت به راحلته بالحج - أتتهى ٠‏ 
قلت : الظن الغالب ان الساقط هاهنا « سفيان عن انى حصين عن » لآن ابن انى 
شينة اخرجه فى مصنفه عن وكيع عن سغيان عن مجاهد , و الامام شمد ايضا بروى 
عن سفان ؛ قال ابن الى شية : ثنا وكيع عن سفيان عن الى حصين عن مجاهد 
ان هلال ابن عبر رض الله:عنهما كان آخرهما بوم التروية ٠‏ و أخرج عن على 
ابن هاشى عن ابن الى للى عن عطاء قال: قلت لابن عمر : قد رؤى الحلال: فأهل 
٠‏ مكإنه هلال ذى الحجة ؛ فليا كان فى العام المقبل قيل له : قد رؤى الحلال و هو فى 
ابيت فزع ثوبا كان عليه ثم اهل ؛ فلا كان العام الثالث قيل له : قد رؤى الحلال 
فقال: ما انا الارجل من اصمانى اصنع كا يصمون » فأقام حلالا حت كان بوم 
التروية ٠‏ و أخرج عن ان فضيل عن يزيد بن الى زياد عن عطاء قال: قدم أبن عمر 
فطاف ثم سعى ثم أل فكت أربعا أو خمساء ثم أهل بالحج فى العشيس ء ثم سعاء مرة 
اخرى نأقام حلالا حتى اذا كان يوم التروية اهل بالحج حين انبعث به بعيره مالقا 
إلى مى ٠‏ قال عطاء هو أحب إلينا ‏ اه (فى الرجل المقبم بمكة منى يهل ق جم 
سعيدية) ٠‏ قلت : فافضح معى الحديث ايضا من روايسة عطاء ولم يق فيه شىء من 
الاشكال. فلله امن _ ف . 
(1) اى اذا امل الهلال احرم » و فعل ذ ل فى عامين و فى ااثالث احرم يوم الروية ٠‏ 
(؟) هو لاف مافى امل 6 عرفت ٠‏ 
(؟) كذا فى الأصول . والصواب « إلى يوم النروية ‏ فسقط لفظ ٠‏ إلى » من النسسخ 
واللهأعل .ف . 

1 )0 اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحبج و العمرة ) ا" 


اخمرنا ١‏ جمد قال اخيرنا عبر" بن ذر الممدانى عن مجاهد : ارن 
(1) الحديث اخرجه الامام ابويوسف ف آثاره مطولا منطريق الوسحيفة : قال.حدثنا 
يوسف عن اييه عن ابي حتيفة عن حماد عن ابراهيم قال : خرج زيد بنصوحان العبدى 
و سلبان بن ربيعةالياهلى و الصبى بن معيد التغلى :يريدون المج فى زمن عيرين الطاب 
رضى الله عنه فأهل زيد و سلءان المج وحدهء و إهل الصىبالعمرة و اللحج فقالا له : 
وحك ! اممنع و قد نهى عمر رضى الله عنه عنالمتعة ؟ الله ! لآنتاضلمن بعيرك ٠‏ ققال 
الصبى: نقدم على عير و تقدمون ؟ فلا قدم الصى بمكة طاف ,اللي تلهمرته و بن الصفا 
و المروة ثم عاد وهوحرام ل حلمنه ثىء قطاف البيتوسعى بينالصفا و المروة لمجته 
“م اقام حراما لم حلمنه ثثىء حى افىعرفات ففر ع من ححبدته ) فلا كانبوم بحر أهراق 
دما لتمتعه » فلياصدروا مروا بعمر بن الطاب ردى الله تنه فقال زيد عن صوحان: 
ا اميرا مؤمنين ! انك قد نبيت عن المئعة و إن الصبى قد تمنع! شال : أصنءت يا مى ماذا؟ 
قال: أهلات يا امير امو منينبالعمرة والحج .فلنا قدمت مكة طفتبالييت والصفا والمروة 
لعمرى» “معدت نطفت بالبيتو بالصفا والمروة لج . ثم قمتحراما حتى كان يوم النحر 
فأه ق دما لمتعى, ثم احللت قال : نضربعير رضى اللهعنه على ظهره قال : هدبت لسئة 
نيك انتهى .و اخرجهالحارق في«سنده ٠‏ نطريق ذفر بن المذيل و المسن بن زياد ومن 
طريقه اخرجه ابن سو فى مسنده .طولا ودوق ج ١ص‏ هبه من جامع المسائيد ٠‏ 
و اخرجه'لطحاوىايضامن طرق عنصى بن معبد «طو لاو مختصرا م البيهقى فستهالكيرى 
جَ مص 11ءو أخرجه ابوداود و النداق وابن ماجه فى سدهم وأبن حبان وصيحه 
و أحمد و اماق بن راهويه و أبو داود الطالسىو ابن الىشية فى مسانيدهم »فى جم 
ص ١ ٠»:‏ من نصب الراية٠‏ وقال قال الدارقطى فى كتاب العلل : و.حديث الصى بن معيد هذا 
ديت صعييم .و أصه اسسئاد! حديث.نه ورعن الآعش عن الى وائلعنالصى عن عمر- 
انتهى٠‏ و بهذا الطريق أسترجه الطحاوى فى شرج معانى الأثار. 
() وتان فى الأأصول « جمد » شطأ , و الصواب « عبر »مف بمحمد ؛ و مُكذا ‏ 
/ 


كتاب. الجة ( القران بين الحج و !١‏ م( ج -؟ 


الى تن معيد اهل بدهرة وحدة بالعذيب؟ 7 به ريك بن صوحان" وسلبان 
ان ربدة ؛ فليا ىا الذى, اهل به قالا : لهذا اضل من جل أهله أو 
١‏ افل عقلا من جمل اهله - فاحتفظ 3 من قوه| و مضى" حى قدم عل كير 


سس سس سسا يا 


ت يصحف كثيرا مد بعمرء وعمر بمحمد» و عمر بعمان ٠‏ و عمر بن ذر شيع 
الولف المءروفف ٠‏ 

(1) هو بالصاد المهماة مصغرا . و فى الآصل و المحلى و غيرهما وقع بااضاد المحجمة 
وهو خطأ و هو من بى تغلب كا فى كتب الرجال و الطحاوى و سان البيهق 
و غيرها » و فى نصب الراية وقع « الثعلى » بالثاء الثثة و العين المهملة و هو سخطأ . 
م( مكذا فى نسي اللبجة . وفى الطحاوى من طريق الأع.ش عن شقيق اعرن_ 
الصى قال : فررت بالعذيب بسلمان بن ريعة و زيد بن صوحان فسمعانى و أنا اهل 
بها جميعا . الخ ,٠‏ 

() ترجته فى تعجيل المنفعة مفصلا و هو مانى ٠‏ 

(4) ترجمته فى التهذيب ٠‏ 

(ه) وكان فى اللأصل بالواو و الأرجح تحرف « أو » الترديد ٠‏ 

(5) احفظه فإحتفظ : اغضبه فخضب ٠‏ كذافى الاصل ٠‏ وف الهندية « فاحفظ », 
و الصواب مافى الآصل « فاحتفظ » ؛و الحفيظة : الخضب ٠‏ يعنى وجدت من قولهما ؛ 
و اغتاظى يوه ٠‏ فوله فى رواية الطحاوى قال: فانطلقت كأن بسيرى على 
عنق ٠‏ و عند اليهق : فكأبما حمل عل بكلامهما جبل - اه ٠‏ 

(1) أى فرغ من افءال الحج و العمرة و بوجه الى المدينة حى قدم على عمر رضن ان عنه , 
لأ فى آثار أنى بوسفي انه كان المرور بعد الفراغ . فلا صدروا مرا بعمر بن 
الخطاب ٠‏ و فى الطحا بى: قال : فانطلقت و كأن بعيرى على عنق فقدمت المدينة 
فلقيت عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقصصت عليه فقال : انهما لم يقولا شيئا. 


14 ان 


كتاب الحجة (القران بين الحج والعمرة)  0١‏ ج-؟ 
ابن الخطاب رطى انا ند فأخترة بالذق ضع ويشوليا :قال دعر 
رضى الله عنه : هديت لسنة نبيك شمد صل الله عليه و آله و سل - مرتين". 
اخيرنا حمد قال اخيرنا همد بن ايان" قال حدثنا شمد بن راشد 
السلى؟ عن عبد الرحمن بن الى نصر بن عبرو السلى عر ايه" قال : 


2 هديت لسئة نيك ٠‏ و ف رواية أخرى له: فليا قدمت عر ذكرت ذلك له . ال 
و أثر كتاب الحجة مختصر ٠.‏ 
)١(‏ كذافى الآصل » و ف الهندية « يقولهماء بالياء و هو خطأ ٠‏ و كانفى الاصل 
« صنع بقوطما » سقط منه الواو ٠‏ و فى الهندية « و يةولهما؛ وهو الصواب 
إلا أن الياء تصحيف ٠‏ 
() أى قال عمر ذلك القول له عمرتين ٠‏ 
() هو أبن صالح القرثى ٠‏ 
(؛) فى ج ١‏ ص ١م‏ من تاريعخ البخارى المطبوع بحيدرآ باد قالفى رقم 7٠١‏ : جمدين 
رأشد السلى الكوفى » و كنية راشد ابو اسمعيل وهو اخو اسمعيل بن راشد, 
سمح سعيد بن جبير ٠‏ روى عنه الثورى» قال يحبى : مات سئة اثثنين و أربعين ومائة؛ 
قال ابو عبد الله : هؤلاء اربعة ولدوا فى بطن واحد عامتهم محدنون : مد بن راشد 
وهر يعرف بمحمد بن الى أسمبل بن راشد . و الثانى عر بن راشد , م اثالث 
أجمعيل بن رأشدء ثلاثة منهم محدثون و الرابع لاحضرق»: أظه كان حدما اتهى . 
(ه) قال أبن حزم متجاهلا : أبو نصر بن عمرو السلى لايدرى.احد من خاق الله من 
هو أم. أو ل: يدر انه روى عن على و أبن عمر و روى عنه ابنه و مالك بن 
الحارث! و ذكره ابن شلفون ف'الثقات كا فى التعجيل ؛ فأبن المهالة و أبن عدم 
دراية ابن حرم ؟ و هو كل ثىء يبنيه على عله و بن ما وراءه و يتكره رأسا ثم 
يشغب على الامة بكلمات لا تخرج عن افواه يوت العم إلا من كان عاريا عن حت 
15 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) اج 
خرجت حاجا وانا اريد عل ن الى طالب رضى الله عنه؛ فأحرمت قبل 
أرن إدخل المديئة» قال : فدشخات المذيئة حتى خرج عيل رضى الله عنه 
تأدركته بذى الحليفة و قد اهل بعمرة و حجة» فقّلت: ما نخرجت إلا اليك 
فأدخلنى فى احرامك؛ قال: وكيف ادخلكيق احراتى و قد احرمت” تمبة 
١‏ و أحرمة” بحبة وعيرة ؟ و لكن اقم على احرامك و أقيم على احراى. 
قال: فقنا على احرامنا نلى حتى دخلنا مك ٠‏ فطاف' طوافين بالبيت و بين 
الصا و المروة طوافا لعمرتهء. و,طوافا لحجته . ثم أقنا احرامين" حتى كان 
يوم النحر . 
..."خرن مد بن إبإن؟ عن موسى "ابن أبى كثير [ و ] موسى يهن » 


نت مكارم الاخلاق و اخلاق النبوة ٠‏ 
(1) وكان فى الأاصول « طاف » بدرن الفاء و لابد منها'. قات ؛ و لمله كان فى 
الآصل: حت ا دخلا مكة طاف » فسقط لفظ ١لا‏ مناللإصل » واقه اعل ‏ ف . 
(؟) لى محرمين ؛ و المصدر قد يكون بممى الصفة اسم الفاعل و اسم المقعول ٠‏ 
و لمله كان فى الآصل « محرمين » اوه على احرامنا ٠‏ كرف و اله اعل . 

(؟) و لعل « اخيرنا د بن الحسن قال » سقط من النسخ ٠‏ 

(؛) ان صا القرشى . 

(ه-ه ) كذا فى الآصل إلاان الواو سأقط منه من سهو الناسخ » و فى الهندية ه عن 
مويق بن انى كثير بن مومى الجهين ».وهو خطأ. و موسى بن الى كثير هو الانصارى 
مولام ؛ و يقال : الهمدانى ابو الصباح الكوف ؛ و يقال : الواسطى المعروف بموسى 

الكبيرء و أمم انى كثير : الصباح ؛ روى عن سعيد بن المسيب و زيد بن وهب 

و مجاهد و سام بن عبد الله بن عمر و خشرم بن جيل » و عنه الثور و مسعر 

و شعبة و عبد الرحمن بن ثابت و شريك و هشيم و جماعة ثقة فى الحدريث من بست 

0 )0 عن 


كتاب الحجة ( القران بين الحج وآ العمرة ) جم 


عن مجاهد' عن النى صلل الله عليه و سل : انه اعتمر قبل ١‏ ان يح 'لاث عر 


حت رجال النسانى ‏ م فى ج ٠١‏ ص يهم عن الود بجاو جا اس 4 من 
تاريخ الكبير للبخارى ٠‏ و « الجهين » «صحف.من «الجهى ٠6‏ و فوسى الجهق 
هو مومى بن عبد الله الجهى ابو عبد اله: الكوفى > جمم زيد بن وهب و مجاهدا 
و مصعب بن سعد كم فى ج م ص 788 من تار عم البخارى وج ٠١‏ وص»6هث", 
من التهذيب , فكلاهها سمعا مجاهدا و رويا عنه : و لذا غيرته فمندى « شحمد بن 
ابان عنهما عن مجاهد » و سسقطت الواو من البين أو سقط « و عن مومى الجهنى > 
بزيادة الوأو وحرف الجر« عن » و هى تصحفت مو صارت « بن» ؛ ولم اجدالأاثر 
المذ كور من هذا الطريق؛ وروى هن غيرها 5 دو بعلام ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الاصول مرسلا و لعل عن ابىهزيرة » سقط هن السئد ٠وفىج؛‏ 
ص 40 ؟ من سسأ اليهق من طريق يواس بن يكين : ثنا عبر بن ذر عن يجاهدعن انى 
هريرة قال : اعتمر رسو لالله صل اله عله وسل ثلاث عمر.كلها فى ذى القمدة ‏ أثتهى . 
فل منه ان ما روأه مجاهد ليسيمرسل بل هو مرفوع متصل الاسناد ٠‏ و قال الطحاوى فى 
١‏ سنالا منشرح الآثار :حدثنا فيد قل ثنا التغيلى قال ثنا زديرين معاوية قال ثنا 
أب اماق عن مجاهد قال : سثل ابنعمر: كم اعتدر رسول الله صلى الله عليه و سل ؟ فقال: 
عى نين ) ققالت عائشة : لقد عل ابن عمر رضى الله عنه ان برسول الله صلى الله عليه و سل 
قد اعتمر ثلاثا سوىعمرته الى قرئها يحنجته ٠‏ و قال ايضا : حدثنا على بن شبية قال ثنا 
يحى بن يحى قال ثنا داود بن عبد الرحمن عن عمرو بن دينار عن عكرمة عنابن عباس 
رذى الله عندقال : اعتمر رسول الله صل الله عليه و سل اربع عمر: عيرة الجحفة .و عمرنه 
من العام المقبل ‏ و عمرته من الجعراثة » و عمرته مع حبجته ؛ و حج حية وأحيدة - 
انتهى ٠أى‏ بعد الهجرة ؛ وقد ثبت عنه صلى الله عليه و سلم قبل الهجرة وقبل النبوة - 
1" 


كتاب المجة ( القران بين الحج و الحمرة ) اج -؟ 


اخيرنا عمد قال اخبرنا' ابو معاوية عن الاعمش عن شقيق بن سلية 
عن الصى' بن معيد قال: كنت؟ حديث عهد بالجاهلية و النصرانية وأسلمت 


ح -حجات عديدة ب كم فى عردة القارى و قتحم البارىء وقد انكره من فى قلبه زسغ 
و غيظ بالأحاذيث كوسى بن جارالله -عاءله الله بما .ليق به ٠‏ و روى الشيخان عن 
اننى رضى الله عله أن رسول الله صل الله عليه و تلم اعتمر ادبع عبرء كلهن فى 
ذى القءدة الا الى مع حجته : عيرة من الديية او زمن المديية فى ذى القعدة ؛ 
و عمرة من العام المقبل فى ذى القمدة؛ و عمرة من الجعرانة حي قسم غناءم حنين 
ف ذى القددة , وعيرته مع حجته- انتهى ٠‏ ورراه اليهق فى مواضع من ستته ٠‏ و هذه 
الأخبار دالة على انه صل الله عليه و سل كان قارنا و سودي غكتاب اللحجة إصرح فى ذلك ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناد اخرجه البيهق و الطحاوى و ابو داود و ابن ماجه نحوه ٠‏ 

() ضبطه الشيخ السندى فى حاشيته على ابن ماجه : بفتس صاد مهملة و فح باء 
موحدة و اتشديد باء مثناة من نحت - بج7 اص 1١1/‏ من طبع المطبع التازية بمصرء 
و الفاضل ابو الوفاء ضبطه بالتصغير فى تعليقه على “آثار الامام ابى يوسف وهو 
كذلك فى المغرب ج ١‏ صن /اولاء و بتصغيره مينما سمى صبى بن معبد التغلبى, 
اسل ذ لق زيد بن صوحان ‏ أهء وهو الصواب ٠‏ 

() فى سن الى دأود و ابن ماجه «كنت رجلا نصر انبا فأسلدت » ؛وعند البيهّفى رواية 
« كنت رجلا اعرايا نصرانيا نأسليت » وهو عند الى داود ؛ و فى رواية عند 
الطحاوى و اليهقى « كنت حديث عهد يجاهلية و نصرائية تأسلبت فاجتهدت » 
زاد ابودارد و البيهقى فى رواية «فأتيت رجلا ٠ن‏ عشيرق يقال له ندم بن لرءلة 
قنات له : ياهناء ! انى حريص على الجهاد و الى وجدت الحج و العمرة كنتوبين 
على" فكيف لى بأن اجمعهما ؟ فقال : اجمعهما و اذ ما استيسر من الهدى » فأهلات 
بهما جمبعا » الليديث ٠‏ 

5 0 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) جم 
وقرئت الحج و العيرة فأهللت بهما' فررت على زيد بن صوحان و سلبان 
ان ربيعة بالعذيب' وانا اهل بها" فال احدهما لصاحمه : لهذا اضل هن 
بعيراهله ؛ و قال الآخر أيهل" بهما جميعا! قال: تفرحت كأنى احملها' على 
عنق حتى دخلت ' على عمر رض الله عنه فذكرت له ما قالاء قال: انهما 
لايقولان* شيئا. هديت لسنة نيك [صل الله عليه و آله وسل] '. 


د سوبمر مد .© بادصمايت ممسبيس٠بسصسييس-‏ الهم 


(1) عند ابى داود «فأهللت بهما معاء وعند الطحاوى ٠‏ جميعا » والمنى فى الوجهين صمح . 
() العذيب مصغر من العذب . اسم ماء بى بم على مرحلة من الكوفة ٠‏ 
(5) أى جميعا ‏ .يا فى الطحاوى و اليهق م الى داود و ان ماجه و غيرها ٠‏ 
(4) فى نمس الكتاب بدون لام الإبتداء و هى فى غيره من البيهق و ابن ماجه 
و الطحارى و غيرهاء و عند الى داود دما هذا بأفقه من بعيره». 
)0١‏ فى اسم الكتاب بدون همزة الاستفهام و زدتها لما فى الطحاوى 7 البيوقى 
«أيهل بهما جبعاء بالاستفهام ٠‏ 
0 أى مقولتهما؛ و عند اليهقى فى رواية « كأبما احملها على ظهرى » و فى 
اخرى له ه قكأما القى على جبل » و هو عنه الى داود ايضاء و عند ان ماجسه 
نكأءا حلا على جلا » بكلمتهما. و عند الطحاوى «و كأن ببيرى على عنقى» ٠‏ 
() زاد ابو داود , اليهقى : فقلت له :يا امير المؤمنين ! انى كنت رجلا اعرايا 
تصرايا والى اسليت و انا حريص على الجهاد ه اى وجدت المج و العمرة 
مكتوبين عل فأتيت رجلا من قوى فتاللى: اج.هما و اذبح ما استيس من 
اليدى؛ و الى أهللت بهما معا ٠‏ زأد أبن ماجه: فأقبل علِيوما فلامهما ‏ ثم أقل 
على الحديث ٠‏ 
(8) هكذا عند البيوقى؛ و عند الطحاوى ه فقال : انهما لم يقولا شيئاء بالجرم والسكون» .. 
(9) زدته لما فى ابى داود و ابن ماجه و الطحاوى و اليهقى و غيرم ٠‏ و قول عير 
فنا 
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امم صم سم مام دم الا ماسس صم مس٠٠صصسيه‏ 


ح رضى اله عنه : هديت - الخ يدل على أن منعه كان لمصلحة و إلا فقد كاتف 
يعتقد انع سنة - قاله السندى على ابن ماجه ٠‏ قلت : و سبق من سأن البيوق ان 
عمررضى الله عنه بريد بذلك ان لا يهجر البيت و يقول: افردوا الحج واستقياوا السفر 
للمرة ؛ و لابنهى عن التمتع و القرانء كيف و قد روى الطحاوى بسنده عن 
طاوس عن ابن عباس قال يقولون : أن عمر نهى عن العة قال: لو اعتمرت فى 
عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجتىءو عن نافع عن ابن عمر ان عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قال : افصلوا بين حجم و عيرتك فانه اثم لمج احدك . و الم لعمرته 
ان يعتمر فى غير اشور الحج ٠‏ و عن ابن شهاب قال قلت : لسالم: لم نمى عير 
رضى الله عنه عن المتعة و قد فعلها رسول الله صلى الله عليه و سل و فتلها الناس ممه ؟ 
فقال: اخبرثى عبد الله بن عبر رضى الله عنهها ان عمر رضى الله عنه قال: ار الم 
العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و الحج اشهر معلومات فاخلصوا فيهن الل 
و اعتمروا فيا سواهن من الشهور ٠‏ فأراد عمر رضى الله عنه بذلك تلم العمرة 
لقول الله عروجل : :و اثموا الحج و العمرة لله » ٠‏ قال الطحاوى : فأراد بذاك عمر 
ان بزار البينت ىكل عام مرتين و كره ان يتمتع ااناس بالعمرة الى الحج فازم الناس 
ذلك يغلا يأتون البيت إلا مرة واحدة فى السئة لالكراهه النمتع لآنه ليس من السئة ‏ 
أ» ٠‏ و الظاهر أن القران و التمتع اداء للنسكين فى سفر واحد سواء وقع التحال 
فبا بينه اولا.؛ و ذلك يوجب ان لايأنى الناس الى الييت إلا مرة واحدة فى الة 
خلاف الافراد فاه يلزمهم العود اليه ثانيا للعمرة فأحب أن يؤار البيت مرة بعد 
اخرى » و به صرح الامام عمد فى الموطأ حيث قال : أخيرنا مالك 'خيرنا نافم عن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنهها ان عمر بن الطاب رضى اله عنه قال: افصلوا بين 
حجم و عمرتم فاه ثم لج احدك ء و انم لعمرته أن يعتمر فى غير أشهر اليج , 
قآل تمد : يختمر الرجل و يرجم الى اهله ثم بحج و يرجع الى اهله ُكرن ذلك سس 


1 )03 اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) 000 

اخيرنا حمد قال اخيرنا' سفيان. بن عبينة قال ممت منصور بن 
المتمر يذكر عن ابراهم عن" مالك بن الحارث عن الى نصر السلى قال: 
لقيت على بن الى طالب رضى الله عنه و قد إغيل بالعمرة و الحج فقلت [ له]": 
الى اهلك بالحج أ فأستطيع؟ ان اضم اليه". عمرة؟ فقَال: لا" إنك لوكنت 
حت فى سفرين افضل من القران؛ و لكن القران افضل من الج مفردا و العمرة 
من مكة و من التمتع و الحج من مكة لأنه اذا قرن كانت عمرته و حجته من بلده . 
و اذا متع كانث حجته مكية : و اذا افرد بالحج كانت عمرته مكية ؛ فالقران افضل. 
وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهاثًا ‏ اتهى ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناذ اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص .4 من شرح معاتى الأثار قال : 
ثنا يونس قال ثنا سفيان بهء و هو ابن عيينة ٠‏ 
)١(‏ هذا هو الصحيح عندى فان ابراهي التختى بروى عن مالك بن الحارث السلى 
الرق االكوفى ‏ راجع ترجته فى ج ٠١‏ ص 98 من التهذيب ٠‏ و هو ثقة و قد روى 
عنه منصور أيضا 5 فيه ٠‏ و قد وقع فى الطحاوى «عن ابراهي أو عن مالك بن 
الحارث» بالشك , و يمكن ان يكرنمكفا: منصور عن ابراهم عن مالك ومنصور 
عن مالك ؛ يعنى منصورا بروى عن مالك , بواسطة و بدونها - و العلل عندالله ٠‏ 
وقد روآه الطحاوى ايضا من'طريق شعة عن منصور عن مالك بن الخارث به 
بدون وأسطة؛ و من طريق الى عوانة عن منصور عن ابراه عن مالك عن انى نصر 
مثله بواسطة النخعى؛ فعل ان "كلا الطريقين صمح و حرف ٠‏ او» بمعى الواو 
او زيادة من الراوى ٠‏ | 
(") لفظ « له » ساقط من الأصولء و زدته من شرم معاقى الآثار ٠‏ 
(4) فى الأصول« استطيع » بدون الهمزةو الغاء . و لابد منهما و هوف معانى الآثار. 
() فى الأمول «الها » و هو خلأ فان المرجع لين ف الأصول . 
(1) كلمة « لا » سقطت من الفسي و هى فى معانى الآثار الطحارى ٠‏ 

ا 
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بدأب بالمرة لأردت ان ضيف الها حية' . فقل: كيف انع أ 
اردت ذلك؟ قال: تفيض ؟ عليك اداوة” ثم تهل* بهما جميعاء فاذا قدمت* 
طفت“ لكل واحد منهما طوافاء "مم لاحل منك شىء' حتّى يوم النحر. فمال" 
منصور: فذكرت ذلك لجاهد فقال : قد كنا نفتى بطواف واحد, فأما ١"‏ 


() كذافى الأصول . و زاد فى معالى الآنار « اضنتها » ٠‏ 


(؟) وفى رواءة الطحارى : تصبا٠»٠‏ 
35 زاد الطحاوى ٠‏ من ماء » ٠‏ 
(؛! فى رواية الطحاوى « ثم حرم » . 
(ه) كذا فى الأصل ‏ يعى : قدمت ككة - ف ٠‏ 
(5) زاد للطحاوى بعد قوله « جميعا » دو تطوف لكل واحد منهها طوافا » ٠‏ 
(7-19) فى جميع نسخ الكتاب « ثم لاتحل منك شيثاء وهو خأ . 
() فى آثار انى بوسف « قال منصور : فلقيت مجاهدا و هو يفي الناس بطواف وادا 
اذا قزنء فلا حدثه الحدرث عن على قال : لو كنت سمعت بهذا الحديث لم أفت 
الابطوافين؛ فأما بعد اليوم فاتى لا اقتى إلابهها - اه ٠‏ 
(و) فىرواية الطحاوى «ما كنت فى الناس الابطواف واد . فأما الآن فلا ._ام . 
)٠١(‏ هو صميح على ما فى الطحاوى و غيره ؟ و فى بض النسم « و اماء بالواو 
وهو ايضا صحيح ٠‏ ثبت بأسانبد قويةعن على و ابن مسعود بل عن عر بن الخطاب 
رضى الله عنه ايضا ان القارن هلوف طوافين و سعى سعيين » و تعرف عليا 
من هو : 

هذا الذى تعرف الطحاء وطأتهه والبيت يسرفه والخل و الحرم ٠‏ 
و هو العمدة و فيه الاسوة فى هذا الاب فانه احرم باحرام النى صل الله عليه و سلم 
وجاء من العن رما , و صاحبه و رافقه فى حجهء فلا يمكن ان ترك مافله ب 
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ع- صلى الله عليه و سل أو يفعل ما لم يفعله صلى الله عليه و سلم و هو باب مديئة العم 
م لما كان من قتوآه ماعلت و من مذهيه ما عرفت علٍ به أنه لايد ان يكون عنده 
أسوة من رسول أله صلى الله عليه و سل. أو عهد به فاته تعلم مه مأ تعلمء و طاف 
على طوافه ٠‏ و الحافظ ابن حجر أيضا اقرفى باب القران من فح البارى بكون اساززدها 
لا بأس بها و مالمة للاحتجاج ٠‏ كيف لا وقد اخرج الأسافى فى سنته الكبرى ! 
5 فى ج 8# ص 1٠١‏ من نصب الراية : عن ماد بن عيد الرحمن الاتصارى عن 
ابراهيم بن مد بن الحنفية قال: طفت مع الى وقد جمع: بين المج و العمرة فلاف 
لا طوافين ف سعى لما سعمين ؛ و عصاثى أن طليا فعل ذلك.؛ وقد حددثه ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل فيل ذلك . انتهى ٠‏ قال صاحب التتقيح: و حماد هذا ضحفه 
الآزدى و ذ كره ابن حبان فى الثقات , قال بعض الحفاظ : هو مجهول و الحديث من 
اجله لايصح - انتهى ٠‏ قلت ذ كره الحافظ فى اج ٠‏ ص 18 من التهذيب و لم يذ كر 
فيه أنه مجهول ٠‏ و ائما قال « ضعفه الأزدى ٠‏ وهو و آضعيفه فى أى عرئبة ءن 
الاعتبار ؟ راجع له مقدمة تح البارى للحافظ ابن حجر ميز لك القشر من اللاب 
انظر ص 8ه, منها فى ترجمة خيثم .و شذ الآزدى ققال: منكر الحديث ٠‏ و غفل 
ابو شمد بن حوم فاتبسع الأزدى وافرد ققال: لابجحوز الرواية عنه .٠‏ وما درى 


ان الازدى ضعيف! فكيف يقبل هنه تضيف الثقات ٠‏ و فى ص مم منها 
و الآزدى لايعرج على قوله ‏ اه ٠‏ و فى ص #م؟ منها : و قال ابو الفتم الآازدى 
مندكر الحديث غير عرطى » و لاعيرة بقول الأزدى لآنه هو ضعيفء فكيف 
يعتمد فى 'ضنيف الثقات ‏ أه ٠و‏ فى ص «١‏ من ترجة بهز بن أسد «و شذ 
الأزدى فذ كره فى الضعفاء و قال: إنه كأن يتحامل على على" ٠‏ قلت : اعتمده الامة 
ولايتمد على الأزدى  »‏ اه : و امثاله فى المقدمة كثيرء ولو »لم فقد ذكره 
ابن حبان فى الثتقات فهو متلف فيه ديه لاينزل عن الحسن مع أن تضعفه حت . 
ذا 
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حت مهم غير مفسرء ولو سل فالاثار و شواهده تعضده فيكون صالخا للاحتجاج ؛ 
ولا قال الذهى فى الميزان ٠‏ « ضعفه الأآزدى » قال الحافظ فى اللسان : قلت : ذ كره 
ابن حبان فى الثقات ٠‏ و ليس.ف الميزان و اللسان و التهذيب انه بجهول ٠‏ واد 
روى عن ابراه بن جمد و حمد بن عبد اقه اللشعيى » و عنه أسرائيل و مندل بن 
على :و هذا يكى.لرفع الجهالة منه و يعضده حديث آآخر اخرجه الدارقطى فى سئنه: 
ثنا ابو جمد بن صاعد ثنا مد بن يحي الأزدى ثنا عبد الله ن دارد عن شعية عن ميد 
ابن هلال عن مطرف عن عيران بن حصين أن النى صلى اله عليه و سم طاف طوافين 
و سعى سعبين ٠‏ ثم قال الدارقطى « يقال ان مد بن يحى حدث بهذا اللحديث من 
حفظه فومم فى متنه , و الصواب بهذا الاسناد ان النى صلى القه عليه و سل قرن الحج 
و العمرة ‏ و ليس فيه ذكر للطواف و لاللمعى؟ وقد حدث به عمد بن يمي 
مرارا على الصواب ؛ و يقال أنه رجع عن ذكر الطراف و السعى » قال فى الجوهر 
التق ج ه ص ٠١‏ : قلت قوله ه حدث به من -فظه فوفر » لم ينصبه الى احد من 
بعتمد عليهء و كذا قوله « و يقال أنه رجع عنه » و الظاهر ان المراد أنه سكت 
عنه , و أذا ذ كر هذه الزيادة مرة وسكت عنها مرة لعذر لانترك الزيادة » ولو 
كان فى الحديث علة اخرى غير هذا لذكرها الدارقطى ظاهرا ‏ انتهى ٠‏ و الحديث 
نقله فى ج ؟ ص 1١١‏ من نصب الراية م نقل اثر ابراهيم النخمى عن الصى إن 
معبد فى الجوهر النق من الححل الذى متضى من قبل فى هذا الكتاب من طرق . مم فال 
« و انختى وأن لم يدرك عير و لا الصبى فقد قال ابو عمر فى اوائل النمهيد: وكل من 
عرف بأنه لايأخذ إلاعن ثقة ققدليسه و ترسيله مقبول: فراسيل سعيد بن المسسيب 
ود بن سيرين وابراهم التخنى عندم صاح» .ثم ذكر ابو عير بسنده عن اللاعمش 
دقلت لابراهيم : اذا <دثتنى حديثا فاسنده , قال : اذا قلت عن عبد الله يمنى ابن 
مسعود ‏ فاعلم أله عن غير واحد , و اذا سميت لك احدا فهو الذى سيت . ع 


8؟ لا قال 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج_؟ 


> قال ابو عبر الى هذا نوع من اصمانا من زعم ان مرسل الامام اولى من 
مسنده لآن فى هذا الخبر ما يدل على ان مراسيل النخمى اولى من مسائيده » و هو 
لعمرى كذلك ٠‏ و قال البهق:.فى باب ترك الوضوء من القهقبة : قال ان ممين: 
مرسشلات النخيى حيحة إلااححديث تاجر البخزين و حديث الشبرك فى الصلاةل 
اتهى ٠‏ ر اما قوله « أن ابراعبم لم يدرك الصى بن معبد» فل فيه قلق بل عندى 
لايصح ولم يقل فى على غير ابن حزم فى امحل اذا مى على هذا الآاثرء وذكر 
الحافظ فى ترجمة الصبى بن معيد من التهذيب فيمن روأه عنه ابراه النخعى و ميقل 
انه لم يدرك و لافى ترجة ابراهيم قال ٠‏ انه لم يدرك الصى بن معبد » و ثقل فيه 
اقوال الائمة فيمنلم يدرلكه ولم يذكر فيهم الصى بن معبدء ولو كان لذكره التقء 
فابراهم عن الصبي متصل .وصول؛ فلل للحدث أبن التركاقى تيع فى ذلك ابن 
حرم ف الحلى علا أن الثبوت ليس بموقوف على طريق: حماد بن سلبة عق حماد 
ابن ابى سليان عن أبراهبم التخعى ان الصبى بن معبد قرن بين العمرة و المج فطاف 
لهما طوافين و سعى سعيين و لم يحل بينهساء و أهدى ٠‏ و اشير بذلك عبر بن 
الخطاب فقال: هديت لسئة نينا صل اله عليه و سم اه ؛ بل فيه مرفوعات ٠‏ 
و آثار عير بأسائيد لابأس بها ء و الى الآن لم بتعين معنى قوله صلى اله عليه و سل : 
« طوافك بالبيت و بين الصفا و المروة يكفيك لحجك و عيرتك » و قوله أو قول 
عائشة و غيرها: و أما الذن كانوا جمموا بين الدج و العمرة فانما طافوا طو انا 
واحدا - الحديث. وكذا معنى «دخلت العمرة فى الحج » بعد فى حيز الخفاء ؛ فدارت 
الأنظار فى امثال ذلك فى حجة الوداع. وكل مشاها على مافى ذهنه و ببى على مذهيه 
و قد تركرا عمل الصحاية بأسره بل لم ينظروا اليه هذا . 

استخبار و استطلاع : م من طواف طاف النى صلى الله عليه وسلٍ بالبيت فى 
حجة الوداع اذا دخل مكة ؟ و لا يذهب عنك انه صل الله عليه و سل كان سس 
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حد قارناء عليه الخهور بل كاد ان مجمعوا عليه » و لا يشتغل به الآرفب » قالتك 
عائشة رضى اله عنها على ما فى البخارى ص و١7‏ : أن أول ثىء بدأ به حين قدم 
البى صل الله عليه و سل انه توضأ ثم طاف ‏ الحديث ٠‏ و عر عبد الله بن 
عمر أنه صلى الله عليه و سبلم كان اذا طاف بالبيث الطواف الآول متخب ثلاثة 
اطواف و بشى اربية؛ وانه كار يسعى يطن المسيل اذا طاف بين الصفا 
وللروة -اه. وهذا الطواف متفق عليه ؛ واختلفوا فى كونه طوافا واحدا 
و طوافين؛ و الثاى طؤاف الافاضة والركن وهو المسمى بالزيارة؟ فمرن  .‏ 
إن عبر يا فى مسل: ان رسول الله صلى الله عليه و سلم افاض يوم انحر ثم ريجع 
فصلل الظهر يمى٠‏ قال نافع و كان ابن عهر يفيض يوم النحر ثم يرجع فيصلى الظلهر 
بمى» و يذكر أن الى صل الله عليه و سل فهله ٠‏ و لهذا الحديث.قال البخارى فى 
باب اازيارة : و رفعه عبد الرزاق قال : جدثنا عيد الله ام . ومثله عن ججابر 
وعائثنة و إبن عباس و غيدم - رضى الله عنهم ٠‏ و الثالك طواف اوداع » عن 
عائشة قالت : خرجنا مع رسول إلَه على الله عليه و سلم فى ليالى المج - و ذكرت 
الحديث ؛ و قلت : فقضى الله العمرة “و فرغنا من طوافنا من جوف اليل فأتيناء 
بالحصب فقال: فرغتن ؟ قلنا: نعم ! فأذن فى الناس بالرحيل فر البيت فلاف ده 
ثم ارتحل متوجها الى المدينة. اخرجه البخارى و مسل ٠‏ و فيه احاديث آخر قولية 
و فعلية عن غير عائشة فى كتب الحديث. فهذه الأطوفة الثلائة متفق عايها بين الاممة 
و هذه غير ها طاف بالبيت فى ليالى مى من النفل» فعن ابن عياس : ان النبى صل الله 
غليه و.سلم كان يزور البيت كل ليلة ما دام يمى ‏ اه ٠‏ وم من طواف يعاوف 
ليالى مى ؟ العلم عند الله تعالى ٠‏ فا معى قول عائششة « و اما الذين جمموا بين المج 
و العمرة فاما طافوا طوافا واحدا». البخارى ؟ و قد جمع صل اله عليه و ملم بين 
الحج و العمرة و ساق الحدى و طاف ثلاث اطوفة فى سحجة الوداع غير ما وان 


فى ف 
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فى لالى مى من أطوفة النفل ! وكان ف الصحاية المفردون والمتمتعون والقارون 
كا فى حديث جابر .و عائشة و انس و ابن عبر رضى الله عنهم - و غيرم ٠‏ 
و المفرد طاف طواف القدوم ثم طواف الزيارة ثم طواف الوداع, وكذا 
النمتع طاف ححين قدم طواف الهمرة م حل ثم احرم بالمج ثم طاففن طواف 
الافاضة ثم طواف الوداع ٠‏ و كذا القارن فعل ذلك كله. فا الفرقفى افمال 
الانراد و التمتع و القران الا بالأحرام و المع و عدم امل فيا بين العمرة و الح ! 
وعندنا للقارن عند القدوم طوافان و سعيان فانه أحرم بأحرامين ففطوف للجه 
و يسعى له ثم يطوف لعمرته ونيسعى لهاء الاان المحتمر يحلل بعد الفراغ, عن 
افعال العمرة » و القارن ببق محرما الى بوم النحر لاجل احرام الحج و ان كان 
قد فرغ عن افال العمرة »و لافرق بءد ذلك عندنا بين المفرد و القارن طوف 
للافاضة طوافا و احدا وللصدر طوافا ؤاحدا وبحاق لقا واحدا ويخرج من 
احرامه جما ؛ فان كان الحديث على ظاهره وهو يخالف من يخالفنا فى ذلك 
ايا : فقالوا: معناء طواف واحد للحج و العمرة ؛ وقنا : بل كان طوافا 
واحدا لحل منهها لآن اسرامهها للا كان واحدا وجب أن يكون الاحلال عنهها 
ايضا واحبدا وهو بطواف ازيارة؛ فالقارن اذا طاف طواف الزيارة حل من 
أحراميه مما . و يوضه ماروثه عائشة كا فى البخارى و مسل « فطافب الذين اهاوا 
بالعمرة بالبيت بالصغا و المروة ثم حلوا ثم طافو! طوافا آخر يمد ان رجعوا من 
منى لجهم و اما الذي كانو! جمعوا الحج و العمرة انما طافوا طوافا واليدا »ام ٠‏ 
و هذا ظاهر فى ان مقصود عائشة يان الفرق بين القارنين و غيدم فى حق الل 
لاغير , يعنى أن المتمتعين حلوا من عمرتهم بطوافها ثم حلوا من إحرام الجج بطلوافه؛ 
و احتاجوا الى طوافين: طواف للحل من عمرتهم . و طواف آخر الحل عن حجهم ؛ 
و اما الجاممون بينهما فل يحلو! إلابباواف واحد و لم يحتاجوا للحل الى طوافين ٠‏ - 
: 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج -؟ 


الآن فلن افتى' إلا بطوافين . 
قال عمد : و بقول؟ على بن الى طالب رضى الله عنه تأخذء يضاف الحج 


حت و عند مسلل قوله عليه الصلاة و السلام « من كان معه هدى فلهل بالحج مع عبرته 
ثم لالح حل منهما » جميعاصن ب فى ذلك؛» و فى البخمارى أصر م من ذلك من باب 
ركوب البدن د ثم لم يحلل من ثثىء حرم منه حت قضى جه » و فيه « فلاف لما ملوافا 
واحدا فل حلحى حل منها جميعا» فهذا ينادى بأعلى نداء على ان مقصود عائئية 
الأصل بان الحل من الادرام دون وحدة الطواف و تدده فى أبتداء الحالة حين 
دخل القارن مكة ء فانها سا كتة عن يان ذلك كا فهمه غيرنا ! و الكلام فى طواف 
القدوم و طواف العمرة للقارن بعد باقء و الحديك على ما ذ كرئا لم يتعرض لهاء 
و الأول عندنا ممئة و الثانى واجبء ان ترك الأول لادم له عليه عندنا ؛ و يدخل 
ايضا عندنا في طواف العمرة 6 أنه سقط من المعتمر أذا طانف و سعى اأممرة ٠‏ 
و سيق ميد فى ذلك ٠‏ ' 

و باججماة طاف صل الله عليه و سل ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير 
التفل » فلا يصح قول عائشة « ما طافوا إلا طوافا ,وأحداء إلا ان يؤل فيه و لكل 
نظر وجبة هو مولبا, فاسبقوا الخيرات ٠‏ 

)١(‏ كذافى الآصل ؛ و فى المندية « نف » بصيغة جمع المتكلم . ف1. 

(؟) انظر قول الامام مد و هو يقول ٠‏ بقول على بن انى طالب تأذ يضاف 
الحج الى الممرة و لايضاف العمرة الى الج » و شغب أن حزم فى الحل أن 
ابأحزفة لم يجعل ما روأه أبن اذينة عن على من انه لايجوز لمن بدأ بالاهلال بالحج 
ان يضف اليه عمرة حجة » فا هذأ التلاعب ؟ الى آخرما تغوه بهغوات قببدحة» أ لايستحى 
هو من الاقتراء و البهتان غلى الام فى الدين ؟ و لو انه استحي من ألناس من قل 
ان يلمغ الى الحباء من الملائنكة ٠‏ ثم من الذى اليه معاده عر وجل اردص مع 

5 6اإي 
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من قرآن او سنة سميحة على أنه لو ان رجلا أضاف العمرة الى المج قبل ان يعمل 
للحج لم يلرمه ذلك و يكون باطلا و غير جار عنه ؟ ان كان فهات به ان كنت يمن 
اق الله تعالى و إلا فاسكت و كف اللسان عن السباب ٠‏ وهل يقدر مثل أبن 
حزم على أن يبت من عل رضي الله عنه أن من اضافها الى المج فا حكه ؟ أهو 
باطل او أنه مبيء فى ذلك ؟ ان كان الاول فا الدليل عليه ؟ و القياس و ترتب 
المقدمات بدبهة البطلان المموهة لايبأ بها و ان كان: الثانى فبها و نعمت؛ وهو 
القول و هو بمرأى هنا و مسسع ! و ابن حزم لابستحى من الكذب البحت فى 
اقواله جهارا ولامن حضره من الناس و الملانكة و من الله تعالى بحيث يآول 
قيل هذا «و أما الرواية عن على فأبو نصر بن عمرو و عبد الرحمن بن اذيئة وزياد 
ابن مالك و رجل من بنى عذرة و رجل من بن سليم لايدرى احد من تخلق الله 
من هم» ‏ انتهى ! ألاترى ! ان النخعى و مالك بن الحارث و عبد الرحمن روىكل 
»نهم عن الى نصر بن عمرو و ذكره ابن خلفون فالثقات - كا فى التعجيل و اللسان 
والميزان؛ ومن شيوخه على و أبن عمر رضى الله عنهم؛ و قد سبقت الروايات عنه 
عن على و هو فى طبقات ابن سعد ص ١11‏ قال شيخ الحديث : نقله عنه بعض 
اناضل عصرنا ٠‏ و عبد الرحمن بن اذبئة هو أن سلة المبدى الكوفى قاض البصرة» 
و ذكره الخارى فى باب قول الله عر و جل « من بمد وصية يوصى بها أو دين » 
من الصحيح ؛ و روى عن أيبه و أنى هريرة و على بن أنى طالب رض الله عنهم ٠‏ 
و عنه أنو إحماق السيعى و قنادة و يحى الخضرىى و سليث التيمى و الشعى و جماعة. 
قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذكره ابن حجان فى الثقات ‏ 5 فى ج + ص وا 9 
التهذيب ؛ بل ذكره بعضهم فى الصحابة و ليس بصواب ٠‏ انظر تجاهل ابن حزم 
و تجاهره يقول « لا يدرى احد من خلق الله تعالى من هو» ن عديم الحياء هوت 

و 
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الى العمرة و لاضاف العمرة الى الج , فان' اضاف العمرة .الى الحج قل 
ت أو امه الهدى ؟ لاحول و لا قوة إلا بالله الخلى العظم ٠‏ و زياد بن مالك فى ج ١‏ 
ص هه من الميزان و ج * ص 45؛ من اللسان » قال الحافظ فيها : ذذكره 


وعم ولم يحرحه؛ و ذكره أبن حبان ف الثقات ‏ أتتهى٠‏ و البخاري ذكره قَ 
التارعخ ولم يقل فيه ثيئا الا: لايسرف له سماع من عبد الله و لاسماع الحم مند. 


فأين قول ابن ,حو « لايدرى احد من شاق الله من هو » و ل يقل اح بأنْه 
مجهول أو لايدرى من هوا و مثل هذا الافراط فى الرواة من ابن حزم كثير ف, 
كتابه « الى » يفرط فى تضعيف الرواة ثم يطيل اللسان عل الاة و يقول ه. 
يقول فى حتهم وشاتهم + ورجل هن ب عذرة و رجل من بى سل » هو حريث 
ابن سليم العذرى ذكره ابن قانع فى معجم الصحابة و ذكره ابن بان فى ثقات 
النابمين و أخرج حديثه فى صمح ! و ددى عن الى هريرة -وديث الخط امام المصل 
5 فى ج ؟.ص 86؟ من التهذيب ٠‏ و أبن حزم يقول ٠‏ لا يدرى من هو من 
خلق الله تعالى »و هو رجل من جيش اسامة قدمه يكشف له طريقه ‏ قاله الواقدى 
كا فج ١‏ ص١1‏ من تجريد اسماء المحابة للذهى . 
٠‏ 3 قالفى بغ ص من مبسوط السرخمى : و العمرة لاتضاف الى الحج 
والحج يضاف الى العمرة قبل أن يعمل منها شيئا و بعد ان يعمل - هكذا تقل 
عن أبن عباس رطضى الله عنه ؛ و هذا لآن الله تعالى جعل العمرة بداية و الحبج 
هاية بقوله تعالى « فن ممنع بالعمرة الى الحج » فن اضاف الحجة الى العمرة 
كان له مواقا لما فى القرآن ؛ و من اضاف العمرة الى الحج كان فمله عنالنا 
لا فى القرآن (من بدأية, ذكرها) فكان مسيئًا من هذا الوجه (بأنه ترك بداية القرآن) 
و لكن مع هذا هو قارن فان القارن هو جامع بين العمرة والحج و هو جامع 
ينهما على كل حال إلا أنه اذا اضاف الحج الى الممرة بأن اهل بالعمرة اولا ثم 
1 بالميج 
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ان يعمل للحج ارمه' ذلك وقد اساء. ظ 
بالحج فهو جامع مصيب للسئة فيكون عسناء و من أهل بالحج ثم بالعمرة فهو 
جامع مخالف للسنة فكان مسيثا لهذا ( فان الترتيب لم يشت فرضيته ولم يقم برهان 
بعد على' أن من فعل فملا يكون مالفا لما فى القرآن او السنة من الاستحباب يكون 
فعله هذا باطلا غير جاءن . و من ادعى فعليه اليان 1 وقد شذب هنا ابن حزم 
ولم بتأمل فى النصوص لأنه ظاهرى الأنظار ) و يازمه فى الوجهين جميعا ما اوبجب 
لله تعالى على المتمتع الررفق بادأء السكين فى سفر واحد يا قال الله تعالى «فن 
بمتع بالعمرة الى الحج فا استيس من الهدى » و هو شاة فى قول على و ابن عباس 
وابن مسعود رض الله عنهم ٠١‏ فى قول ابن عمر و عاشة رضي الله عنهم بدنة؛ 
و اخذنا بالأول لحديث٠‏ جابر رض أله عنه قال « متمنا بالعمرة ؟لى اليج مع 
رسول الله صل الله عليه وس فاشتركنا فى البدئة عن سبمة » فان لم يد الحدى 
ذبليه صوم لاله ايام فى الحج و الآفضل ان يصوم قبل يوم الأروية يوم »ويوم 
التروية وبوم عرفة لآن صوم اليوم بدل عن لهدى فالآدلى ان يؤخره الى آخر 
'الوقت الذى يفوته بمضيه رجاء ان يحد الهدى ‏ اتهى ٠‏ و راجع المبسوط من . 
ج ؛ ص 18١‏ الى ص لم١‏ من مسائل هذا الباأب .و ج١٠‏ ص ١*8‏ من 
آخرباب الجنايات من رداغذار و فيه تفصيل كاف شاف واف ,وج اص/اد١‏ 
من البدائع ٠‏ 
(1) و صار قارنا لآن المع بينهما مشروع فى حق الآفاق لكنة اخطأ السنة فيصيد 
مسيئا هداية و عليه دم دكر لقلة اساءته و لمدم ندب رفض عمرته ٠‏ قال فى الفتم: 
و ان ادخل احرام العمرة على احرام الج فان كان قبل ان طوف شيئا من 
طواف القدوم فهو قارن مسىء وعليه دم شكر ؛ وأن كان بعدما شرع فيه 
ولوظزلا فهو أكثر أساءة عله وم - ام فهذا نض صر فى وجوب الدم اح 
و 
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اخيرنا جمد' قال اخبرنا سفيارن نن عيية عن صدقة بن يسار 
عن ان عمر رضى الله عنما قال : عمرة فى الج احب ؟ الى" من عمرة فى 


7ت فى الصورتين ٠‏ وان الأول دم شكر. اى اتفاقا » و الثاتى دم جير أو شكر 
عل الخلاف الأنى ‏ ردانحتار ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاستاد اخرجه الطحاوىفى ج ١ص‏ ١لام‏ هن شرم الآثار قال : حدثنا 
يونس قال ثنا سفيان قال ثنا صدقة بن يسار سمع ابن عمر يقول « حمرة فى العثر 
الأول من ذتى الحجة اسمب الى منْ ان اغتمر فى العشر الواق» تقدثت به نافما 
قال : نعم اعيرة فيهاهدى أو صيام. احب اليه من عيرة ليس فها هدى ولا صيامل 
انتهى ٠‏ :و اخرجه من طريق أخرى عن ضدقة أيضا قال: سدثنا ابن مرزوق قال 
ثنا عبد الصمد ءن عد الوارث' قال ثنا شعبة قال ثنا صدقة بن سار و ابو يسفور 
سمما أن عمر رضى أله عنه يقول : لآان أعثمر فى العشر الأول من ذى الحجة احب 
الى من أن اعتمر فى العشر البواق -: [تتهى ٠‏ و روى الامام فى « باب الرجل يعتمر 
ف اشهر الحج ثم يرجع: الى اهله من غير ان يحي » من المؤطأ نحوه عن أبن عمر : 
اخيرنا مالك حدثنا صدقة بن يسار الميى عن عد الله بن عمرانه قال : لآن اعتمر 
بل المج و اهدى احب الى من أن اعتمر فى ذى اللحجة بعد “الي ٠‏ قال عمد كل 
هذا: حسن واسع ء*ان شاء فل و أن شاء قرن واهدى نهوء اففل سس 
ذلك اتهى ٠‏ 
)١(‏ لآن فيه اتباعا لئة رسول. اة ألله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع و ابطالا 
لقزل المشركين و مخالفة تامة لحم حيث كانوا بمنعون عنه ٠‏ و فى الصحيحين عن 
بن عباس قال : كنوا لى اهل الجاهلية ‏ يرون العمرة فى اشهر لمج من افعر 
الفجور فى الآرض ؛ وهذا من متتدعباتهم الباطلة التى لا اصل لا فى 
شرح الزرقاق ٠‏ 
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1 المشرين' البواق . 


الحم سمي ع 


)١(‏ كذا فى سين كتاب الحجة الموجودة عنندى « فى العشرن البواق»؛ وعند 
الطحاوى كا عرفت « ف العشر اللواق» ٠‏ قال الطحاوى: حدثنا عمد بن خرية قال 
ثنا حجاج قال ثنا حماد عن عطاء بن السائب عن كثير بن جمهان قال : حججنا 
وفنا دجل أعجم فل بالعمرة و الج فعبنا ذلك عليه فسألنا ان عبر رضى الله عنهما 
فنا : ان رجلا منا لى بالعمرة و الحج فا كفارته ؟ قال: رجع بأجرين و ترجعون 
بأجر واحد ٠‏ حدثنا بونس قال ثنا ابن وهب ان مالكا حدثه عن صدقة بن يسار 
عن عبد الله نن عمر رضى الله عنهما قال :و الله ! لان اعتمر قبل الحج و اهدى لحب 
الى من ان أعتمر بعد الحج فى ذى الحجة - اتتهى ٠‏ وقد رواء حمد عن مالك قى 
الموطأ ا سبق» ثم قال الطحاوى: فهذا عبد القه بن عمر دمضىالقه عنهما أيضا قد فضل 
العمرة الى فى اشهر الحج على العمرة فىغير اشهر الحج فدل ذلك على صمة ما روى 
إن عباس عن عير رض الله عنهم لآن أبن عبر رضى انه عنهها لو كان سبع ذلك 
من عمر رطى الله عله كا فى حديك عقيل عن الزهرى اذا للا قال بخلاف ذلك لإا 
قد سمع اباهء قال بحضرة أصعاب النى صل القه عليه و سل لابككر عليه مكر ولايدخيه 
عنه دافع و هؤ أيضا فلا يدفعه عنه و لا يقول له : أن رسول الله صل الله عإيه وس قد 
كان فعل هذا ! و لكن الى فى ذلك عن عمر رضى الله عنه هو أرادة مر رضى الله عنه 
ان يزار البيت» وباق كلام بعد ذلك فكلام سالم خلطه الزهرى بروايته فلم ينمين- اتتهى . 
قال الامام مد فى الموطأ من باب القرآن: اخبرنا مالك [خبرنا نافم ان عيد الله بن عمر 
خرج فى الفئئة معتمرا وقال «ان صددت عن البيث صنعنا كا صنعنا مع رسول التصل الله 
عليه و سل » قال: عفرج فأهل بالعمرة و سار حت اذا ظهر على ظهر اليداء التفت 
الى أسمابه و قال « ما امهيا إلا واحد؛ اشهدك الى قد اوجبت الحج مع العمرة » 
تفج حت أذا جاء ايت طاف به و طاف بين الصفا و المروة سبعا سبعالم يرد 
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حتطك را ذلك عدا عراف + لقي بالك حرا صدقة بن نار المى قال 
سعمعت عبد الله بن عمر رضى القه عنهما و دخانا عليه قبل نوم النروية يومين أو ثلاثة 
و دخل عليه الناس يسأ لونه فدخل عليه رتل من اهل الين فقال : يا ابا عيد الرحمن 

الى ضفرت رأنى : آحرهت بسمرة مقردة فاذا وى ؟ قآل أن' عبر رضى اق عنهما ؛ 
لو كنت معك حين احرمت لأامىتك ان تهل بهها جميعا ؛ فاذا قدمت طفنت بالبيث 
و بالصفا و المروة و كنت على احرمك لا نحل م ردح .شىء حتى تحل منهها جميعا 
يوم النحرء و تحر هديك ٠‏ و قال له ابن عير : خذ ما تطاير من شعرك و أهد ٠‏ 
فقالك له امىأة فى البيت: و ما هديه يا ابا عد الرحن ؟ قال : هديه ثلاث كل ذلك 
يقول هديه ٠‏ قال: ثم سكت ابن عبر رضى الله عنهها حتى اذا اردنا الخروج قال: 
اماو الله! لو لم اجد إلاشاة لكان ارى ان اذيحها احب الى من ارب اصوم ٠‏ 
قال تمد : و بهذا نأخذ» القران افضل ؟ قال عبد الله بن عمر رضى الله عنهما » فاذا 
.كانت العمرة و قد حضر الحج نطاف لها و سعى فليقص ثم ليحرم بالج ٠‏ فاذا 
كان يوم التحر حلق: و شاة تجزيه 5 قال عيد الله بن عير رضى الله عنهما - و هو 
قول الى حتيفة و العامة من فتهائا ٠‏ اخبرنا مالك اخيرنا ان شهاب أن عمد بن 
عبد الله بن نوفل بن المحارث بن عبد المطلب حدثنا أله ممع سعد بن الى وقاص و الضححالك 
ان قيس عام حج معاوية بن اب سفيان و هما يذكران التمتع بالعمرة الى الحج 

فقال الضحاك بن قيس : لا يصنع ذلك إلا من جهل ا 0 
إن ابي وقاص رضى الله عنه : بس ما قلت ! قد صنعها رسول القه صلى الله عليه وسلم 
و صلئاها معه ٠‏ قال حمد : القران عندنا افضل هن الافراد بالحج و إفراد العمرة* 
ذاذا قرن طاف بالبيت لعمرته و سعى بين الصفا والمروة و طاف بالبيت للحجشه 
و سعى بين الصفا و المروة طوافان و سعيان احب الينا من طواف واحد و سعى 
واحد» ثبت ذلك بما جاه عن على بن الى طالب أنه امى القارن بطوافين ست 
ْ إن اخمرنا 


كتابٍ الحجة 2 . ( القرإن بين الح و العمرة ) جم 


ها 


اخيرنا حمد. قال اخبرنا “سنفيان الثورى' عر ' بكير بن عطاء' عن 
حريث بن سلبم" أنه ممع على بن أى طالب رضى الله عنه يلى بالعمرة 
و الج جميعا* . 
سح و مدعين ويه تأنيل ودو.قول أبى حذفة رحمه ألله و العامة سس قتهانا - 


اتهى ٠‏ و سيجىء مزيد لهذا أن شاء الله تعالى . 


)01( اخرجه الطحاوئ فى ج اص كلا من شرح معاق الآثار مبذا الاسناد فقال : 
حدثنا على بن شية قال ثنا خلاد بن يح قال ثنا سفيان الثورى عن بكين بن عطاء 
قل حدثى حريث بن سلم المذرى عن عل رضى الله عنه انه لى مهما جميعاء فباء 
عيان رض الله عنه فقال على رضى الله عنه : اما انك قد رأيت! ‏ اتهى ٠‏ وقد 
اخرجه من طرق عن على رضى الله عنه ابن حزم فى الحجل ج لاص 10 ثم تكلم 
فيه فى ج لاص 178 منها » والعجب من المعلق كف سكت هنا وكارف حتا 
عليه غير السكوت ٠‏ 

)١-0(‏ فى نسي كتاب الحجة « بكير عن عطاء » و هو غلط . وما كته فهو فى 
آثار الطحاوى و الى و هو فى ج ١‏ ص 44 من التهذيب. هو ال الكوفى, ثقة 
شيخ صا لا بأس به » ٠ن‏ رجال الآربعة . ْ 

(؟) هو العذرىما علبت من الطحاوى؛ و هو فى ج ١‏ صن 444 واج 7 ص و"١‏ 
من التهذيب و ص ١-1‏ من يجيد الأسماء للذهبى؛ و هو رجل من بى عذرة ورجل 
من بى سل ٠‏ و هو الذى لم يعرفه ابن حزم فى امحل و انكر وجوده ف العالم 
وقال ما قال من غير تحقيق لكون الأثر مخالنا لمواه؛ و هذا دأبه فى جميع الكتاب. 
(؛) فى الآثار الطحاوى : أنه لبى مهما جمبعا فنهاه عمان فال على « اما انك قد رأيت1» 
لى رسول الله صل اله عليه وسل انه مله ٠‏ و لعل مهى عنما رضى الله عنه 
عن القرآن لم يكن على التحريم بل على مصاحة رآها كالفاروق بأنه لايصير ايت 
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بت مهجورا بسبب السفر فى السئة مرة وأحدةء و لذا لم ينه عمان هه 
عليا ولا اصحابه عن القران؛ بل بين وجه المنع ٠‏ و قد نقل أبن القبم حديثا فى 
اعلام الموفقين يدل عليه : قال مد بن اسحاق ثى يحى بن عياد عن عبد الله بن الزبير قال: 
الاو الله ! مع عثان بن عفان بالجحضة اذ قال عثمان رضى الله عنه و ذكر له التمتع 
بالعسرة الى الحج : اتموا الحج و اخلصوه فى أشهر الج » فلو اشبرتم هذه العمرة 
حى تزوروا هذا البيت زورتين كان افضل فان الله قد اوسع فى الخير ٠‏ فقال له 
على رضى الله عنه : عيدث الى سسئة رسول الله صل الله عليه و سم و رخصة رخص الله 
بها فى كتابه تضيق عليهم فيها و تنهى عنها ! و كانت إذى الحاجة و النانى الداز اه ٠‏ 
ثم اهل على بعمرة و حج مما فأقيل عثمان بن عفان على الناس فقال ٠‏ أنهيت عنها؟ 
الى لم انه عنها , انما كان رأيا اشرت به فن شاء اخذه و من شاء تركه » أتهى ٠‏ 
ديك انك اناري لان 1 انه لم يكن على التحريم بل كان على ما كان 
من أمى عمر رطى الله عندكا سبق بل تبعه فيه ٠‏ وقد صرح اللحافظ المسقلانى فج ١‏ 
ص 64ل من الفتح بأن عمر هو أول من نهى عنها وكان من بمده كان تابعا لدق 
ذلك ٠‏ ففى مسل ايضا : إن بن الزيركان ينهى عنها ٠‏ و ابن عباس يأمس بها فسألوا 
جابرا فأشار الىوآن أول من نهى عنها عمر - أه من باب التمتع على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و سل ٠‏ و قأل فى باب النمتع و القران و الافراد ص /00© : و جواز الاستتراط 
من النص لآن عبان لم يخف عليه ان التمتع و القران جائز ن و اما نبى عنهها 
يعمل بالآفضل كا وقع لعمر لكن خشى على أن يحل غيره النهى عل التحريم 
فأشاع جواز ذلك , وكل منهما مجنهد مأجور ‏ أتتهى ٠‏ فعى قوله فى جواب على 
.رضى الله عنه كا هو عند مس : قال : أجل ! و لكنا كشا غائفين - لى من 
أن هجر الببت ٠‏ وقال القرطى : أى من ان يمكون اجر من افرد اعظم ا 
من تمتع ٠‏ 

ْ 4 (1) 2 اخمرنا 


كناب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) , ع 


اخيرنا عمد' قال اخمرنا ابو حليفة عن جماد' عر طاوس قال : 
لو حجججت الف درت القران؟ ؛ حتى لقد كنا نرعوه* المج الأكير 
و الحج الأأصغرء *و نرى ان حج من لم يقرن ل يكبل ". 


تك 


)١(‏ اخرجه الامام جمد فى كتاب الآثار ايضا بهذا الاسناد والمآن ٠‏ و أخرجه 


صخص خم مع ا سي ص مسي م اي مس سي يي ل مي 


الامام ابو يوسف أيضا فى آثاره من رقم هلا ص و قال : <دثنا يوسف عن 
أبيه عن الى حنيفة عن حماد' عن طاوس انه قال : لو حججت الف حجة لما كن 
لأدع اران ؛ حتى ان كنا لندعوه : الحج الأ كير و الحج الآصغر ٠‏ و نرئ 
أن حج من لم يقرن ليس بكامل - انتهى ٠‏ قال الامام جمد فى الآثار بعد روايته : 
قال ممد: و به نأخذ » القران عندنا أفضل من غيره دكل جيل حجن » و هو 
قول الى حنيفة رحمه الله أنتهى ٠ ٠‏ 
)١(‏ و هو أبن الى سلبان الفقيه الملنهور الكو ٠‏ 
(6) لكونه جامعا بين النسكين : الحج و العمرة؛ و اتباعا للقرآن الكريم و فعله 
ملى الله عليه و سل ؛ و عخالفة للشركين حيث ظنوا ان العمرة فى اشهر المج من 
ألجر الفجور ‏ و الله اعلل ٠‏ ْ 
(؛) وقع فى الندية « تدعوه » بالتاء الفوقانية و هو خطأء و فى آثار ابى يوسسف « حتى 
ان كنا لندعوه » ؟! عرفت ٠‏ 
(0.4) و ف الهندية «و نرى أن من حم من لم يرن » وهو <طأءو فى آثار أبى يو.ف 
«ليس بكامل ٠‏ مكان « لم يكل » و هو من الكمال ٠‏ و قد بسط ابن القبم فى زاد 
المعاد و أطال و أشبع و أبت يضعة و عشرين حديثا انه صلى الله عليه و سم كان 
قارئاء و اجاب عمن قال بخلافه » و فصل الكلام فى هذا البحث فى فصول عديدة 
راجع من ج ١‏ ص 4؛! الى ص ولالا من زاد المعاد من طبع مطبعة جمد على 
صيم مبدان الأزهر بمصرء و هو ملو بالأغلاط و التصحيفات ل يدبن اصاب حم 
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بد عو 


الله عي ج قار اتدستطات اهنا غخلة التصودهه و إن 55 نا 
خلاف معه فى بعض الفصدول لكنه قد أشبع الكلام على احسن. التثلام فى حجه 
مل اللهعليه و سل هذا ٠‏ و قد اطال فيه الكلام الامام الطحاوى أرضا فى البأبين 
ون شري معان الآ ثار ‏ فعليك به ثم بالجوهر النق و قح القدير للمحقق أبن الهمام 
ونصب الراية و عمدة القارى و'قنح البارى من الآبواب الختلفة من الصحيح حى 
اسفر الصبح من الليل و مميز الذهب من اللجين ٠‏ ْ 
اعم افى قد اشرت من قبل انه صل الله عليه و سم قد طاف ثلاث اطوفة فى 
المج سوى الأطرفة التى كانت لالى منى و طواف الزيارة الذى هو ركن الح 
و طواف الصدر الذى هو طواف الوداع لا خلاف فيهما بين طوائف الع والدن, 
و اختلفواف اله صل الله عليه و سل حين قدم .مكة بحرما بالقران طاف طوانا 
واحدا و سعى سعيا واحدا او طاف طوافين و سعى سعيين ؟ قلنا بالثالى و هو 
مروى عن عير بن الخطاب و على ابن انى طالب و أبن مسعود و عمران ن حصين 
و الحسن بن على و الحسين بن على رضى الله عنهم ؛ فى أسانيد بعضهم كلام يختفر 
عنه باعتضاد البعض بالبعض. و احاديث طواف واحد مع كثرتها فى بأدى الانظار 
و صنتها ليست نصا كما لابحتمل التأويل الخى الذى عثير به عند ذوى العم » فا 
معبى طاف طوافا واحدا لهما ؟ يمنى للحل منهماء و هو طواف الزيارة و السعى 
بين الصفا و المروة اروف لم يكن سعى من قبل فى القدوم و إلا الطواف بالبت 
ا ل 0 
الحرام» عن أبن غياس قال : ثم امنا عشية التروية ان نهل بالميج فاذا فرغنا 
من المئاسك جثنا فطفنا بالبت و بالصفا ' الو 2 ٠و‏ فهعرد 
على ما فى سج ١‏ ص 91 من زاد المعاد أن السعى لم يكن بعد الافاضة ؛ و هذا الحديثك 
ديل سرع ق تمد الس لانمتمين .ومو قزل المهور+ أواما عند ل :ذأووات 
ش 007 ' فلأ 


كتاب المج ( القران بين الحجة و العمرة)  ١‏ جم 


ح « فا كن يوم النحر قدموا فطافوا بالليك ولم ,وفوا بين الصفا و المروة » 
وهو عند الطحاوى ايضا ؟ و عند مسل اضا مختصرا. وف لم لف النى صلىالله 
عليه و سل و لا اصجعابه إلا طوافا واحدا بين الصفا و المروة ‏ اه ٠‏ و الامام الاووى 
حمله على القارنين و ليس بصحيمء فان فى الحديث تصريحا بكونهم متمتعين فليا كان 
يوم التروية اهاوا بالج ؛ فالجواب : إما الترجيح الحديث البخارى اد يكون مراد 
الراوى فى حديث الى د'رد نفى السعى جماعة ء اى لم يسعوا ينهما مجتمعين بل 
بالارسال و التفرق فى اوقات عتلفة فأدى كل واحد متهم مناسك على ما تسر له ٠‏ 
' او يكون المراد به طواف الصدر بعد طواف الزيارة و لاسعى فى طواف الصدر؛ 
و عند ابن القيم طواف الصدر و طواف الافاضة و الزيارة وابيد ‏ راجم زاد 
المعادء و هو وم و خطأ ٠‏ أو يقال: الهم طافوا متتفلين بعد احرام المج و سعوا 
بعده ٠‏ واذن لايحب علهم السسى ثانا يمد طواف الافاضة ' يدك الخيار فى 
الاختيار منهما ٠‏ و اللديث «و أما الذذن جمعوا بين الج و العمرة فاما طاذوا 
طوافا واحداء مخالف الأ بمة كلهم فانه لا نراع فى انه صل الله عليه و سل طاف' 
ثلاث اطوفة فى الحج حين القدوم و يوم النحر و يوم الوداع والصدرء فكيف 
يصح « طافوا طوافا واحدا»؟ و لذا قنا « طافوا طوافا واحدا للحل منهها » و قلنا: 
ان طوافه الآول كان للعمرة لا للقدوم و ركه لا يوجب جناية عندنا و هو سنة 
لين بواجب 'عندثاء فتركه صلى الله عليه و سلم.و طاف للعمرة ثلا يزيد عدد طوانه 
على اطوفة سائر الناس الحاجين ممه المفردين و المتمتعين و القارنين ا على من 
جموع الأحاديث فى الحج , و ليس لمم إلاثلاثة أطوفة » فلو زاد صل الله عليد و »لم 
رابعا لاختل عليهم مناسكهم و اختلج فى قاوبهم أشياء مثل ما صدر منهم محين ام 
بفس اسدرام الج الى العمرة حى ظهر النضب فى وجهه صلى الله عليه و سل و قال 
. ما قال . فاستحب صلى الله عليه وس أن تبق شاكلته على شاكلة سائر الناس :- 


مي 
ند 


كتات اللحججة ( القران بين الحج و العمرة ) 
حو اذا لطف للفل الا بالليل ب كا سبق 4 و راجسع لذلك شرح معان الآ ثار 
للطحاوى فانه قال ؛ انه صلى الله عليه و سل لم يطف للقدوم عامئذ ١‏ او يقال : دانهم 
طافوا طرافا راحدا » معناه ان طوإفهم هذا حل نحل طوافين ؛ اعى ان انحل 
كأن للطرافين للحج و لاعمرة لكنهم طافوا فى انحل الذى اقنضى طوافين طوافا 
واحدا نقط لآن الطواف بهذه الصفة بأن يقع الواحد عن الج و العمرة مما 
لايكون إلا واحدا , و يجوز التداخل بين طواف القدوم و طواف العمرة عندناء 
«فاما طافوا طوافا واحداء اى تداخل طواف قدومهم فى طواف عيرتهم ؛ 
فصار معناه أنه صل القد عليه و سل و اصحابه رضى الله عنهم طافوا للقدوم و العمرة 
طوافا واحدا دون طواف الزيارة ‏ ؟ فى قول ابن عير فى -حديث آختر من باب 
طواف القازن من الصحيح: و رأى إن قد قضى طواف الح والعمرة بطوافه الأاول- 
اه . فائه صريح فى أنه جعل طراف القدوم طوافه الحج و العمرة؛ و التداخل 
عندنا يحون اذا كان الفعلان من جنس واحدء 5 ثبت فى محله» و هذا كله 
لعدم عل نيته صل الله عليه و سلء و لايمكن الاطلاع عليها الامن جهته» و إذا 
ثبث من جهة الشارع يكون حجة و الا لاء فلو سل انه ترك طواف القدوم و السعى 
وطافه بالبيت طوافا واحدا نةول: ان الطواف الواحد حل تمل الطوافين , 
او يكون شأنه و شأن الناس فى امناسك سواء؛ او تداخل فى طواف السسرة؛ او كان 
لتحلل ٠نهما‏ طواف واحد لا غير و قد سبق. لديث إن عمر وو عائقة تمل 
الحذه المعانى قات الرواة اختلفوا فى تعيين مصداق لفظ ابن عمر عله بعضهم 
طواف القدوم ‏ كا سبق؛ و جعل بعضهم طواف اازيارة » و لاحجة لمم فيه 
مالم يترجح احدهما من الخارج» و نحن نقول إن الننى صلى الله عليه و سلم و إن 
طاف لها طوافين الا أنهما ل يكونا متميزين أيهما للحبج و أيهما للعمرة ؟ لعدم تحخلل 
الحل ينهسا ٠‏ دير عنه الراوى هكذا ه كأنه طاف لمما طوافا واحدا » ست 
44 (11) اخيرنا 
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كتاب الحجة (القران ين ال بو العمرة )1 ح 00 


اخيرنا. محمد" قال اخدرنا هيم ' عن عبد الرحمن بن اذينة؟ [عن ابه ؛ 
حاى لكر الها منهما طوافا طوافا » و لكنه جعل الواحد عن الاثنين فى السارة 
لعدم تميرهيا عنده فى المس », , يعبى أن طوافه الواحد 0 
لعدم الثميز لا لدم الت كلا ديك الور على ىعرت بر ات 
تجعله عن العمرة فاجعله ٠‏ فالماصل أنه طاف لما ضربة واسحدة طرافا ٠‏ فان الذين 
أملوا بالعمرة ثم بالحج و احلوا فى الوسط كان طوافهم متميذا عن طواقهم الح 
لتخلل الحل فى البين فصح ان نقول « هذا لعمرة و هذا للحج ٠‏ و لايصح فهم ان 
ثقرل «طافوا طوافا واحدا » كيف وقد طافو[ طوافين حسا تخلاف ااقارنين ! 
فانهم اهلوا بالحج و العمرة معا ء ثم دلوا فى الأفعال و ل يلوا سحتى طافوا طواف 
الزيارة ٠‏ فم ينمي طوافهم الحج عن طوافهم للعمرة .و اذا لم يتميز احدمما عن 
الآخر فى الحس عبر عنه الراوى بالطواف الواحد'؛ فهم فهموا انه طاف لما طوانا 
واحدا حقيقة » و بحن فهمنا انه طاف لكل منهها طوانا إلا انه عبر الرأوى عنه 
كذلك لعدم الهيز حصا ء و الواحد فى مقابلة الثانى ‏ يمنى « طاف الحج طوافا 
واحدا ولم يطف ثانيا» و كذلك للعمرة «طاف لها واحدا ولم يطف لها ثانياء 
و الله اعلم ‏ و هذا من رمات علوم امام العص الشيخ مد انور نور الله مرقده . 
)١(‏ ذكره ابن حزم فى انجلى من طريق عيد الرحمن بن اذينة عن ايه قال : قل 
لعمر بن الخطاب رطى الله عنه ‏ الحديث الطويل ٠‏ 
(؟) كذافى الآمل « اليم » بتقدرم التحتانية على الثاء الثلثة , و « هشبم » بالشين هو 
بن بثير بن القاسم بن دينار السلى ابو معاوية الواسعطى من شيوخ الامام عمد ا 
عرفت من قبل ١‏ وأهو من رجأل الستة , *رجمته ى ثلاثة أوراق من التهذيب» مقة , 
ثبتء كثير الحديث ٠‏ اسغظ من الثورى وابى عوانة و غيرهما ‏ و راجع كتب 
الحديثك ٠‏ هل رون هشيم عن عبد الرحمن المذ كور و مع منه أم لا ؟ وقد حت 


1:0 


كتاب الحجة 2 . (القران بين الحج و العمرة) اج 
روى هش عن كان فى طبقة عبد الرححن بن اذبئة ك6 يظهر من ترجته فى 
التهذيب ٠‏ و اليم كثيرون و لا ادرى من هو منهم - لعل الله يحدث بعد ذلك أمرآ ٠‏ 
قلت : « والحم » عندئ أليق بقلبى من « هش » و لعله ابوالميتم الواسطلى . 
و راجع كتب الرجال مع نسخة صميحة من كتاب الحجة ٠‏ 
(م) هو أبن سلة العمدى الكوفى قاضى البصرة ؛ روى عن أيه و ألى هريرة ؛ و عله 
ابو اماق السيعى و قتادة و تحبى بن إبى اتماق الحضرى و سلبان التيمى و الشعبى 
.و جماعة ٠‏ قال ابوداود : ثقة ٠‏ و ذ كرم ابن حبان فى الثقات ٠‏ ذ كره البخارى فى 
موضع من صحيحه - ا فى ج + صن 1-0 من التهذيب ٠‏ و هو الذي قال ابن حزم 
فى حقه « لايدرى أخد من خلق الله تعالى من هو »كا فاج / ص106 من الل ؟ . 
ومن يجائب الدنيا انه مع قوله هذا فيه يستدل بحديثه على مافى ذهنه من الزعم 
فى ج لا ص هالا من امل بقوله : فأما خبر ابن اذيئة فاثئا رويئاه من طريق و كبع : 
قال ثنا شعبة عن الحم هو أبن عتبية عن يحى بن الجزار عن ابن اذينة قال : اتيت 
عير بن الخطاب رضى الله عنه بمكة فقلت له : افى ركبت. الابل و الخيل حتى 
اتيتك فن ابن اعتمر ؟ قال: ات على بن الى طالب فاسأله» فأتيته فسألته فقال لى 
على : من حيث ابدأس ‏ يعنى هن ميقات أرضه ‏ قال : فأتيت عمر فذكرت له 
ذلك فقال: ما اجد لك إلاما قال ابن الى طالب؟ ثم قال : هكذا فى الحديث نفسه ‏ 
يعنى من هيقات ارضه ‏ فعاد حجة لنا عليهم” لوصح من اصله ‏ انتهئ ٠‏ انظر هذا 
و وازن قرليه بميزان العلل و العقل ان هما ؟ وقد تقدم ند من ذلك ذيل قول 
على رضى اللدعنه ه من دويرة اهلك » فراجعه و راجع ايضا باب الاحرام قبلاشهر 
الج من أحكام القر آن لآب بكر الجصاص من ج١١‏ ص ...ب الى ص به.مم 
فان فه شفاءلما فى قلوب الخالفين لاسا ابن حزم من الشكوك والأوهام ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ليس بموجود فى نسيخ كتاب الحجةء و إما ٠دته‏ من ابل فى حت 

.4 قال 


كتاب: الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج-١‏ 


قال : قلت لعمر بن الخطاب رصى الله عنه من ابن اعتمر ؟ قال : ات علا - 


حص هل: هكذا روينا من طريق عبد الرحمن بن اذينة بن سلية العبدىعن ابيه قال : 
فلت لعمر بن الخطاب : فى ركبت السفن و الخيل و الابل فن ان أحرم ؟ فقال: 
ات علا فاسألهء فسأل علا تقال له: من حيث ابدأت أن تنشئها من بلادك 
فرجع الى عبر فأخيره فقال له عمر : هو كا قال لك على ٠‏ ى من طريق شعبة عن 
عرو بن مرة عن عبد الله بن سلة ان رجلا سأل على بن الى طالب عن قول الله تعالى 
«وأتوا الحج و العمرة لله » .فقال : ان تحزم من دويرة اهلك ٠‏ و به الى عبدالله 
أبن سلية عن عائشة مثله ‏ اتتهى ٠‏ و وقع فى جميع نس الكتاب « اديئة» بالدال 
وهو شطأ . الصحيم بالحمزة و الذال المعجمة بعدها ياه مصغرا و بعد الاء نون؛ 
و فى بعض الكتب تح الحمزة وكسر الذال « اذينة » مكبرا ٠‏ قال فى الاستيعاب 

«٠٠ '‏ اذيئة العبدى والد عبد الرحن بن اذيئة اختلف فيه فقيل : اذيشة بن سل العبدى 
من بى عبد القيس من ريعة » و قيل اذينة بن الخارث بن يعمر ءن عوف بن كعب 
ابن عامس بن ليث بن بكر بن عبد مناة كنانة » و الآول اصبح: روى عنه ابنه 
عد الرحمن عن الل صل الله عليه و سم فى كفارة اليمين » حديثه عند. انى اماق 
عن عبد الرحمن بن اذينة عن ايه ؛ يقولون انه ل بروه هكذا عن الى اسحاق غيد 
أبى الاحوص سلام بن ليم ٠‏ - أتهى ج 1 ص به رقم: ال ٠‏ وى يجرييد 
الذهى «.اذينة بن الحارث الكثاتى اللبى ابوعبدالرحمن» و قبل : اذيئة بن مسل 
العبدى ؛ قال ابو إتحاق السييعى. عن عبد الرحمن بن اذينة عن أيه رفعه : من حلف 
على يمين ٠و‏ قال ابو احمد السسكرى : هو من عبد القيس ٠‏ و قال البخارى: اذنة العبدى 
عن عير؛ و روى عله أيه ؛ و روى عن زسول الله صلى الله عليه و سل مسلا ٠‏ 
وقان ابونعي الفضل بن دكين : هو تابعى كوف ( ب دع ) ع أنتهى ج٠١‏ ص١1١‏ و هو فى 
جاص 5 من القسم إلثانى من تاريخ البخارى طبع دائرة المعارف بحيدر آنادت 
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كتاب الحيية 202 (القرانبينالحج والعمرة) ج 1 


رطى 
فأتيت عمر فأخيرته فقال: احسن' ٠‏ 

() هذه مسألة تقديم الاحرام على المقات المكانى: و هى متلف فيها بين الآئمة 
وأهل ألملم ؛ و ابن حزم من الخالفين من قال بحواز التقديم » و تفسير الرارى 
من عند نفسه لايعتير عند ذوى التحقيق ٠‏ و أثر على من طريق عمرم بن مرة 


.روآأه الامام أبو يوسف فى آثاره رقم +485 ص ٠١١‏ ؛ حدثى بوسفب عن أبه 


الله عنه ؛ فأتيت علا رضى الله عنه فسألته فقال : من حيث بدأت 


عن الى حيفة عن عرو بن مرة به مثل لفظ: ابن حزم عن شعبة ٠‏ قال أبن حزم 
«لايحل لأاحد ان بحرم بالممبج و لا بالعمرة قبلها  »‏ الى آخر ما اطال يدعارى 
اكاذيب؛ و ليس عنده و لا عند امامه دأود الا أحاديث المواقيت الى هى مسلة 
عند الامّة الآربية و من ذا حذوم معدول بها عندهم؛ و ليس فيها : أن من احرم 
قل هذه الأشهر لا يجوز أحرامه » او « .يطل حجه وعمرته». و قول بض 
الصحابة على دأبه يخالف قول الآخرين منهم ٠‏ و كذا أقزال بعض التابمين » معهذا 
لم يقل أحد منهم يطلان الاحرام او الج أو العمرة سوأهما و من تبعها من الظاهرية؛ 
و ان كان نص من القرآن و الاحاديث فهاتوا به ٠‏ قال الامام تمد فى باب المواقيت 
من الموطاً ص 144 بعد رواية احاديث ابن عبر من طريق مالك فى المواقيت 
و احرامه من الفرع و احرآمه من أيلياء : و بهذا تأخل, هذه مواقبت وها 
رسول الله صل الله عليه و سل ؛ فلا ينغى لآحد أن يبحاوزها اذا اراد حجا اوعيرة 
إلا رما ؛ فأما احرام عبد الله بن عير من الفرع و هو دون ذى الخليفة الى مكة 
فان أمامها وقت آخخر وهو الجحفة وقد رخص لأهل المدينة ان يحرموا من الجحغة 
لانا وقت من المواقبت ؛ بلغا عن البى صل الله عليه و سل انه قال : « من أحب 
متك ان يستمتع بثئابه الى الجحفة فليفعل » أخبرنا بذلك ابو يوسف عن أسماق بست 
007 )010 اخمريا 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) جا 


سياس 


اخبرنا ممد' قال اخيرنا غالد بن عبدالله' عرن# إسماعيل بن 


حت أبن راشد عن تمد بن على عن الى صل الله عله و سم اتهى ٠‏ و ابن 
عبر رضى الله عنهما رأوى أحاديث المواقيت أحرم من بت المقدس. فدل عل 
انه فهم ان المراد منع مجاوزتها حلالا لامنع الاحرام قبلها » و اما الكراهة 
فهى أعلة اخرى هى وف أن يعرض للحرم اذا بعدت مساقت ما سد احرامه ؛ 
ومن انكر من الصيحابة رضى الله عنهم كممر على عمران رطى الله عنهما احرامه 
من الصرة و عبان على عبد الله بن تاس رض الله غنهما احرامه من ستراسان 
قل اشهر الحج و قل المواقت ٠‏ قال بن عيد البر : وغهذا من هؤلاء كراهة 
ان يضيق المرأ على نفسه ما وسع الله عليه و ان يتعرض لا لا يؤمن أن يحدث فى 
احرامه . وكلهم الزمه الاحرام اذا فعل لآنه زاد و ل ينقص و ان كان الافضل 
الاحرام من الميقات اقنداء بفعله: صلى الله عليه و سم كذا قال ابن عبد البى 
نقله الررقانى فى ج ؟ ص 11١‏ من شمرح الموطأ ٠‏ و سبب الكراهة عندى مذ كور 
فى كلا الآثرين فلا حاجة ان يذكر من خارج كا قدمته من قبل» و بالجلة اليس 
عند ابن حزم دليل على منع التقديم إلا قياسه و اجهاده ؛ و قد احرم الساف ٠ن‏ 
الصحابة و التابعين و غيرجم قبل المواقيت بل قبل اشهر الحج كعبد الله بن عاص 
رض الله عنه و أنه كان نذر منه . فلو كان معصية لم يفعل قط ٠.‏ و قوله تعالى 
« يسألرنك عن الاهلة قل هى مواقيت للناس والحج» وقوله تعالى ٠‏ الحج اشهر 
سلومات ٠‏ كلاهما: يدل على جواز التقديم ؛ و تقرير الآيتين فى احكام القرآن 
للجصاص ‏ فراجعه ٠‏ : 

لم اجده بالاسناد إلا ما ذ كره ابن حزم فى الحل و ابن التركاى فى الجوهر النق 
هن ذ ثره فيمن قال للقارن بالطوافين و السعبين من غير سندء م لايقول ابن 
حرم إلااذا فت ذه لفلان عن فون هذا » 1 
(1) هو أبن عبد الرحن بن يزيد الطحان ابو اليثم ٠‏ و يقال : ابو تمد المزفى .ولام س 
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كتاف للجة ْ) ألم ران بل البجخدر ,العمرة ) 23 _- 


أنى خالد' عن الشعين قال: القسارن. ار راف و فى 00 
اخمرنا مالك نن اثس ' قل < ثنا نافم أن عد الله بن حمس رضى الله عنهما ' 


بت الواسطي ؛ من وجال السنة ء ثقة سمافل. الح في دين صمييخ اللدثف ؟ ماك ءنة 
104 او سنة 188 سرك فيج صرب ١:‏ من التهذيب؛ وقد مي غير.مرة وقد دثر 
عنه فى,هذاء البكتاب. الإمام مين . 
(1) هو الاج مولام » من وجال .الستة,ء و هش أعل النامن بالشعى إ,اثيتهم 
فده كوف تابى اثقة حجة ثيتاء أدرك اثنى عثبي يفسا من المصانة منهم, من 
ممع ملهو منهى منت آه أه. بوقيةب ركان لا وى الا عن. ثققي .ماتٍ,سنة 1١5‏ 
كافج ١‏ كب (14 مز الهذب ٠‏ م هن. تتدري مق الشنى,! رجل أدرك خمسائة 
من الصجاية و سبع فزن تمائية بو أريمين حوب بلل شاف عم قد من أبن عمرر ضى الله عنهما 
عل الشبى : هر يحدث المغازيءفقال : لقه شهدت القوم فلوو [حفظ لا و و اشل 
بهاء كأن .ابه زمانه و لا يكاد ترسل. إلا ميا ء و كان واحدٍ يزمابه فى ون 
العلر . ».ولد سنة ١‏ أو سنة 2*٠‏ و مات سة ع أو ؛ اي ماو 4 أن دار وءار 
ممنة 11٠١‏ ؛ 3 دوى عنه الامام. ابر حنيفة ‏ ب فى كتاب” الآرثان للامام عمد رجه الله 
د هر يقول «القارن.يطوف طوافين و سعى سعين»- تدب . 
(1) الحديث أخرجه. الامام مب فى الموطأ ايضا .بهذا الاسنا؟ و:المئن فى.بإب القران 
بين الحج ى العمرة ٠‏ و مالك: فى؛ باب.ما جاء قمر احصر يعدو من المواملاً 
دههرف ج ١‏ ص ”٠١‏ من. شرح الزرقاق ٠ ٠.‏ و اخرجه البجارى في مو أضع هن 
سيحه ٠‏ و مسلم و الاربعة و الطماوى . و البيهق دغيدهم من الحدئين : خهر 
متفق على كيته . 
(0) فى موملأ مالك : قال حين. خر بج الى تمكة معثمرا فى إلفتتة ٠‏ قال"الزرقانى : - 


5 خرج 


كتاب الحجة ( القراث بين الحج و العمرة) ج ”1 
حرج الفتقه معتمرًا وقال مذاد.ى صددت عن ألبيت صنعنا" 
حد اى اراد أن مخرج - إه ٠‏ 

1) قأك الررقئق فى شرج لوطأ سين نول الحجاج لقتال أن الزيد .6 فى 
الميحيحين من وبنه. آخر ٠‏ و ذ'كر آتنياب الأنخبار أنه ل مات معاوية نن يزيد بن 
معاؤية ولم رستخلفف يق الناس بلا خليقة شبرين نو أياما تأجمع اهل الكبل _ العقد 
من_اهل مكة هايا عد الله بن 'الرير وم له ملك الحجاز و العراق و خرأسان 
و أعمال المشزق'؛ وباي اهل الشام و مصر مروان بن الحك.. “فلم يزل لأس 
كذلل حتى ناش مرؤان ولى ابنه عبد الملك فنغ الناس الحج خوة من ان 
يايعوا٠ابن‏ الرير : ثم: بسك تجيشا :ام عليه الحجاج ققائل اهل مكة و حاصرمم 
حتى غابهم أو.قنل ابن الزهر و صلبه » و ذلك سرئة ثلاث و سبعين - اتنهى ٠‏ و مات 
سياجمئة ١ه‏ بؤاتط ) هو آلثى بناهًا ولم يدش بعد قتل سعيد بن جبير 
إلا يسيرا ٠:‏ و له ذ كر عند البخارى 'و فسل والى داود: بل يقال عندهم رواية فى 
كتاب الحبج ؛ قال الحافظ العسقلانى :لم يقضد الشيخان و غيرهما الرواية غن 
السياج ‏ اه ٠‏ زهو هو ظاهر عند . 

() كذا فى الآصل ؛ و فى المندية ه صنذدناء * إصيغة ايلمع تحريف؛ و مافى 
الأأصل موافق'لمافى الموطأ ‏ ف . 

() فوله د ضتعنا » المرّاد أنا و من معى ء يدل عليه قوله « التفت الى اصمابه» 
وفى باب من إشتزى الحدى من الطريق' غند البخازى و مسلم من طريق اللِت 
عن نافع عنه 'أنه ازاد الحج عام بزل اجاج بان الزيير فقيل له : أن الناسكأثن 
ينهم قتال و انا نخاف ان يصدوك ؛ ققال: لقد كان لك فى رسول الله أسوة حسنة , 
اذ اصنع 15 صتتع رسول الله شل الله عليه وس أه ٠‏ و فى الكتاب نقل جواب 
لبن عمر زضى الله غنهما عن قول ولديه عبيد الله و سام و هما صاحب القيل > 
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؟' صنعنا مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل ".قال: مفرج فأهل بعمرة؟ 
وسار حّى اذا ظهر عل ظهر الببداء التفت الى اصحابه و قال: ها اميهما* 
٠‏ دعنه الخارى و سل . 

() و كان فى الأصول دما » مكان د« ء و اغيّرا لفظ «ك ٠‏ لأانه هكذا فى 
موطأ الامامين : محمد و مالك , و كذا هو عند الشيخين ‏ فا . 

(؟) لى عام الحدبية من تحال العمرة جيث منعوه هن دخول مك55 دو المعروف ٠‏ 
( كذا فى الاصل وكذافى الخارى و سل و الطحاوى و موطأً مالك و غيرها 
بالتكير ؟ و فى موطأ ممد « بالعمرة» بالعريف ٠‏ و قوله « و سار» زدته من موطأ 
تمد ٠‏ و فى موطأ مالك « نفذ » بالذال المعجمة أى مضى و لم يمد عنها ٠‏ زاد فى 
رواية جويرية « من ذى اللليفة » و فى روأية أيوب عن نافع ٠‏ فأهل بالعمرة من 
الدار ء اى المزل الذى نرله يذى ال+ليفة: او المراد داره بالمديئة فكون اهل 
العمرة من داخل يته ثم اظهرها بمد ان استقر بذى المليفة ‏ كذا فى شرح 
الزدقانى ٠‏ و على الآخير يكون إحرام العمرة قبل الميقات المكانى ُكون فيه ردا 
على من خنالف ذلك كابن حزم و ابن القبم و من تبعهما - تدبر . 

(4) فى موطأ مالك « ثم ان عبد الله نظر فى اميه فقال: ما أمر ها [لاراحدء ثم 
التفت الى اصعابه فقال : ما اميهماأ ‏ الخ » و فى رواية الل عن نافع دح اذا 
كأن بظهر البيداء قال:ما شأن الحج و العمرة إلا واحدء ٠‏ قال الزرقانى: اى 
فى حسم الحصرء فاذا جاز التحلل فى العمرة مع انها غير محدودة بوقت فهو فى 
الحج اجوز اه ٠‏ و نحره فى القتح البارى و الارشاد السارى , فاذا كان شأن الح 
د العمرة واحدا فى التحلل فك ذلك عندنا معبى «طاف طوافا واحدا » ايضاء يمنى للاجل 
اكل منهاء و له شواهد فى باب ركوب البدن من البخارى «ثم لم يكال من 
ثبى” حرم منه حى قطى حجه » و فيه « فلاف لا طوانا واحدا قر يمل ست 
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إلا واحد '», اشهدكى ' الى قد اوجبت الحج مع العمرة» قال : فرج 
حتى اذا" الى البيت؟ طاف به" وطاف بين الصفا و المروة سبئا 
حديحل منهما جميعا. و كذا ما عند مسلم « فقال انبى صل الله عليه و سل : منكان 
معه هدى فلهل بالحج مع عيرته ثم لاحل حتى بحل منهما جنيع » اه ٠‏ و هذا 
كله دليل على أن المقصود الأصلل بان الحل دون وسدة الطواف او التعدد - 
تأمل فيه ٠‏ و معنى قول بن عمر عندنا فى حق المانع » اى ما بمنع غن العمرة فهو 
يمنع عن الحج أيضاء يؤيده ساق طرق الحديث فان شاتهها واحد_ تدير ٠‏ 
(1) كذا فى الآصل بالرفع ».و فى المندية «واحدا» بالنصب و هو مطابق ا 
عند الطحاوى و الخازى و مسل و غيرم ٠‏ و فى موطأ عمد و مالك « واحده 
بالرفع 5 هو فى الأصل؛ وقد صرح بذلك الررقانى؛ و المحنى على كلا التقديرين 
ميم و كذا تركيبه بك لايق ٠‏ 
() و فى الآصل « انشديا » ؛ و ف الهندية « اشهدواء ؛ و ف الموطأء: اشهد؟ » 
وهو الصوابء فائبتناه هنا فى اللاصل ‏ ف . 
(؟) فى موطأ عمد « حتى اذا جماء البيت ٠‏ و فى موطأ مالك « ثم نفذ سس اذا 
جاء الببت فطاف طوافا واحدا » اى لقرانه بعد الوقوف بعرفة - قاله الزرقاق. 
.قلت : فلا تعلق له بعطواف القدوم و العمرة » فمنى « طاف لمها طوافا واحدا » 
ى طاف للقدوم و العمرة طوافا واحدا ؛ و التداخل كان بين طوافه للعمرة 
و القدوم دون طواف الزبارة » يدل عليه قوله « و رأى أن قد قضى طواف 
الحج و العمرة بطوافه الاول » فانه صرربح فى أله جعل 'طواف القدوم طوافه 
للحج و العمرة جميعا ‏ هذا و العلل عند الله . 
(4) كذافى الأصل وف الهندية « أذاجاء البت» وهوموافق لما فى الموطأ و الممنى واحد ٠‏ 
(ه) مكذافى الموطأ وكتب المديك , وف نسم الكتاب «طاف له » وموخطا . 
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س.عأ١'‏ ل بزد عليه و رأى ذلك مجزيا' عنه و اهدى' قال عمد : :هد رن 


ل رط ار د ف ل 
تكرار ف . 
(5) بم الم و سكون اليم و كبر الزاي بلاهمر : كفا قاله الزرقانى ٠و‏ سقط 
لفظ « عنه » من السيخ و اما زدته من الموطأ ! وكذا كان فها « رثا » فصححته من 
الررقائى ٠‏ و عند البخارى فى باب الزيارة عن أن عير رضى الله عنها انه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم يأى م - يع يوم النحر ٠‏ ورفعه عبد الرزاق قال: 
نأ عيد الله اتهى ٠‏ وصله ابن خرية و الاسمعيلى من طريق عبدالرزاق بافظ 
ابى نحم و زاد فى آآخره « و يذكراى ابن عمر رضى الله عنهها ان النى صلى الله 
عليه وسل فعله » اه قاله الحافظ فى الفتح ٠‏ فظاهر فى أن هذا العلراف من ابن 
عبر كن من أل منهها ٠‏ و عند البخارى فى باب اذا أحصر المعتدر عن ابن عمر 
فى ححديث خروجه من المدينة زمن وقعة الحجاج : بأهل بالحمرة من ذى الحليفة ثم 
سار ساعة ثم قال « انما شأنهما واحد ؛ أشهدم الى قد أوجبت حجة مع عمرق» 
فلم يحل منهما حتى حل يوم النحر و اهدى ؛ و كان يدول « لا بحن حت ,طوف 
طوانا واحدا يوم يدخل مكةء . وهذا ظاهر فى انه طواف يوم التحر 
و هو طواف الافاضة و الزيارة و الركر_ ٠‏ قال المافظ فى باب القران من 
الفتح البإرى ذيل حديث ابن عمر: و رأى ان قد قضىطواف الحجج و العمرة بطوافه 
.الول - اى"الذى طانه :5 'التحر للافاضة ؛ و نوم يعضهم انه إراد لواف 
القدوم مله على السعى ‏ اه ٠‏ و عير ذلك فى باب اذا احصر المتمر بتعبير 
ْ آخر يفهم ١منه‏ انه سكت عن يان ذلك . و ليس كذلك. و تعبير اث الرواة 
و العلاء توقع الناس فى الخيرة المركبة من الجهل فظنون بها ما يظنون؛ فعند . 
الخالفين هذا الطواف لها وعندا للحل منهيا ؛ و أن امعنت النظظر' فى طرق -حدديق مت 
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عبد الله بن عمر رضى الله عنهها بين الج والعمرة بغير سباق' واتتر تهون 
ابن عير أيقنت عل ان إلا تعلق له بابتداء دخوله بمكة ماذا صنع » فان قوله 
«طاف طوافا واحدا ٠‏ اوقوك' «بطوافه الاول» تحمؤل على طرافه للافاضة» 
لخديثه لا يفيد الخالفين بل يفيد” الأجناف فى تعداد الاطوفة. ٠‏ و فارواية القطاث 
عند مسلم « ثم طاف للها طوانا واحدا باليت-و بين ااصفا و المروة ملعل 
مها حت حل منهها بحجة بوم النحرء و إفى, رواية إخرى : و كان .قول «عن 
جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف واحد» ولم بحل حتى يحل متها جمينا د 
اه ٠‏ فهذا وقوله « ما شأن الحم و العمرة إلا واحدء فنكذ] احرامهيا و“ احلالما 
لا غيرهما يكون واحداء وقد وقع من الرواة الاختصار فى -حديث أبنْ عمر 
و كذا تعذر فهم المراد منه حتى:على الاجلاء » وقد٠اطالوا‏ فى يحديث عائثة وابن 
عير ولم يصاوا الى ما يثلج الفؤاد و يناج منه جبين التحقيق والتدقيق؛ و لقد 
صدق عزو جل ه وما كان زبك نسياء ٠‏ ولم برد فى'حديث قط ان رسول الله 
صلى اله عليه و سم ننى الطواف الثانى او لبف ون العنفا و ارو إن كان فيا 
و نعمت على الرأس 

(©) أى حين خرج من المديئة و أحرم بالعمرة ثم معا ؤلم يكن يسق الدى ثم 
اشتراه فى الطريق ؛ و عليه بوب التخارى و فيه رد على ابن القبم حيث انكر السعى 
راجع زاد المماد. م كذا عا لى ان سزم فى مل ايضا ليها انكز المدى فق التران 

و خالف هذا الحديث لآنه يرد عليه ٠‏ و التمتع بحوز بكلا الطريقين: بسوق الهدى 
و.دونه - كا فى كتب الحديث؛ و ادناه شاة» روى ذلك عن على ٠و‏ ابن عمر 


و ابن مسعود - رضى الله عنهم - و الله تعالى اعل . 
() كذافى الأصلء و فى المندية + لغير سياق »؛ والمنى سمح على كلا 
الوجهين - ف ٠‏ 
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4 ذلك إلا سباق !ا قترووت الحديث ثم تدعوله عيانا الى غير 
حدرث مثله ٠.1‏ 

اخبرنا مد قال اخيرنا مالك بن انس عن" همد بن عبد الرحمن بن 
نوفل” عن" سلهان بن يسار* ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل" 
(1) مكذا:اخرجه الامام محمد فى باب القران هن الموطأ؛ و دو فى موطأ مالك ٠‏ 
8 الحديثك حديث عائقة أخرجه الامة السئة و الطاحاوى و الدارقطى و البيهق ‏ وهو في 
الحلى لابن حزم و فيه اختلف الرواة فى التعبيرات و هى لا تؤثر عند الفقهاء وتوثر 
عند الحدثين ٠‏ و سقط ٠‏ أبن انس »ء من الهندية ٠‏ 
(9؟)كذافى الآأصول وكذا عندحى وى مو طأ مهد «اخميرنا تمد بنعيد ال رمن الاسدى » ٠‏ 
(0) و كنية مد ابر الآسود ؛ .تم عروة ‏ 5 فى الزرقائى . المدقى ثقمة علامة 
بالمناذى » مات سنة بضع و ثلاثين و مائة ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول و كذا فى موطأ مالك رواية يحى ؛ و فى موطأ جمد « ان 
سليان بن يسار اخير » ٠.‏ 
(ه). أحد الفقهاء. تأبعى زرقانى. قال النسائى :كأن احد الائمة ٠‏ و قال أبوزرعة : 
ثقة مأمون فاضل , مات سسئة سبع و ماثة ‏ كذا فى اسعاف الميطأ برجال' الموطأ ٠‏ 
(1) هكذا روأه مالك عن الآسدى عن ابن يسار مرسلاء و من طريقه رواه 
الامام جمد فى الموطأ و كتاب الحجة مرسلا ٠‏ و قد وصله ابو الاسود الأاسدى 
.عن عروة عن عائشة رضن الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و سل الحديث. 
رواه الامام مالك عنه فى الموطأ ايضاء و الحديث رواه البخارى و ابو داود عن 


لقنى ؛ و البخارى ايضا عن اماعيل و عبدالله بن يوسفء ومسل عن يحب , 

و أبوداود من طريق ابن وهب خمستهم عن مالك به كاف ج 8٠ص‏ 1+8 من شر الموطً 

للزرقانى ٠‏ و أذا قلت : الحديث حديث عائشة » رواء الأثمة الستة و الطحاوى بس 
اده (14) عام 


100 الوداع" كان من اصعابه من اهل يحجة", و منهم من اهل 
> و الدارقطى واليهق وغيرم من أثمة الحديتك'. 

)١(‏ سنة عشرة من الهجرةء سمت بذلك لآنه صل اله عليه و سلم ودع الناس فها 
وم يحج بعد الهجرة غيرها ‏ قاله الزرقائى ج ؟ ص م18 ٠‏ و اختاف هل حج 
صلى الله عليه و سم قبل الهجرة أم لا؟ فروى الترمذى عن جابر بن عيد الله قال: 
حج البى صلى الله عليه و سل ثلاث حج : حجتين قبل ان يباج و حجة بعد ما 
هاجر , معها عمرة ؟ قال الثرمذى : هذا حديث غريب من حديث سفيان ؛ و سألت 
ممدا عن هذا ف يعرفه من حديث الثورى » و فى رواية لم يعد هذ! المديث محفوظا- 
اه ٠‏ و قد يج حجات عديدة قبل البعلله صرح يذلك الحافظ العينى فى عيدة القارى 
و الحافظ ابن حجر فى فنح البارى ذيل حديث جبير بن مطعم : اضللت بيرا 
أو حمارا لى فوجدته بعرفات فرأيت رسول الله صل اله عليه و سل واقفا بعرفة قبل 
ان ينزل عليه الوحجى - الحديث ٠‏ و قد انكره بعض إبناء العصر من لاخبرة له 
بالروايات كوسى بن جار الله القازاى الزائغ فى دينه - عامله الله بما يليق به ٠‏ 
و اختلفوا فى السنة الى فرض فها الحج على اقوال فقيل : سنة خمس - حكاء 
الواقدى ؛ و قيل: سئة مست؛ و قبل : سئة تمان ؛ و قبل : سئة تسع ؟ى لكل منهم 
مسكة منكوا بها - راجع ج ١‏ ص 744 مر زاد المماد و الحجل و غيرهرا 
من الكتب . 

(0) و اختلفوا فى وجوب الحج هل هو عل الفور أو على الإرانى؟ و كيف 
ما كان اتسارع اليه و التعجيل له مطلوب فى نظر الشرع ؟ و حيتذ رشكل تأخير 
النى صل الله عليه و سل عن المج مع فرضيته فى الأعوام الماضية عل اختلاف 
فها! د إذا مال أبن حرم و ابن القيم الى انه فرض ف العاشرة ٠‏ فأجاب عنه 
غير واحد من العلاء بأن البى صل الله عليه وسيم كان يترقب بأن يعود الأيام ست 

اه 


كتاب الحجة ( القران بن الحج و العمرة) اج 


عل هينها الأولى وقد كانت العرب خلطها مكان النسيثة عندم ٠‏ فل تكن اشهر 
المج فى محلهاء فاذا عادت ذوالحجة فى محلها عزم على انج و نادى بين الناس بأن 
يحجوا هذا العام ٠‏ و فى شرح المصابيح للتورشئى قال : و أما وجه استناهه بالممج 
الى السئة العاشرة و الله اعل ‏ إنه لير ان يحضر الموسم و آهل الشرك حضور 
هناك, لأنه لوتركهم على ما يتدينون به من هديهم الخالف إدين الحق لكان 
ذلك وهنا فى “الدبن ؛ و لو منعهم لآفضى ذلك الى التشاغل الى ما ارادره عن 
النسك بالقتال ثم الى استحلال حرمة الحرم وكان قد اخبر يوم الفتم ان 
حرمتها عاذت الى ما كانت عليه و انه لم يحل له إلاساعة من النهارء فرأى أن 
٠‏ بيعث الناس الى الج و:ينادى فى اهل الموسم إن لايحج بعد العام مشرك ليكون 
. رجه سا'! عن العوارض الى ذكرناها , و قد ذ كرئا لذلك وجوها غيرها فى كتاب 
المناسك ‏ ام ٠‏ نقله بعض اهل العلم ٠‏ 

() صرب فى أن بعض اساب النى صلى الله عليه و بل كانوا مقردين بالخج , 
و انكره ابن تيمية كا يظهر من قاواء ٠‏ قال الرزقاق: من اهل بحي مفرد دمم 
| كترم اه. وف رواية عروة بن الزير عند الثشيخين عن عأ : ٠‏ فنا من أهل بعمرة » 
و منا مناهل بحببة وعمرة» و منا من [هل بلحي - أعى , ره ٠‏ قار جع يصرك المطرق 
حديث عائشة و حيديث جابر الطويل و حديث أنس ‏ رضى اله عنهم ‏ جد ما قلت 
ولابذهب عنك أن الافراد على نوعين : الأول ماهو المشهو: و الثانى ما ذكرء الامام 
عمد فى الموطأ و هو إفرادكل واحد من المج و العمرة فى السغرين » و قد تقدم نقله 
و هو محمل ها روى عزعمان وعمر رضى الله عنهما من اللهى - 5 سيق مفصلا -يعى: 
امام العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و الحيج اذه سارنات لاخلموا فيك 
الحخ و أعتمروأ فها سواهن من الشهور ‏ آه ؛ م هو عند الطحارى عن عبد الله. 
أإن عبر رضى الله عنهها ٠‏ 


لين بعمدرة 


كاب المبة القران ين الج والعمرة) ١‏ جسم 


0 ادسج عن الل لسر" ٠‏ قال : كل ٠ن‏ كان 
اهل بعنرة" اوامامرن 1 الب نج او جمع بين المج و العمرة 
() هذا حال المتمتعين فقط » وعائقة , لفاس كانت معتمرة فأمى ها النى 
صل الله عليه و سم حين عاضت أن تخرج من عيرتها و تفعل ما يفعله الملال ؛ 
فأمرها بالامتغاط و نقض الاحرام , ذلا ام النى صلى الله عليه و سل اياها 
بعد الفراغ عن الحج ان تمتمر عمرة اخرى مكان المنقوطة , عمل قوله صل الله . 
عليه و سل « انقضى رأسك و امتشطى و اهلى بالج و دعى العمرة » على غيرذلك 
المنى تكلف بارد و تحم من غير دليل صمبح يعتبر به : 
(؟-) قرله « و منهم من جمع بين الحج و العمرة ».مباقط من الاصولء و انما 
زدناه من المومأ ٠‏ وم القارنون فول عاششة رضى الله عنها عند الشيخين. 
« حرجنا مع رسول الله صلل الله عليه و سل لارى إلا الحج » معناه : ما كنا 
ريد الدنيا و ذيتها اما كنا نريد الحج نخالصا لله تعالى ٠‏ و ليس مرادها بذلك نفى 
العمرة أو التمتع أو القران » و يشهد له .حديث جابر عند ابى داود فى باب إفزاد 
الحج ٠‏ فأمللنا مع رسول الله صلى الله عليه و سل بالمحج خالصا لا مخالطه ثىء » 
كيف وقد قالت فى رواية أخرى عند الثشيخين « فأهلاا بعمرة : الخ » 1:فاتضح فانها 
كانت يد الحج بعد العمرة ء أو قولها المذكور بان لالم الى ذى الخليفة , 
فاذا بلنوها اففرقوا على احوال شى ؛ و الحصر بالتسبة الى الآفمال الآخر 
لابالنسبة الى التمتع و القران كا فهنوا ٠‏ قال الزرقائى فى اج اص 158 من شرم 
الموطأ : و لا مخالف هذا رواية عمرة الآتية عنهاء و الأسود فى الصحيحين عزها 
« خرحنا مع رسول الله صل الله عليه و سم لائرى إلاالحج » ٠‏ و للبخارى من وجه 
آخر عن الى الآسود عن عروة عنها :« مهلين بالحج » و للم عن القاسم عنها 
« لا ذكر الا احج » و له ايضا « ملبين بالحج » فظاهره أن عائشة مع غيرها ب 
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كتاب الحجة 22 (القران بين الحجة و العمرة) ج-” 


حت من الصحابة كانوا محرمين بالحج اولا لأأنه حمل عل انها ذكرت ما كانوا يعهدونه 
من ترك الاعيار فى اشهر الحج عفرجوا لايعرفون إلا الحج »ثم بين لمم الى 
صلل أله عليه و سم وجوه الاحرام و جوز لحم الاعتّار فى اشهر الح ؛ و اما 
عائثة نفسها فق الصحيح من رواية هشام وان شهاب عن عروة عنها فى هذا 
الحديث فالت «و كنت من أهل بعمرة » فادعى اسماعيل القاضى و غيره ان هذا 
غلط من عروة و أن الصواب رواية الآسود و القاسم : و عمرة عنها انها اهلت 
بالحج مفردا ٠‏ و تعقب بأن قول عروة عنها ‏ انها اهلت بعمرة » صرجح و قول 
الآسود بو غيره عنها « لاترى إلا الحج » ليس صريحا فى اهلالها تحج مفرد ؛ فابهم 
هما ما تقدم من غير ذليطعروة وهو أعل الناس بحديثها وقد وافقه جابر الصحانى 
افق سم ؛ و كذا روآه طاوس و مجاهد عن عائشة و جمع ايضا باحمال انها 
اهلت بالحج مفردا "ما صنع غيرها من الصحابة , و عل هذا ينزل حديث الاسود 
من وافقه ه ثم أمى صلى الله عليه و سل ان « تفسخوا الحج الى العمرة » ففعلت 
عائشة ماصنعوا فصارت متنئعة » و عل هذا ينزل حديث عروة « ثم لما دخلت 
مكة و هى حائضة ولم تقدر عل الطواف لجل الحيض أمرها ان حرم باللبيج » 
على ما فى ذلك من اختلاف - اتهى ٠‏ قلت وما اثرات عليه حديثها لا يقتضى 
هذه الاطالة ‏ تدير. ٠‏ ْ 

(؟) بالطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة و بالحاق او القصر. كذا فى 
نسخ الكتاب « اهل بعمرة » و هو بالتعريف ف الموطأ ؛ و فى موطأ مالك بعمرة» 
باللتكير ٠‏ و طواف العمرة كان متميزا من لواف الح فى المميتعين » حكوه 
بالطوافين يسبب تخلل الحل ينهما . بخلاف طواف القارئين فانه لما لم يكن متميزا 
من ثانى الطواف عيروء يطواف واحد فقالوا ه طافوا طوافا واحدا» أى ضرية 
واحدة ‏ فانهم . 


0 مر 


كتاب الحجة ( القران بين الحج'و العمرة ) 50 
فلم يلوا ' . 1 1 
أخيرنا مالك بن أنس' عن" صدقة بن يسار؟ قال سمعت عبد الله بن 
مر رضى الله عنهها و دخلنا عليه قبل يوم* التروية يومين أو ثلاثة و دخل 
عليه الناس يسألونه ” فدخل عليه رجل "من أهل الهن" ثاثر الرأس [ و قد 
ضفر راسه ]* فقال: يا أباعيد الرحمن! إنى ضفرت رأبى و أحرمت 


(1) أى حت كان يوم التجر فوا «نه.ا جميعا بد الرمى و الهدى و الاق وطواف 
الزيارة و السعى أن لم يكونوا طافوا بينهما فى طواف القدوم حين قدموا مكة 
و الا لاسى عليهم ‏ تأمل و ليس على لمفرد بالحج هدى الشكر لمدم كوثه جامنا 
بين العبادتين.قال الامام عمد فى الموطأ بعد هذا الحديث: و هذا تأخل وهو 
قول الى -حنيفة و العامة ٠‏ 
(؟) الحديث اخرجه الامام جمد من هذا الطريق فى باب القران من الموملاً وقد 
سبق ثقله ؛ و روأه مالك فى بأب جامع الحدى من الموطأ ٠‏ 
(1)قوله « عن » هكذا فى الأصول و هو مطابق لموطأ مالك . و فى موطأ عمده دثناء . 
(4) ذاد فى الموطأً « المكى » و هو الجزدى تزيل مكة . مات سنة أثتين و ثلائين 
و ماله ٠‏ و يسار بفتح النحتية و المهملة الخفيفة ‏ كذا فى شرح الموطأ للزرقانى ٠‏ 
(ه) لفظ « يوم » ساقط من الاصولء و ابما زدناه من موطأ الامام مهد ف. 
(5) من قوله «ر دخلنا» الى قوله « يسألونه »لم يذكر فى موطأ مالك , و هو فى 
موطأ عمد ٠‏ 
(7-1) و كان فى الأأمول « من أسماب الين » ؛ و فى الموطين « من اهل الين » 
وهو السواب ٠‏ و عبارة موطأ الامام مالك رواية تحبى : + عن صدقة بن يسار 
المى أن رجلا من اهل الين جاء الى عبد الله بن عمر وقد ضفر رأسهء . 
(8) مابين المربمين زيادة من موظأ مالك ؛ وهويفتهم الضاد المعجمة و الفاء الخففة ع 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ”ا 
١‏ بعمرة مفردة! فانرى'؟ قال" ان عمر : لو كنت معك حين أحرمت 
لأمرتك أن تهل بهما جميما . فاذا قدمت طفت بالبيت و بالميفا والمروة 
وكنت عل إحرامك' لاحل منك شىء؟ حتى تحل منها جميعا يوم الندحر 
و تاحرهدبك”" , وقال له ان عمر' : "نيل مأ تطاير من شعرك " وأهد . 


حو الراء المهملة ٠‏ 
(1-1): كذا فى المرطأ ؟ و فى موطأ الامام مالك برواية يحى « بعمرة متفردة »؛ 
وكان فى الأضول ‏ بالعبرة مفردة »- ف ٠‏ 
(0) وفى موطأ الامام جمد « قاذا ترى» . 
(م) كنذا فى الآسول و كذاء فى موطأ الامام.. جمد ؛ و فى موطأ الامام مالك 
«فقال ابن عر : لو كنت معك أو سألينى لآمرتك أن.تقرن ٠»‏ و من قوله ه ان 
تهل بهما.» الى قوله ٠‏ و“تجحر هديك » لم يذكر فيه ف. 
(4-4) فى موطأً ممد «لا تحل من ثىء » و لسن هذا اللفظ فى موطأ مالك ٠‏ 
(ه) اى للقران ٠‏ و ادناه شاة كما سبق. عن ابن عمر ايضاء و سياق قريا 
فى هذا الآثر ايضاء يعنى. : لأنك جعت بين الذسكين فى سفر واحد فوجب 
عليك شكرا له ٠‏ و فيه رد على من.انكره ٠‏ زاد فى موطا الامام مالك رواية 
يحى بعد ذلك « فقال اليانى قد كارب ذلك » ٠‏ قال الزرقاتق : الذى اخيرتك 
من المتع »قال ابو عبد الملك : مغناه :قد فاتنى الدى تقول لآقى ريه 
للعبرة فاذة على :اليلاق او التقصير ؟ ‏ اه ٠‏ قلت: برد الثانى ظاهر قوله «قد كان 
ذلك »دير ٠‏ 
(-و) فى موطا مالك « فقال عبد الله بن عبر » ٠‏ 
(0-/) فى موطا مالك.«خذ ما تطاير من رأسلك ». . 

1 فقالت 


كتاب الحجة ٠‏ ( القران بين الج و.العمرة ) ا 

فتك له امرأة في البيت: زماهيا يا أنا عو اارحن؟ ؟ قال : 
هديه ثلاثا'. كل ذلك يقول هديه' ثم سكيع ابن عبر رضى الله عنهما 
حت إذا أردنًا الخروج* قال' : أما والله" 1 *لو لم أجد إلا شاةه لكان أرى* 
أن أذحها أحب إلىّ من أن أصوم”' ٠‏ 


(-١)ف‏ موطأ مالك « ققالت امرأة من أهل العراق ما هديه »؛ يعنى كانت 

السائاة فى الليت امرأة من أهل العراق ٠.‏ 1 

() قوله «ياابا عد الرحمن » ساقط من الأول و أما زدناه من الموطين . 

لوق لس فى موطأ مالك لفظ «١‏ ثلاثا » بل فه « قكالت له ما هديه فقال هديه» ٠‏ 

(4) أى ما للق عليه الحدى من ابل أو بقرة اوشاة إجمل الحدى اولاو ثايا 

( بل وثالنا ) رجاء أن يأشذ بالألفضل ٠‏ فلا اضطر إلى الكلام. صرح به كذا 

فى الزرقاق ٠‏ 

(ه) لس هذا فى موطأ مالك ٠‏ 

() فى موطأ مالك « ققال عبد الله بن عمر» ٠‏ 

0) كذا فى الأصول و حكذا في موطأ الامام عمد . و لم يذكر القبسم 

ف موطأ مالك ٠.‏ 

(م) فى موطأ مالك « لولم اججد إلا ان اذم ثاة». 

(و) لفظ « أرى ٠‏ ساقط من الأصل؛ و إتما زدته من موطأ متجدء وهو 

بضم الهمزة ٠‏ 

)٠١(‏ فى موطأ مالك « لكان احب الى من ان اصوم.» ٠‏ قال الزرقاق: و هذا 

لايخالف قوله اولا دما استيسر من الحدى بدنة أو بقرة » إم! لآنه رجع عنه أو لاله 

قبد بعدم. الوجود ؛ فن وجد البقرة او البدئة فهو أفمل له ٠‏ قال أبو عمر: هذا أصح 

من رواية من روى عن ان عير ه الهيام احب الى من الثياقرى لاله معروف ست 
ش نل 


كتاب الحجة ( القران بين احج و العمرة) ج' 
0 قال عمد ين ن الح : فهذا أن عمر رضى الله عنهما قال . ركنت فياك 
لأمرتك ان تهل واغناء ولم يقل أن تفرد بالحج ؛ فُكيف رأيتم إفراد 
الج دون القران و قد قال ابن عبر رضى الله عنهها هذا القول و أتم الذى 
ترووله .ثم تدعوله ! ١‏ 

أخيرنا جمد بن الحسن' قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا نافع' 
أن عبد الله بن عمر رضى الله عئهما خرج فى الفتنة ممتمرا و قال* : إن صددنا 
عن البيت ضنعنا كا صنعنا مسسع رسول الله صل الله عليه وآله وسل. 
فرج تأهل بالعمرة حتّى إذا ظهرنا " على ظهر البيداء التفت إلى أصابه 
وقال: ما أمرهها إلا واحد اشهدوا١‏ فى قد ادخات" المج مع السرة . 


حت من هذهب ابن عمر اتفضيل اراقة الدماء فى الحج على ساتر الأعمال ‏ أتتهى ٠‏ 
() كذافى الأصول . و لعل العارة الآأئية «الى غير حديث مثله » بعد قوله 
«تدعرنهء سقّطت منها و هى موجودة فيا سبق - و اله أعل ؛ رأجع ص 6ه من 
هذا الكتاب - ف ٠‏ 
(0) سبق هذا الحديث فى هذا اللاب قبل الحديئين مك الاب اطول من هذا 
راجع ص و ٠‏ 
(م) فى الموطأ « اخيرنا نافع » ٠‏ 

(؛) هكذا فى الموطأء و فى الآصول « قال» بدون الواو٠‏ و قوله «أن مددناء» 
ْ الجع هنا » و قد سيق « أن صددت» بالوحدة؛. وكلاهما صمح . 
(ه) كذا فى الأصول « اذا ظهرنا » و قد سبق فى الكتاب « اذا ظهر »و كذا هو 
فى الموطأً» و فى اكثر كتب الحديث بالوحدة. و الممنى على الوجهين صميح ٠‏ 
(1) هكذا فى الكتاب» و فى الموطأ و غيره «اشهد؟ » - و قد تقدم . 
() كذا فى الآصول « ادخلت» و لعل الصواب ه اوجبت » 5 تقدم ؛ فهو حت 


54 )01 نرج 


كتاب الحجة ( القران بين ال1. و العمرة) ج 5 


حت بمعنى « اوجبت ٠»‏ ولما كان الحديث ذا قون فا معى قوله صلى الله عليه 
وسل: دخلت العمرة فى الج الحديث ؟ قال المحقق ابو بكر الجصاص فى 
اج اص هكم من أحكام القرآن : معناه انه ناب عنها لآن افعال العمرة موجودة 
فى افعال الحج و زيادة» و لايحوز ان يكون المراد ان وجوبها كوجوب اليج 
لأنه حيتذ لا تكون العمرة بأولى ان تدخل فى الحج من الحج بأن يدخل فى 
العمرة اذ هما.جميعا واجبان؛ يا لا يقال « دخلت الصلاة فى الحج ٠‏ لآنها واجبة 
كرجوب الح اتتهى ٠‏ و راجع اليها فانه أطال فيها و اجادء و نقله العلامة 
ابن التركاى فى ج ؛ ص 8ه؟ من الجوهر النق و زادء و قال الخطانى: معناه 
فرضها ساقط بالحيج ء و هو معنى دخولها فيهء فهو دليل على عدم الوجوب - 
اتهى٠‏ فسقط ما قال ابن حزم فى ج /ا ص 47 من الى من صمة قول رسول الله 
سل الله عليه و سم : دخلت الحمرة فى الج الى يوم القيامةء قصح انها واجبة 
بوجوب المج و أن فرضها دشل فى فرض المج أم٠‏ كيف ولم بتعين بعد 
معى الحديث فانه محتمل لمانى ! و قد عرفت معئيين» و الثالك ما قال البيوق فى 
باب العمرة فى اشهر الحج من السان: دخلت في وقت الحج و شهوره نقضا لما 
كانت عليه قريش من ثرك العمرة فى اشهر الحج - أه ٠‏ و نقله العلامة فى ج ه 
ص ه8١٠‏ من باب المفرد ٠‏ القارن: يكفيبا طواف واحد - من الجوهر اللق ٠‏ 
و قال البهق فى ذلك الباب : و قل معناه دخلت فى افعال الحج فاتحدنا فى العمل 
اتهى ٠و‏ له ممبى آخر ابينا ذكره فى الجوهر النق. و ان دخولما اما هر فى 
زمان الح لافى افاله فأتى بها منفردا و ,الحبع منقردا ٠‏ و القاعدة المسلية عند 
ابيع أن العبادتين من غير الجنى لا تتداخلان قط. فان العمرة اربع افعال : 
الاحرام و الاسلال والطراف و السعىء فاحرام القارن و أحلاله وادد. 
قداخل ائنان «نهاء و الطر ف والسعى لم بتداخلا لآنهما عباديان مقصودتان؛ 
وما كان من العبادة على هذى الحالة لم يتداخل فى الثانى و إلا تبطل مقصودته , حت 
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كتاب الحجة (القران بين اللحج و العمرة) .. 


ج 1 


حو إذا قنا «على القارن طوافان و سعيان » كا ثبت من على و أبن مسعود 
و غيرهها رضى الله عنهم ٠و‏ قد تقدم و سسأق ان شاء الله ان العمرة واجبة أو ممنة 
و كلاها روايتان عندثاء الثائية مشهورة و الأآولى مخمولة ٠‏ 

(1) اى معه. والآثر مختصر و تمامه م من قبل فى هذا الباب ٠‏ و انظر اى طواف 
هذا: طواف القدوم او طواف العمرة؟ اوكلاضا ؟ او ادخل طواف القدوم 
فى طواف العمرة لكون الاول سنة و الثافى واجبا؟ و القوى يتحمل الضعيف . 
و ابن عمر رضى الله عنهما كان يعلوف بوم النحز ايضا و يوم الوداع ايضا فلا بد أن 
يحمل على طواف القدوم و العمرة لكونه قارثاء و يكفيه طواف واحد عنده 
للحل نمنهها كا سبق ٠‏ و ترك الراوى « السعى» و هو لا بد منه. وكان فمل أبن عير 
مخلفا فى الطواف بن الصفا , المروة ‏ انظر موطأ مالك مع شرح الزرقائى ج * 
ص 174 من بأب املال امل مك و من بها من غيرم ٠‏ قال مالك: و قد فمل 
ذلك اصماب دول الله صل الله عليه د سل الذين اهلوا بالحج فأخروا اأطواف 
بالبيت و السعى بين الصفا و المرزة حتى رجعوا من منى . و فعل ذلك عبد الله 
' أبن عمر فكأن يهل لهلال ذى الحجة بالحج من مكة و يوخر الطواف باليت 
و السعى بين الصفا والمروة حى يرجع من منى . اتهى ٠‏ و اذا جاه من المدينة 
بحرما لم يؤختر الطواف و السعى 15 هو هنا ء حتى إذا جاء البيت طاف و طتنا 
و طاف بين الصفا و المردة سبعا مسبما ‏ كا سبق ٠‏ قيل : الحديثان فى مخروجه 
فى ذمن الفثنة » و عند مسل فى روابة القطان « ثم طاف لمما طوافا واحدا باليت 
و بين الصفا و المروة؛ ثم لم يحل منهما حتَى احل منهما بحجة يوم النحر » [ معناه 
حى أحل منها يوم النحر بعمل حجة مفردة - من شرح التووى ص 404 ] و فى 
دوأية اخرى ‏ و كن يقول: من جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف سس 

1 اخيرنا 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) .3١‏ ج.؟ 


أخيرنا عر ١‏ قال أخبرنا مسعر بن كدام قال حدئنا جمرو بن عل 


لصتس صم 


حت واحد؛ ول يحل حتّى يحل منها جميعا ‏ اه «وعند البخارى عن أبن عير أنه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم يألى منى ‏ يعنى يوم التحر - ام . و يذكر اله صل الله 
عليه و سل فعله ‏ كا فى الفتيح عن ابن خرية و الاسمميل ٠‏ وقد تقدم هذا كلهء 
و إنما المقصود منه هنا يان ثبوت تعدد الطواف و تعدد السعى عن أبن عبر 
رض الله عنهماء و حديث جابر «لم يطف النى صل الله عليه و سل و لا اتتصابه 
بين الصفا و المروة الاطوافا واحدا طوافه الآول» اى لم يسع كلهم مجتممين 
بل سعوا متفرقين . لآن المسى لا سعهم كلهم مرة واحدة وم الوف» اى 
سعى كل واد على شأنه و حياله كيف ما امكن' له ثلة من الآولين وثلة 
من الآخرين ؛ ذرافات و وحداناء و من مله طوافه الاول على السعى و لم يفرق 
فيا بين القارن و المتمتع و المفرد فكأنه اراد كورب السعى لنسك واحد 
واحداء يعى لا ّكرر لنسك واحد فان تسكراره لنسك واحد غير مشروعء فاذا 
كان نسكان لوم معيان كالشمتع . و قد ثبت انه صل الله عليه و سل فى حججة 
الوداع طاف را كبا و سعى را كبا و راجع لذلك ص 408 و ص 404 من 
باب القارن من شرح معانى الأثار للطحارى و ج # ص 780 و ص /الاا من 
فتح البارى ٠‏ و العجب من ابن الى شيبة فى جزئه للرد على الى حنيفة لم يذكر 
مسألة « القارن عليه طوافان و سعان 1١‏ فيعل من صنيعه ان عنده مسلك الى حذفة 
فى ذلك صميح مطابق للا'حاديث , و الا لذكره فى الخلافيات الاخر البتة ‏ تأمل ٠‏ 
)١(‏ ليس عندى كتب كاففية لذخيرة الحديك حتى اعرو مخرجم الحديث اليها . 
وفى ج “اص م؟ من افعال كبز العمال عن سعيد بن المسيب قال : اجتمع على 
و عثيان بعسفان وكان عثيان ينهى عن المنعة و على يأمى بها و قال « ماتريد إلى 
امن فعله رسرل الله صل الله عليه و سل تنهى عنه » فقال عمان ٠‏ دعنا منك »ست 
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كتاب اللببية (القران بين الج و العمرة) جم 


سي لس سس 
2 ا 


عن سعيد بن المسيب' قال : معت على بن أنى طالب رضى الله عنه يلى 


قال « إفى لا استطيع ان ادعك من » فلا رأى على ذلك اهل بهما جمينا 
( ط حم ع ق ) - أتهى ٠‏ و الحديث اخرجه الشيخان فى صميحهما من سحديث 
شعبة عن ع.رو بن هيرة عن سعيد بن المسيب قال : اختلف على و عان و هيا 
بنسفان فى المتعة ققال عل « ما بريد الى ان تنهبى عن أمى فعله رسول الله صل الله 
عليه و سل ؟ » فال عيان « دعى عنكء قال: فلا رأى ذلك عل اهل بهما 
جميعا - اتهى ج ١‏ ص 7١‏ من باب التمتع و الاقران و الافراد من البخارى» 
وهوفى ج هص ١"‏ من سان البيهق » و أخرجه الخارى اضًا من ححديك 
غندر عن شعبة عن الحكم عن على بن حسين عن مروان بن اليم قال : شهدت 
عبان وعلياء و عيان ينهى عن ا نعة و ان تجمع ينهما فلا رآى على اهل بها 
« لبيك بعمرة و حجة » قال : ما كنت لدع سئة النى صل الله عليه و سل لقول 
احد - اتهى, ج ١‏ ص ١١١‏ و راجع ج ؛ ص.لاء ده من عمدة القارى 
وج" ص ”مم من قتعم البأرى و ب ١‏ ص الام و ص لم من شرح الآثار 
لاطحاوى ٠‏ و حديث على روى من طرق مختلفة ؛ و روى أن الى شية فى مصتفه آ 
كا فى ج ؛ ص ومه من عيدة القارى من تحدبث على بن زيد عن سعيد ان 
بيب قال : ممعت اصعاب عمد صلى الله عليه و سل يهلون بحجة وعيرة مما انتهى . 
و دوى حديث على من طرق مختلفة و من غير وجهء كأ فى كتب الحديث , 
و هو عند النسانى و الطحاوى و البهق ايضا ٠‏ 
)١(‏ قال قتادة :ما رأيث احدا قط اعلم بالحلال و الحرام من ان المبيب - 
و قال مكحول : طفت الارض كلها فى طلب العم فا لقيت احدا اعل منه ٠‏ و قال 
يحي بن سعيد : كان ابن المسيب يسمى راوية عمر » كان احفمظ الئاس لا حكامه 
و أقضيته “وعن ابن المسيب : ما بق احد اعم بكل قضاء قضاه رسول الله صل ألله جح 
8 (/110) بها 


كتاب الحجة , ( القران بين الحج و العمرة ) ”7 
هنا ينا ١‏ + ظ 
اخخرنا عل" قال اخيرنا مسعر بن كدام عن بكير نن عطاء الذي" ان 


رجلا من بى عذرة* قال انه سمع على بن أنى طالب رضى الله عنه وهو 


ح عليه و سل وكل قضاء قضاه أو بكر و كل قضاء قضاه عبر وكل قضاء قضاه 
عثان منى ٠‏ و كان عد الله بن عبر رضن الله عنهما برسل اليه سأله عن بعض 
شأن عمر و أمره ٠‏ وكان الحمن إذا أشكل عليه ثىء كتب الى ابن المسيب ٠‏ 
مات سنة مو أو 44 أو 1٠٠١‏ كذا فى التهذيب ٠‏ 
)١(‏ لى يقول ٠‏ ليك بعمرة و حجة» معا ٠‏ و هذا هو القران و'التمتع بطاق 
على القران ٠‏ و فى بعض طرق الحديث ان عمان ينهى عن النمتع و القران كليهما ٠‏ 
و القارن يتمع يجمعا فى سشر واحد ؛ فيهل بهما جميعا فى أشهر الج أو غيرهاء 
وهو من اقسام التتع فدشل نحت قوله تعالى « فن تمتع بالعمرة الى المج فا 
استيس من المدى » ٠‏ 
() الآثر قد سبق من طريق سفيان عن بكير بن عطاء عن حريث بن سليم به» 
و من هذا الطريق أخرجه الطحاوى كأ سبق ايضاء و ما من طريق مسعر بهذا 
السند و المآن فقد ذكره ابن حزم - فى ج لا ص ١0/0‏ من انحلى قال : و من طريق 
وكبع عن مسعر عن بكير بن عطاء الليى أن رجلا من بى. عذرة ‏ به تحوه ٠‏ 
(م) وكان فى الأصل « الكنانى » و فى الندية « الكتانى »كلاهها خطأ و تصحيف» 
و الصواب ٠‏ الث »؛ و هو بكير بن عطاء الليئى الكوفى» ثقة شيخ صالم لابأس 
بهء من رجال الأربعة ‏ كذا فى التهذيب ؛ وقد تقدم ٠‏ ش 
(؛) وهو حريث بن سلم العذرى ‏ كا سبق هن طريق سفيان» و هو رجل من 
بى ساب »و هو فى الجرء الأول و الثانى من التهذيب و فى تجريد اسماء الصحابة 
الذهى ٠‏ و قد جهله ابن حزم فى الل على ديدنه و شغبه على دأبه » والاستادت 
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كتاب اللجة (القران بين الحبج و العمرة ) اج 


ا وعمرة معاء أهل بهما؛ قات : أطاف' لما طوافين و سعى لما 

سعبين ؟ قال : نعم ٠‏ 

' 'أخيرنا جمد قال" أخيرنا خالد بن عبد القه' عن. يحبى بن أبى تماق‎ ٠ 
قوله دو رجل من بى عذرة و رجل من بى سلم لا يلدرى‎ ١ حت حمن لاغار فه‎ 
احد من خلق الله تعالى من هم » غلط فاحش و أفراط و تفريط كم لا يخق على‎ 
و قران على‎ ٠ وقد جين ابن حزم فى تحقيق ذلك عن قول اللق‎ ٠ الخريت‎ 
ابن انى طالب رضى الله عنة و الطوافان و السعيان ثيت بحيث لا مكنة لاحد‎ 
و القول بكونه ضعيفاء و لا يقدر أحد أن يتكر قراته صلى الله عليه و سل‎ ٠ برده‎ 
فى حجة الوداع و تعدد الأطوفة حين قدم مكة.و حين افاض من عرفات‎ 
و حين ودع البيت سوى ما زار البيت ليإلى مى ؛ و لو سل حين القدوم طواف‎ 
واحد و سعى واحد فطواف القدوم عندنا سئة بتداخل فى طواف العمرة و سعيهاء‎ 
و ان ترك ايضا فلا دم عندنا على الترك  و إلا فطاف صل الله عليه و سلم طوافين‎ 
وسعى سعيين قبل الافاضة؛ لكن لالم يتعلل فيا بينهما و لم بتميز أحدها من‎ 
٠ الآخر عيره الراوى بكونه واحدا‎ 

. كذا فى المندية » و فى الآمل «أفطاف».؛ و الأصم مافى الندية‎ )1١(. 
«أخبرنا ممد قال » ساقط من الآصول. و زيد على دأب الكتابء,‎ )م-٠(‎ 
٠ و لآن راوى الحديث برويه عن شخه بهذا الافظ - ف‎ 

(م) هو أبو اليثم الراسطى؛ قد من غير مية. 

(4) هو املضرى مولاهم البصرى». من رجال السئة » روى عن انس و غيره , 
و عنه مد بن سيرين و يحي بن أن كثير و الثورى و شعبة و غيرهم .مات سنة مست 
و ثلاثين و.مالة وقيل :سنة اثتنين و ثلاثين ؟ذا فى التهذيب.و الحديث من طريقه حت 


.1 َن 


كتاب الحجة ( القران بين الحبج'و العهرة ) ج- 


“تتا 


عن أنن بن مالك رضى الله عئه'' أنه سمع النى صلل الله عليه و آله و سل 


مسمس 


بت اخرجه مسل فى صميحه فى باب جواز التمتع فى الحج والقران: <دثنا يحي بن يحي 
اغيرنا هشي عن يحي بن الى تماق و عبد العزيز بن صهيب و حميد انهم معوا اننا 
قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل أهل ببهما جميعا ٠‏ لبيك عمرة و حجا 
ليك عيرة و حجا» و دثليه على بن حجر اخيرنا اسماعيل بن ابر'هم عن يحى بن 
انى اسحاق و ميد الطويل قال يحي سمعت أنسا يقول معت رسول الله صل الله عليه , 
وسلل يقول : لبيك عيرة و حجاءو قال حميد قال انس معت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول :لبيك بعمرة وححج اتتهى ٠و‏ هو ادل دليل على كونه صلى الله عليه وسلم 
قارنا بالحج و العمرة ٠‏ و اخبرجه الطحاوى فى ج ا صملا" من شرح الأثار: 
حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن سفيان عن يحى بن الى اتماق به مثله ٠‏ 
(1) حديث انس رضى الله عنه رواه عنه ابو قلابة وحميد الطويل و ميد بن هلال 
وايوقزعة و ثابت البناقى و تحبى بن الى اماق و قادة و ابو اسماءو بكر بن عبد الله 
اخرج الطحاوى عنهم بأسائده فى ج ١‏ ص 8لا ٠‏ 

قال أبن القيم فاج وص #وم من زاد المعاد الثانى و العشرون ما خرجاه 
فى الصحبحين: عن أى قلابة عن انس بن مالك رضي اله عنه قال: على يبنا 
رسول الله صلى اله عليه و سل و نحرى معه بلمديئة ‏ الظهر اربعا و العصر 
بذى الحايفة ركمتين فيات بها حى اصبح, ثم ركب حى استوت به راحله على 
اليداء حد الله و سبحء ثم اهل بح و عيرة و اهل الناس بها ٠‏ فلا تدمنا ام 
الناس لوا ؛ سّى إذا كان يوم التروية أهاوا بالحبم ٠‏ و فى الصحيحين أيضا عن بكر 
ابن عبد الله المزق عن انس قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل يلى بالج 
و العمرة جميعا ؛ قال بكر عدت بذلك ابن عير فال « لبى بالحج وحده » فلقيت 
اننا لكدثته بقول ان عير ققال ان : ما يعدوثا إلا صيانا سمعت رسول الله د 

ف 


كلب ال ( القران بين الحج ه العمرة ) ا 

نسل الله عليه و مل يقول « بيك عمرة و حجا »؛ و بين انس و ابن عبر فى السن 
سنة أو سنة و شىء ٠‏ و فى صمي مسل :عن يحبى بن الى اماق و عبد العزيز بن صهيب 
١‏ حيد انهم سمموا أنسا قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل أهل بها « لبيك 
عبرة و حجاء ٠‏ و روي أبو .يوميف القاض عن يحى ان سعيل الأنصارى عن انس 
قال : سمت الى مل الله عليه و سل يقوله لبيك تمع و عمرة » معا. ورد 

.النساق من «حديث أبى اسماء عن انين عن النى مل الله عليه و سلم: يلى بهما 
جميعا ٠و‏ روى أيضا من حديث المسسن البصرى عن انس أن النى صل الله عليه 
وسل اهل بالج و الغمرة حين صل الظهر ( أى العصر ) ٠‏ و ردى البزار 
من حديث زيد بن اسل مولى عير بن الطاب عن انس أن النى صلى الله عليه 
واس اهل بحج و عمرةء و من ححديث سلبان التيى عن انس كذلك » و عن 
ابى قدامة عن انس - مثله و ذ كر اللشنى  :‏ حدثنا عمد ن بشار ثنا مهد بن جحفر 
سدثا شعبة عن الى قزعة عن انس - مثله؛ وذكر وكيع: حدثا مصعب 
ابن سليم قال: سمغت أسا_- «ثله ٠‏ و فى صمح اابخارى عن قنادة عن انس: 
اعتمر رسول الله صلى الله عليه و سم اربع عيرز- فذ كرها و قال : و عمرة مع 
حجته و قد تقدم ٠‏ و ذ كر عيد الرزاق : حدثنا معمر عن أيوب عن الى قلابة 
و حيد بن هلال عن انس مثله ٠‏ فهؤلاء ستة عشر نفسا هن الثقات كلهم 
متفقون عن انس أن لفظ الى صل اله عليه و سلم كان « هلالا بحي و عمرة ء 
معاء:و هم : الحسن البصرى » و أبو قلابة .و حميد بن هلال و حميد بن عبد الرحمن 
الطويل ؛ و قنادة؛ و يحبى بن سعيد الانصارى» و ثابت البنالىء و بكرن عبد الله 
المزنى , و عبد العزيز بن صهيب » و سلبان التيمى ؛ و يحبى بن الى احماق؛ و زيد 
ابن اسل , و مص بن سلمء و ابو اسماء» و ابو قدامة عاصم بن حسين» 
و ابو قزعة و هو سويد بن حجر الباهل ٠‏ فهذه أخبار انس عن لنظ املاله ست 
0 (18) الذى 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج-؟ 


التى سمعه منه »و هذا على والبراء يران عن اخباره عن نفسه بالقران , 
وهذا على ايا يخر أن رسول الله صلى الله عليه و سل فعله , و هذا عمر 
ابن الخطاب يخير عن رسول الله صلى الله عليه و سلم أن ربه أمره بأن يفعله 
و علبه اللفظ الذى يقواه عند الاحرام » وهذا على أاضا يخير أنه - 
رسول الله صلى الله عليه و سم يلبى بهما جميعا ؛ و هؤلاء بقية من ذكرنا يخيرون 
أنه فمله ٠‏ و هذا هو صل اله عليد و سل يأم به آله و يأمى به من ساق الحدى 
و هؤلاء الذئن رووا القران بغابة اليان : عائشة أم المؤمنين؛ و عبد الله بن عمرء 
و جابر ءن عبد له . و عبد الله بن عياس ء و عمر بن المتطاب , و على بن الى طالب: 
و عمان بن عفان.. باقراره لعلى و تقرير على رضى الله عنهها له و عيرآن بن حصين » 
و البراء بن عازب »و حفصة ام المؤمنين ؛ و أبو قنادة .و ابن أبى اوفى؛ و أبو طلحة, 
و الحرماس بن زياد و أم سلة ء و انس بن مالك . و سنعد بن الى وقاص ٠‏ 
فهؤلاء هم سبعة عشر مايا رضى الله عنهم : »نهم من روى لفظ احرآمه ؛ و منهم 
من روى خيره عن نفسه؛ و ملهم من روى أمره به - أتهى ٠‏ 

و قد ذكر قله ابن القمم أحاديث هؤلاء مفصلاء و ذكر بعده ما اعترض عليه 
بادخال ابن عمر و غيره فى رداة القران؛ ثم اجاب عنه مفصلا ‏ فراجعه و راجع 
من ج ١‏ ص الال الى ص 6م من شرح الآثار للطحاوى فانه تكلم فيها رواية 
ودراية و نقضا و ابراما بأتم وجه و سرد فيها على دأبه احاديث الإفراد و التمتع 
و القران و جمع بينه على ها امكن ؛ و راجع قتح القدير فان الحقق حقق المسألة 
كا هو حقه فى امثال ذلك ٠‏ بعد ذلك لاحاجة الى الخير » و أنى نقلت من زاد المعاد 
قصدا للحجة على المخالف فى ذلك ٠‏ 

و الاختلاف ليس ف الجواز و عدمه؛ و ابما الخلاف فى الأافضل من الأاقسام الثلاثة 
من الج ؟ قال الحافظ العبى فى ج ؛ ص + من عمدة القارى فى باب التحميد حت 

0 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) عم 


22 اك 
1-2 
حد بن 


1 و التكيير قل الاملال ذيل حديث الى قلابة عن أنس رضى الله عله 
الحديكءثم اهل بح و عمرة و اهل الناس بهها ‏ اه ٠‏ و فيه التصريح بأنه صل الله 
. عليه و سلم كان قارنا لقوله « ثم اهل بحب و عمرة» وهذا هوعين القران؛ والمكر هنا 
معاد . و قد ثبت بأحاديث آثخر صمحة انه صبل الله عليه و سل كان قارنا 
على ما نذ كره ارب شاء الله تعالى ‏ اهء ثم ذكر قول ابن عير متكرا عل انس 
و جوابه تمصيلا و توضبسا بالمراد منه بالنقول المتيرة » ثم استدل بأحاديثك 
عليه نقضا.و ابراما و سؤالا و جوابا بأصول حديثية معتيرة عند النقاد الى ج ؛4 
ص وه من شرحهء ثم قال: و قال القاضى غياض: قد 5١‏ ير الناس الكلام 
على هذه الأحاديث من علاثا و غيرم : فن ميد منصف .و من مقصر متكلف» 
ومن مطيل مكثر , و من مقتصد مختصر ء و أوسعهم نفيا فى ذلك أبو جعفر 
الطحاوى الحنق المصرى فانه تكلم في ذلك عل ازيد من الف ورقة » و تكلم 
فى ذلك معه أبو جعفر الطبرى و بعدمم أبو عبد الله بن الى صفرة و اخوه المهاب 
والقاضى أبو عبد الله بن المرابط و القاضى أبو الحسن بن القصار اللبندادى 
. و الخافظ أبو عمر ابن عبد الار و غيرهم ٠‏ و اولى ما يقال فى هذا على ما لفصناه 
من كلامهم و اخترنأه من اختتاراتهم ها هو اجمع للروايات و اشبه يمساق 
الأحاديث ان النى صل الله عليه و سل اباح للناس ضمل هذه الثلاثة الآشياء 
لتدل على جواز جيعهاء اذ لوامس بواحد لكان غيره لا يحرى .و اذا كان 
لم يحج سوى هذه الحجة فأضيف الكل اليه » و اخبر كل واحد يما ام به 
و اباحه له و نسبه الى الى صل الله عليه و سل اما لأمره بذلك او لتأويله 
عله أتهى ٠‏ : 

قلت : لا نراع فى نجواز هذه الثلاثة» و لهذا قال الحطانى : جواز القران بين المج 
و العمرة أجماع ءن الآثمة ؛ و لايحوز أن تفقوا على جواز ثىء نهمى عنهءو لكن م 
4 انه 


كتاب الحجه ( القران بين الحج و العمرة ) جم 


انه مع البى صل الله عليه و سلم يقول : لبيك عمرة وحجا' ٠‏ 
'أخبرنا عمد قال' أخيرنا خالد بن عبد الله عن حميد الطويل” عن أنس 


حت التذاع ان اى" هذه الاشياء افضل و النبى صل الله عليه و سلم على اى” واحد من 
هذه حج ؟ فقد دلت الأحاديث الصحبحة على أن القران افضل و انه على الله عليه 
و سل كان قارناء و لآن القارث يجمع بين النسكين فى سفرة واحدة ؛ و لا 
شك ان العبادتين افضن من عادة واحدة: و قد عمل به الأصماب بعده ضل الله 
عليه و آله وس ٠‏ و روى أبن أنى شيبة فى مصنفه من حديث على بن زيد عن سعيد بن 
المسيب قال: سمحت اصاب عمد صل الله عليه و سل يهلون بحجة و عمرة معا ‏ أنتهى ٠‏ 
)١(‏ قلت: و رواه أبن الى شيبة فى مصنفه ( ق و؛") عن الى الأحوص عن 
انى اسماء عن انس قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يلي بهما جميما 
«لييك يحجةو عيرة » معا. و روى عن ابن علة عن يحي بن الى اسماق عن 
انس انه مع النى صبى الله عليه و سلم يقول : لييك بعمرة و حجة ؛ اه ف ٠‏ 
(؟_م) ١أغيرنا‏ همد قال» ساقط من الآأصولء و زيد على دأب الكتانء 
و لآن رأوى الحديث يرويه عن شيخه بهذا الافظ ‏ ف ٠‏ 

(©) وهو الصواب .و قد روى مسل و الطحاوى من حديثه كأ عرفت ٠و‏ 
حرد بن عبد الرحمن الطويل » من رجال السئة ٠‏ وهنا ميد بن هلال ايضنا 
قد رواه عن انس رضى الله عنه ‏ 5 هو عند عبد الرزاق و الطحاوى و غيرهما ؛ 
فكلاهها برويان عن انس رض الله عنه هذا الحديك ‏ 5 فى التهذيب ؛ و رواتهها 
عنه فى الأمول وفى آثار أنى يوسف من رقم م4 ص ٠١١‏ : قال حدثى 
يوسف عن أببه عن الى حنيفة عن الحسن بن سعد مولى بى هائم عن أيه انه 
مع عليا رضى الله عنه يلى بعمرة و حجة و انه طاف لما طوافين و سعى لما 
سعيين ؛ و من رقم 485 : قال ثنا يوسف عن أببه عن الى حنيفة عن حماد حت 


ا 


كتانب الت ( القران بين الحج و العهرة ) ١‏ 

1 سا لاا اك 
ان مالك رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وآله وسل أهل ببما جميعا. 
أخيرنا حمد' قال أخيرنا خالد بن عبد الله عن يزيد بن ألى زياد؟ 


- عن ابراهم أن التى صل الله عليه وسلم اعتمر أربيع عمر واج عمية 
واحدة قرن ممها احدى عيره الأربع ؛ د /ام؛ : قال ثنا يوسف عن بيه عن 
ابي حنيفة 'عن حماد عن إبراهي انه قال فى القارن: يطواف طوافين و يسعى بين 
المفا و المروة سعيينء يدأ بطواف العمرة فى ذلك؛ و قال : أرأيت لو اهل 
بكل واحدة منهما على وجهها ألم بكن يطوف لما طرافين و يسعى سعين؟ 
فا شأنه اذا جمعه) الى طوافا و سعيا! و 8١‏ : قال ثنا يوسفف عن أببه 
عن الى حنيفة عن حاد عن ابراهيم قال: اذا حججت فلا تدعن القران بين 
الدمرة و الحج فانك اذا افردت العمرة كانت عيرتك كوفية و عناك و نفقتك 
لحا و حجتك مكية , و اذا اهلات لا جميعا كانت عمرتك كرفة و حجتك كوفية 
و كانت. تلبيتك لها جميما » فطف الما بالبيت طوافين و اسع لما بين الصفا 
و المروة متعيين ‏ اتتهى ٠‏ واخرجه الحسن بن زياد فى مسنده عن الامام الى حنيفة ؛ 
و داجع ج ١‏ ص وو الى ص ٠١١‏ من عقود الجواهر الميفة وج ١‏ ص ١ه‏ 
الى ص 18ه من جامع المسانيد ٠‏ 
)١١‏ قال الجصاص فا ج١‏ ص 786 من احكام القرآن : حدثنا جعفر بن مد 
حدئنا جعفر بن عمد البان قال حدثنا ابو عيد قال حدئنا عبد الرحمن بن مهدى 
عن سفيان عن سللة بن كهيل عن طاوس عن أبن عباس قال سمعت عبر يقول : 
لو اعنمرت ثم اعتمرت ثم اعتمرت ثم حبججت لنمتعت - اثتهى ٠‏ فلمل ابن عباس 
اخذ من هذا . و فى الأصل اثر من مسند عمر رذى الله عنه ولا ادرى من اخرجه 
غيد تمد إلا أبو عبيد القاسم ‏ كا عرفت من اسيكام القران ٠‏ 
() هو القرثى الحاثمى أبوعبد الله؛ مولاهم الكوى؛ رأى أنساء من رجال المثة حت 
7 (19) عن 


كتابٍ الحجة * ( القران بين المح و العمرة ) اج -؟7 
عن طاوس عن ابن عباش رضى الله عنهها ' قال: لو اعتمرت ثم رجعت 
إلى أهل ثم اعتمرت و رجعت إلى أهل ثم اعتمرت ثم رجعت إلى' أهل . 
“م حجججت حجة لجعت معها عمرة ٠‏ 

أخيرنا جمد ' قال أخيرنا أبو بكر بن عبد الله النهشلى" عن اليثم ا 
قال: ما قدم طاوس مكة إلا قارنا موافيا- يعنى بذلك تأخير القدوم ". 


إلا البخارى راجع ترجمته من٠ج ١١‏ ص 704 الى ص "#١‏ من التهذيب » 

وفه كلام يغتفر عنه ٠‏ 

)١(‏ به ثبت ان ابن عباس قائل بالقران» وما روى عنه بخلافه فلابد من 

تأويله - و اه اعل ٠‏ 

() اطلب من مظان التخاريح من اخرجه غيره ٠‏ 

() الدكوق ٠‏ من رجال سم و النساق و الأرمذى و ابن ماجهء شيخ ضنالح 

يكتب حديشهء ثقةء مات سلة ست و ستين و ماثة »م فى ج ١١‏ ص 44 

من التهذيب ٠‏ 

(؛) هو ابن حبيب الصيرق ‏ تقدم ٠‏ 

(ه) سنى قوله «موافاء الى : مقارباء مكلا ٠‏ لله بريد ان طاوسا لم يؤخر 

طواف القدوم و لمئيتركه ؛ بل ادى حج القران مكلا بائيان الطوافين و السعبين 

القران - و العم عند الله تعالى ٠‏ قال الحافظ فى ص غ١٠‏ من الدراية : و فى 

اباب عن على انه جمع بين المج والعمرةٌ فطاف طوافين و سعى سعيين 

و حدث أن رسول الله صل الله عليه و سل فل ذلك اخرجه النساقى (لى فى 

سئئه الكبرى ) فى مسند عل و رواته موثقون ٠‏ و روى ابن أبى شية عن هشم 

فق عون مي لاض زياد بن مالك قال: أن عليا و ابن مسعود قالا فحت 
با 


لتاب الحجة ( القران بين الحبج و العمرة ) ش 00 
ح-القارن : يطوف طوافين ٠‏ يسعى سعيين ٠‏ و هن طرق اخرى عن الدكم عن عير و 
عن المسن بن على قال: اذا قرت بين الحج و العمرة نطف طوافين و اسع 
سعيين . اتهى ٠‏ و قال فى ج م ص وىه؟ من قبح البارى فى باب طواف القارن : 
قلت: لكن روى الطحاوى و غيرة مرفوعا (الصواب موقوفا) عرد عل 
و ابن مسعود ذلك بأسائد لابأس بها اذا اجتمعت ‏ اه ٠‏ و أن امعنت النظر 
فى الأحاديث الواردة فى حجة الوداع تمحصل لك تعدد الإطوفة و تعدد السعى 
مله صلى الله عليه و سلم و ان انكره بعض من صاغ الآحاديك على مذهيه ؛ 
أما عليت ان ابن عباس رضى الله عنهما قال: طاف الى صلى الله عليه و سل فى 
حجة الوداع على بعير يستل الركن بمحجن؟ اخرجه الشيخان ؛ و عن جابر قال: 
طاف رسول إقه على الله عليه و سلم بالبيت فى حجة الوداع على راسلته يستل 
. الحجر بمحجنه لآن براه الناس و ليشرف و ليسألوه - اخرجه ٠‏ مسل فى باب جواز 
الطواف على بعير و غير فأى طواف هذا ؟ د فى رواية اخرى له عن جابر : طاف 
: النبى صلى الله عليه و سلم فى حجة الوداع على راحلته بالبيت و بالصفا و المروة ليراه 
الناس و ليشرف و ليسألوه فان الناس قد غشوه  ١‏ ه.فأى طواف و أى سعى هذا ؟ 
حديث جار الطو بل الذى آخر جه ملم فى حجة الوداع: حى اذا اتدا البيت مه 
استلم الركن فرمل ثلاث و شثى اربعا ثم تقدم الى مقام ابراهيم فقرأ «واتخذوا 
من مقام ابراهيم مصل » إلى ان فصلى ركتين ثم خرج الى المفا ‏ ثم ذكر 
كلاما ثم فال: فيدأ بالصفا و رق عليه حتى رأى البيت ..6٠,‏ ثم نزل الى المروة 
حى انصبت قدماه فى طن الوادى سعى حى اذا صعدثا مثى حتى الى المردة 
ففعل على المروة كا فل على الصفا حتى اذا كان آآخر الطواف عل المروة - 
فقال- الحديث ٠‏ فهذا الطواف بالييت و السعى بين الصفا و المروة كانا بالأقدام 
و المثى و هوف حجة الودام. فأى طواف هذا و أى سعى مذا؟ ومن هله حت 

0 م الروليات 


كتاب الحجة ( القرانيين الحج و العمرة ) كك 


ح الروايات الصحيحة ثبت طوافان و سعيان فى حجة الوداع: طواف و سعى 
بالركرب على الراحلة , و طواف و سعى بالمثى : فأين الذين قالوا « الذين جمعوا السج 
و العمرة ما طافوا الا طوافا واحداء و قد طاف رسول الله صلى الله عليه و سل 


طوافين و سعى سعبين ؟ فعين قطعا ان معنى قول جابر و ان عير وعائشة و غدثم 
دما طافوا الا طوافا واجداء اى بعد الافاضة من عرفات ما طافوا الا طوافا 
واحدا للحل منهما جميعاء و الا لابصح هذه الاحاديث الى فى الصحيحين ٠‏ و فيها 
احاديث أخر «استل الركن و قبل يدهء يا هو عن عير و ابن عمر و غيرهماء 
و هو لا يمكن على الراحلة؛ «ولم ينل عنها الا لصلاة الطواف؛ ثم نزل و صلل 
ركمتين ٠‏ الحديث ٠‏ و إذا قلت اولا: ان الراوى عبره بطواف واحد و سعى 
واحد لعدم تخلل المل ينهماء و قد كان هناك طوافان و سعيان؛ ,م راجع 
ج ١‏ ص ١48‏ من كتاب الآم. باب الطواف را كبا. و باب الركوب من 
الملة فى الطواف ٠‏ و باب الاضطباع و الرمل ٠‏ و فى الأحاديث : المثى و الخبب 
و انصاب القدمين فى بطن الوادى: و هذه الاحاديث للا كانت مخالفة لموى 
ابن حزم ضاق صدره حتى كاد شق فأوها بتأوبلات فاسدة يضحك عنها 
الصبان فلا عن الرجال؛ فضلا عن أهل العل! و هو يدعى فى كل موضع 
انه لا يسمع دون قولالله عزروجل وقول رسوله صلى الله عليه و سل ثم 
ينبع هواء. و يرد الاحاديث و يخالفها عيانا و جهارا ‏ انالله و انا اليه راجعون! 
ولاحول ولاقرة الا بالله العلى العظيم ٠‏ 

وقد أشار إلى هذه الأجوبة إمام العصر و شيمم حديثه فى دروس الترمدى 
و البخارى ء و قد جعها بض تلامذه فى ٠‏ العرف الشذى »ء و هو مملوء بالاغلاط , 
و بعض أذ كياء تلاميذه فى «فيض الارى» ٠‏ و قد أشبع الكلام فى هذا المقام 
الشب الثاني فى ٠‏ فح الملهم ٠‏ بالقاط من ٠‏ قتح القديرء و حاشية اأسندى حت 
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كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فالحج و الدرة) 2 ج 8 


بابعى_يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة . 
أخبرنا عمد عن أنى حنيفة قال: يقطع امهل بالعمرة التلبية حين يسم 
الركن لاطواف باليت لعيرته' ‏ و يقطع التلبية فى الحج فى اول حصاة بزمى بها 

جمرة العقبة يوم النحر . ْ 
و قال أهل المدينة : من اعتمر من التنعب فاله يقطع التلبية حين يرى الييت » 
ومن اعتمر من بعض المواقيت وهو' من أهل المديئة أو غيرهم فانه يقطع 
- على البخارى و شرح الشيخ عابد السندى للسند و العرفه الشذى و قفتم البارى 
و الجوهر انق و التووى ورد المساد و ذيرها من الكتب. فأطال و أحسن 

و أجاد ‏ نعليك به و يذل الجهود شرح أي داود. و هذا ليس موضع التفصيل 

(1) لما رواه الترمذى ص ١١١‏ ءن باب مى يقطع التلية فى عمرة عن ابن 
ني للى عن عطاء عن ابن عباس أن النى صل الله عليه و سل كان يمسيك عن 
العمرة إذا استل الحجر ‏ انتهى “قال أبو عيسى : .حديث أبن عباس حديك يم و العمل 
عله عندأ كثر أهل العم » قالوا : لا يقطع المعتمر التلبية حتى ستل الحجر ؟ و قال بعضهم : 
إذا اتهى إلى دوت مكة قطع التلية ؛ و العمل على حديث النى صلى شعله و ءلم 
وبه ول سفيان و الشافمى و أحد و إسماقن ‏ اأتهى ٠‏ قلت :و به ول 


بو حثيفة و أصمابه م هو هنا ٠‏ و فى ابن ألى ليلى مقال مشهور ٠‏ و رواآه أبو داود 
و لفظه: إن البى صل الله عليه و ملم قال: يلي المعتمر حت يستم المى ب الم + 
قال أبو داود: رواه عبد الملك بن الى سلبان و همام عن عطاء عن ابن عباس 
منوقوفا ‏ اه ٠‏ و فيهها حدبثان من فله و من قوله صلى الله عليه و سل . 
(؟) و كاذ فى الأمول «و هى » والصواب « و هو»» هو فى موطأ الامام مالك ٠‏ 
(؟) كذا ف الأصول » الآصوب «غيرهاء و معى الخرفين كلهما سمح ٠‏ 

| 595 (.)22 التلبية 


كتاب احج (متى يتفظع الإرجل التلية ني للج وللممية) ‏ ج - ١‏ 
االتلبية '[ذا ااتهى إلى الحرم.؛ بو يقطع الاج اللتلبية إذا انتهى إلى الحرم 
ححين بروح إلى الموقف عشية عرفة ٠‏ 

.وهال جمد بن الحسن : رو كيب اجتلف المهال من التتسم و اللهل من 
الوقت؟ ما الها إلا واحد ! أرايتم لو أهل ' عل .مسيرة ليلة' من الحرم 
مبى يقظع التلبية:؟ أو أجل من قد يد" أو من “عسقّان' أو.من بظلن د أو 
[ من ] خلف التنمم' بأمبإل متى يقطع التلية ؟ إن ,تقظع الثلية حين يسيم 
ارك فى آثار غير واحدة كثيرة' .. 
(,؛-و ) كذا قى الأمنل. و فى المندية «جل وجلة لللةء» و هو وهل من ناسنها 
نمف « المبيةب بو بصلها < بجلتء. ف.. 
(0) القديد - بطم أوله مصغر ١‏ موطع معروف ,بين مكة .و امديئة؛ و منه 
.إشترى ان عبر لهدى القرأنه ٠.‏ 
(©) بم اوله ؛ موضع معروف بقرب مكة ؛ و فيه اختلف على .و ظيارت 
رضى اله عنهيا فى النهى عن التغة .و القرزان.»*م لهل بهن جميغا على رجنى الله عنه 
.عل مرسلين بن مكة 4.هناك لق دسول التمصل الله.عليه و سبلم رجال من بى كدب 
( بن الجديية ختالوا الجديث ) اخرحه الامام: أبو يوسف فى كتاب الخراج ٠‏ 
(:) .و كإن في الاصل «.مية» .و أن المندية «ما» اه 


دنة اوغو موطعريك تكشاعل عرنةا ا كذافى ج ؟ ص 18١‏ من المغرب ٠‏ 
ب(ه) حري « من ٠‏ ساقظ من «الأصول» و الصيواب « من .لف التتهيم » و التتعيم 
وضع “قريب من يمكة عند مسبجد عائشة .رضى الله عنها ‏ ؟ فى ج .ص 71١8‏ 
بين المشرب و هنه اعمرها .رميول إلله يملى الله عليه .و مثل مع لخيها عبد الرحن 
لبن أنى بكر رضي اله عنهم مكان عمرتها إلى رفضتها يا فى ركتب الحديث .» 
(:) .لعل بعض العيارة سقطت مز, البين فاته على خلاف دأب الكتاب ».و مع > 
م 


كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل الثلية ذال اخ والميرة ) ج 5 
أخبرنا عمد'.قال أخيرنا أبو حنيفة عن ححاد ناد عن إراهم 6 قال : : يقطم . 
الرم بالعمرة التلبية إذا استلم الحجر ' , و يقطع التلبية فى الحج فى أول 
حساة برىى بها جمرة العقبة' . 

أخمرنا حمد؟ فال أخيرنا عبر بن ذر المداتى قال سألت بجاهدا : مى 
ح هذا فالمى صميح . 
)1١(‏ جكذا أخرجه الامام مد فى ذلك الاب من كتاب الآثار. ثم قال ممد : 


لسسم ستصية ‏ صمي 


و به نأخذ وهو قول انى حنيفة ٠‏ و الخرجه الامام أبو يوسفف فى آثاره 
قن نمرة /اغ ص مه : ثنا يوسف عن أيه عن أبى حنيفة عن حماد عن إبراهم 
اله قال: لا يقطع تلبية العمرة حتى يكبر لاستلام الحجر الأاسود لآول طوافه 
بالبيتء و يقطع التلية فى الحج عند اول حصاة يرى بها ججرة المقبة يوم 
النجر آم . ١‏ 

5 اى الحجر الآسود و الاستلام به سنئة ان امكن يده و إلا فمحجنه 
والاشارة يده ٠‏ 

(6) كذا فى الأصلء هو الصواب» وف المندية ٠‏ هرة العقبة»ء و هواشطأ . 
(4)ى ف امل ج لاص 188 :روينا عن وكيع عن عبر بن ذر عن مجاهد قال قال 
إن عباس : لا يقطم المتمر التلية حى يست الركن ؛ و كان ابن عبر يقطمها اذا 
رأى يوت مكة ٠‏ قال وكيع : و حدثنا سفيان ‏ هو الثورى ‏ عن عبد الله 
ابن دينار قال قال أبن عمر : يقطم التلية اذا دخل ارم اتتهى ٠‏ و رداه 
البهقى فج ه ص ٠١‏ من سثنه من حديث الى معاوية عن عبر بن ذر 
عن جامد قال: كان أب عباس رصى الله عنهه لى فى العمرة حتى ستل ثم يقطع ؛ 
قال : و كان ابن عبر رضى الله عنهما يلي فى العمرة حت اذا رأى بوك 32 
ترك التلية و أقبل على الكبير و الذكر حتى يست الحجر ٠٠‏ دوأه من طريق حت 


3م يع 


كتاب اللجة ١‏ من يقطع الول التلية فى الحج و العمرة ) جك 

ت على بن عبيد : ثنا عبد الملك ‏ هو أبن الى سلبان - قال ميئل عطاء : مى بف 

المعتمر التلبية ؟ ققال: قال ابن عمر : اذا دشل الخحرم ء وقال ان عباس حتى 
مسح الحجر قلت : با ابا عمد 1 ايهما احب اليك؟ قال : قول ابن عباس - اتهى . 
و قال الامام الشافعى فى ج 9 ص ١9/4‏ من الآم : و إلى المثمر. حتى يفتتعم 
الطواف مستليا او غير مستلى ٠‏ اخيرنا مس و سعيد عن ابن جريم عن عطاء عن 
ابن عباس قال: يلي المعتمر حت يفتتح الطواف مستيا أو غير مستئم - انتهى. 
و رواه اليهقى فى ستته جه ص ٠١»‏ من طريق الشافى به مثله .ثمقال:و كذلك رواه 
ابن جرج و همام عن عطاء عن ابن عباس موقوفا ٠‏ و رواه ممد بن عبد الرحمن 
ابن الى ليلل عن غطاء: فرفعه .. ثم رواه من طريق شاذان: ثنا زهير و الحسن 
ابن صالح عن ابن ألى للى عن عطاء عن ابن عباس عن الى صلى اتممعليه و »لم 
أنه كان يل فى العمرة حتى يست الحجرء و ف الحج حت يرى الجرة ‏ اتتهى ٠‏ 
و نقل عن القافنى: و لكنا هنا روايته لآنا وجدنا الحفاظ المكيين بتفوته 
على ابن عباس ٠‏ قال اليهق: ره خطأ . و كان ابن الى للى هذا كثير الومم, 
و خاضة اذا روى عن عطاء فخطى” كثيراء ضعفه اهل النقل مع كبر عله 
فى الفقه ٠‏ و قد روى المثى بن الصباح عن عطاء مرفوعا و اسناده اضعف مما 
ذكرناء ثم ارج من طريق الى بكر بن الى شية : ثنا حفص هو أبن غياث ل 
عن حجاج عن عمرو بن شعيب عن أبية عن جده قال : اعتمر النى صلى الله 
علد :ود لات عبر كل ذلك (ا ينم اثلية نح ستل الخجرا- :و قدقيل 
عن الحجاج عن حطاء عرس أن عباس مرفوعاء و الحجاج بن ارطاة لايجتج 
به. و روى عن الى بحكرة مرفوعا انه شرج معه فى بعض عيره فا قطع 
اتلبية حتى استل المجر ‏ ام ٠‏ ثم أخرجه باسناده من طريق عيرو بن مالك 
هو الراسى تنا عبد الرحمن بن عثمان ‏ هو ابو بحر الكراوى ‏ ثنا بحر بن مر حت 

مم 


اسيم سس سوسم ميا مسبلببب ‏ يا وه سبي سمي 


٠‏ كثاب اللبجة (متي يقظع الرجل الثلبية في المج والمبزة) ج .م 


سس سي لاس سم ل للسس امس سم 


شظع المعتمر إلتلدة؟ قال.: كان ابن عباس رضى الله عنهنا ' يلي حى يتكلم 
الركن , و كان عبد الله بن عبر رضى الله عن) إذا قدم معبيرا لع التلبية 
إذا رلى ببوات مكية ٠‏ قال ميد اق ابن عباس رضى اله عنهما 
أجب إإلينا ' . 


لس ل ممسسسصس ص ويه 


حت .بفتم .و تشديد.. لبن عبد الرحمن بين الى بكرة عن ده عبد «الرجمن بن الى بكرة 
عن ابه أن رسول الله صل لله عليه و سيم - مله .و عبرو بن مالك و عبد الرجمن 
ابن مان و بحر بن عبار من رجال التهذيب؛ .و عيد الرجن عند اجمد صال 
لا بأس به بو كان مجبى بن سميد حسن الرأى فيه بو دالقه العجل ؛ .و حر قال 
ابن معين: “ثقة., و عند النساق. : لا بأس به و قال أبن يعدى : إلا اعرف له 
حديثا متكرا ول اجد احدا من الاتقدمين ضعفه إلا يجح بن سيد فى قوله.: ولط 
اه ٠‏ و عبر بن مالك ذ كره إنن حيان فى الثقات فهم مختلف فيهم .» ولا اقل 
ان بكون الحديك حسناء و اذا اعتضد بحديث لبن عباس اللرفوع.و:صحديث عمرو 
أبن شعيب عن أيه عن -جده حصل لكل واحد مهما قوة بالآخر فتصلح ,أن يتتهض 
.حجة , و قوى ذلك توة اخري اذا اعتضد بآثار عن الصحابة ٠‏ و باجلة و ان 
. كان اللكلام فى الاحاديث الثلاثة فردا غرد! الكن المجموع من حيث المجموع صال 
للحجية, و إذا قال عبلاء : قول ابن عباس احب الينا ٠.ولم‏ بردفى ححديث ولا أثر صاحب 
نق لذلك او عدم ججوازه ؛ و إن كان فايه أنها الجالف فى ذلك ١‏ و قد عم بذلك 
أن للحديث اصلا يعتمد عليه و يحتج به ٠‏ 

(1) ذاكره الحافظ ,في التلخيص ايهناء و قد روى ابن جرير عن ابن عمر أيضا 
.نحو ما روي عن أبن عباس رضى الله عنهم سك فى باب الأأفتال من كان اليمال .. 
(؟) لكونه مطابا مالي الآحاديث اثلائة المذكورة» .و إذا زجحه عبلاء ين . 
ابي دباح اضا حين سل عبه فقال : قول ابن عباس احب الينا 5 عرفت ب 

ْ 44 (0) 2 أنا 


كتاب الحجة (متّى بقطع الرجل التلبية فالحج و العمرة) ‏ جم 


ح قال ابن حزم ص ١١‏ من الحلى : و الذى نقول به فهو قول أبن مسعود الذى 
ذكرنا آنا انه لا يقطعها حى م جميع عمل العمرة ‏ ام ٠‏ قلك : هذا تليس» 
ولم يذكر حديث أبن مسعود الافى رى الجرة؛ و لم برو عن ابن مسعود فى المعتمر 1 
شىء؛ و لم برو هو عنه لا من طريق صتحة و لا من ضعيفة ؛ فقول ابن حزم فى غاية 
الفساد لا مستند له على ما زعيهء و دأبة خلط المبحث و الطعن على الأأثمة ؛ ذكر 
اولا حديث جايز من طريق الى داود الى آخره؛ وفى آخخره « وازم رسولالله صل الله 
عليه و سل تلبيته » ثم قال « و روينا من طريق سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر 
عن الى وائل عن مسروق انه رأى عبد الله بن مسعود طاف بالبيت سبعا ثم 
خرج الى الصفاء قال فتلت له : يا أبا عبد الرحمن !أن ناسا ينهون عن الاهلال فى 
هذا المكان ! فقال : لكنى آمىك به و ذكر باق الخبر ء ٠‏ انظر هل فى هذا ان 
مسروقا او ابن مسعود رضى الله عنه كان معتمرا وولم بنرك التلبية ! بل حديثه 
هذافى الحج يشير اليه قوله « و ذكر باق الخبر » و اجمله هو التلبيس » وقريئة 
عليه اخرى حيث قال بعد'<فان ذكررا ما روينا من طريق ابن الى شيية 
نا صفوان بن عيسى عن الحارث بن عيد الرحمن بن الى ذباب عن مجاهد عن 
عبد الله بن خيرة عن عبد الله بن مسعود قال: خرجت مع رسول الله صل الله 
عليه و سل فا ترك التلية حتى الى جمرة العقبة الا ان يخلطها بتكي أو تبليل » 
ثم تكلم فى الحارث , فانظر حديث ابن مسعود ليس الا فى حجة النبى صل الله 
عليه وسلم وهو كان قارنا على رغم ان حزم و لم يتحلل فبا بين العمرة 
والحج لكرنه ساق هديا و لد رأسه و احرم بالقران؛ فكيف يمثى هذا فى 
من اعتمر فقط؟ ذكه ما قال ابن عباس و عطاء» و روى عه فيه حديئا 
مرفوعا وهو وانب كان تكلم فيه ابن حورم لكنه حسن؛ و احسن بن رأى 
ان حوم على قول الامام أنى حنيفة و احمدين حنبل و غيرضا من ققهاء الحدثين حت 
وم 


كتاب الحة ( متى شطع الرجل التلبية فى الاج و العمرة ) ج -؟ 


عن ابن عباس. رضى الله عتهها قال : يلي المستمر حتى يستلم الركن 
أخير ٠‏ خحمد قال أخير ا سلام بن سلم الحنق عن الخصاياف 5 عن 
استلم الحجر ٠‏ 


نح هل عند ابن حزم فى حق المستمر مت يقطع التلية دليل من ابن مسعود و حدديث 
م فوع منه صلى الله عليه و سل ؟ لا قطعا و يقيئا !و ليس عنده الا فهمه الفاسد 
أفرى به على ابن مسعود رضى الله عنه و هو لا يعرله من هو, نحن نعل انه 
كنيف مل علاء و انظر ايضاق طبه كيف اثفرى عليه صل الله عليه , »لم - 
و انقليت عليه دارته, وهذا جراء من اجثرأ على الله عزو جل و رسو له 
صلى الله عليه و سل اللهم! اهدنا الصراط المستقيم شراط الذين اتعمت عليهم 
غير الخضوب عليهم ولا الضالين ٠‏ 

ن٠. هو عبد الله بن يسار الثقى أبو سار الى . مولى الأحنس بن شريق‎ )١( 
. رجال الستئة ؛ كان يفت بعد عمرو بن ديئار » مات سئة احدى و ثلاثين و مائة‎ 
قال الخطيب: حدث عنه عرو بن شعيب و أبن عينة‎ ٠ و قال ابن المدبى منة ؟‎ 
٠. و بين وفانيهها خمس و سبعون سنة  كذا فى التهذيب و هامشد‎ 

(؟) هو ابن عبد الرحمن الجزرى أبو عون الحضرى الخراق الآ.وى تولاممء 
رأى أنسا رض الله عنه ؛ من رجال الآربعة؛ نلف فه. فلا اقل من ان بكون 
حديثه حنا ؛ و هو بالصاد المهملة مصثر ؛ و المزرى ‏ يفتج جيم و زاى و براء- 
موب الى الجزيرة وهى بلاد بين الفرات و دجلة .مات سنة ١7‏ أو >" أو 
مار ولا و غي ذلك فى تاريعخ وفاته راجع ترجته بج م ص 14# الى بست 

1م | أخيرنا 


كتالب الحجة (متى يقطع الرجل التابية فى الحج و العمرة) ج-؟ 


أخيرنا خمد قال أخيرًا حدر أنان بن صالح القرشى ' عن 


حاد عن إراهم قال : ' أفاض ان معط رق آل جه من طناك 


اشن يست يت 


اج عاص 144 من التهذيب ٠‏ : 

(١)و‏ كان فى الآصول ه مد بن صالح القرشى » و الصواب « جمد بن ابان بن صا 
القرثى » لآن مؤلف الكتاب بروى عنه كثيرا ٠‏ و عمد بن صالم رجل آخر متأخر 
.عن الآول و ليس هو المرادبه هاهنا ‏ راجع جه ص ١1007‏ دن التهذيب - ٠‏ 
(؟) ظاهره الارسال: و قد عرفت فى باب القران ان مراسيله صيحة . لاسيا 
عن أبن مسعود رض الله عنه ٠‏ و انخرجه الامام أبو يوسف فى آثاره ٠ن‏ طربق 
الامام أنى حنيفة من رقم 4ل/ا؛ ص 4ه قال ثنا يوسف عن أبه عن أبى حنيفة 
عن حماد عن إبراهيم عن ابن مسعود رضى الله عنه اله خرج صيحة يوم اانحر 
من مسبجد الخيف يلى و هو بريد جمرة العقبة برميها فانثال الناس عليه فقالوا : 
رجل يلي باذج يوم النحر ! فقال : ما بال الناس ؟ أنمى الئاس أم جهاوا 
أم طال عليهم العهد ! ثم رفع صوته يلبى ٠‏ لبيك عدد الآراب لبيك » فليا علدوا 
انه ابن سعود تفرقوا عنه و اعليوا انه أعلم بالامى منهم ‏ أتتهى ٠‏ و حديث 
ابن مسعود رط الله عنه رواه أبو داود بدون الارسال فى باب رى امار : 
حدثنا حفص بن عه و مسلم بن إإراهم ‏ المعى ‏ قالا ثنا شحية عن الحم عن 
إبراهي عن عبد الرحمن بن يزيد عن أبن مسعود قال: لا انتهى الى ابليرة 
الكيرى جعل البيت عن يساره و منى عن بينه و رى اخرة سبع حصيات , 
وقال: هكذا ربى الذى انرلت عله سورة اللقرة- اتهى ٠‏ فابراهيم برويه 
عن عبد الرن بن يزيد عنه موصولاء ' 

وروى الواقدى فى المنازى م فى جم ص ه؛! من نصب الراية: حدثنا 
اسامة بن زيد عن عمرو بن شعيب عن أببه عن جده أن انى عليه اسلام لبى _ حت 


/الم 


يلى' .مل اناس يتظرورى. إلبه؟ ققال .ما شآنهم ؛ أ ضاوا سة 


سس سمي ا لصم لصم عله لم مو سس سم 


يعى فى عيرة القضية ‏ حتّى استل الركن - اتهى ٠‏ و ليس فيه حجاج 
انى أرطاة ؛ و الابة هو اللثى مولام أبو ذيد الدق؛ مرى رجال سل 
و الأربعة. ثقة صالم حجة. ليس به بأسء مستقيم لآم , يح الكتاب ‏ 
35 راجع ار جمنه 4 ١‏ اص م١٠‏ من التهذيب ٠‏ و اسامة بن زيد العدوى مولى 
عير أبو زيد المدى آخر و ليس هو فى اسناد الواقدى ‏ تأمل ؛ فالحديث مين 
صالح للاحتجاج ‏ تدبر .٠‏ 

(1) حديث ابن مسعود رضى الله عنه رواه الشيخان فى ابواب مخلفة من الصرحين» 
فى باب منى يصلى الفجر يجمع من البخسارى : عن الى اماق عن عبد الرحمن بن 
يزيد قال : خرجت مع عبد الله رضى الله عنه الى مكة ثم قدمنا جنا _ الحديث ٠‏ 
و. فى آخرم: ثم قال : لو أن امير المؤمنين افاض الآن اصاب السئة فا ادرى أ قوله 
كان اسرع أم. دفع عثان رض الله عنه قم يزل يلى حتى رى جمرة العقبة يرم 
النحر ‏ أهء ١ ١‏ 

قال الحافظ فى الفتح ب « ص 4964 : وقع فى دواية جرير بن حازم عن الى اماق 
عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث ان نظير هذا القول صدر من أبن مسعود 
عند الدفع من عرفة ايضا ٠‏ و لفظه «دلما وفنا بعرفة غابت ااشمس فقال : لو أن 
امير المؤمنين افاض الآن كان قد اصاب » قال ؛ فأ ادرى أ كلام ابن مسعود اسرع 
أو افاضة عثان ؟ قال : فأوضع الناس وللم يزد ابن مسعود على العئق حت الى 
جمعا » و له من طريق'ز كريا عن الى أسحاق فى هذا اللحديث : افاض ابن مسعود 
من عرفة على هيئته لا يضرب بعيره حي الى جمعا © و قال سعيد بن منصور : حدثنا 
سفيان و ابو معاوية عن الاعيش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد ان 
أبن مسعود بعيره فى وادى عسر؟ و هذه الزيادة مرفوعة فى حديث جابر الطويل ست 

4 قف 


كتاب الحجة (مى يشطع الرجل التلبيةءق المج والعمرة ) ج-؟7 


ممم سمي م اح ل ص اطي السام ما 2 سس سم م م 


ح في صفة الحج عند سل - اتهى 

وفى باب التلية و اللكبير غداة النحر من الفتم : ذ فعند أحمد ٠و‏ أبن أبى شية 
و الطحاوى من طريق مجاهد عن ألى معمر عن عبد الله قال : خ رجت _صمع 
رسول اله صل الله عليه و سل فنا ترك التلية حتى رى جمرة العتبة الا أن 
يخلطها تكبير ‏ انتهى » ص ه47 ٠و‏ راجم 30 ص ووه من عمدة القارى , 
فالحافظ اللدر العينى أورده من الطحاوى و اليهق بأسائدهما و فصله مميبا عن 
قول الكرماق عن الاشكال فى ترجمة الياب ء و الحافظ فى الفتح ايضا نقله كذلك, 
و اخخرجه ايضا البخارى فى باب رى امار من بطن الوادى» و مسل و الفظ له - 
يا فى نصب الراية ؛ قال : اما ححديث أبن مسعود فأختر جه البخارى و مسلم ؛ 
هكذا ذكره عبد الحق فى المتفق عليه عن عبد الرحمن بن يزيد قال : رمى عبد الله 
ابن مسعور جمرة العقبة من بطن الوادى سبع حصيات كك ساد هل 1 : 
ان ناسا يرمونها من فوقها ! فقال عبد الله بن مسعود ه هذا و الذى لا إله غيره ! 


مقام الذى انزلت عليه سورة البقرة » - أتتهى ٠‏ و اخرجه البخارى فى ص هم 
من باب يكير مسع كل حصاة , و مسلم ص و(عء و أبو داود ص ١/١‏ عن 
الأعش قال : سمعت الحجاج بن يوسف يقول و هو يخطب على المبر ٠‏ لا تقولوا 
سورة البقرة » الى ان قال : فلقيت إبرهم تأخبرته بقوله فسبه و قال: حدئى 
'عبد الرحمن بن يزيد انه كان مع عبد الله بن مسعود فأفى جمرة العقبة فاستبطن 
الوادى فامتعرضها فرماها من بطن الوادى ‏ إلى آخره سواء ٠‏ و عند 
أي داود: وقال « هكذا رى الذى الت عليه سورة البقرة» ٠‏ 

و قال الحافظ الزيلمى بعد هذا: و ليس ف الكتب السئة عن ابن مسعود فى هذا 
الباب غير ذلك و هو غير كاف الا ان يكون رفعهء و ينظر من غير الكتب 
السئة ‏ اتهى : قلت : قد عليت ان عند أنى داود رفعه بقوله ٠‏ مكذا رى الذى ب 
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كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الح والعمرة) ج ١‏ 


ماسم ل م مسا م بعصت احا صم ا لان سو ل لل لمم وم ري ل ١‏ متمد باسيصم ‏ 


ارات عليه السورة » و هو اشارة الى التكبير و الى القيام فى بطن الوادى و غيرهما- 
كأمل فيه . و اخرجه الطحاوى من طرق عن أبن مسعود. سيأق بعضها 
إن شاء الله تعالى ٠‏ 
)١(‏ د فى سان البيهق جه ص 18 من باب التلبية حب يرى جمرة العقبة من طريق 
الحارث بن عبد الرححن بن افى ذباب عن عام عن عدا لقان تتورة عاذ زوين 
مع عبد الله بن مسعود من مى الى عرفة - وكأن عبد الله رجلا أدم له ضفيرتان 
عليه مسحة اهل الباذية ‏ و كان يلى فاجتمع عليه غوغاء من غوغاء الناس فتالوا: 
يا اعرابى! ان هذا ليس يوم تلبية أئما هو التكبير ؛ قال : فعند ذلك التفت الى 
فقال : جهل الناس ام نسوا ؟ و الذى بعث حمدا صل الله عليه و سل بالمق ١‏ فقد 
خرجت مع رسول القه مل الله عليه و سل من منى الى عرفة فائرك الابية حتى 
رى اجخرة الا ان يخالها شكيير او تهايل ٠‏ قال البيهق: و قد روينا معنى هذا 
مختصرًا فى الحديث اثابى عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسحود .. 
اننهى ٠‏ و قال فى ابتداء.الباب : و كذالك فى اللحديث الثابى عن أبن مسعود 
عن النى صل اللهعليه و منل انه يكير مع كل حصاة ٠‏ ثم رواه من طريق شريك عن 
عامس بن شقيق عن الى وائل عن عبد اله قال : رمقت الننى صلى الله عليه و سلم 
فل يزل يلبى حتى ردى جمرة العقبة بأول حصاة - اتتهى ٠‏ و قد رواه فى باب رمى 
ائرة من بطن الوادى ص ١74‏ من طريق الى بكر بن الى شيية : ثنا ابن ادريس 
عن ليث عن تمد بن عبد الرحمن بن يزيد عن ابيه قال: افضت" مع عبد الله هن 
جمع فا زال يلى حى رى جمرة العقبة *م قال «يا ابن اخى ! ناولى سبعة احجار » 
فرماها سبع حصيات يكير مع كل حصاة» حى اذا فرغ قال « اللهم ! اجعله 
حجا مبرورأ و ذنا منفوراء ثم قال : محكذا رأيثك الذى انرلت عليه سورة 
البقرة صنع 1 

3 نيهم 


كتاب الحجة (١‏ متى يقطم الرجل الثلية ف المج والعمرة) ج-8 ١‏ ' 


نيهم' [ أم نسوا؟]" ثم رفم صوته فقال ١‏ لبيك أللهم ! لبيك؛ عدد 
التراب لبيك» " فلبى حتي رمى جمرة العقبة' . 

)١(‏ قال الطحاوى : حدثا ان مرزوق قال ثنا بشر بن عمر الزهراقى قال ثنا شعية 
قال اخيرنى الحم عن إيراهم عن عد الرحمن بن يزيد قال: حججت مع عبدالله 
فليا افاض الى جمع جعل يلى فقال ( كذا) : رجل اعرانى؛ قتال عبد الله «أ نبى 
الناس أم ضلوا »؟ ثم لى حتى رمى جمرة العقبة ‏ اتتهى٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الآصولء و إبما زدته من آثار الطحاوى و سان اليهق 
وعمدة القارى ٠و‏ فى الللاب وشرحه: ويستحب ان يرفع صوته بالتلبية ثم بخفضهء ويصللى 
على الى صل الله عليه وسل ثم يدعو بماشاء؛ ومن الماثور : اللهم ! الى اسألك رضاك 
والنة واعوذ بك من غضبك والثارء وفيه ايضا: و تكرارها سئة فى المجلس الأول 
00 عند تغير الحالات مستحب هو كدء و الاكثار مطلقًا مندوبء 
و سحب ان يكررها كلا شرع فيها ثلاثا على الولاء و لا يقطعها بكلام - 
اتهى ٠‏ قال فى الدر الختار: و يكون مسيئا برك رفع الصوت بها أه ١‏ قال 
ابن عابدين: و مقتضاه أن الرفع سنة ٠‏ و به صرح ف الهر عن انحط و هو 
خخلاف ما قدمياه ؛ و صرح به فى البحر و الفتتح من أنه مستحب لكن ذ كر فى الببحر 
فى غير هذا الموضع أن الاساءة دون الكراهة/ فلا يازم من قول الششارح أتبعا للحيط 
انه يكون مسيئًا بتركه ان يكون سنة مؤكدة - تأمل » انتهنى ‏ رد الحتار ٠‏ 

)و لا تستحب الزيادة مر غير الأئور «ن النى صل الله عليه و سل أو من 

الصحابة رضى الله عنهم م فى العناءة » خلافا لا فى النهر ‏ فافهم ٠‏ نعم فى شرح اللباب 

ما وقع مأئورا : يستحب ان يقول « لبيك وسعديك و الخير كله بيديك؛ و الرغباء 

إليك؛ إله الحق ! ليك حجة حا تعبدا و رقا لبيكء إن العيش عيش الآخرة » وماحت 
لك 


كتلب الحجة (ءهتى بقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) جب ؟. 
بح ليس مرويا خائر او حسن ٠‏ قال فى البر: لآن الزيادة ‏ تكون بعد الاتيان بها 
لافى خلالها ؛ م فى السراج ‏ اه ٠‏ فا مى من: لييك و سعديك - الم ٠‏ و ثقله 
فى اللبر عن ان عير : بأنى به بعد التلية لا فى شلالها ‏ فافهم» أه رد انحتار . 
(4) وفى البخارى: فل بزل اى أبن مسعود- يلى سحتى رى جمرة العقبة» و رواء 
الوق ج ه ص ل؟١‏ من السأن من طريق شريك عن عامس بن شفيق عن 
أب وائل عن عبد الله قال: رمقت النى صل الله عليه و سل قل يزل يلبى حى 
رى ججرة العقبة بأول حصاة - اه. و هذا نص ف الباب ان التلبية تقطم 
بأول حصاة يرى بهاء فالبهم من الأحاديث يحل على هذا المقسر على اف 
«دحىء بمعى « الى » لاتهاه الغاية» لاسا إذا دخلت عل الآخيال» فان كانت 
الثابة من غير الجفس لا تدشخل تحت المثيا ‏ كا فى اصول الفقه و النحو ؛ و هنا 
كذلك ررى امار من الافعال و التلية من الأقوال . فلا يدشل فيها فيقطع 
التلية متهيا إلى رى اجخرة فنتقطع عنده لا بءده ‏ و هذا ظاهر ؛ و به قال عطاء 
و طاوس و النخعى و ابن أنى ليلى و الثورى و أبو حذيفة و الشاففى , أحمد 
و إحاق. كا فى ج ؛ ص +4 من عمدة القارى ؛ و هو مروى عن أبن مسعود 
: و ابن عباس رضى الله عنهم ايضاء و لذا قال فى الداية : و يقطع التلية مع أول حصأة 
لما رويئا عن أبن مسعود عنه صلى الله عليه و سل اشارة الى ذلك .قال الحافظ فى ص ١500‏ 
من الدرابة : كذا قال و المروى عن ابن مسعود التكبير مع كل سصاة . لكن 
عند أنى داود من حديثه: رمقت الثى صلى الله عليه و سل فل يزل يلى حت رى 
جمرة العقية بأول حصاة- اه . هكذا فى الدراية «عند أبى دارد» ولم أجده 
فيهء و لعله عند الوهق فانه فى سئنه روأه عنه ما عرفت؟ و فى نصب الراية ج ا 
ص /ال :قلت : كأن المصنف ذهل فانه لم يذكر هذا عن ابن مسعود و انما ذْ كر عنه 
التكير مع كل حصاة؛ الا ان يكون مفهومه فان قوله « كبر مع كل حصاة » سس 
4 ف 


كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التليية فى الحج و الحمرة) اج 
حت يدل على أنه قطع التلبية من اول حصاة ؛ و صرح به اليهق فى المعرفة فقال 
بعد أن ذكره من جهة مسل: و فيه دلالة على انه قطع التلبية بأول حصاة ثم 
كان يكير ممع كل حصاة ‏ أتهى كلامه ٠‏ و روى فى السان مر حديثك 
ابن .سعود قال: رمقت الب عليه السلام فلم يزل يلبى حتى رى جرة العقبة 
بأول حصاة ‏ اتتهى الحديث الحادى و الستون ٠‏ روى جابر انه عليه السلام قطع 
التلية عند اول حصاة رىى بها جمرة العقبة ٠‏ قلت : هو مفهوم ما فى حديث جابر 
الطويل : حتى الى المرة الى عند اللشجرة فرماها سبع حصيات يكير مع كل 
حصاة ‏ الحديث ٠‏ و تقدم صريحا عن أبن مسعود عند البيهق - أنتهى ٠‏ 
و قع فى نصب الراية «و يقطع التكبير مع اول حصاة » و هو غاط و الصحيح 
«و بقطع التلية» يا فى الهداية » .فان الكلام فى قطع التلية لا اتتكير ‏ تدبر 
و مثله فى الدراية ذيل قول الهذاية : و روى جابر- ال ٠‏ 
و دوى اليوق من طريق عمر بن حفص الشياق: ثنا حفص بن غياث ثنا جعفر 
ابن عمد عن ابيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال: 
أفضت مع رسول الله صلى الله عليه و سم من عرفات فم يزل يلبى حتى ربى 
ججرة العقبة يكبر مع كل حصا ثم قطع التلية مع آخر حصاة ٠‏ قال البيهق: 
تكيره مع كل حصاة كالدلالة على قطع الثلية بأول حصاة كا روينا. فى حديث 
عد الله بن مسعودء و قوله « يلى حت رى ايرة» اراد به «حتى اخذ فى رى 
الجرة » و أما ما فى رواية الفضل بن عباس من الزيادة فانها غرية أوردها . 
عمد بن إماق بن تزيمة و اختارها ‏ و ليست فى الروايات المشهورة عن ابن عباس . . 
عن الفضل بن عباس - أتهى ٠‏ 
قال الحافظ فى الفتم ج م ص 4« : فى هذا الحديك ان التلية تستمر الى 
رى اللخرة يوم البحر و بعدها بشرع الحاج فى التحلل ٠‏ و روى أبن المنذر باسناد حت 
ل 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الحبم والعمرة) ج-8 


أخيرنا حمد قال أخيرنا سفبارن بن عبيثة ' عن زيد 
صححيح عن إبن عباس انه كان يقول : التلية شعار اللمج» فان كنت اجا فلب 
حى بدأ لك » و بدو حاك ان ترى جمرة العقبة ٠‏ و روى سعيد بن منصور 
من طريق ابن عباس قال: حججت مع عير احدى عشرة حجة و كان يلى 
حى برمى جمرة العقبة و باستمرارها ٠‏ قال الشافى و أبو حنيفة و الثورى و أحمد 
و إسماق و أتباعهم ٠‏ و قال طائفة : يقطع المحرم الالية اذا دخل الخرم - 
وهو مذهب ابن عبر 4 لكن كان يعاود التلية اذا خرج من مكة الى عرفة ٠‏ 
و قالت طائفة : يقطعها اذا راح الى الموقف ‏ رواء ان المنذر و سعيد بن «نصور 
أسائيد صميحة عن عائشة و سعد بن أنى وقاص و عل وبه قال مالك و قيده 
بزوال الشمس يوم عرفة؛ و هو قول الأوزاعى و الليث ؛ و عن المسن البصرى 
مثله لكن قال: اذا صلى النداة يوم عرفة. ام 
. وقد روى الطحاوى بأسناد يح عن عبد الرحمن بن يزيد قال: سمبججت مع 
عبد اله فلا افاض الى جمع جعل يلي فقال رجل : اعران هذا ؟ فقال عبد الله 
«أنى الناس ام ضلواء؟ و اثار الطحاوى الى أن كل من روى عنه ترك 
التلية من يوم عرفة أنه تركها للا شتغال بغيرها من الذكر لاعل انها لاتشرع, 
و جمع فى ذلك بين ما اختلف من الأثار ‏ قاله الحافظ . 
)١(‏ و روى هذا الحديث عبد الرزاق فى مصنفه بهذا الاسناد م فى امحل . 
وعن عمرو بن هيمون قال: حججت مع عمر فكان يلى حتى رمى اجلرة من 
بعر الوادى ٠‏ و يقطع التلية عند اول حصاة ( ابن جرير )- كنيز الهال ٠‏ 
و فى موطاً عمد ص 0 : أخيرنا مالك أخيرنا زيد بن أسلم عن إبراهيم بن عبد الله 
إن <نين عن أيه أن عبد الله بن عباس . الحديث ٠‏ و فى ص ٠١8‏ عن نافع عن 
إبراهم بن عبد الله بن نين عن أيه الي ٠‏ 


44 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فالحج و العمرة) ج87 
ان أسل ' عن إراههم [ بن عبد الله عن أبيه عن ابن عباس ] ' قال: سمعت 
ردن الطاب رضي 1ق ول عن ره فلك : يا أمير المؤمنين ! 


() هو الشدادى أبو أبو أسامة و يقال : أبو عبد الله المدنى الفقيه : مولى عمرء من 
رجال الستة » مات سنة ست و ثلاثين و مائة فى العشر الأول من ذى اللخجة ‏ 
كذا فى التهذيب ٠‏ و قد روى عنه الامام أبو حنيفة ايضا ٠‏ 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول و [ثما زدناه من الحل ٠‏ و فه : روينا من 
طريق الحداق عر عبد الرزاق عن سفيان بن عيينة عن زيد بن أسلم عن عبدالله 
ابن إبراهى بن حنين عن ابن عباس قال : معت عير بن الخطاب رضى الله عنه يهل 
و هو يرمى جمرة العقبة فلت له : فها الاهلال يا أمير الاؤمنين ؟ قال: و هل قضينا 
نسكنا بعد ؟ اتتهى ٠‏ الا أن فيه تحريذا و :صحفا و سقوطاء أظله من الناسم يدل 
عليه ها فى تهذيب التهذيب» لآن إبراهي هو ابن عبد الله بن حنين يروى عن أبيه ؛ 
و أبوه عبد الله بن نين يروى عن ابن عباس راجع ج ١‏ ص 1*8 من التهذيب ٠‏ 
و إراهي بن عد الله أبو إتماق الماثمى المدقى من رجال السئة »و أبوه عبد الله 
ابن حنين الحاثهى مولى العماس ‏ و يقال : مولى على » روى عن على و ابن عباس 
و أنى أيوب و ابن عمر و عنه إبنه إبراهيم ؛و هو أيضا من رجال الدتة » فسقط 
من سند امحل « عن أيه » وقلب الناسخ خ « إإراهيم بن عبد الله ء و جعله « عبد الله 
ابن إراهي » و عبد الله بن ابراهم فى هذا المقام لا يوجد فى الرجال؛ فسقط من 
الأصول بعد إراهيم هنا ه بن عبد الله عن أبيه عن أبن عباس » ٠‏ 
و الحديث هذا رواه اليهقى فى باب التلبية يوم عرفة و قبله و بنده ج ه ص ١١‏ 
من سثثة من طريق أحمد بن شيبان الرملل : ثنا سفيان بن عيينة عن زيد بن أسلم 
عن عطاء بن يسار عن ابن عبسأس قال : سمعت عير يهل المزدلفة فقلت :حت 
م4 


كتاب الخجة (متى يقطع الرجل التلبية فى الحج والعمرة) ‏ ج -؟ 


“0ك 
0ك 


فم ' إهلالك ؟ قال :و هل قضينا نسكنا بعد ؟ ؟ 

1 أخيرنا مد قال أخبرنا يعقوب بن إبراهي " قال أخيرنا حصين 
ابن عبد الرحمن ؟ عن كثير ان مدرك الأأثيجى عن عبد الرحمن بن يزيد قال 
يا أمب المؤمنين! في الاهلال؟ قال: و هل قعنينا نسكنا؟ اه ١‏ و فيه« عطاء 
ابن يسار » مكان «إبراهم بن عد اله عن أيه» و فيه أن السؤال وقع بالمزدلة 
لاعند المرة وهر مطابق لما ترججم له اليوق من الباب - تأمل هذا و قد 
اتعبنى تحقيق هذا السند فاغتئمه ٠‏ ش 
)١(‏ هكذ ا فى الاصول ٠و‏ الصواب« فم » ؟! هو عند البهق » لآن حرف الجر 
إذا دخل على دماء الاستفهاءيةيقطع الفه فرقا بين «ماء'الموصول و «ماء الاستفهام- فا 
(0) ل يذ كر لفظ « بعد » فى الأسمول 5 لم يذ كر فى السانء و اما زيد من امحل ٠‏ 
(؟) هو الامام أبو يوسف القاضى من ثقات أصماب أب حنيفة ‏ تجا فى كناب الضعفاء 
للنساق ٠‏ قال الامام أد و ابن المديئى و ابن معين :ثقة ‏ ل فى الجواهر المضيئة ٠‏ 
.و قال ابن معين : ليس فى أصما ب الرأى ١‏ كثر حديثا و لا أثبت من ألى يوسف. 
و هو صاحب حديث و صاحب سلة- راجع ترجته فى ج ١‏ 79 من تذكرة 
الحفاظ للذهبى ٠‏ قال فيها : القاضى أبو يوسف الامام العلامة فقيه المراقين يعوب 
ابن إيراهيم الانصارى اللكونى . صاحب أنى حنيفة رضى الله عنهما ؛ مد بن الاسن 
الفقيه و أحمد و ابن معين و بشر بن الوليد و على بن امعد من رواة التديث عنه 
ذكره فى الطيقة السادسة من حفاظ. الحديق - 

(4) وهر أ كبر تشيوخ أن يوسف - كا فى التذكرة ؛ و هو السلى الكوق المافظ 
. أبو اللذيل ابن عم منصور بن المتمرء ثقة حبة حافظ .أ.ون , من كبار أحماب 
الحديث.عاش ثلاث و تسعين سنة مات ممئة مست و ثلاثين و ماثة كه فى بج اصن ث١‏ 
من التذكرة !و الحديث اخرجه مسمل فى صبيحه :و سددثنا أبو بكرن الى شية حدثنا سب 


5 ١(4؟)‏ "بعت 


كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلية فى الحج والعمرة) ج -؟8 
سمعت أبن مسعود رضى الله عنه بجمع وهو يقول: معت الذى أنزلت عليه 
سورة البقرة يقول ههناه لبيك اللهم ! لبيك » . 

أخيرنا يمد قال أخبرنا سلام بن سلب الحنثى عن الأعنش عن إبراهم 
النخعى عن الآسود بن بزيد قال: كان عمر و عبد الله بن مسعود يلبيان ليلة عرفة. 

أخيرنا جمد قال أخيرنا سلام بن سل الحنقى عن خصيف ' عن مجاهد 
نت ابو الاحوص عن حصين عن كثير بن مدرك عن عبد الرحمن بن بزيد قال قال 
عبد الله و نحن مجمع : معت الذى انزلت طبه سورة البقرة يقول فى هذا المقام :لبيك 
اللهم ! ليك ٠‏ و حدثنا سريج بن يونس حدثنا مشيم اخيرئا حصين عن كثير 
بن مدرك الأمجعى عن عبد الرحن بن يزيد ان عبد الله لي ين افاض من جمع 
فقيل: اعرانى هذا؟ فقال عبد الله: أ سى,الناس ام ضلوا ! سمعت الذى انرات 
عله سورة القرة يقول فى هذا المكان : لبيك اللهم ! ليك ٠‏ و حدثنا حسن 
الملوانى حدثنا يحى بن آدم حدثنا سفيان عن حصين بهذا الاسناد و حدثنيه 
يووسقفه بن حماد ‏ المبى ٠‏ حدثنا. زياد يعنى البكاتى عن حصين عن كثير بن مدرك 
الأثجى عن عبد الرحمن بن يزيد و الأسود بن يز يد قالا سممنا عبد الله بن مسعود يقول 
يجمع : معت النى أنرلت عليه سورة اللقرة ههنا يقول « لبيك اللهم! لييك» ؛ 
ثم لى و لينا معه - اهء و رواء اليهق فىج هص ؟١١‏ من سلنه من طريق 
0 
و رواه الطحاوى: حدثنا على بن شيبة قال ثناعاصم بن عل ثنا أبو الأحوص 
عن حصين ‏ بمثل ما فى مسل ٠‏ حدثنا ابن الى دأود قال ثنا الحسين بن غيد الأول 
الأحول قال ثنا يحى بن آدم قال ثنا سفيان عن حصين ؛ ثم ذكر مثله باسناده ‏ 
اتهى ٠‏ زمن طريق مسلم ذكره ابن حزم في ج لا ص 190 من الل ٠‏ 
)١(‏ رواء ابن ماجه فى: سه بهذا الاستاد قال: حدثنا هناد بن السرى ثنا بس 

ا 


كتاب الحجة (مى يقطع الرجل الثلبية فى المج والعمرة )جم 
قال قال 'عبد الله بن عباس' رطى الله عنهما: قال الفضل بن عباس : كنت 
رديف رسول الله صل الله عليه وآله وسل فا زلت أسمه يلى حتى رى 
جمرة العقبة , فلما رماهأ قطع التلبية ' . 


نت ابو الأحوص عن خصيف عن عافن عن ابن عباس قال “قال الفضل بن 
عاس: كنت ردف الى مل اقدعليه و سل فا زلت أسممه بلي حت رى 
جمرة العقبة: فلا رماها قطع الآلبية ‏ اتتهى ٠‏ و حديث الفضل بن عباس و أبن عباس 
و أسامة بن زيد فى رى اججرة اخرجه الآئمة فى كتبهم مختصرا و مطولا فى 
أبواب متفرقة من طرق متلفة » و رواه الطحاوى و البيهق اضا من طرق 
غير هذا الطريق ؛ و من طريق أنى داود ذكره ابن حزم ف امحل ٠‏ 

(1-1) وكان فى الآصول « عبد الله بن مسعودء و هو شطأ فاحش . و الديك 
الى من مسئد أبن عباس .هو عند مسلم و ابن ماججه و الى داود و البخارى 
و النساثى و الطحاوى و اليهق وغيدمم ؛ و راجع كتب الحديث, و « ابن عباس » 
مصرح عند أبن ماجه ما عرفت ؛ وراجع ص 4١‏ وص 4١7‏ من آثار الطحاوى. 
(؟) قال السندى فى تعليقه على ابن ماجبه: لى استمر على التلبية حتّى رعى جمرة العقبة 
لى حى شرع فيه اوفرغ عنه اه ٠‏ و هذا الحديث شاهد الفراغ عند . قال 
الحافظ فى ج © ص 406 من الفتم : و اختلفوا ايضا: هل يقطع البية مع 
رى اول حصاة أو عند تمام الرى؟ ظذهب الى الآول المهور و الى الثاق 
أحمد و بعض الشافية » و يدل لهم ما روى ابن خريعة بن طزيق جعفر بن جد 
عن أيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال : أفضت مع النى 
صلى الله عليه و سلم من عرفات فل يزل يلي حى رى جمرة العقبة يكير مع 
كل حصاة ثم قطع الالية مع آخرحصاة قال ابن شزية: هذا حديك صميح مفسر 
لا أبهم فى الروايات . و ان المراد بقواه «حتى رى جمرة العقبةء اى اتم س 

م 00 أخيرنا 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة ) اج 
أخيرنا 'حمد قال أخيرن' سلام بن سلب 'عن أبى يعفور" عن هلال 
ابن خباب " قال :كنا نسير مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و شمد 


> رميها ‏ أتتهى ٠‏ 
قل : قال “الافيل العيى ف ج ؛ ص 107و من غيدة القارى : قلت : قال 
اليهقى : هذه زيادة غرية ليست ف الروايات المشهورة عن الفضل و ان كان 
ابن خرمة قد أختارها ٠‏ و قال الذعى : فيه تكارة ٠‏ و قوله « يكير مع كل حصاة» 
يدل على انه قطع التلية بأول نساة؛ راكنا ظاهر لا عق ٠‏ و روى البيهقى 
من -حديث شريك عن عامس بن شقيق عن الى وائل عن عبد الله قال: رمقت 
الى صلى الله عليه و سل فل بزل يللى حتى رى جمرة العقبة بأول حصاة . اتهى 
بتقدم و تأخير ٠‏ و هذا نص غير تمل لتأويل » وحديث الفضل عتمل له» 
وابن سعود ابن سعودء لابد ان..يكون مقدما فى العلل و الفقه و الفضل 
عل الفعطل ٠‏ و قد تقدم نموه عن اليهقى و غيره - هذ كر ولا لشفت إلى قول 

ابن حزم فى هذا المقام » و الله ولى الانعام ٠‏ 

)١-0‏ قوله «سحمد قال أخيرنا» ساقط من الآصولءوإما زيد على دأب الكتاب. 
(؟ ؟) وكان فى الأصول «عن أن يعقوب» و.لا ادرى من هو ء الكن سلام 
ابن سلم الحنق يروئ عن « ألى يعثور ». العبدى الكير : اسمه وقدارن 
او واقدءتما فى ج ؛ ص مم7 من التهذيب» وهو المنعين هنا عندى: و كذا 
هو فى ترجمة.. وقدان ج ١١ص‏ م١1‏ :من الهذيب» فان ابا الأحوص روى 
عنه» و هو كنية سلام بن سيم ؛ وكلاهما من رجال الستة ٠‏ و ابو عفور 
تإبعى » روى عن أبن عمر و أبن ابى او و أنس أو غيرم » مات سئة عشرين 
ومائةء بل بعدها سنين ‏ م فى التهذيب ٠‏ 

(0) هو العبدى ابو العلاء البصرى مولى زيد بن صوحان؛ سكن اللمدائن حت 

4 


كتاب الحجة ٠‏ (متى يقطع الرجل التلبية فى الحج م العمرة) ٠ج‏ - 8 . 


ابن الحنفية من مى إلى عرفات و كان ابن عم يكبر وكان خمد يلى ٠‏ 
أخيرنا عمد قال أخبرنا سفيان الثورى' عن حبيب ان أنى ثابت 


5 


حت و مات بها فى أخخر سنة اربع و اربعين و مال من رجال الآربعة» وهو 
اضا تابى زوق عن أنى جحفة الصحانى رضنى الله عنه؛ و جل روابته 
عن التاببين» و هو ثقه تخي بآخرهء و ليس فى الرواة عنه أبو يعغور العبدى 
و هو اقدم طبقة و اكير من هلال بن خياب . و ليس فى شيوشه ابن عمر 
ولا مد بن الحنفية ؛ بل روى عن ابنه الحسن بن حمد بن الحنفية -ك فى اج ١١‏ صلا 
من التهذيب ٠و‏ اذا سار معهما فى الحج م فى الأثر المذكور ‏ فلا بد من الرواية 
عنهها و من الصحابة الآخرين . و لذكرم فى شيوشه اركان كتب الرجال فاه 
مزية فاضلة ٠و‏ بالخملة ل فى الاسناد قلق بعد ؛ لعل الله حدث يمد ذلك امراء و هل 
حر أس يساعدنى فى ذلك ٠‏ 1 

قلت: روى ابن الى شية فى مصنفه فى ( الشكبير .وم عرفة انضل او التلية ) 
ق 10ذ,: ثنا أبو الأحوص عن أب يعفور قال: كنت أسير مع ابن عمر 
و ابن الحنفية من مى الى عرفات فكان ابن عمر بكبر و كان ابن المنفية يلى ‏ ام. 
فالرواية عن ابى يعفور ليس فبه.ذكر هلال. فلعله من هو قل الناسخ ا, هو مويل 
عن المؤاف سقط عنه بعض الرواة الذى روى عنه المؤاف و هو ه عن هلال.» 
و «هلال عن الى يمفور » فقى « هلال» من غير مناسبة * و اناعم ف . 
)١(‏ أخرجه الطحاوى ايضا بهذا الأسناد قال: حدثا عمد بن عمرو قال شنا 
بحى بن عيسى , و حدثا حسين بن نصر قال ثنا أبو نعم قالا ثنا سفيان عن 
حبيب بن أنى ثابت عن سعيد بن جبثر عن ابن عباس رطى الله عنه أن رسول الله 
صلى الله عليه و سل لى حتى رى جمرة العقبة ٠‏ 

(1) هو الأسدى مولام » أبو يحبى الكو التاببى » من رجال السثة ب 5 فى ج 7 ست 

ل (ه؟) عن 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) جم 
عن دين دين عن ان عباس رضى الله عنهما قال: لى رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل حتى رى اججرة ٠ ١‏ ش 


داص ١/8‏ من التهذيب؛ و هو أبو نحى الكو الذى روى عنه الامام أبو حنيفة . 
فى جامع المسانيد ٠‏ ولم بتعين عند رجال جامع المسائيد مر. .هو و اتراكه 
مجهولا هذا . 


١ج وحديث أبن عباس رضى الله عنهها رواه الامام أبو حنيفة ايضا م فى‎ )١( 
ص 8و من عقود الجواهر الميفة : أبو حذفة عن عطاء بن أنى رباح عن‎ 
ابن عباس ان الننى صل الله عليه و سل لى حتى زى البرة - هكذا رواه طلحة‎ 
و أخرجه الطحاوى من طريق سفياث عن حيب‎ ٠. وابن الظفر و الأشنانى‎ 
ابن أبى ثابت عن سعيد بن جبيد عن أن عباس هكذا ء مر هو ف السئة من لحديث‎ 
الفضل بن عباس كا سبأنى فى الذى يه : أبو حذيفة عن عطاء بن أنى ربااح عن‎ 
الفضل بن عباس أنه صلى الله عليه و سل لم بزل يلبى حبى رى جمرة العقبة ؛ هكذا رواه‎ 
ابن خسرو و اخرجه السنة؛ و زاد ابن ماجه ه فليا رماها قطع التلية» وعند انى داود‎ 
من حديث أبن مسعود « رمقت النى صل الله عليه و سل فل يزل يلى حتى رى جمرة‎ 
القية بأولى حصاة »٠و اخرجه الطحاوى من طريق سعد بن جبيرعن الفضل بن عباس‎ 
و من طريق حماد بن قيس عن عطاء عن الفضل أبن عباس مثله؛ و اخر ج من طريق‎ 
الزهرى عن عبيد الله بن غيد الله عن ابن عياس.قال: كارن أسامة بن زيد ردف‎ 
البى صل الله عليه وسلم من عرفة الى المزدلفة ثم اردف الفضل بن عياس من المزدلفة‎ 
٠ الى مبى فكلاهما قالا: لم يزل رسول الله صلىالقه عليه وسلم يلى حتى رمى جمرة العقية‎ 
و اخرجه ابن حرم فى كتاب حجة الوداع بسند حميد من حديث الى الزير عن أنى‎ 
معبد مولى ابن عباس عن الفضل بلفظ « و لم بزل يلبى حت اتم رءى جمرة العقبة ».ققد‎ 
«لت هذه الآثار على ان التلبية لا تتقطع حدى ثرعى جمرة العقبة  وهو قول الى حنيفة بس‎ 
ل‎ 


كتاب الحجة لم الرجل التلبية فى الج | و العمر 4 اج -؟ 


أخرا2 مد قال ل أخدا سفبان الثورى' قال حدثنا ع. جدالرع ' 


كت تمد اتنهى كلاءه فى عقود ال+واهر ٠‏ 
و لعل السيد الزبيدى لم يتيسر له مطالعة كتاب الليجة و الالنقل الاحاديث منه وما 
عزاه منها الى الغير ؛ رواه الامام مد فى كتاب الحجة م عليت ٠‏ و الثاى ان عزو 
-حديث أبن ممنعود مذإدا للحافظ أبن حجر فى الدراية الى ابي داود ليس بصحيح فان 
الحديث المذكور رواه البيهق فى سننه م تقدم .و به صريمح الزيلعى فى نصب الراية ٠‏ 
و الثالث يظهر من خاتمة كلامه ان الآثمة الثلاثة قائلورن. بقطع التلبية عند الفراغ 
من الرءى ء و الامس ليس كذلك فانهم قالوا « يقطع التلبية بأول حصاة من الرى» 
كا هو مفاد حديث أبن مسعود ٠‏ 
و اثر عمر الذى رواه ابن جرير على ما فى كاز المال من طريق عبرو بن هيمون عنه 
انه قطع التابية بأول حصاة كا سبق و حديث فضل بن عباس ليس بنص غير ممتمل 
لتأويل و لم يثبت من الأحاديث انه صل الله عليه و سم او احد من الصحابة لبون 
فى اثناء الرى و خلاله . بل ثبت انهسم كانوا يكبرون مع كل حصاة »ول برد فى 
حديث صحيح أو ضعيف انه لى فى خلاله؛ بل رى و كير و دعا ٠‏ 
و ما رواه ابن جزم من طريق الحذافى بسنده يخالفه ما فى سان البيوق عن زيد بن اسم 
عن عظاء بن سار عن ابن عباس - ال ؛ فان ال.ؤال فيه وقع عن التلبية فى المزدلفة 
لا فى مى عند رىى اجمرة. و هناك يصح «هل قضيئا نسكنا بعد» و ليس فى طريق ابن 
يسار لفظ « بعد ٠‏ 
)١(‏ لا ادرى من اخرجه بهذه الطريق غير الامام ممد . و أثرعير رضى الله عنه روى 
من غير طريق » قال الطحاوى : حدثنا عمد بن شزيمة قال ثنا حجابج قال ثنا ماد عن قيس 
أبن سعد عر ن عطاء عن ابن عباس قال : معت عمر بن الخطاب رضى الله عنه يلى غداة 
المردلفة حدثنا عل لى بن شية قال ثنا يزيد بن هارو رن قال انا حمد بن اماق 


٠6١,‏ عن 


كتاب الحجة (متى بقطع الرجل التلية فى الحج والعمرة) 2 ج-5؟ 

ح عن عيد الرحمن بن الأسود قال: حججت مع الآسود فليا كان يوم عرفة وخطب 
ابن الزبير بعرفة فليا لى يسمعه يلى صعد الأسود اليه فقال: ما يمنعلك ان تلى؟ فقال : أو يلي 
الرجل اذا كان فى مثل مقاى هذا؟ قال الأسود: نعم !سمصم عير بن الخطاب يلي فى مثل 
مقامك هذا؛ ثم لم يرل يلبى سيتى صدر بعيره عن الموقفء قال: فلي أبن الزيير اتتهى ٠‏ 
وفى امحل : ومن طريق حماد نٍ زيد: نا ايوب السختيانى عن عبد الرحمن بن 
الأسود بن يزيد يقول حدثى الى انه سمع عمر بن الخطاب يلى بعرفة ٠‏ و من طريق 


حماد بن سلية عن قيس بن سعد عن عطاء بن الى رباح عن أبن عياس قال : سمت 
عير يلبى غداة المزدلفة ٠و‏ عن ابن الى شيبة: نا عبد الآعلى عن عمد بن اتعاق سممك 
عكرمة يقول: اهل رسول الله صلى الله عليه و سل حى ردى اثخرة و ابو بكر و عمر؛ 
و عن على ابن الى طالب انه لى حتّى رى جمرة العقبة ٠‏ وعن القاسم بن يمد عن أم 
المؤمنين عائقة : كانت تلبى بعد عرفة ٠‏ و عن سفيان بن عييئة: سمع سعد بن ابراهم 
يحدث الزهرى عن عبد الرحمن بن الأسود ان أباه صعد الى ابن الزبير المنير يوم عرفة 
فقال له: ما بمنعك أن تهل ؟و قد رأيت عمر فى مكانك هذا يهل ! تأهل ان اازير ٠‏ 
و عن ابن عيينه عن عبيذ الله بن ابى يزيد يقول: تلى حى ينةضى حرمك اذا رميت 
المرة ٠‏ و عن سفيان الثورى عن عبد الله بن الحسن عن عكرمة قال: كنت مع 
الحسين بن على فلبى حى رى جمرة العقبة ‏ انتهى ٠‏ 

(؟) هكذا غير منسوب فى جميع النسخ» و هما اثنان : عبد الكريم بن مالك الجروى 
ابو سعد الحراقء من رجال الستة ثقة نيت كثير الحديث ؛ و الثاقى عبد الكريم 
بن الى الخارق بوامية المحم البصرى من رجال مسلم و النساق و الترمذى و أبن ماجه ؛ 
و كلاهما يرويان عن مجاهد » و عن كليهها يروى سسفيان الثورى “و الوجدان يكم بأن 
الأول فى الاسناد المذكور ؛ و فش تعيينه من الكتب فالى لم أجد الآثر المذكور بهذا 
الاسناد فى غير هذا الكتاب, ثم تمين عندى انه الجررى فاه مذكور فى ترججة بس 

ل 


كتاب الحجة ( مّى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة ) 03 ع 
عن مجاهد قال حدثئنا من رأى مر بن الخطاب رضى الله عنه يلب يعد 
ما أفاض من جمع ٠‏ 

أخبرنا حمد قال أخيرنا مسر بن كدام عن عيد الرحمن بن الأاسود 
قال أخرقى من مهعم ' أن مسعود رضى الله عنه يلى بعد ما أفاض من عرفات. 

أخيرنا تمد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس عن عامس بن شقيق بن جمرة 
الأسدى" عن شقيق بن سلية عن ابن مسعود رضى الله عنه أنه لم بزل يلى 
حتى رعى جمرة الحقية ٠‏ 
د من ليذب رات عند اله تعالى«و راجع شرح الآثار للطحاوى فى هذا 
الاب ذانه راوى الحديث ٠‏ 
)١('‏ مجاهد: تابعى جايل؛ وعرض المّرآن على ابن عياس ثلاثين مرة» و هو كان مع 
عمر رضى الله عنه فى بحجته »و من رآم :ابن عير-أبله وهو يروى عنه؟ و منهم الآسود 
ابن يزيد و عمرو بن ميمون و عبد الله بن سخيرة وغيرهم من الصحابة و التابمين . 
او مرسلات مجاهد احب الهم من-مرسلات عطاء ٠‏ و المقصود .ن هذه الأسار 
اثيات ادامة التلية و استمرارها الى ان ترى خمرة العقبة يوم النحرء و هو مثبت ٠‏ 
(؟)و من السامعين: الأسود بن يزيد » و علقمة بن قيس ء و عبد الله بن سخيرة » 
و عبد الرحمن بن يزيد و شقيق بن سلية ٠‏ و سحديث عيد الرحمر#. إن يزيد و الأسود 
ابن يزيد أخرججه عسل و قد تقدم ٠و‏ عيد ال رحمن بن الأاسود روى تليية عمر عن أبيه م 
سبق » و الظاهر ان الأسود اخبره بهذاءو الروايات عنهم اخرجها الطحاوى فى شرح 
الآثار أيضاء و رواية ابراهم التخعى و سلة بن كهيل عن الأسود و عبد الرحمن بن 
يزيد اخزجها مسلم و الطحاوى و اليوق و غيدثم ٠‏ راج جع أبواب السان الكيرى 

و آثار الطعاوى و شيرهماء و قد سبق اككثرها فيا قل . 
(؟) بهذا الاسناد رواه اليهق ف السنن عنه مرفوعا انه قال: رمقت النى صلى الله حب 

ل له أخدرنا 


كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج-؟ 
أخبرنا عمد قال أخمرنا' إبرأهم بن يزيد اللمى ١‏ قال معت طاوسا 

يقول لابن عباس رضى الله عنهها: إن ابن عبر رضى الله عنهما يمسسك عن التلبية 

قل عرفة. قال: فاق أشهدك على عبر بن الحظاب رضى الله عنه فاق سمعنه 

يلى' عشية عرفة عند الموقف . 1 

ْ أخيرنا حمد"'قال أخيرنا مالك بن أنس [ عن عمد] بن أنى بكر 


كلو ديزن او جمرة العقبة بأول حصاة ‏ من طريق على بن جر 
عن شريك بهء و قد وقع فى الأصول «حمزة» بالحاء المهملة و الزاى المعجمة بعد 
اليم وهوخطأ؛ وهو بالجيم والراء الموملة او الراى المعجمة :م ف التقريب و الخلاصة٠‏ 
قلت : 


و أخبر ج الآثر هذا ابن الى شيية عن ابن مهدى عن سفيان عن عامس بن شقيق 
عن الى وائل ا لل 

( في النحرم مى يقطع التلبية) ق 4 دقاه 

(91-١)وف‏ الأصول « يزيد بن ابراهيم المى » و هو عندى خطأ انقاب على الكاتب » 

والصواب عندى: ابراهم بن يزيد المكى. هو الخوزى الأمدوى ابو اسمعيل الكوى 

المكى ؛ .ولى عمر بن عبد العزيز » وهو يرؤى عن طاوس - كأ فى ج ١‏ ص ١8٠١‏ 

من النهذيب .و ليس فيه « بزيد بن ابراه الا التسيرى ابو سعيد نزيل البصرةم فى 

ج ١لاص‏ ١١ل,‏ منه واج + ص ٠ل/ا/ا‏ من اللسان و راجمع ج ١‏ ص 7 من 

تاررعخ البخارى و ج ١‏ ص ه8١‏ من اللسانء و ج ١‏ ص ه" من الميزان ٠‏ 

5 ارعير بن الخطاب رضى الله عنه روى من غير وجه واحدراجع شرح معانى 

الآثار للطحاوى و سان اليهق و الحل و غيرها من الكتب ٠‏ و استمرار الثبية ثبت 

من -حديث أبن مسعود و أبن عباس و الفضل بن عباس و عبر بن الخطاب و غيرهم 

من الصحابة رضى الله عنهم اجمعين - و الله تعالى اعم بالصواب ٠‏ 

() بهذا الاسناد رواه الامام عمد فى باب متى تقطع التلبية من الموطأً ص 185 جحت 


ندل 


كتاب الحجة (مى يقطع الرجل اللية فى الحج والعمرة ) ج -؟ 


سييست 


الثقق ١‏ أنه سأل سا رّ هما غاديان 'إلى عرفة :كيف كنة ويم 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل فى هذا اليوم ؟ قال : كان هسل امهل 
ماي اك ص ور كر لكر ور عليه ٠‏ 


جو روأه مالك فى مو 8 البخارى ومسل و الطحاوى فى شر بح الأثار و البيهقى 
فى سئئه .و مس و النسافى من طريق مالك و من طريق موسى بن عقبة عن مد الاق ؛ 
و ابن ماجه عن جمد بن عقبة عن الثقق به ٠‏ 

)١(‏ قلت:و كان فى الاصل «مالك ي أنس بن انى بكر الثق »و ف اللندية ه ابى بكر» 
و الصواب « عن محمد بن الى بكر الثقى » سقط منه : عن تمد » بس «أس» ٠‏ 
.و الحديث رواه البخارى ومسل و النسائى و ابن ماجه و الطحاوى فى آثاره و اليوق 
فى سئئة و مالك و تمد فى موطلبهما . و رواه غيرمم ايضا ٠‏ و تمد هذا هو ابن 
الى بكر بن عوف الاق الحجازى ء ثقة , ليس له عن أنس و لا عن غير, فى كتب 


الحديث سوى هذا الحديث ‏ ا هو فى عمدة القارى و فنح البارى و شرم الموطاً 
للزرقانى وغيرها من الكتب ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الآأصولء زاد فى الموطأ روابة يحى «من مبى » قبل ةوله « إلى عرفة» 
و كذا ذكره الزرقانى ايضا فى شرحه ج ١‏ ص 107 ٠‏ والمسل من طريق مومى بن 
عقبة عن حمد بن الى بكر : قلت لآانس غداة عرفة : ما تقول ف التابية فى هذا اليوم ؟ 
أه ٠‏ و على الآول من الذكر طول الطريق ‏ كذا فى عمدة القارى و الفتتم و الزرقانى؛ 
و روأه مسلم من طريق عبد الله بن الى سلية عن عببد الله بن عبد الله بن عهر عن أببه: 
غدونا مع رسول الله صل الله عليه و سل من منى الى عرفات؛ منا المبى و منا المكبر . 
و فى رواية له قال يعى عبد الله بن الى سلة : فقلت له - يع لعيد الله :يجبا لك | 
كيف لم تسألوه : ما ذا رأيت رسول الله صل اله عليه سل يصنع ؟ و اراد عد الله 
ابن الى سابة بذلك الوقوف عل الأفضل لآن الحديث دل عل التخيير ببن التكبير ب 

55 أخيرنا 


كتاب الحجة متى يقطع الرجل التبية والحج و العمرة ) جم 
أخيرنا عمد قال أخخيرنا مالك بن أنس 6 قال حدثتنا ان شهاب: عن 


عبد الله بن عمر رضي الله عنهما' قال :كل ذلك" قد رأيت ت الناس يفعلونه » 
رأنا عن شكر: 


| 
حو التلية من عر ل حل قلط ةريط عل فلك فأراد ان يعرف ما كان 

يصنع هو ليعرف الأفضل من الآمرين كذا فى شح البارى» و نحوه فى عمدة القارى 
فى اواب العدين و شرح الزرماقى و زاد: و الذنى كان يصنعه هو التلية .٠‏ 

و قال الشيمن السندى فى تعليقه على سنن ابن ماجه ج ١‏ ص +0 : الظاهر انهم كانوا 
يجحمعون بين الثلبية والكبيرء فرة يكير هؤلاء و يلبى آخرون ومية بالمكس » لآن بعضهم 
يلى فقط و بعضهم يكير فقط »و الظاهر انهم ما فعلوا كذلك الا انهم وجدوه صل الله . 
عليه وس جمع ؛ أذ يستبعد انهم يخالفون النى صلى الله عليه و سل نو يكون النبى صلى الله 
عليه وسل على ذكر واحد وم يأتون بذكر آخخر » فالاقرب انهم كانوا يجمعون و اانى 
صل الله عليه وس كان يجمع ؛ و على هذا فالآقرب للعامل ان يجمع ؛ ثم رأيت الحافظ 
ابن حجر نقل فى شر ح صميح البخارى فى باب التلبية و التكبيرغداة التحرما هو صر يمح 
فى ذلك قال : فعند احمد و ابن الى شيبة و الطحاء وى من طريق مجاهد عن الى معمر عن 
عبد الله :رجت مع رسول الله صلى الله عليه وس فا ثرك التللية حتى رى جمرة العقبة 
الا ان يخاطها بتكبير؛ و الله اعم - انتهى٠‏ و راجع ج ؟ ص 47٠‏ من قم البارى. 
() بهذا الاستاد رواء الامام تمد فى الموطأء و فيه «اخيرئا ابن شهاب» و فيه «فأما 
نمن ٠‏ بالفاء. ثم قال عمد : يذلك نأخذ على أن التبية هى الواجبة فى ذلك اليوم الا ان 
الذكير لا كر على حال من المالات» و التبية لا ينغى ان تكون الافى موضها ٠‏ 
وحديث أنس بن مالك وحديث عبد الله بن عمر وحديث جابر بن عبد الله رضى الله 
عنهم روآه الطحاوى فى ج 1 ص1 ؛ من باب التلية متى يقطعها الحاج من شرح الآثار. 
() لى من التتكبير و التهلل و التلبية وغيرها من الذكر٠‏ وفى شرح الزرقالى 10819 

6 


كتاب الحجة ( مت يقطع الرجل التلبية فى:الحج والعمرة ) 6 _-؟ 
قال © خمد : وهذان إل. رشان يدلان على أن اتلية ١‏ هى الواجية ١‏ 
فى ذلك اليوم» "إلا أن التكبير" لا ينكر فى حال من الحالات و لا يكره؟ 


والتلبية تكرى إلا فى ه, واضعها؟ التى اتفبخى 4.فذا كاف المي 


حت ذيل تحدديثك أنس بن مالك «قال الشبيخ ولى الدين : ظاهر كلام الخطابى ان العلباء 
اجعواعل ترك العبييل بهذا الحديث » و ان السئة فى الندو من منى الى عرفات التلبية 
فقط ء وسكى المنذرى أن بعض العلياء اخذ يظاهره لكنه لا يدل على فضل التكبير على 
اببة بلعلى جوازه فق لآن غاية ما فيه تقريره صلىالله عليه وسل على الاكبير» و ذلك 
لايدل على استحبسابه . فقد قام الذليل الصريح على ان التلبية حيتئذ افطل. لمداوءته 
ا عليه وس علها ٠‏ و قال غير : يحتمل ان تكبيره هذا كان ذكرا يتخلل التلبية 
من غير ترك بههأ ؛ و فيه بمد اتهى : قلت: يؤبده حديث ابن مسعود رضى الله عنه 
كا قال السندى وما عرفت الآن . وكذا قول ابن عمر رضى الله عنهما :فأما نحن كير . 
)١-1(‏ قوله ذهى الواجبة » ساقط من الأصول و إبما زدناه من موطأ الامام عمد ء 
والمعنى : هى الثابتة فى ذلك اليوم من رسول الله صلل الله عليه وس فهى المسمول بها ٠‏ 
)١-5(‏ وكان فى الأصل « إلا التتكبير» و الصواب:« إلا أن التكبير »يا هو فى الموطأ ؛ 
سقط لفظ «أنء هنا من الاصل؛ وف المندية ٠‏ لآن الذكير » و هو من تصرف الماح . 
(©) كذا فى الأصلء و فى الحندية « لا نكر » و الصواب «لايكره » بالتذكيرء لآن 
التكبير مذكر باعتيار اللفظ ٠‏ 
(؛) وفى موطأ الامام شمد دفي موضعواء بالافراد اى فى حلها؛ وهو الاحرام؛ وف هذه 
الحالة بعرفة ومى : ذهابا و إياباء وغداة عرفة و ليلةالمزدلفة . و المساجد والاسوا 
وف الهبوط و الارتفاع حى برى ارة - ؟ ثبت فى الأحاديث المارة. و أوضح 
فى كتب الفقه ٠‏ | 
قال الامام الطحاوى بعد حديث أنس و ابن عمر و اسامة بن زيد وجابر بن حم 


ل )/90) عبد الله 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج-؟ا 


تت عيد الله رضى الله عنهم «فذهب قوم الى ان الحاج لا يلي بعرفة» و اختلفوا فى 
قطعه اانلبية مى ينغى ان بكرن » فقال قوم : حين يتوجه الى عرفات ؛ و قال قوم : 
حين يقف بعرفات, و احتجوا فى ذلك بهذه الآثارء و خالفهم فى ذلك آخرون وقالوا: 
بل يبي الحاج حتى يرى جرة العقبة» و قالوا : لاحجة لك فى هذه الآثار الى احتججم 
بها علينا لآن المذكور فيها ان بعضهم كان يكبر و بعضهم كان يهال لا يمنع ان يكونوا 
فاوا ذلك : ولمع أن يليوا فان الحاج فيا قبل يوم عرفة له أن كير » و له ان يهال» 
وله ان يلى: فل يكن ككبيره و تهليله بنعانه من ااتلية فكذلك ما ذكركوه من 
تهيل رسول الله صلى الله عليه و سل و تكبيره :يوم عرفة لا يمنع ذلك من اثئلية » 

وقد جاءت عن رسول الله صلى الله عليه و سل آثار متواترة بتلبيته بعد عرفة الى ان 
رعى ججرة العقبة » ٠‏ ثم روى احاديث بأسائيده عن الحسين بن على و الفضل بن 
عاتن وافحطة اك رماس و رهد افق مدر انال 111 سل اه 
عليه و سل لم يزل يلى حى رمى جمرة العقبة ثم قال « فقد جاءت هذه الآثار عن 
رسول الله صلى الله عليه وسل انه كان يلى حتى رمى جمرة العقبة» وصح حميثها و لم يخالنها 
عندنا ما قدمناء فى اول هذا الباب لما قدشرحنا و بنا'ء و هذا الفضل بن عباس 
رضى الله عنهها فقد كان رديف رسول الله صلى الله عليه و سل.حين دفع من عرفة 
و قد رأى رسول الله صلى الله عليه و سلم بعرفة يبى حيتتذ و بعد ذلك؛ و قد ذكرنا 
عن أسامة اله قال: كنت رديف رسول الله صلى الله عليه و سل بعرفة فم يكن يزيد 
على التهليل و التكبير ٠فدلت‏ تلبيته بعرفة أنه قد كان له أن يلى ايضا بعرفة» و انه انما 
كان تتكبيره و تهيله بعرفةكاكان له قلها؛ لا ان يحل مكان التلية تهليلا و تكيراء 
ألاترى الى قول عبد الله فى -حديث مجاهد : لبى رسول الله صلى الله عليه وسلم حى ربى 
جمرة العقبة ء الا انه رما كان خلط ذلك بيتكبير و تهليل! فأخير عبد الله ان رسول الله 
صلى الله عليه و»لم قد كان يخلط التكيير بالتهليل »وكات التهليل و التكير لا بدلان ح 

ل 


كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التليية فى الحج والعمرة) ج "8 


عل ان لا تليية فى قتهما , و التللية فى ذلك الوقت ندل على ان ذلك ااوةت كان وقت . 
تلية» فثبت بتصحيم الآثار أن وقت التلية الى ان يرى جمرة العقبة يوم النحر» أه ٠‏ 
و إذا اسنت النظر فى كلام الطحاوى و فيا قاله الامام حمد فى هذا المقام ايقنت بأن ٠‏ 


ال د لمسسيسييعم 


كلام الطمعاوى توضيح لهدءو جوابه هذا مأخوذ من توجيه الامام عمد و جوابه 
سواء بسواء؛ ثم قال العلماوى دفان قال قائل : فقد رو ا اصعاب رسول الله صلى الله 
عليه و سم خلاف ما حم عليه هذه الآثار» ٠‏ ثم روى بسنده عن عبد الله بن الزيير 
ان عير بن الخطاب رضي الله عنه كأن يهل يوم عرفة حت بروح ءو عن القاسم عن 
عائشة رضى الله عنها انها كانت تبّرك التلية اذا راحت الى الموقف؛ ثم قال« فن الحجة 
عليهم لهل المقالة الأخرى ان القاسم لم يخير فى حديثه الذى رويناه عنه عن عائشة انها 
.قالت : ان التلبية تقطع قبل الوقوف بعرفة؛ و اما اخير عن فاها فقال؛ كانت ترك 
التلبية إذا اليك الى لوقف ؛ ققد يحون ان تكون كانت تفعل ذلك لاعلى ان وقت 
التلية قد انقطع. و لكن لأنها تأخذ فيا سواها من الذكر من التكبير و التهليل” لها 
ان تفعل ذلك قبل بوم عرفة ايضاء و لايكون ذلك دليلا على انقطاع وقت اللبية 
و نخروج وقتهاء وكذلك ما رواه عبد الله بن الزبير عن عمر رض الله عنهم فى ذلك 
ايضا وهو مثل هذاء. ثم روى من طر يقين عن عبد الرحمن بن الأسود قال: حججت 
مع الأسود فيا كان يوم عرفة و خطب ابن الزيير بعرفة فلما لم يسمعه يلبى صعد اليه 
الأسود فقال: ما يمنعك ان تلى؛ فقال: أو يلى الرجل اذا كان فى مثل مقاى هذا ؟ 
قال الأسود: نعم ء سمعت عير بن الخطاب لي فى ٠ثل‏ .ةمك هذا ؛ ثم لم يزل يلبى ححى 
صدر بعيره عن الموقفء قال : فابى ابن الزبير فال ؟ لبيك» اللهم! لبيك. ثم قال الطحاوى 
«أفلا ترى ان الأسود لم اشير ابن الرهر بتلبية عمر:ق مثل يومه ذالك قبل منة وأشنل به! 
ول يقل نالزير: افى قد رأيت عدرلا يأبى فى هذا اليوم ‏ على ما رواه بما مى عنه؟ و لكن 
ابن الزبير انما -حضرمن عمر ترك التلية يومئذ ولم يخيره عمر ان ذلك الثرك منه ابا حت 
غ1 كان 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج-؟8 
. 'لا نكر عليه' فى ذلك الموضع فهذا دليل على أن التلبية تنغ فى ذلك 
المكان . و أما التكبير فلا يتكر فى المج كله والتهليل و الأسييح ؛ ألاترى 
أن المكبر لو كبر فى أول الاحرام مع التلبية لم يكن بذلك بأس او لو لبى 
رجل بعد رى الجر تين كره له ذلك" ؛ فالتلية تكره إلا فى مواضعهاء 
و الككبر لا يكره فى حال من الحالات ؛ فانكان امهل لايشكر ذلك عليه 
فى تلك الخال فهى حال التلبية . وقد كان ان عير" رطى الله عنها يقدم 


ح كان لخروج وقت التلية بل اما كان منه لغير خروج وقنهاء فعلل به ابن الزبير 
و عمل بهء٠‏ 

٠ كذا فى الأصلء و ف الحندية : لا يتكر عليه التلية»  ف‎ )١-( 

(م) لآنه خلاف سنة رسول الله صل الله عليه وس و أصمابه بعده * 

(م) اشترجه الامام عمد فى ص ه78١‏ من باب السعى بين الصفا و المزوة من الموطأ : 
اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر: انه كان أذا طاف بين الصفا و المروة 
بدأ بالصفا ٠‏ فرق حبّى يبدو له الييت »و كاب يكير ثلاث سكبيرات ثم يقول 
لا إله إلا الله وده لا شزيك لهء له الملك و له الجندء يحى و عيست» و هو على 
كل ثىء قدير » يفعل ذلك سبع مرأت ؛ ذلك احدى و عشرون تكبيرة و سبع 
توللات؛ و يدعو فيا بين ذلك و يسأل القه تعالى؛ كم بهبط فيمثى : حت إذ! جاء بطن 
اميل سعى حي يظظهر مئه ثم يمثى حتى بأنى المروة فيرق فيصنع علها مثل ما صنع 
على الصفاء يصنع ذلك مسع مرأت حى يفر غ من سعيه؛ و سمعته يدعو على الصفا 
« أللهم إنك قلت : ادعونى اسستجب لك » و انك لا تخلفن الميعادء و إلى اسألك كا 
هد ينى للاسلام ان لاتتزعه منى سحتّى توف و أنا مس » ٠اشيرنا‏ مالك اخيرنا جعفر 
ابن عمد عن ابيه عن جابر بن عبد الله: ان رسول الله صل الله عليه وسلم حون هبط حت 

ل 
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للسسسسي سسو يم | السماء سس سس 0 


58 فطوف محجة , و يسعى فيكير عل الصفا و الززفه وبزقم هوق 
بالتكبير و التهليل و التسيح م التحميد, و هذا قبل انقملاع التلبية » فالتكير 
و النسييم و التهليل و التحميد لا نكر فى أول الاحرام و لا فى آخخره؛ 
و التلبية لا نكون إلا فى مواضعها وه مكروهة فى سوى ذلك؛» فاما إذا 
ل ينكرها فذلك .وضعها. 

أخير زاعمد' قال أخبرنا عباد بن العوام' قال حدثنا هلال بن خباب" 


. عن عكرمة عن ان عباس رضى الله عنهما : انه أفاض من عرفات لعل يلبى 

حتّى قدم جمعاءثم أفاض من؟ جمع لحل إلى فقلت : يا ابن عباس ! أ لا تقطع 
التلبية ؟ قال: حججت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه [إحدى عشرةٌ حجة 
فكان يل حتى برعى جمرة العقبة . ذلى ابن عباس حت رمى: ابخبرة . ثم أمسك 
و قال: “تفتس الآن ا 


000 .اذا ل ناد نا يل سعى حتّى ظهر منه؛ و كان 
ا واحدة ؛ يفعل ذلك ثلاث مرات ٠‏ قال عمد 


و بهذا كله تأخذ: اذا صعد الرجل الصفا كبر و هال و دعاء ثم هبط ماشيا سحتى يبل 


بطن الوادى فيسعى فبه حت يخرج منهء ثم يمشى «ثميا على هينته حت يأنى المروة 
فيصعد عليها فيكير و يهال و ندعو يصنع ذلك بينهما سبع .عى فى بطن الوادى فى كل 
مسة مئهها - و دو قول الى -حنيفة و العامة ٠‏ 

و به على انه صل الله عايه و سلم سعى بين الضفا و المروة بمثى الاقدام .و ثبت ايضا 
أنه فى حجة الوداع سعى بها على الراحلة م سبق٠‏ فثيت بذلك تعدد سعيه رغها 
على من أنكره ‏ تدبر ٠‏ 

(1) تلبية عمر رضى الله عنه الورى اجمرة رويت من طرق ممتلفة كا عرفت » رواها حت 

11 (م) ْ 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فى الحم والعمرة) ج-؟, 
ح عنه الأسود بن يزيد وعمرو بن ميمون وعلقمة وابن عباس وغيرهم .قال الطحاوى: 
حدثنا مد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا ماد عن قيس بن سعد عن عطاء عن 
ان عباس قال : سمعت عير بن الخطاب يلى غداة المزدلفة ‏ اه. و هو فى امل و مبئن 
الببهق ايضا ٠و‏ روى عن أبن عباس م ذوعا أيضا م م ٠وقال‏ الطحاوى . حدثنا على 
ابن معبد قال ثنا سعيد بن سلبان قال ثنا عباد بن العوام عن مد بن ابماق عن ابان . 
ابن صالم عن عكرمة قال: وقفت مع الحسين بن على فكان يلى يي رعى جمرة العقبة 
.فقلت: يا ابا عيد الله! ماهذا ؟ فقال: كان إلى يمعل ذلك » و اخيرنى ان رسول الله 
هلى الله عليه و سم كان يفعل ذلك ؟ قال : فرجعت الى ابن عياس: فأضيرته , فقال 
عيد الله بن عباس : صدق؛ أخيرقى الفضل ‏ اختى: ان رسول الله صلى الله عايه و سل 
لى حتى اتتهى الها و كان رديفه. ٠‏ 

(9) هو ابو سهل الواسطى ؛ من رجال السئة ٠‏ 

() هو العيدى الذكور من قبل فى هذا الياب ٠‏ 

(؛) لفظ « من »ء ساقط من الآصول و لا بد منه ؛ و انظر كم مرة مج عير الفاروق 
الليغة الراشد فى عمره !و ههنا أحدى عشرة حة؛ و قايس به النواب و أمراء الزمن 
و سلاطين العصر الخاضر من المسليين الم يحجوا فى اعمارم حجة الاسلام ايضا مع 
كونه فرضا خلبهم فضلا عن النوافل من الحج وهم مسليون! و لم يوفقوا لذلك مرة 
واحدة؛ و ما ذاك إلاخوف خروج الحكومة عن ايدهم الجائرة! فانا لله و إنا إله 
راجعون »و لاحول و لاقوة إلا بالله العلى العظم ؛ ول يبالوا بوعيده صلى الله عليد 
و سل : ءن ملك زادا و راحلة تبلغه الى بيت الله و لم يحج فلا عليه فى أن كوت يهودبا 
او نصرانيا اويا قال صل الله عليه وسل ٠أللهم‏ اوفقنا لزيارة بيتك الحرام » و شرقنا 
يزيارة نبيك فى المديئة دار السلام ٠‏ بريدون عرض الدنيا و الله يريد الآخرة » 
(ه-ه) كذا فى الأصل اى بالناء, و فى المندية « نفتتم الآن الحل» يعى أبتداء الخل حت 
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أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال ؛ العمرة ليست بواجبة ' ومن اعثهر 
فقد أحسن و أخذ بالفضل ء و لا بأس أن يعتمر الرجل ما أحب من العمرة. 


حح من بعد الكل » و هذا اوان شروعه ٠‏ 

)١(‏ اى كورجوب الحج المفروض بقوله تعالى و لله على الناس سح البيت من استطاع 
اليه سيلا ؛ و اما قوله تعالى دو أتموا الحبج و العمرة للهء فليس فيه الا اتمامهما اذا 
شرع فهما على وزان قوله تصالى « الح أشهر معاومات فن فرض فيهن الج فلا 
رفث و لافسوق و لاجدال فى الحج» ولم يتعرض الى فرضية احج او العمرة بل 
ارسلها على -الها ارسالاء ان فرضا ففرض و ان تطوعا قتطوع ؛ نعم ! اذا شرع 
فهما جمما أو قردا فاتمامهها واجب حا 5 هو منطوقه ٠‏ و فى ج ١‏ ص 844 من 
الجوهر النق على البيهق : امام الثىء انما يكون بعد الدخول فيه و عند خصومه؛ اذا 
دخل فيهما وجبا ٠‏ و فى الاستذ كار : و روى عرى أبن سعود قال : الحج فريضة 
و العمرة تطوع - و هو قول الشعى؛ و ابى حنيفة »و أصحابه , و الى ثورءو داود؛ 
و معى الآية عندهم: وجوب أتمامهها على من دخل فيهماء و لايقال «اتم » إلالمن 
دخل فى العمل و يدل على صمة هذا التأويل الاجماع على ان من دسل فى حجة 
أو عبرة مفترضا او متطوعا ثم أفسد انه يحب عليه اعامهها ثم القضاء؛ و هذا 
الاجماع اولى بتأويل الآية من ذهب الى ايحاب العمرة ‏ اتتهى ٠‏ 

و توضيحه على ما فى احكام القرآن الجصاص ج ١‏ ص +5؛ ف ما فى الجوهرالئق 
مأخوذ من الاحكام ٠‏ قال الله تعالى « و أبموا المج و العمرة لله » و اختلف 
السلف فى تأويل الآبة: فروى”عن على و عير وسعيد بن جبير و طاوس قالوا: اتمامهبا 
أن تحرم بها من دويرة املك ٠وقال‏ جاهد : امإمهم| بلوغ آخرهما بعد الدخول فيهما٠.‏ 
وقال سعيد بن جبير و عطاء: هو اقامتهما الى آخر ما فيهم| لله تعالى »الأانهما واجبان_ بس 
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ب كأنها تأولا ذلك. على الأ بفعلهها كقوله لو قال « حجوا و اعتمروا» ٠‏ 
ا عن ابن عبر و طاوس قالا: ابمامهما افرادهما ٠‏ و قال قنادة: امام العمرة 
الاعهار فى غير أشهر المج ٠‏ وروى عن علقمة فى قوله تعالى « و العمرة لله » قال : 
:'لاتجاون بها البيت ٠‏ 

و فد. اختلف السلف فى وجوب العمرة: فروى عن عبد الله بن مسعود و أبراهم النخعى 
و الشعبى انها تطوع ٠‏ و قال مجاهد فى قوله تعالى «و أبموا الحج و العمرة لله » قال: 
ما أمرنا به فيهها ٠‏ و قال عائشة وابن عباس و أبن عمر و الس وابن سيرين: هى 
انوروك نحوه عن مجاهد ٠و‏ روى عن ابن طاوس عن ابه قال : العمرة واجبةء 
و احتبج من اوجبها بظاهر قوله تعآلى «و أبوا الج و العمرة لله » قالوا و اللفظ يحتمل 
اتمامهها بعد الدخول فيهما عو يحتمل. الام : بابتداء فعلها : فالواجب حمله على الأاشرين 
مازلة عوم يشتمل على مشتمل» فلا يخرج مله ثي* إلا بدلالة ٠‏ قال أبو 18 
و لادلالة فى الآية على وجوبهاًءو ذلك لآن اكثر ما فهما الام باتمامهماء و ذلك انما 
نتضى نق النقصان عنهما أذ فعلك لأآن عند الَام هو النقصان لا البطلان؛ ألاترى ! 
انك تقول لثاقص : انه غير تام و'لاتقول مثله لما لم يوجد منه شىء؛ فعلينا ان 
الأمى بالاتمام انما اقتعنى نق النقضان ء لذلك قال على وعمر 1١‏ تمامهها أن تحرم بها 
من دويرة املك» يعنى الأبلغ انق التقصان الاحرام بهما من دويرة اهلك ؟ واذا 
كان ذلك .عل ما و:صفنا كان تقديره أن لابفعلهها ناقصين » و قوله دان لا يفعلهما 
ناقصين » لا يدل عل الوجوب لجواز اطلاق ذلك عل النوافل . ألا ترى ! انك تقول: 
لا تفعل الححج التطوع و العدرة التطوع ناقمين و لا صلاة النفل ناقصة ) فاذا كان 
الآس بالاعام يقتضى نف النقصان ‏ فلا.دلالة فيه اذا على وجوبها » و يدل على صمة 
ذلك أن العمرة التطوع والحج لتقل م ادان بهذه الآية فى النهى عن فعلهما ناقصين » 
ولم يدل ذلك على وجوبهها في الأصل , و أيضا فان الأظهر من لفظ الاتمام انما 
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حت يطلق بعد الدخول فيه ؛ قال الله عر وجل « كلوا و اشربوا حتى يتبين ل 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل » فأطلق عليه 
لفظ الاعام بعد الدخول» قال النى صلى الله عليه و سل « ما ادركتم فصلوا و ما 
نانم فأعواء فاطلق لفظ الامام عليها بعد الدخول ها ؛ و يدل على ان المراد ايحماب 
إتمامهما بعد الدخول فهما ان الحج و العمرة النافلتين يازمه ايمامهما بعد الدخول فيهما 
بالآية ؛ فكان منزلة قوله «أ تموهما بعد الدخول فيهماء فير جائر اذا ثبت ان المراد 
لروم الاتمام بعد الدخول حمله على الابتداء لتضاد الممنيين ؛ ألاترى | انه إذا اراد به 
الالزام بالدخول اتتنى ان يريد به الالزام قبل الدخول؛ لآن الزامه قبل الدخول ناف 
لكرنه واجبا بالدخول؛ ألاترى! انه لايحوز ان يقال : ان سحبجة الأسلام انما تلرم 
بالدخول؛ وأن صلاة الظهر متعاق لزومها بالدخول فها ؛و هذا يدل على انه غير جاير 
أرادة ايحابهما بالدشول و امجابهما ابتداء قبل الدخول فيهاء قتبت با وصفنا انه 
لا دلالة فى هذه الآية على وجوب العمرة قبل الدخول فيها ‏ اتتهى كلامه؛ و له بقية 
من الاسشد لال بالأحاديث والكلام فيها ٠‏ و الجواب عنا استدل به الموجبوت 
و النقض فيه على دأب تحتيقه على نهم الجتهدين و هو حقيق بذلك؛» فانه امام متكلم 
فقيه مفسر محدث عل الاطلاق ٠‏ 

و من هبنا انهدم أساس قول أبن حزم انها فريضة»ولم يقدر عل الائيان بنص موجب 
لها غير محتمل غير قوله : ان الآية لا يقتضى ما قالواء و اما يقتضى وجوب الجىء 
بهما تامين- اه ٠‏ اى دليل من القرآن أو الحديث الصحيح على ذلك ؟. كلا! ثم ضاق 
صدره و أضطر إلى قوله من غير قصد و اختبار ان ابنعباس نحجة فى اللغة» و سعيد 
و مسروق حجة فى اللغة » و هو القائل فى المحلى : لا ينتمد على قول دوت قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ ألدس عنده على بن انى طالب سحجة فى الائة وهو 
باب مدنة العل | و ليس عنده عمر الفاروق حجة فى اللنة و هما قالا معنى الآية ست 

حل الاحرام (5؟) 
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و قال أهل المدينة: العمرة سينةء و لا نعل أحدا من المسليين رخص ١‏ 
فى تركهاءو لانرى للاحد أن يعتمر فى السئة عرارا ٠‏ 
قال مد : و لا بأس ' بذلك أن يعتمر الرجل ف السنة مراراءو قد 


0ك 


بت والاحرام 0ط ا و الفاروق هو الذى كان رأيه موافتا لآم الكتاب 
فى غير موضع وأحد منه » و ليس الشعبى حجة فى اللثة ! و ليس أبن مسعود رضى اللعنه , 
حجة فى اللغة وهو كنيف مل" علا ! وه اقرؤا القران عليه» بالنص ٠‏ فلا اساس 
لقوله المتخاذل إلا الدعاوى العر يضة بلا رهان هذا ٠‏ 

٠. » كذافى الاصلء و ف الموطأ «أرخص‎ )١( 

59 كذا فى الأصل » و اليك اواو حبار مدو و له بو 

للذة يستعملون «ما» و«لاء كليها ‏ م لا يق ٠‏ 
٠‏ اطلاع على رغم الخالف: 
فى الدر الختار مع رد انحتار ج ؟ ص ه١١‏ : و العمرة فى العمر مرة سئة م ؤكدة 
على المذهب - اه ٠‏ أى اذا الى بها مرة فد اقام السئة غير مقيدة يوقتء غير ما ثبت 
التهى عنها فبهء إلا انها فى زمضان افضلء هذا اذا افردها ء فلا ينافيه ان القران 
افضل , لآتف ذلك أمى يرجع الى الحج لا العمرة ؛ فالحاصل أن من اراد الاتيان 
بالعمرة على وجه افضل فيه فأن يقرن معه عيرة قتح فلا يكره الاكثار منها خلافا 
لمالك. بل تحب على ما عليه اجنمهورء و قد قيل سبع أسابيع من الآطوفة كممرة - شرح 
اللاب_ام ٠.‏ وصيح فى اجوهرة وجوبها ٠‏ قال ف البحر: و اختاره فى البدائع و قال: أنه 
مذهب أتعابنا؛ و منهم هن اطلق أسم السنة؛ و هذا لاينافى الوجوب اهو الظاهر من 
الرواية السنية فان مدا نص على ان العمرة تطو ع اه ٠‏ و مال الى ذلك فى الفتتم وقال 
بعد سوق الآداة : تعارض مقتضيات الوجوب و النفل فلا تنبت و مق مجرد فعله حت 
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بلغنا' أن عائشة رضى الله عنها اعتمرت فى السنة مرارا , 
قالوا: لآن عائشة رضى الله عنها قد فرطت فى ذلك قبل تلك السنة 
فاعتمرت فى تلك السنة مرارا لذاك . 


ت عليه الصلاة و السلام و اصمابه و التابعين .و ذلك يوجب السئة فقانا بها - اتهى ٠‏ 
و به عل ان عندنا فيه روايتين: وجوبها ؛و سنيتها ٠و‏ لذا فسرت قوله « ليست بواجبة » 
أى : كوججوب الحم ؛ حى يشمل قوله السنة و الوجوب الاصطلاحى. -فيتذ ما شغب 
به ابن حزم و تغلغل مردود عليه ٠‏ 

| (1) قد عرفت أن بلاغات الامام مسندة؛ و قد زواه موصولا ‏ كا سيأق بعده . 
قال الامام الشافى فى ج ٠١‏ ص 6ل من كتاب الأ : اخير.نا سفيان عن بحه, بن سعيد 
عن ابن المسيب : أن عائشة اعتمرث فى سنة مرتين : مرة من ذى اللليقة . و مرة 
من اللحنة . اخيرنا سفان عن صدقة بن سار عن القاسم بن شد : أن عائمة 
أم.المؤمنين ذوج النى صل الله عليه وسلم اعتمرت فى سمئة مرتين ؛ قال صدقة قات : 
. هل عاب ذلك عليها اد ؟ فقال: حجان . الله! ام المؤمنين! فاستحبيت ١‏ انتهى ٠‏ 
و رواه البيوق فى ج 4 ص 04 من السئن من -حديث ابن وهب : اخبرى يحي 
أبن أيوب و غيره عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب : انْ عائشة رضى الله عنها 
كانت تعتمر فى آخخر ذى الحجة من الجحفة » و تعتمر فى رج من المدينة » و تهل من 
ذى الخلينة ٠و‏ من طريق سعدان بن نصر و يحبى بن الربيع ثنا سفياك عن 'صدفة 
ابن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى مئة ثلاث مرراتء قلت : هل عاب 
ذلك علها احد؟ قال سبحان الله ! ام المؤمنين! قال سعدان فى روايته : قال : وسكت 
و الشمعت٠و‏ قال يحي بن الريسعم قال سفيان يآول: من يعيب على ام المؤمنينااهء٠‏ 
وفى امحل ج لا ص 58 : ورعن عائثسة ام المؤمنين انها اعتمرت ثلاث مرات 
ف عام واحد ‏ اه ٠‏ و ف الاب عن غيرها ايضا ٠‏ قال الامام الشاففى فى الام 


0 قل 
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قبل لهم : فان كان هذا يحوز أن يفعله من فرط فى ااعمرة » و إنما العمرة تطوع' 


حت و من طريقه رواه البيوق ف السان: اخيرنا ابن عبيذة عن ابن انى حسين عن بعض 
واد أنس بن مالك قال :كنا مع انس بن مالك بمكة فكان اذا حمم رأسه خرج فاعتمر ٠‏ 
اخيرنا انس بن عياض عن هومى بن عقبة عن نافم قال : اعتمر عبد الله بن عير أعواما 
فى عهد ان :الزبير مرتين فكل عام ؟ ثم قال : وخالة! بض حجازيين فقال: لا يعتمر 
فى السئة إلا مرة ؛ و هذا خلاف سنة رسول الله صل الله عليه و سل ققد أعير عائشة 
فى شهر وأحد .من سنة واحدة مرئين. و خلاف عمل عائثدة نفهسها و على و ابن عبر 
و أنس و عوام للناس .. اتهى ٠‏ 

(1) قد عرفت فيا سيق اقتضاء الآية ما هر رما استدلو! عليه بالوجوب من الاحاديك 
لا يخلوا عن الكلام . و أما حديث جابر مرفوعا: المج , العمرة فريضتارف 
واجبتان ؟ فهو من طريق ابن لطيعة عن تطاء عنه, وحال ابن لميعة مكشوف: ضعيف 
كير الخطأ بى* الفط التترقى كنية) فعول عل الحفظ ؛ و يعارضه حديث 
جابر مرفوعا و فيه؛ و سأله رجل عن العمرة أهى واجبة؟ قال :لاء و لآن تمر 
خير .لك ٠‏ و هو و إن كان فى اسناده حجاج بن أرطاة عن مد بن المنكدر عنه 
لكنه أحسن اممنادا من حديث ابن ليعة. و لو تساويا لكان! كير احوالمما ان يتعارضا 
فيتساقطا جمبعاء و ما ذكره ابن حزم فى ج لا صم؟ من الى بسنده عن جابر موقوفا: 
ليس مس إلا عليه حجة و عيرة من استطاع إليه:سيلاء ففيه احمد بن عمر بن انس شيخه ش 
و عبد الله بن الحسين بن عقال و ابراهى بن تمد الديثورى من هم ؟ و لا يدرى انهم 
فى أى مرئية من التوثيق »و مع ذلك خابر ليس بشارع للدين عندى. و هو موقوف 
عليه؛ و لا يستحى هو بالاستدلال بأمثال ذلك لقوله الخذول و شغب على الأمة 
وهو دون قول النى صل الله عليه وسل!وكيف إضطر اليه وهو لا يقبل الاقول اق ت 
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- وقول رسوله؟و هونا ليان كذلك, فو أن لد كلك 1 قانه ملاع بالدن بهواه. 
و أما حديث جعفر بن شهد عن ابيه عن جابر مرفوعا « دخلت العمرة فى الج الى 
يوم القرامةء معناه : ان المج ناث عنهاء لآن افعال العمرة موجودة فى افعال الح م زيادة, 
و لابحوز ان يكون المراد ان وجوبها 5 جوب الج ؛ لآنه حيثئذ لا تكون العمرة 
بأولى ان تدخل فى الحج من الج بأن يدسخل فى العمرة» اذ هما جميعا واجبان كا لايقال: 
دخات الصلاة فى الج لأنها واجبة كرجوب الج؛ يدل عليه حديث آخر لجابر الذى 
امس النى صلى الله عليه و سل فيه اصمابه الذين احرموا بالحج ان بحاوا منه بعمرة؛ 
و ان سراقة بن مالك قال: أعيرتنا هذه لعامنا هذا أم للابد ؟ فقال: بل للا بد ٠‏ 
و معلؤم ان هذه كازى عمل عمرة يحال بها من احرام الج 5 يتحلل الذى يغوته 
الحج بعمل عمرة و هى غير مجزية عن فرض العمرة عند من يراها فرضا ٠‏ فدل ذلك 
ان العمرة غير «فروضة . لآنها لو كانت «فروضة لما قال «عمرتك هذه للابد » و فيه 
إخبار بأنه لاعيرة عليهم غيرها . و يدل على ان ما يتحال ببه من احرام المج ليس 
بعمرة . انه لو بق الذى يفوته الحم على الحرامه حتى يتحال منه بعمره فى اشهر المسج 
و حج من عامه انه لاركون متمتعا ؟ فا قال به ابن حزم هذيان لا يعقل ! و كيف 
لاغ يتعين بعد معنى قوله « دخلت ف الج ». فكيف يقول بلا دليل فىان دخولها 
فى انها رض المج ؟ د كيف قال يجحرى لما عمل واحد فى القران؟ أ ,لم يعم ان 
رسول الله صلى الله عليه و سم طاف طوافين و سعى سعيين فى حجة الوداع و هيا 
فى حديث جابر فى رواية «طاف م ست بالمثى» و فى رواية «طاف و سعى عل الراحلة» 
5 متك ١‏ 1 لبر انه لا يك لها عمل واحد فى التمئع! و لم تدخل فى حج التمتع 
على فهم ابن حزم ٠‏ يبدلس و ييتى الخلافة على خلافة أخرى قد فرغوا عنها قبل 
ابن حرم .: 

وأما حديث الى رزين العقيل الذى بشغب و يصيم به أبن حزم انه قال: يا رسول الله! ع 
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حت ان الى شيمم كبير لايستطيع الحج و لا العمرة و لا الظعن » قال: فج غن أييك 
و اعتمر ‏ اه ٠‏ ففيه انه مخالف للقرآن فان الله تعالى قال « من امبتطاع اليه سيلا» 
و ابوه لا يستطيع الحج و لا العمرة و الظعن فكيف فرض عليه الحج و العمرة ؟ بل 
' يفتَرض عليه؛ وكذا عدل عند صلى الله عليه و سل الى الآمى بابنه ‏ و الظاهر انه 
لادلالة فيه على وجوبها لآنه لاخلاف ان هذا القول لم يخرج مرج الايحاب» اذ 
ليس عايه ان يحج عن اييه و لا ان عتمر«و لا تزر وأزرة وزد أخرى د » « ولايكلف 
اله ننسا إلا وسعهاه» :وما كان ربك نسياء» ٠‏ و الرجل تفسه مكلف بالاسحكام ؛ 
و لا يؤدى عنه غيره »و إلا لوجب على جميع الناس بهذا الآمى ان يؤدوا عن اوائلهم 
الذين عضوا من قبلهم؛ و لم يفعلوا الصيام و الصلوات و الركاة و المج المفروض 
مع عدم استطاعتهم , و لاقائل به قبل انن حزم -حيث يقول خلاف النصوص القرآنية: 
فهذا ام رسول الله صلى الله عليه و سلم بأداه: فرض المج و العمرة عين لا يطيقهما » 
فهذا حم زائد وشرع وارد - اه ٠‏ و التكليف نحسب الاستطاعة و القدرة » 
و حاشا رسول الله صلى اله عليه وسلم ان يأمى بأمى لم يفترض بعد على الرجل بايحاب 
ادائه على غيره ٠‏ ٍ 
قال صاحبٌ التتقيسح على ما فى ج © ص ١46‏ من نصب الراية: قال : الامام احمد: 
لا اعل فى ايحاب العمرة حدبا اصح من هذا ؛ قال ؛ و فيه نظرء فآن هذا الحديثك 
لا يدل على وجوب العمرة اذ الآ فيه ليس للوجوب انه لايحب عليه أن بحج 
عن ايه .و إنما يدل الحديث على جواز فعل العمرة و اليج عنه لكونه غير مستطيع ‏ 
انتهى كلامه ٠‏ قلت : سبقه الى هذا الشيخ تق الدين فى الامام فقال: و فى دلالته على 
وجوب العمرة نظر فاتها صيغة امس لود بأن يحج عن ابيه و يعتمرء لا امى له بأن 
يح و يعتمر عن نفسه؛ وحجه و عيرته عن أيه ليس بواجب عليه بالاتفاق» فلا يكون 
صيئة الآمى فيا للوجوب - اتهى ٠‏ قلت : كذا سبقه الرازى فى الاحكام ,حت 
فق 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) ادم 


ل لرركها م ضرء'ء '. ولا بأس بأذه هن عزارا تمن ل بشرط > وقد 
دض اوس ناسر ان ردن لوعو وم لواف انم 
مويه .و هو لا الى بالافتراء على الله عر و جل و دسوله صلى الله عليه و سل 
بقياساته الفاسدة بأصلها . ثم يطعن بها على الآثمة و يصوغ القرآن و الاحادبث على 
قياساته .و لا يخاف الله عر و جل - لاحول و لاقوة ٠لا‏ بالله العلى المظليم ؟؛ انظر 
تحاوره و تجحاوزه عن الحد فى قوله ::أما سحديث الى صالح ماهان المنق فهو مرسل , 
و ماهان هذا ضعيف كوق - اه ٠‏ قال الشيسيخ :د قوله فيه ليس بصحبح؛ فقد وثقه 
أبن معين؛ و روى عنه جماعة مشاهير ؛ قال ابن الى خيثمة : “معت يحي بن معين : 
ابو صالم ماهارن كو ثقةء روى عنه عبار الدهتى و إسماعيل بن الى علد 
و أبو اناق الشبياق و معساوية بن اتماق ‏ كذا فى نصب الراية ٠‏ و قال الشييع فى 

الامام ايضا : و ابن قاع من كبار الحفاظ ؛ و ١‏ كثر عنه الدارقطى , و بقية الاستاد 


ثتات ‏ أم ٠‏ | : 
و قال ابن حزم :و اما حديث الى امامة فى كون العمرة تطوعا قفيه حفص بن غيلان 
وهو مجهول ٠‏ قال الشيخ: قوله هذا يجيب منهء فاله أبو معيد داء قل آخر الطرواق. 
شاى مشهور » قال الدار قطى : روى عنه الوضين بن عطاء و زب ين يحت وعمزو 
بن ابي سللة؛ و يروى عن مكحول و الرهرى و نصر بن علقمة و سلبان بن «ومى ‏ 
أتتهى نصب الراية ٠‏ و قال الحافظ فى ج * صر. 41 من التهذيب : ذ > ه .اين حبان 
فى الثقات »و قال الاك : من ثقات العاميين الذين يجمع حدبثهم ‏ ام ٠‏ ذأين الإهالة ؟: 
و ماهو إلاجرأة ابن حزم على الكذب ! و لايستجى منه ,و ينب غيره ممن يجالمد. 
)١(‏ فانها تطوع ليست بواجبة كوجوب حجة الاسلام على المسلبين لما رواه 
الترمذى فى جامعه عن الحجاج بن أرطاة عن جمد بن المتكدر عن جابر بن عبد الله 
قال : سل دسول الله صلى الله عليه و سل عن العمرة أ واجبة ؟ قال و أن تعتمر بت 

11 ش هو 


الو ل لسن" > ضيم 


حدهو افل:قال الترمدى: حديث حسن صيح: قال الشيخ فى الامام على ما فى نصب 
الراية : مكذا وقع فى رواية الكرخى ؛ و وقع فى رواية غيره: حديث حسن لا غير. 
قال شخينا النذرى :و فى تصححه له نظرء ذان الحجاج لم يحتيم به الشيخان فى صحبحبهما؛ 
قال ابن حجان : تركه ابن الماك و يحي القطان و ابن مهدى و يحي بن معين و أحمد 
ابن حتبل - اثتهى ٠‏ ' 
قلك : قال الحافظ فى التهذيب ج * ص 114 : قرأت يخط الذهى : هذا القول فيه 
مجازفة و | كثر ما نقم عليه التدليس و فيه نيه لا يليق. بأهل العم اتهى ٠‏ و هو من 
رجال 5077 ٠‏ بل قال الافظ : و قد رأيت ف البخارى روابة واحدة 
متابمة تعليقا فى كتاب التق ام ٠و‏ شعبة بشى عليه » و قال إلثورى: عليكم به 
و هو جائز الجديث ؛ فقيه » اس مفى الكوفة ٠‏ و قال ابو زرعة و ابو حاتم : 
صدوق يدلس ٠‏ و واجع ترجمته من التهذيب ج ١‏ ص ٠ ١5‏ ذدبثه لا ينزل عن 
دوع امن 1 
و الحديث روآه البيوق مو١احمد‏ و ابن انى شيبة و عبد بن حميد و الدارقطى و الرازى 
فى احتكام القرآن و قال: هو احسن اسنادا من حديث ابن لهيعة ٠‏ فلا تلتفت الى قول 
: ابن حزم فى الحلى الخذول بقول الشوكاق ف النيل ‏ و هو افراط لآن الحجاج و أن 
كان ضعيفا فلس عتهم بالوضع »و قد رواه البيوق ٠ن‏ حديث سعيد بن عصير عن 
يحى بن ابوب عن عبيد الله عن الى الزبير عن ابر بنحوه» و رواه ابن جررمج عن 
ابن المتكدر عن جابر . و رواه ان عدى من طريق الى عصمة عن ابن المتكدر عن 
الى صا ؛ و ابو عصمة قد كذوه ٠‏ 
وف الاب عن الى هريرة عند الدارقطى و أبن حزم و البيوق ان رسول الله صل الله 
عليه و سل قال « الحج جهاد و العمرة تطوع » و أسناده ضعيف كم قال الحافظ ٠‏ 
و عن طلحة عند أبن ماجه باسئاد ضعيف ٠‏ و عن أبن عباس عند اايهى ٠‏ قال جد 
فل 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) اج -؟ 
خالا ولاعع وده فى 
و بهذا تعرف أن الحديث من ة قسم الحسن لغيره و هو تج به عند ابلنهور؛ و يؤيده 
ما عند الطبرانى عن الى امامة مرفوعا « من مثى الى صلاة _مكتوبة فأجره كحبة 53 
ومن مثى الى صلاة تطوع فأججره كعمرة » ٠‏ وحفص بن غيلان شاى مشهور ذكره 
ابن حبان فى الثقات : من ثقات الشاهيين الذن يجمع -حديثهم ‏ و قول ابن حزم انه بجهرل 
غلط فاحش» صادر عن الجهالة ‏ كا سبق ٠‏ و ابن قانع من كبار المفاظ ١‏ كار 
عنه الدارقطى"؛ و قول ابن حزم فى حذقه افراط مبنى على العناد ٠‏ و ابو صاءل ماهان 
الحنق ثقة » وثقه ابن معين و غيره » و فى حقه قول ابن حزم ضعيف باطل و مبنى على 
اتليس والجق ٠‏ ش 
و حديث زيد بن ثابت عند الدارقطى بلفظ « الحج و العمرة فريضان ‏ الخ » فى 
استاده اسماعيل بن مسلم المكى و هو ضعيف» و فيه انقطاع ايضاء و رواه اليهق 
موقوفا عل زيد٠‏ قال الحافظ : اسناده اصح ٠‏ وصمحه امام ٠‏ و رواء ابن عدى عن 
جابر» و فى أسناده ابن لهيعة ٠‏ و فى البان عن عمر فخ سؤال جيرئيل» و فيه وان 
تحج و تعتمر » أخرجه ابن خزيمة و أبن حبان و الدارقطى و غيرهم ٠‏ و الحديث 
مخرج فى الصحيحين و ليس فيهما «وتعتمرء و هذه الزيادة فيها شذوذ ‏ قاله 
صاحب التقيح ٠‏ 
قال الشوكانى : و الحق عدم وجوب العمرة ف البراءة لعل ريعي 
الا.بدلل يثبك به التكليف ,لا دليل يصلم اذلك الاسها مع اعتضادها با تقدم 
من الاحاديث القاضية بعدم الوجوب ء و يؤيد ذلك اقتصاره صلى الله عليه و سلم 
عل الميع فى حديث ‏ بنى الاسلام على مس » و اقتصار الله جل جلاله على الحج 
فى قوله تعالى « و لله على الناس سج البيت » و سيأتى الجواب عن حديث عير ٠‏ و أما 
قوله تعالى «و أتموا المج و العمرة لله » فلفظ الام مشعر بأنه انمأ يحب بعد سس 
)1 للق بلغنا 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) اج -؟ 


ابس وم ديت 


باق عن إن سلب ري لق عه ندال : فكل شهر عمرة ٠‏ 
وقد بلغنا " .عن ان عباس رضي انه عنههما أيضا أنه كان لا رخص لاحد 
من اهل مكة يخرج من الحرم إلا رجع محرما إلا الحطابين و العلافين' 


ست الاحرام لاقبله : و يدل عل ذلك حديك بعل بن امية الغرجه السئة «جاء رجل 
معمر فائول الله الآية» ب امء 
)١(‏ قال الامام الشافى فى كتاب الام 00 ابن عيينة عن أبن إنى نجي عن مجاهد 
عن على بن أني طالب رضى القه عنه قال: فى كل بشهر عمرة ‏ اتهى ٠‏ ومن طريق 
: الثعافهى رواء الببهق فى ج ؛ ص غغ7 من سلته الكبرى » وهو فى.ج لاص 4 
من لحل بهذه الطريق » وهى تكفر ما بينهما و بن العمرة الثانية» ما اخير به صل الله 
عليه وسل؛ فالاكثار ها ان امكن افضل و اولى:؛ وهو المروى عن على و عائثبة 
و ابن عمر واننى رضى الله عنهم - و به قنا ٠.‏ 
(؟) أسنده ابن. الى شيية'فى مصنفه على ما ج ١‏ ص 7١١‏ من التلخيص » و منه فى 
ج ؛ ص 181 من نيل الأوطار ٠ن‏ طريق طلحة عن عطاء عن :ابن عباس قال: لايدخل 
احد مكة بثير اسحرام الا الحطا بين و العمالين و اصماب منافعها ‏ قال الحافظ : و فيه 
لاز الى روود يضف وروي الشافى عن أنن عا يروم ل ااانه 
رأى أن عباس برد من جاوز الميقات غير حرم انتهى ٠:‏ و رداه اليهقى من طريق 
اللغافى فى ج ه ص ١8‏ من السئن» و فى التلخيص حدديثك ابن عباس : لايدخل مك2 
الايرما - البيهق من حديثه نحوه و أسناده جيد ٠‏ و رواه ابن عدى مرفوعا من 
وجهين ضعيفين اه ٠‏ و زاجع الحديث السابع من نصب الراية ج ص١٠‏ فى 
فصل المواقيت ٠‏ ْ 
(؟) مكذا «العلافين» فى نسم الحجج و هم طالبوا العلقب جالبوه؛ جمع العلافة 
كالصناعة ‏ يا فى المذرب ٠‏ و فى رواية ابن ابى شية « العمالين» كا عرفت مر بس 
يل 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) | جم 
و أصماب منافعها. فهذا' قد أمرم بأن يستمروا فى الشهر الواحد أن يحرموا. 
مرارا ٠‏ ش 
أخيرنا جمد قال أخيرنا سفيان الثورى عن [ صدقة بن يسار عن 
"أخيرنا جمد قال أخيرنا' سفيان بن فييئة عر القامم بن حمد 
عن عائشة؟ مثل ذلك إلا أنه [ قال: قلت :هل عاب ذلك عليها أحد؟] * 


حت التلخيص ثم من اليل و المآل والحد . 

٠ هذا استنتباط مليح من اليياتى و هو الجتهد الرباقى‎ )١( 

() ما بين المربعين ساقط من الآصولء و إنما زدته من مئان البيهق ج 4 ص غم 

و هو روأه من طريق سعدان بن نصر و يحبى بن الريسع عن سفيان عن صدقة 

ابن يسار عن القاسم عن أم المؤمنين عائثهة ‏ اه. قلت وسغيان هذا ابن عييئة دون الثورى, 

لآن سعدان هذا يروى عن ابن عبيئة دون الثورى؛ صرح به ابن أنى حام فى ارح 

و التعديل ج لاق ١‏ ص ١9٠‏ و قال: سمعت منه مع أنى و هو صدوق ‏ أه. 

ولم جد الحديث بسند الثورى؛ لكن حديث ابن عبينة مثل حديث الثورى؛ يدل عليه 

تحويل الامام يمد بسئده - ف 

(<م) قوله «اخيرنا عمد قال أخيرنا» ساقط مرك اللاصولء و إا زدناه على 

دأب الكتاب ٠‏ 

(4-؛) قوله « عن عائشة » ساقط' من الأصولء [ما زدته من سان اليوقى ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه» و [نما زدته من السان؛ وهو قول 

صدقة للقاسم ؛ و جلة التعجب جو اب القاسم له؟ وصنيع الشافعى فى الأم و اليهق فى السنن 

دليل على أن الآثر رواه السفيانان؛ وكذا قوله سئل ذلك أيضا يدل على أنه مروى 

هن وجهين» و إلا لا تصح الاشارة ؛ و التخرييج هضى تحت بلاغ عائشة - فتذكره.' 
١‏ أخيرنا 


كتاب الليجة ( باب العمرة) عدم 


قال : سبحان الله ! أم المؤمنين ' رضى الله عنها . 

أخيرنا عمد قال أخبرنا إسرائيل عن يونس بن أنى اتعاق قال أخبرنا 
يونس بن سعيد' عن شمد بن على" عن على بن أنى طالب رضى الله عنه 
أنه.قال: اعثمر فى الشهر مرارا إن استطعت ؟ ٠‏ 


)١(‏ كذا فى كتاب الام و سان اليهقى و هو الصزاب: وكان فى الأصل 1 ام 
المؤمنين » و ف المندية دلأم المؤمنين » ٠‏ قلت : و لآثر عائشة إسنادان فى الم : 


أخبرثًا سفيان عن يحئ بن سعيل عن أبن المسيب أن غائشة اعتمرت فى ست مرتين 
عرننواكك الاق خرش ون الحات اعره سفيان عن صدقة بن يسار عن 
القاسم بن مد أن عائشة أم المؤمنين زوج النى صل الله عليه و سل اعتيرت فى 5 
مرتين ٠‏ قال ضدقة : هل عاب ذلك علها أحد؟ ققال : سبحان الله 1 أم' المؤمنين ! 
فاستحيبت - انتهى ٠فأحد‏ إسنادى كتاب الحجة. سفيان عن صدقة عن القاسم عنهاء 
ولعل الصحة تدوز حوله سبحانك لاعلم نا إلاما علتنا إنك أنت العليم 
الحكيى - اه ٠‏ 

قلت : و اخرج اليهقى حديث عائشمة من طريق سعدان بن نصر و يحي بن الريع: 
ثنا سفيان عن صدقة بن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مرات» 
قلت : هل عاب عليها أحد ؟ قال : سبحان الله! أم المؤمنين! قال سعدان فى روايته: 
قال: فنكت و انقمعت؛ و قال يحبى بن الربييع قال سفيان : يقول: من يعيب عل 
ام المؤمنين ؟ أه- ف ٠‏ 

(0) لاادرى من هو؟ وفى ج ”م ص #4 من الميزان: يونس بن سعيد عن على 
رض الله عنه يجهولء و فى سج > ص 88 من اللسان بعد قول الذهى المذ كور: 
و ف الطبقة الثالثة من الثقات لابن حبان : يونس بن سعيد يروى عن على الأزدى, 
روى عنه منصور بن المعتمر؟ قلت : فالظاهر أنه هو اهءو يونس بن عبيد العيدى فى سس 

فل 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) ج١7‏ 


عدج ١١‏ ان اللتهذيب ٠و‏ يوسنف بن سعد الجحى فى ج 1١١‏ ص 1+ مله 
ثم ابو اماق السبيعى من كبار التابمين و اتفقوا على رته علياء و اختلفوا سماعه 
منه فضلا عن يمد بن المنفيةءو ابو اماق يروى عن الصحابة و عن كبار التابعين . 
فن يونس بن سعيد أدنى طبقنة منه» و لعل التحريف أو التصحيف وقم فى الاسناد» 
او كان فى الأاصل اسنادان و الكاتب جعلهما وإحسسدا ؛ و باجلة لم يتعين'عندى 
يونس بن سعيد و لم أجزم بصحة الاسناد هذا , ولا بعد فى ان يكون الاسناد مُكذا 
« عن الى اسماق عن جمد بن على عن على رضى الله عنه » و المل عند الله تعالى؛ هذا 
ما عندى الآن و لعل الله يحدث بعد ذلك امنا . 
قلك: ذكره الخارى فى ج ؛ ق ؟ ص م40 من تاريخه الكبير فقال : يونس 
ابن سعد (و فى نسشة : سعيد » وكذا فى ثقات ابن حبان ) عن عل الازدى و عطاء, 
روى عنه منصور بن المعتمرء مرسل د أه ٠‏ و ذكره ابن انى حاتم فى ج ؛ ق ١‏ 
ص ”ا من الجرح و التعديل فقال: يونس بن سعد دوى عن عل الأزدى و ابى 
سللة بن عبد الرحمن و عطاء » روى عنه منصور بن المعتمر؛ سمعت الى يقول ذلك - 
اه ٠‏ و على الآ زدى هو ابن عد الله؛ روى عن ابن عمر و ابن عباس و الى هريرة 
و ععيد بن عسير - ذكره فى التهذيب ٠‏ روى له السئة الا البخارى. و الجهول يونس 
ابن سعيد القيسى ( و فى نسخة : العببى ) روى عن على ذكره ابن الى حاتم ٠‏ و لعل 
الصواب : اسرائيل بن يونس بن الى ماق عن يونس بن سعد عن جمد بن عل .و لفظ 
«عن » تحريف « بن » جائو انف يروى أسرائيل عن يونس بن سعد و هو عن 
أفى جعفر و هو عن على كرم الله وبجهه مرسلا؛ و الله اعم بالصواب ‏ ف ٠‏ 
() هو الباقر ابو جعفر الفقيه المشهور ابن الحسين بن على رضى الله عنهم » من رجال 
الستة, تابعى, ثقة: كثير الحديث . و قد وقع فى المندية «تمد بن أنى طالب رضى الله عنه» 
وا هواخطأ . 
() و أثر على رض الله عنه بثير هذا المثن مضى من كتاب الأأم و سنن اليوق و امحل . 
ل (5) أغخيرنا 


كتاب الحجة ( المحتمر يواقع أهله ) جم 


أخيرنا جمد قال أخيرنا عباد بن العوام عن سعيد بن أنى عروبة قال 
أخمرنا الحجاج وارظة ول يناك عاد أوواع :أ تير ارجل فاكل 
شهر مرة ؟ قال : نعم و مىتين. قال : و أراى لو قلت : سبعا ؟ لقال : سبعا ' 

قال مد : و أخيرنا سعيد بن أنى عروبة" عن قناده عن عطاء بن أبى رباج 
أنه كان لا برى'بأسا ان تعتمر الرجل فى الشهر مرة و مرتين و ثلاثا . 

. باب المكم ر يواقع أهله 

أخيرنا جمد عن أنى حنيفة أنه قال فى المعتهر يواقع أهله قبل العطواف: 
إن عليه فى ذلك هديا' وعمرة أخرىء و يتدٌ بها بعد [تمام ؟ الى أفسدء 
ويحرم خيث * أحب. إلا أله لاحرم بالعمرة من الحرم ٠‏ 
() وأثر عطاء اخرجه الامام العافعى فى الم من وجه آخر: اخدرنا عبد الوهاب بن 
عبد البيد عن حبيب المعم قال : سئل حطاء عن العمرة فى كل شهر ؟ قال: نعم ٠‏ 
(0) ولا يذهب عنك ان عبأد بن الموام و'سعنيد بن الى عروبة كلاهما شيخا عمد 
ابن الحسن و هو يروى عن كليهما يا مى فى مواضع من كتاب الحجة » و ههنا 
روى عن أبن أبى عروبة بواسطة عباد و بدونها ايضا كاهو ذا .وف انحل : رونا 
عن طاوس : اذا مضت ايام التشريق فاعتمر متى شئت ؛ و عن علكرمة : اعتمر مى . 
امكنك الموسى » ؤ عن عطاء اجازة العمرة مرتين فى الشهر » و عن ابن عمر انه 
اعتمر مرتين فى عام واحد: مرة فى رجب ؛ و مرة فى شوال ؛ و عن انس بن مالك 
انه اقام مدة بمكة فكلما حم رأسه خرج فاعتمر ‏ اتهى ٠ ٠‏ ولى قلق فى الاسناد من 
المذكورين » فهل حر من الرجال يسعدقى و يعيثى فى ذلك؟ - الله يحزيه عى ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول «الهدىء معرفا باللام» و الصواب «هدياء متكرا ٠‏ 
(4) وقع فى اللأصول « مام » والصواب ١[عام» ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول؛ و اعل الصواب «من حيث » و اله اعم - ف 
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كتاب الحبة ( المعتمر يواقع اهله ) ج-؟ 

وقال أهل المدينة: إذا وقع المعتر بأهله فعليه هدى وعمرة أخرى, 
بدي بها ' بعل [عامه ا أفسد, ويحرم من جيف أحرم ' العمرة الى" 
أفسد . إلا أن يكون أحرم من مكان أبعد من ميقاته. فليس عليه أن يحرم 
إلا من ميقاته . 

وقال مد 'بن الحسن" : لئن كان يحب عليه فى قضاء الاحرام على 
ها أحرم [.للحمرة  ]‏ إنه ليجب عليه أن يحرم بعمرة القضاء من حيث أحرم 
بالأولى' , و لان لايحب عليه ذلك ان الحل له لوقت لعمرته ' ؛ لآنه يمكنه 


مقم حلال". حيث أحل من عيرته الفاسدة . أرأيتم رجلا أهل بح ففاته 
(1-1) هكذا فى موطأ مالك و وقع فى الأصول «قبل مام التى» و هو شخطأ: 
و الحلاف ليس فى ذلك بل فى وقت احرام العمرة من أبن يحرم لها و ما وقت ابتداء 
العمرة الثانة ؟ ‏ تدبر ٠‏ 

(-؟ ] و ف موطأ مالك « بعمرته التى »و أبقيته”فان المعنى على هذا صمي ايضا 
كا لايخق . 

( -*) قوله «بن الحسن » ساقط من الأصول؛ و إنما زيد على دأب الكتاب ٠‏ 
(؛) مأ بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك ٠‏ 

(0) و كن فى الأصول « بالأول » خطأ ٠‏ 

(3) يريد أن الل جات اليه , فهرم بو ان مكان شاء من الحل ؛ لايحب عله 
الاحرام من حيث أحرم بالأولى ؛ فان الل لوقت للعمرة ‏ لكن فى الكتاب هكذا , 
و المعى صم ٠‏ 

(9) مكذا فى اللاصو لكلهاء و فالعبارة خلل ظاهر بعسر به فهم المراد» و لملالعبارة مكذا 
«لآنه يككنه أن يقيم حلالا خيث أحل هن عمرتهه لو هو من التمكين بمعنى جعل المكان لهء 
أى يبوءه فمكانه مق بمكة حلال و يهرئه لهو يحل المقم فى مكانه ومنزله »و العل عند اللهء 


لول ١‏ اليس 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيث وهو جنب ) ج - ١‏ 
ألبيى يهل بعمرة' وعليه المج من قابل ؟ أرأيتم إن أقام " بك حتى 
يحرم بالحجج من قابل و بقضى حجته [ما ' يحزيه ذلك حتى برجع إلى ميقاته؟ 
لين وجب عليه أن برنجع إلى ميقاته جب عليه أن برجع إلى الموضع 
الذى أحرم منه 

باب الرجل ,يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيث 

زهو جلت" أو على غبر وضوء 

أخيررا حمد عن الى حنيفة قال : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت 
وسعى بين الصذا و المروة وهو جنب أوعلى غير وضوء ناسيا ثم وقسع 
بأهله ثم ذكر قال : يحب عليه هدى بالمواقعة , و يعيد الطواف و السعى , 
ويحلق رأسه؛ و ليس عليه قضاء عيرته , للآن الطواف وإن كان جنيا 


)١(‏ ين يهل بعمرة؛ و يحل بها من احرام الحج ٠‏ و يفرغ عله و يقضى حجه 

من قابل ٠‏ ش 

(؟) وكان فى الأصول « قام » و الصواب اقام ٠‏ . 

(م) كذا فى المندية .و كان فى الأصل : لنها», وقل سقطت«لاء اى : انما لا يجيه 

ذلك حت يرجع الى ميقاته , و لا سحاجة إلها » بل لاتصيح زيادة « لاء كا لايخو » 

و المعى بدوتها صيح ٠ ٠»‏ 

(4) أى بالعمرة الفاسدة ؛ و فى الجوهر البق ج ه ص ١!‏ على سان اليوق : قلت : 

ذ كر الطحاوى فى اختلاف العلساء ان من افسد حجته أو عيرته له ان يقضيهما من 

موضعه عند أنى حْيفةٍ .و استدل على ذلك بقضية عائششة » و قد قدمنا فى باب أدشال 

اليج على العمرة انه عله الصلاة و السلام اميها برفض العمرة بالحج - اه ٠‏ 

(ه) وحديث الطواف بالبيت مثل الصلاة المراد به مثلها فى حصول الثواب لا فى 
اا 


٠‏ كتاب المميية (الرجل يدخل مكة بعدرة فيطوف العره اع ؟ 


ب بيع الأنحكام » اذ لا يطله المثى و الانحراف عن القبلة و تمد الحدث يلاق . 
الصلاة »و أو سبقه الحدث فى جاز على الأصح من مذهب الشاففى , و فى الصلاة 
. يستقبل» و لو نذر أن يصلل فطاف لم يجره - قاله فى الجوهر النق ٠‏ فل تصر الملهارة 
شرطا له؛ و الاستحجاب و الندب لا يدخل فى صلب الآى» و حقيقته م لا يخق ٠‏ 
و قد ورد « رفع عن امت الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه » هذا و سيأ فى 
اباب ما يكئى عن الجواب ٠‏ و فى الدر الختار: و فى الفتيح : لو طاف لاعمرة جنا 
او محدثا فعليه دم و كذا لو ترك من طوافها شوطا أنه لامدخل للصدقة فى الممرة ؛ 
قال ابن عابدين فى رد الختار قوله «و ف الفتمح ‏ الخ » عراه الى الحيط و نقله فى 
الشرنيلالية : ومثله فى اللباب محيث قال :و لوطاف للعمرة كله أو أ كثره أو أقله و لوشوطا 
جنا أو حائنا أو نفساء أوحدثا فعليه شاة» لا فرق فيه بين الكثير و القليل و الجتب 
و المحدث. لأنه لا مدخل فى طواف العمرة لليدئة ولالاصدقة بخلاف طواف الزيارة» 
و كذا لو ترك منه ‏ اى من طوإف العمرة - اقله و لوشوطا فليه دم » و ان اعاد 
سقط عنه الدم ‏ اه ٠‏ لكن فى البحر عن الظهيرية : لوطاف اقله محدثما وب عليه 
الكل شوط نصف صاع من حنطة ء الا اذا بلغت قبمته دما فينقص منه ما شاء ‏ ام. 
و مثله فى ألسراج ؛ والظاهر انه قول آخر - فافهم ٠‏ و أما ما سبأق من قول المصنف : 
وكل ما على المفرد به دم بسبب جنايته على احرامه فل القارن دمان وكذا الصدقةء 
وذر الشاررح هناك ان المتمتع كالقارن؛ فلا يرد على ما هنا و ان كانت جناية المنمتم 
على أحم ام الحج و [حرام العمرة ‏ لآن المراد هناك الجناية بفعل شىء من الحظورات 
( اى الاحرام ) بخلاف ترك ثىء من الواجبات ا سيأ فى كلام الششارح . و هنا 
الجناية بترك واجب الطهارة» فلا ينافى وجوب الصدقة فى العمرة بفعل الحظور؛ ولهذا 
م يعمم فى اللبباب بل قال : لامدخل فى طواف العمرة للصدقة و أن اطلق الشارج 
العبارة تبعا للنتم, فتنه ‏ اتهى ٠‏ 


اسيم سمس له مد ممص و ل اس م صمو ماد جد 


مم 2 م أو 


كتاب المجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهو جنب) ج - 8 
أو على غير وضوء يحزى ' إلا أنى آمره' باعادته ' ؛ فان رجْع إلى أهلة 
(- ) وف اللأصل «إلا آمرء »و ف الحندية «لاآمره» و الصواب « إلا أنى 
أمره ٠»‏ يشهد له مأ بعده ٠‏ 

(0) لترلكه واجب الطهارة و هى ليست بداخلة فى اجزاء الطواف و ذاته؛ و راجع 
ج لا ص لاا من المحلى من رقم وثممه و قال فى ج 4 ص 8" من المبسوط 
للامام السرخسى : و ان طاف لعمرته.عل غير وضوء و التحية كذلك ثم سعى 
يوم النحر فغعليه دم من اجل طواف العمرة من غير وضوء ٠‏ و الحاصل انه ببى 
المسائل بعد هذا على اصلء و هو: ان لواف الحدث معتد به عندنا .و لكن الآفضل 
ان يعيده » و أن لم يعده فمليه دم ؛ و حجتنا فى ذلك ان المأمور به بالنص هو 
' الطواف . قال الله تعالى دو ليطوفوا» وهوأ سم الدوران حول البيث؛ و ذلك 
يتحقق من المحدث و الطاهر ؛ فاشتراط الطهارة فيه زيادة على النص » و مثل هذه 
الزيادة لا نثبت بخير الواحد و لا بالقياسء لأن الركنية لا تثبت الا بالنص ( القاطع 
لعرق الشبهة ) : فأما الوجوب ( و هو المرتة بين الفرض و السنة عندنا ) يثبت مخير 
الواحد لآنه يوجب العمل و لا يوجب عل البقين» و الركنية ائما تثبت بما يوجب 
عل اليقين » ؛ فأصل الطواف ركن ثابت بالنص و الطهارة فيه تثبت بخير الواحد» فُكون 
موجب العمل دون العل» ف تصرالطهارة ركنا ولكنها واجبة: والدم يقوم مقام الواجبات 
فى باب الحج » و هو الصحيح من المذهب أن الطهارة فى الطواف واجبة ؛ و كان 
ان شماع رحمه الله تعالى يقول : انه سنة ؟ و فى ايحاب الدم عند تركه دليل على وجوبه 
ثم المراد (اى فى الحديث الذئ استدل به الشاففى و من معه) تشييه الطواف بالصلاة 
فى حق الثواب ( او فى اصل الفرضية فى طواف الزيارة لآن كلام التشيه لاعموم له 
فيحمل عل المشابهة فى بعض الوجوه عنلا بالكتاب و السنة أو نقول : الطواف شبه 
الصلاة و ليس بصلاة حقيقة » فن حيث انه ليس بصلاة حقيقة لا تفترض له الطهارة » حت 

ايقل 


كتاب الممجة ( الرجل يدخل مكة بعّرة فيطوف بالبيت وهو جنب ) ج - ١‏ 


اي ماي مس ع سسا ب وسح 


قل أن بعيده فهليه دم لطوافه و سعيه جنبا أو على غير وضوء » و ليست 


نح ومن حيث أنه يشبه السسلاة تحب له الطهارة عملا بالدليلين بالقدر الممكن وان كانت 
الطهارة من واجبات الطواف ‏ بدائع ج ؟ ص )١84‏ دون الحكم» ألاترى ان 
الكلام الذى هو مفسد للصلاة غير مؤثر فى الطواف و ان الطواف يتأدى بالمثى 
والمثى مفسد للصلاة ! ( فيه قلق» فان حقيقة الطواف المثى , مخلاف الصلاة ‏ 
انهم ) و لآن الطواف من حيث اله ركن لايستدعى الطهارة كبائر الاركات » 
و من حيث أنه متاق باليت يستدعى اللهارة كالصلاة : و ما يترد بين أصلين فيوفر 
حظه عليهما ؛ فلشبهه بالصلاة تكون الطهارة فيه واجبة ؛ و لكونه ركنا من اركان ْ 
اليج يعتد به اذا حصصل بغير طهارة , والافضل فيه الاعادة ليحصل الجير يما هو 
من جنسه ء و أن لم يعد فمليه دم للنقصان المتكمن فيه برك الواجب ؛ فان نقائص 
الج تجير بالدم » و على هذا لوطاف للزيارة جنا ينتد بهذا العلواف فى حم التحال 
عن الاحرام , و عند الشافى لا يعتد بهء ثم غليه الاعادة عندثا, و أن لم يعد حتى 
رجع الى اهله فعليه بدئة. لآن النقصان يسبب الجنابة اعظم من النقضان بسبب الحدث ؛ 
ألا ترى ان المحدث لايمنع من قراءة القرآن و الجب يمنع من ذلك ؟ و لآن المنع 
من الجنابة من وجهين : من حيث الطواف » و من حيث دخول المسجد ؟ و منسع 
المحدث من وجه واحد» فلتفاحش النقصارى هنا قلا : يلزمه الجر بالبدئة ؛ و هو 
مروى عن ابن عياس رضى الله تعالى عنه ‏ اثنهى ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ و اوضح 
من ذلك فى ج ١‏ ص 188 من البدائع الصنائع - فراجعه ايضا ٠‏ 
)١(‏ و الدم فى الحدث شاة»ء و ف الجنابة بدنة » لآن الخدث يوجب نقصانا يسيرا 
فتكفيه الشاة لجيره, بخلاف الجنابة ذانها توجب نقصانا متفاحشا فيجب لما اعظم 
الجابرين - كذا فى البدائع ٠‏ 
14 علية 


كتاب الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهوجنب) ج - ١‏ 
عليه عيرة سوى عمرته . وكذلك الرأة إذا' أصابها زرجها أرق" فك 
مثل الذى فعل ٠‏ 

وقال أهل المدينة : من دخل [مكة] ' بعمرة فطاف بالبييت و سعى 
بن الصفا و المروة وهو جنب أو على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله [[ثم ] " 
ذكر فاله [ يغتسل أو يتوضأءثم يعود فيطوف بالبيت و بين الصفا و المروة و]؟ 
يعتمر عمرة أخرى ويهدى " . قالوا' وعل المرأة إذا أصابها زوجها وهى 
محرمة مثل ذلك ٠.‏ 

و قال أهل المدينة ايضا: ومن طاف. من أسبوعه أشواطا ثم أحدث 
انتقض ذلك ولم بحر به ٠‏ و قالوا:هو بازلة الصلاة؛ فا أفسد الصلاة من, 
أم الحدث أفسد الطواف ٠‏ 

وقال شمد بن الحسن : و كيف ' شبهتم الصلاة بالعاواف ؟ و الرنجل 
يطوف وهو يتحدث" فى طوافه ١!‏ وهذا لو كان فى الصلاة لم بجحزه. أدأنم 
رجلا لوطاف من طوافه ثلاثة أشواط أو أربعة ثم أقبمت الصلاة فدخل 
معهم فى صلاتهم ثم يسل الامام أليس يقوم فى على ما مضى*؟ و لوكان 


٠ إن» مكان «إذاء‎ ٠ كذا فى الأصلء و فى المندية‎ )١( 
. (؟) هكذا فى الهندية و هو الآرجح عندى . و كان فى الآصل بالواو + و قدء‎ 
٠ (م) ما بين المربعين ساقط من الأصول» و اما زدناه من الموطأ‎ 
٠ (؛) ما بين المربعين ساقط من الكتاب» و انما زدناه من موطأ مالك‎ 
٠ (ه) و كان فى الأأصول «و بهذاء و هو تصححيف, و الصبواب « يهدى»‎ 
٠ هكذا فى الأأصول و لاحاجة اليه و المحنى. على كلا التقديرين صمح‎ )5( 
٠ كذاق الأصل؛ و فى الهندية ه يحدث» من الحدث؛ و التحدث: التكلم‎ )0 
. اى من الطواف, و تركه :بوهم غير المعنى المراد < تدير‎ )8( 
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كتات الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة فعاوف بالبيت وهوجئب ) 07 


صنع هذا وهو فى وسط الصلاة قد دخل فها لكانت فاسدة و كان عليه 
أن يستقملها فا شأن الطواف لا يكون كذلك؟ أ ديم رجلا طاف ستة 
أشواط وهو برى أنه قد طاف سبعة أششواط فصل ركمتين ثم جلس يننظر 
الصلاة فصلى' مع القوم ثم ذكر بعد ذلك أنه إنما طاف ستة أشواط 
أينننى له أن يستقبل الطواف لما دخل فيه من الصلاة [أم]' يحر يدذلك ١‏ أ رأيتم 
رجلا طاف وعليه ثوب فيه دم كثير أو قذر لا يعلى حتى فرغ من سبعة” 
فصل ركمتين ثم رأى ذلك أيحزيه أم يستقبل ؟ فانم قد قم فى الصلاة 
أنه إن رأى ذلك بعد ما مضى الوقت أجزاه! فكيف يكون هذا فى الطواف؟ 
ومتى وقت الطواف الذى يحزى ؟ و عليه الاعادة إذا لم يعض ؟ أرأيتم إن 
طاف شوطا أو اثنين ثم رأى بثوبه دما كثيرا فألقاء فضى أيجحريه ؟ فانم 
قد قم فى الصلاة: إذا صلل ركمة م رأى الدم فى الثوب فألقاه منى عل 
صلاته فكذلك الطواف! وإن كان الصلاة و الطواف سواء ف هذا فأى 
القولين أتجب من قولم ف الصلاة و الطواف جميعا ؟ إلا أنه إن رأى الثوب 
فى بعض الصلاة أو فى بعض الطواف وفيه الدم ألقاه و بى* , و إذا رآه 
بعد الفراغ أعاد الصلاة ما دام فى الوقت. فاذا مضى الوقت فلا [إعادة 
عليه فا وقت الطواف حتى نعرفه من قولكم بوهت الصلاة ؟ ومن أبن 
افترق بعض الصلاة و الطواف و إمامهما * فى الثوب الذى فيه الدم ؟ 


٠. كذا ف الهندية» و قوله «فصل» ساقط من الاصل  ف‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآضول و لابد مله فباء 

(م) كذا فى المندية وهر الصوابء و كان فى الآاصل «سعه» غطأ ٠‏ 

(؛) كذا فى اللأصل »ء و ف الهندية «وهى» مكار «و بى» تصحيف:» وما قال 

ان انى شيبة فى مسألة السادس و الستين من كتاب الرد فالجواب عنه سيأق بعده ٠‏ 

(0) وكان فى الأصل ٠و‏ بمامهاء و ق المندية « إتمامها» بير وأوء و الصواب ست 
هل 4 لين 


كتاب الحبجة (المرأة تهل بعمرةثم تحيض) 020 جم 
لأن استقام أن يصلى شيئا من صلانه فى ذلك الثوب أو يطوف شيئا من 
طوافه فى ذلك الثوب إنه ليجزيه إذا طاف الطواف كله و صل الصلاة 
كلهاء و ما بن هذين فرق و لاعندك فى افتّراقهما سئة و لا أثر؟ و لوكان 
لاحتججتم به والله اعم ٠‏ 
باب المرأة تهل بعمرة ثم تحيض 

أخمرنا عمد عن ألنى حنيفة أنه قال فى المرأة الحائض تهل بعمرة 
ثم [ تدخل مكة] ' موافية للحج فلا تستطيع الطواف بالبيت قال: تسل 
بلحم وترفض العمرة [ إذا خشيت الفوات ] ",ثم تنفذ ' على حجتها و تقضى 
مناسك الحج كلها غير الطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة حتى تطهر؛ 
لأن السعى لا يكون إلا بعد الطواف ء فاذا قضت حجها خرجت إلى التتعبم * 
فأهلت منها سمرة قضاء لعمرتها و عليها هدى ارفضها العمرة ٠‏ 

أخمرنا مد قال أخيرنا خالد بن عبد الله قال أخيرنا خالد الحذاء؟ 
و إتمامهماء باثبات الواوء و الاتمام من المريد و تثلية الضمير 
(1) وف الموطأ ٠‏ بالعمرة» ٠‏ ظ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصولء اما زدناه من موطأ الامام مالك ؛ و فى المندية 
« يوافيه الحج » تصحيف ٠‏ 
٠‏ (م) ما بين المربعين ساقط من الآصولء د إئما زدناه من «وطأ الامام مالك ٠‏ 
() معنى تنفذ : بمضى على حجتها ٠‏ ْ 
(ه) لآنه أدتى الحل و أقرب و أيسر لآداء العمرة ؛ و ليس قيدا بل خرج مخرج 
الاتماق , و ضير التأنث بارادته في البقعة ٠‏ 
() هو ابن مهر ان المذاء أبو المنازل البصرى » من رجال السئة ‏ و راجع ترجمته من 
ع٠‏ ص 78.0 الى ص 187 من التهذيب » توفى سئة 141 أو سنة 2141 ثقة ست 


يهن 


كتاب الحجة ٠‏ (المأة تهل بعمرة ثم تحيض ) عم 


عن أنى قلابة' أرن زسول الله صل الله عليه وآله. وسل' ذيم عن 


حت ثبت ءو ليس ف ااتثت بدون هشام بن عروة ٠‏ امثاله "م قاله الذهى و قله 
المافظ فى تهذيب التهذيب ٠‏ 
)١(‏ وهو عد الله بن زيد بن عمرو- و يقال: عامس -بن نابل؛ ابو قلابة البرى البصرى 
التابعى ؛ احد الأعلام ؛ من رجال السئةء ثقة جل صسالح» كثير "الحديث » من 
الفتهاء , و أعل اهل البصرة بالقضاء , مات سمنة 4 أوه او ه أو 1٠١‏ راججع ترجمته 
من ج ه ص 184 الى ضس 17 من التهذيب ٠‏ 
(؟) الحديث فى الكتاب مرسل » و هو مشهور من مسئد عائشة رضى اله تمالى عنها؛ 
اخرجه البخارى فى المج و الجهاد و مسلم و الفسانى فى الح - و راجع لذلك ج ؛ 
ص ؟ل ءن عمدة القارى ٠‏ و ققد اخرجه الامام شمد فى ص 7١‏ من «وطيه فى 
« باب المرأة “تقدم مك: بحي أو عمرة فتحيض قبل قدومها او بعد ذلك» : اخمرنا مالك 
حدئنى غبد الرححن بن القاسم عن ابيه عن عائقة زوج رسول الله صل القه عليه و سلم 
انها قالت : قدمت مكة و أنا حائض ؤ لم اطف بالبيت و لابين الصفنا و المروة - 
الحديث بطوله ؛ ثم قال تمد :و بهذا نأشذ , الحائض تقضى المناسك كلها غين ان لاتطوف 
و لأتسعى بين الصفا و المروة حتى تطهر » فان كانت أهلت بعمرة عقافت فوت الج 
فلتحرم بالحج و تقف بعرفة و ترفض العمزة ( أي رفضت عائئية بأمره صل الله عليه ٠‏ 
وسل ) فاذا فرغت عن حجها قضت العمرة م قضنتها عائشة و ذبحت ما استيس من الهدى ء 
.بلغنا أن النى صل الله عليه وسل ذيح عنها بقرة ‏ وهذا كله قول الى حنيفة رمه الله 
الامن جمع الحج و العمرة فانه يطوف طوافين و يسعى سعيين ‏ اه ٠‏ و قد رواه. 
الامام ابو حنيفة ايضا م فى ج ١‏ ص ٠١#‏ من العقود عن الهيّم عن رجل عن عائشة 
رضى اله.عنها : ان رسول الله صل الله عليه وسل ذبح لرفضها العمرة بقرة ٠‏ و لمسلم عن 
جابر : تحر رسول الله صل الله عليه وس عن عائشة بقرة يوم النحر ‏ و فى رواية : عت 
38 . عاشة 


كتاب الحجة .(المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج- 


عائشة رضى الله عزها فى عيرتها بقرة - يععى الى قدمت مع النى صل الله عليه 
وآلهوسل فها. 

قال عمد : وكذا قال أبو حنيفة : عليها هدى الحمزة؛ لأنها -رفضتها 
و مضت فى الدج فعليها ارفضها هدى . 

وقال أهل المدبية : إذا قدمت مغتمرة موافية احج وهى حائض فل تستظع 
الطواف بالبيت[ إنها إذا خشيت الفوات ]' أهلت بالحي ثم نفذت فكانت" 


سس - 


تحت بقرة فى حجته ؛ و فى بعض طرق هذا الحديث : وض النى صل الله عليه وسلم عن نسائه 
بابقرة ٠و‏ للساقى و الخام عن ابى هريرة: انه صل الله عليه و سل ذيح عمن اعتمر 
من نسائه فى محجة الوداع بقرة بينهن -اتتهى٠‏ و فى ص :1 من آثار الى يوسف 
من رقم 6و4 هذا الحديث بالاسناد المذكور عن الى حنيفة موقوفا على عائشة انها 
ذيحت بقرة ٠‏ و لعل بلاغ الموطأ ما فى كتاب الحجة من مرسل الى قلابة الجرمى ٠‏ 
(1) كذا فى الوط و هو الصواب. و فى الأصول : موافية للعمرة » وهو تخريف . 
(5) ما بين المرمين ساقط من الاصول» إن زدته من الموطاً . 

(م) كذافى الأصول ء و ف الموطأ «و كانت » بالواو ؛و قد روى الامام 
ابو حنيفة م) فى ج ١‏ صص 4ه من جامع المسانيد عن عبد الملك بن عمير عن ربعى 
ابن حراش عن عائشة رضى الله عنها أن النى صلى الله عليه وسم ام ارفضها العمرة ٠‏ 
وما اخرجه او شد البخارى فى سئده باسناده الله - وهذا اسناد سمح ٠‏ و فى 
ص هلاه منه : ابو حنيغة عن الأعش سليان بن مهران عن ابراهم عن الآسود عن 
عائثشة أن رسول الله صل الله عليه و سم اهدى عنها و قلد الهدى ‏ اخرجه الحافظ 
طلحة في مسنده باستاده عن القاسم بن معن عن الى حنيفة ‏ و هذا ايضا أسناد صميم » 
وفى ض لاوه منه : أبو حيفة عن الهم عن رجل عن عائقة رض الله عنها ان 
رسول. الله صلىالله عليه وسل امى برفض عيرتها و ذبح لرفضها العمرة يقرة ‏ اخترجه حت 
قل 


كتاب الحجة 22 (الرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) 


ملسمل ا ل اس سم سبالم . 


1 
جح طلحة فى مسئده باسناده من طريق الى يوسف عن الامام ؛ و اليثم ليس يدس 
و شيوخه معروفون فجهالة الراوى عن عائشة رضى الله عنها لا تضر . " 
ومن ههنا ظهر بطلان قول ابن الى شيية فى رقم +5 منكتاب الرد فى مسألة «المرأة تهل 
بعمرة ثم تحيض » ححيث قال بهد رواية حديث عائشة فى المج بطوله من طريق هشام 
ان عروة عن اييه عنها . و فه : ارسل معى عبد الرمن بن الى بكر فأردفى و خرج 
في الى التننعبي فأهلات بعمرة ٠‏ فتضى الله حجتنا و عمرتاء لم يكن فى ذلك هدى 
و لاصدقة و لاصومء ثم قال :و ذكر ان ايا حنيفة قال: نكون رافضة للحج وعليها 
دم وعيرة مكانها ‏ أه . 
فيه اولا : ان الامام لم يقل « تكون رافضة الحج »و لبس هو مذهيه ؟ عليت من كتاب 
الحجة بشمائله و تكرمه . و اما قال: تكون رافنة للعمرة :احرام الج ؛ فهذه النسبة 
اليه غلط فاحش ٠‏ 
و ثانا ان عائعة رنى الله عنها رفضت عمرتها بأمن الى صلى الله عليه و سل - 6 
هو فى روابية ابن الى شبية ايضا فقال « دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشعلى » 
صريح فى ان رسول الله صل الله عليه و سلم امىها برفض للعمرة بالحج و قوله 
دو انقضى رأسك وامتثملى » اصرح ف الرفض و الترك ونقض الاحرام »و الامتشاط 
عندهم كار معهودا للاحلال؛ يدل عليه ما عند البخمارى من حديث أى موسى 
الأشعرى قال: فأحلت فأتيت امرأة من قوى فشطتبى ‏ اليْء فكذلك امتشاط 
٠‏ عائشة رضى اللهعنها دليل على نقض أحرام العمرة باحرام الحج وقد امرها النى صلى الله 
عليه و سل بعد الحج ان تعتمر عيرة اخرى مكان المفروضة ٠‏ قال فى الجوهر النق: 
وقول عائشة « ترجع صواحى بحج و عمرة وأرجع انا بالج » صريح ف رفض العمرة 
اذ لوادخلت المج على العمزة لكانت هى و غيرها فى ذلك سواء؛ و لما احتاجت الى 
عمرة أخرى بعد العمرة و الحج الذين فعلماء و قوله صل الله عليه و سل عن عمرتها حت 
1 (ه) 2 الآخيرة 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) اج 
حت الآخيرة «هذه مكان عمرتك » صريح فى انها خرجت من عيرتها الاولى ورفضتها 
اذ لا تتكون الثاية مكان الآولى الاو الاولى مفقودة ؛ و فى بعض الروابات «هذه 
قضاء عن عمرتك» و سيأنى فى باب العمرة قبل الحج ما يقوى ذلك ٠‏ و قال القدورى 
فى التجريد ما ملخصه: قال الشافعى : لا يعرف ف الشرع رفض العمرة بالحيض م قلا 
ما رفضتها بالحدض و.لكن تعذرت افعالها ؛ و كانت ترفضها بالوقوف فأمرها بتعجيل 
الرفض - اتتهى ج ١‏ ص 000 ٠‏ و انما لم يكن هدى لأنها لم تكن قارئة بل رفضت 
عمرتها ؛ و كل من رفض نسكا فعليه دم لما روى ابو حثيفة عن عبد الملك بن عبير 
عن ربعى بن حراش عن عائششة أن النى صلى الله عليه و سل أمى لرفضها العمرة يدم - 
قاله امحقق فى ج م« ص 44 من فح القدير » و مثله فى عقود الجواهر ؛ و الروابات 
المذكورة فى مسند ال. حنيفة فى ص 11 منهء و هى فى مسند المصفى ؛ قثت بهذا 
ان عائشة كانت مغردة بالعمرة و قد رفضتها بأمره صلى الله عليه و سل و نقضت 
احرامها بالاغتسال و الامتشاط ؛ و قضتها بعد الجج بأمره صل الله عليه و سلم من 
التعبم » و ذيح صلى القه عليه و' سل عنها بقرة او اهدى عنها دما أرفضها العمرة م 
فى الروايات - م به قال الامام ابو حذيفة رضى الله عنه ؛ فقوله عين ما فى حديث 
عائشة الذى تركة الى شببة نفسه و ألرم ابا حنيفة بأنه خالفه ! 
و ثالثا ان فى طرق حديثها ؟! فى الصحاحم و السان و المانيد ‏ بقرة أودما موجودء 


و به قال الامام ابو حنيفةءو قد تركه ابن الى شية ٠‏ 

و رابعا قوله هلم يكن فى ذلك هدى و لا صدقة و لاصوم » ليس من قول عائثشة 

رض ابه عنها بل هو من قول هشام بن عروة مدرج فى بعض حديثه للعراقبين؛ و هو 

متكلم فيه عند مالك وشيخه عبدة بن سليان . عراق كوق» يدل عليه ما اخرجه البخارى 

فى كتاب الحيض من صصحه ج ص هع من باب.نقض المرأة شعرها عند غسل 

الحيض حيث ساق هذا الحديث بروايته عن عبيد بن أسماعيل عن الى أسامة - وهو 
14١‏ 


كناب المج (المرأف تمل بسرةهم تيض) 0 ج12 


كد اروى الات ليك جناء رارغ دع غقام 3 عر الى أن قال عن عاثفية 
نفسها حت إذا كان لبلة الحصبة ارسل معى اخ عبد الحمن بن الي بكر الى التتعيم فأهالت 
بغر دكان عمرق » ؛ قال هشام :و لم يكن فى ثى* من ذلك هدى و لاصوم و لاصدقة- 
اه : عل منه انه من قول هشام لامن قول عائشة » كيف و قد ميزه و فصبله الراوى 
من قولها و قال : قال هشأم .. اللخ ! فهو مدرج البتة؛ فلا يتتهض -حجة على ألى حنيفة 
بل على أن الى شيبة نفسه حيث استدل بقول مدرج فى حديث عائقة و ثرك حديثها 
لالعرس] ف ينم الرفضن :و اقاقيه ها عل القداعليه ول عرو القدايةبغنها مات 
كا عرفت ٠‏ 
أو خاسا عل النتزل. فقوله هذا مشكل . فان عائشة لو كانت قارنة أو متمتعة لوجب 
عليها هدى القران او التمتع. يا نطق به القرآن و الاحاديث و هو قول نعامة العلياء 
وكاقهم من متبعى الأثمة الآربعة و غيرهم من يعتد بقولحسسم » فكيف يصح قوله: 
لم يكن فى شىء من ذلك هدى أوصوم او صدقة ؟ و بهذا ايضا يبت انها كانت معتمرة 
فقط ثم مفردة بالحج ٠‏ 
وسادسا لو سل انه من قول عائشة بل على تسلم أنه مدرج ايضا أو غير مدرج نقول: 
نق عائششة او هشام الهدى و الصوم و الصدقة يح ؛ فان كل واحد منها يكون فى 
القران و التمئع وهى لم نكن قارنة و لا متمتعة بل معتمرة فقط , و لا ييكون فيه 
هدى و لاصدقة و لاصوم بل كانت رافضة للعمرة و ناقضة لاحرامها بأمره صل الله 
عليه و سل . و إذا وجبت عليها دم الرفض و النقض . وكل من رفض تنسكا فعليه 
دم - ك فى بس بص )ع من قت القدير للحديث عائئة أن الى صلى الله عليه و سل 
أمى لرفضها العمرة بدم» رواه الامام ابو حيفة عن عبد الملك بن عمير عن ربعى 
أبن حراش عنها ٠‏ و باججلة قد ثبت ان قول الامام الى خدفة موافق لحديث عائقهة 
و سالم من الخالفة له . و البسط فى عمدة القارى و قتح القدير و البدائع و غيرها ست :. 
14 07 


كتاب الحجة 22 (الرأةتهل بعمرةثم تحيض) ١١‏ ج-" 
مثل من قرن بالحبج و العمرة فى 'أمرها كله '.' و أجزاها طواف بالبيت 
واحد' وهو طواف الزيارة الحجتها وعمرتنها وكان عليها الهدىء فأما العمرة 
من التنعم فانه من شاء أن ترج من الحرم ثم يحرم "فانه يجمرى ذلك عنه 
إن شاء الله'.' ولكن الفضل؟ أن يهل بها من الميقات الذى" وقته رسول الله 
صل الله عليه وآله و سل "أوما هو أبعد' من التتعيم ٠‏ 

"و قال جمد بن الحسن" : وكيف تكون هذه المرأة قارنة و قد بدأت 


حت من كتب القوم . واثر جاهد و عطاء لا يئر فى قول الى حنيفة مع كونه مبهماء فانهم: 

رجال و نحن رجال ؛ و امى الابطال صدر من الشارع ؛ فلا يكون عخالفا لقوله تعالى 

دو لاتبطلوا أعمالك »- تدبر وقد عرفت من مرسل الى قلابة و مسند عائشة ومر| قبل : 

و حديث جابر و ان عباس وحديث الى هريرة عند الاك و غيره - م تقدم ٠‏ 

و راجع مرواضع من فيض البارى فى شرح حديث عائشة رض الله عنها ٠‏ 

)٠١ ١‏ و كان فى الاصل « أمرنا كله »و ف الحندية « امرها كلها ».و الصئ اب 

دامر ها كله »يها لايق .وما فى الأصمل «امرناء تصحيف «امرهاء - والله أعلم - ف 

(5) و ف الموطأ « واجزى عنها طواف واحد» ٠‏ 

(-م) و فى الموطأ « فان ذلك بجرى عنه» ٠‏ 

(- ) كذا فى الأصل :و فى المندية « و يكن الفضل»» والصواب ما فى الأصل 

يا هو فى الموطأ ٠‏ ش 

(ه) وكان فى الأصول « التى»؛ و الصواب « الذى » لآنه صفة اليقات ٠‏ 

( -+) وكان فى أصول الكتاب دو هو أبعد ».و الصواب « أو ما هر أبعد »م 

هو ف الموطأ و شرحه لازرقالى ٠‏ 

بدي نه رول ضوى تلان تنافط مرو الأول سو لقان ايان * 

يا ليخن على واقق آداب الكتاب و سياق عبارته ٠‏ 
س١‏ 


كتب الحجة 2 (إلرأة تهل بعمرةثم تحيض) 02١‏ ج-", 
بالوقوف بعرفة قبل العمرة ؟ و إما السنة أن بدأ بالعمل بالعمرة قبل العمل 
فى اليج مع ما جاء فى ذلك من الآثار المأثورة' عن رسول الله صل الله عليه وآ له 


وسل حين دغل على عائشة رضى الله عنها و هى ححائض فقال : ارفضى عمرنك؟ 


(1) و فى الأصول « الأثور » بالتذكير ‏ و هو من سهو الناستم ٠‏ 

() هذا صر فى نقض احرام العمرة ؛ و فى رواية ٠‏ دعى عيرتك و انقضى رأسك 
و امتشط ثم اغسلى » و هذا كله امارات الالال و الخروج عن الاحرام ٠‏ 
قال امام المصى فى فيض البادى: قد عليت الخلاف يبنا و بين الشافى فى احرام 
عائشة ؛ فانها كانت معتمرة عندنا و قارنة عندهم ٠و‏ انها كانت رفضت عيرتها عندثا 
ولم ترفض عندهم و يؤيدنا اللفظ المذكور ( اى قوله: فنمت العمرة ) و كذا قوله 
لا «كرنى فى حجتك ‏ الن» و قوله ‏ عمى الله أن يرزقكهاء وقوله ه هذه مكان عيرتك » 
وقوله دوه عيرتك و انقضى رأسك و امتشطى » و كذلك قول عاشة «لم أطف 
ين الصفا و المروة » تشكو حزنها و بثها المورسول الله صلىالله عليه وسل » وكذلك قولها 
«يرجع الناس محجة و عمرة و أرجع بحجة فقط ء فق كلها آيات بينات على انها لم تأت 
بأفعال العمرة و لكنها افردت بالحج ثم اتت بالعمرة قضاء لا كانت رفضتها و ان طوافها 
الحج لم يحسب عن طوانها ٠‏ للعمرة فان قلنا : انها كانت قارئة و ان طرانها الح 
. حوسب عن طوافها للعمرة 6 يقول الشافعى بتداشل العمرة فى الحج لما كان لهذم 
الآقوال معى صميحا ١‏ (و فى التأويلات تكلف باردم صدر عنهم فى هذه الأقوال ) 
فالعجب انها تى و تشكو بْها و تظهر جزعها لعدم ععرتها و تضطرب لفواتها ثم 
لايقول لا النبى صلى الله عليه و سل : ما هذا الاضطراب و ما هذه الشكوى فان عمرتك 
قد اديت فى الحج امع أنها لحت عليه ثلاث مرار فى سرف و فى مكة قبل الطواف 
د فها بعد اللحج ند العزم بالرجوع ! و مع ذلك لم يعللها النى صل الله عليه و سل ان 
القارن لا يحتاج الى الاعتهار مستقلا! ثم العجب من مثل عائششة انها اضطربت لام بس 

15 ١م‏ واأمضى 


كتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم تحيض) 00 ج-"# 
لم يفعله النى صلى الله عليه و سل ايضاو انما كان هذا محل افتخار و ابتهاج انها 
وافقت البى صلى الله عليه و سل فى الآفمال !فان لم يكن النى صلى الله عليه و سل 
طاف لها طوافين و لم يمع سعيين فل الى" امس كانت تتحسر؟ أعلى امى لم يفسله 
البى صلى الله عليه و سل ؟ فدل على انها كانت ترى الناس فائرين بالطوافين» م نطقت 
به انا حيث قالك « يرجع الناس بحجة و عيرة ‏ الخ » و نفسها مائية عن ادراك 
طواف العمرة فتحسرت ذلك و لجل ذلك امها النبى صل الله عليه وس بعد المج ان 
تعتمر من التتعيي تلافيا لما فاتها و جبرا لانكسارها » و لوكان المقصود منه تطييب 
خاطرها فقط للا احتاج الى هذا التطويل و ١‏ كتق بتعليم المسألة اياها فقط او 
باخارها عن نفسه انه لم يؤد افعالها مستقلة أإضاء و لو اخيرها أنه لم يطف العمرة 
ايضا م انها لم تلف لها لطابت نفسا و لآثرت موافقتها اياه فى الأفمال على الف عيرة 
ول ترفع اليها رأسا املا فهذه قرائن او دلائل على انها كاك مفردة قطماولم تكن 
قارئة ان شاء الله تعالى ‏ اتهى ج" ص م ٠‏ | 
هذا توضيح قول الامام عمد < فلو كانت قارئة الخ » و قد أشبع الكلام ابن القمم فى 
احرام عائعة فى صفحات من زاد امعاد على طريقه و صباغته الألفاظ الواردة فى 
أقصتها على ما ذهب اليه فراجعه ان اردت زيادة الاطلاع ٠‏ و قد انكر أبن حزم 
فى امحل على عادته اعتهار عائشة رضى الله عنها قل الحج خلاذا لمذه الأحاديث الصحيحة » 
ولم يال و هذا ديدنه فى سائر الكتاب » اذا كانت الأحاديث الصحيحة عغالفة لما 
ذهب اليه يردهاعيانا او يووا بتأويلات رككة و يهول بقول الله تعالى « وما كان 
٠‏ ربك نسياء:و لم يرد ذلك فى كتاب و سنةءو ل يقل به صاحب الشرع» ولم ينه عنه 
الشرع ؛ وهذا فرض و لابد منهء مهدا ام و حك ففرض على الناس وهذا باطل؛ 
غير ذلك من تهويلاته ٠‏ 
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كتاب الجة ( المرأة تهل بحمرة ثم تحيض ) جك 
و امضن فى حبتك' . فلما فرغت" قالت: ي! رسول الله! أترجع نساؤك 
يحجة و عمرة و أنا أرجصع حجة ؟ فاو كانت قارنة لقال رسول الله 
صل الله عليه و آله سل : إنك قضيت حجة و غمرة . و كان الطواف الواحد 
#اعا ولع كر قل ذلك ول يرها اعتمرت فأمى عبد الرحمن بن أنى 

بكر رضى الله عنهها أن يخرجها إلى التتحيم ليحمرها فترجع بعمرة ا 
رجع غيرهنا من أزواج الى صل الله عليه وآلهوسل . واهذا آخر فعل 
دسول الله صل الله عليه وآله و وسل ' فى حجة: الوداع ولم نعل؟ شيا نسخه . 
و أتجب فن ذلك أنمم ترمو أن الطواف ' يحزى لما جميعا !و أنم 
تأمرونها بالتقصير إذا رمت و ذيحت حل لا كل شىء إلا الناع و 0 
وم تطفث لعمرتها بيد فأتم تأمرونها أن تقصر لعمرتها قبل أن تطوف 
و ضعى و تبرقع' و تكون حلالا مما يحل منه المعتمر غير ابفاع و الطيب ْ 
وم تطف باليبت ولم تسع بين الصفا و و المروة لعمرتها! فان فلم : إن هذا 


ا :2:0 


' فددواية «كونى فى حجتك » .وف اخرى دثم أهل .بالج » و مثل هذا تعبيرات‎ )١( 

الرواة عل ما فى اذهانهم و عل اذواتهم الذهية . 

() أى عن الحج - م هو فى الروايات . 

(6) كذا فى الأعيل ؛ وفى المندية « فعله عليه السلام » . 

(4) و كان فى الآصول ٠‏ فم نه بالفاء, و الأرجح بالواو . 

'(ه) أى الواحد . 

() كذا ف الأصل؛ و ف المندية « تتبرقع»؛ و «تبرقع» باحدى التأثين هو الافصم. 

و انظر'فقسه الامام شمد و حذاقته فى المسائل و استخراجها من المعادن و استحدكام 

. الزامه؛ و لم يذهب إليه ذهن أحد من قال بكون عائشة رض الله عنها قارنة » و هو 

من رشحات فقاهة الامام ابي حنيفة الذى ٠‏ الناس كلهم عيال عليه فى الفقدء . 
145 ش التقصير 


كتاب الحجة 20 (الرأة تهل بنمرة ثم تحيض ) ج-؟ 
التقصير [بما هو للحبج خاصة فلا بد من أن تقولوا : إذأ طافت و سعت قصرت. 
تقصيرا آخر للعمرة . و لا ينبغى أن يحل منها ثى حتى تقصر التقصير الثانى ؛ 
وينغى لم أن تجحعلوا عليها المدى فى التقصير الأاول لأانها قصرت للحج 
وهى تحرمة؛ فيجب عليها فى قرلكم التقصير رأسهبا وهى محرمة بالج 
والعمرة اهذا ما لا ينبغى. لأحد أن يتكلم فيه . 

وقد جاءت فيه سنة مرح رسو الله صل الله عليه وآله وسل أنه 
١‏ برعائشة قضت عيرة مع حي حتّى أمى عبد الرحن ' فأعرها عمرة مكان 
عيرئها الى رفضتها . 

قال أبو عبد الله عمد بن الحسن : وقد أخيرنا فقيهم مآلك بن أنس 
قال: تحدثنا "ابن شهاب يمد ؟ عن عروة بن || زبير عن عائشة رضى الله عنها 


ومسا بصي ب لاص اس مس 0 


)0 كذا فى الأصول أى ؛ ب عطيا :لبها وافلا بغري ار 
منوعة من تقصير رأسها ٠‏ و العلامة المي حفظه الله قدر هاهنا' المدى و قال « أى: يحب 
ليها المدى لتقصير رأسهاء و قال ه ليس عندى التقصير فاعل يحب بل فاعله 
الدى» - ف 
9ك أى ابن إلى بكر الصدريق رضى الله عنهما » صانى ابن مانى أن صمابى ‏ وهو ابيز قحافة - 
اخ صابية عائششة وغيرهاءو امه ايضا صابية؛ شقيق عائشة ‏ شهد مع خخالد اليامة فقتل 
سبعة من | كابرجم » و لم يحرب عليه كذبة قط ء اول من مات من اهل الاسلام جاءة: 
فى نومة نأمها تحبثى و هو على انبى.عشر نيلا. من مك » سفمل الى مكة و دفن سنة 
© أو ؛ او ه أو 5ه او سنة مهء وتوفيت عائشة بعد ذلك يسير سنة وه م فى 
اج لاص 140 من التهذيب ٠‏ 
(مم) كذافى الأصل « «ابن شهاب تمدء و لم يذكر لظ الك 
هكذ| * نت فى الأصل فاذن يكو ن بدلا من ابن شهاب ذان أسمه حمد ٠‏ و اللديثك أسخ رجه 
الامام تمد فى.هذا الباب من.الموطأ بهذا الاسناد, و فيه بالكنة بدون لفظ عمد . 
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كتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-؟ 
أنها قالت: خرجنا مع رسول الله صل الله عليه وآله و سل 'فى حجة الوداع ١‏ 
تأمللنا بعمرة " فال" رسول الله صلى الله عليه وآله و شل: من كان معه 
الهدى * فليهل 'بالحج مع العمرة* ثم لا يحل حتى يحل منهما جميعا ؛ 
قالت: فقدمت [مكة ]” وأنا حائض ولم أطف بالبيت و لابن الصفما 
والمروة: فشكوت ذلك ' إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فقال: 
اتقضى * زأسك و امتشطى و أهل بالحج و دعى العمرة ؛قالت : ففعلت » فليا 


)1-١(‏ وف الموطأه عام حجة الؤداع » ٠‏ و هو عام عشرة من الهجرة , و هى السنة 
الثى حج فيها رسول الله صل الله عليه و سل مع اصعابه , وهو آخر حجة؛ و سميت 
تلك السئة بعام حجة الوداع لآننه ودع اناس فيها و قال : خذوا عنى مساسكم 
لعل لا أحج بعد عانى هذا كذا فى التعاق الممجد ٠‏ 

(0) الحديث مختصرء وهكذا رواه فى الموطأ ايضاء و الظاهر انها كان محرمة بالعمرة 
بل قطعا فانها اخيرت عن نفسها بذلك ‏ عند البخارى و غيره - و قد سبق من قبل» 
ولم تذكر فى هذه من اهل بحجة منهم و من جمع: الج و العمرة ٠و‏ هو عند الشيخين 


و غيرهما مفصلا ٠‏ 
() و فى الموطأ « ثم قال» اى : بسرف ‏ 5 هو عند البخارى فى رواية عنها . 
(4) و ف الموطأ دهدى» بالتتكير ٠‏ 


(ه-ه) و ف الموطأ « باللحج و العمرة » 5 

(1) مابين المربعين ساقط من -الأصول ؛ وابما زدناه من الموطأ, و المعى بدونها 

ايضا صمح ٠‏ 

() لما دخل عليها وهى بكى ‏ م فى الروايات ٠‏ 

(8) بضم الهمزة والقاف وكسر الضاد المعجمة ‏ اى: حل ضفر شعرك وامتشطى؛ اى: 

صرحى شعرك بالمشط و أهلى؛ ائ احرى به مفردة ؛و قوله: و دعى» اى:اترى س 
1148 ١/م)‏ قضينا 


كتاب المجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-؟ 
قضينا احج أرسلنى رسول اله صل لله عليه آله وسلل مع عبد الرحن بن 
أبى بكر رضى الله عنها إل التنعبم فاعتمرت؛ ثم قال: هذه' مكان عيرتك '. 

قال عمد: وها يدل على أن العمرة الأولى قد رفضت و خرجت 
عائشة من أن نكون معتمرة محرمة لعمرتها الأأولى حيث قال رسول الله 
صل الله عليه و آله واس ؛ دعى العمرة و امتشطى ؛ ثم قال عد ذلك :هذه 
مكان عمرتك ؛ فاوكانت قد قضت عمرتها ما قال لما : هذه مكان عمرتك ؛ 


ولكانت هذه عمرة أخخري " ٠‏ 


بح و انقضى احرام عمرتك ٠‏ وهو صرح ف انها كانت معتمرة مفردة بالعمرة من دون 
الحج ‏ وقد اخبرت عن نفسها وهو أوجب و احرى بالقبول من غيره فان صاحب البيت 


ادرى بما فيه» فهى تقول « انى احرمت بعمرة وقال لى رسول الله صل القه عليه و سلم : 
دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطى و اغتسل و اهلى بالج ؛ ثم اعرقى بالاعتمار 
من التعيم و قال :هذه مكان عمرتك المرفوضة الى نقضت احرامها و تر كنبا هذا» ٠‏ 
)١(‏ وف الموطأ « فقال رسول الله صل الله علة و سل : هذه الخ »» و فى الكتاب 
٠‏ فى كل موضع وقم «هذاء مكان «هذهء و هو خطأ ٠‏ 

(؟) زاد فى الموطأ بعده «و طاف الذين 52200000 و المروة ,ثم 
طافو! طوافا آخر بعد ان رجعوا من منى ؛ و اما الذين كانوا جمعوا الحي و العمرة فائما 
'طافوا طوافا واحداءءاى للاحلال من الج و العمرة و هو طواف الزيارة :و ذكره 
فى مقابلة المتمتعين ميزت عائشة بين الفريقين م سبق مفصلا فى باب القران.٠‏ 
() بهذا .التفصيل انقطع عرق الزام ابن الى شبية فى كتاب الرد على ابى حنيفة فى 
مسألة السادس و الستين 3 لايخ على الحاذقين ٠‏ 
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غك 
0ك[ 0ك 


انعا ايها وهو 97 

أخيرنا مد عن أى حليفة قال: ما وجد الخرمون من اللحوم الصيد على 
الطريق فلا بأس باتتاعه و أكله إذاكان الثتى صاده وذيحه حلالا و؟ 
إن كان إنما صاده و ذيحه لاجله, إن ذاك لايفسد عليه شيا لإآن الصائد 
و الذايح حلال له ما فعل' . 

و قال أهل المديئة : ما وجد المحرم من الصيد عل الطريق فا كان ؛ 
من ذلك 'يعترض به الاج" ومن أجلهنم صيد “فانا تكرهه للحرم 
و تتباه عن ذلك ' .و أما شىء يكون عند الرجل ولم برد به الحرمين" فوجده 
)١-1(‏ هكذا فى الأصول؛و لعل الصواب هكذا « وما يشتريه منه» لى من الصيدء 
و لعل «ما هو» زائد زاده الناسم » يحى : باب ها يشثريه المحرم من الصيد هل يحوز 
أكله ام لا؛و فى الموطأ : باب الحلال يذيح الصيد او يصيده هل يأ كل المحرم منه ام لا. 
(0) الواو وصلة ٠‏ 1 


(6) اى :يجوز له أى شىء قد: من أنحرم و المبة له قائه حلال لا منع 
عليه من ذلك كله ٠‏ 


(؛) و فى «وطأ مالك مع الزرقائى جوابا عن السؤال مكذا : و'أما ما كان من ذلك 

يعترض به الخاج و من أجلهم صيد فالى أكرهه و أنهى عنه ‏ ام ٠.‏ 

ش (ه-ه) مكذا فى الموطأء وكان فى أصول الكتاب «ليعرض به الحاج» و هو شطلأء 

(4-5) و ف الموطأ ٠‏ فاتى أكرهه و أنهى عنه »كا عليت ٠‏ 

() و كان فى الآصول «احردون» وهوشطأفان فاعل «لميرد» الرجل؛ وهذا سس 
166 ّْ خرم 


كتاب الحجة (ماأكل حرم من الصيد وما هشنيه) جم 


جرم عيدة فابتاعه فلا بأس به ْ 
وقال تمد : ما بين هذين فرق ' ولدُن حل أحدهما' ليان الآخر . 
وقد ورد فى ذلك رخص وكراهية, فأما أن يكره ذلك كله وأما أن . 
"لارى ان 
قال جمد بن الحسن : و أما نحن فلا نرى؟ يذلك كله بأسا.. 
وقال أهل المدينة : إن تأخذ فى هذا بقول عثمان بن عفان رضى الله عنه * 


هر ف وان 1ن رد ١ل‏ يرد» فل مام يسم فاطدء “فيل هذا يكون. 

« الحرمون » مرفوعا ‏ تأمل ٠‏ 

(1) العبارة فى الموطأ مكذا « فأما أن يكون عند.رجل لم يرد به الحرمين فوجده حرم 

فابتاعه فلا بأس به . 

)١ - 9(‏ وف الأصل «و لآن كل أحدهياء و هو خلأ و لاسن له: و الصواب 

ما اثبته , و السياق يدل عليه ٠‏ 

(-م) و فى الأصل ٠لا‏ نرى بذلك كله بأسا» و الصواب ٠‏ ولا يرى» بصيغة 

الجهول و رفع « بأساء لأنه ناتب فاعله ٠‏ ْ 

(#4) و كأن فى الأصول « لا نرى » بدون الفاء ؛ و الآرجح وجودها ٠‏ 

(ه) اخرجه مالك فى الموطأ عن عبد الله بن الى بكر عن عيد الله بن عامس بن ريعة 

قال: رأيت عهان بن عفان بالعرج و هو محرم فى يوم صائف قد غطى وجهه بقطيفة 

ارجوان ؛ ثم أنى بلحم صيدفقال لأصمابه : كلوا ؛ فقالوا: أ لا تأكل انت ؟ فقال: 

الى لست كهيتتك .اما صيد لاجلى - أتهى ٠و‏ قد اخرجه الامام تمد من طريق 

مالك فى باب المحرم يغطى وجهه من الموطأً ض 8017 به مثله » ثم قال : اخيرنا 

مالك -حدثنا نافع ان ابن عمر كان يقول :ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره المحرم ؛ 

قال تمد و بقول ابن عير تأخذ »وهو قول الى حنيفة و العامة من فتهائنا رحمهم حت 
١‏ 


كناب الحجة (مارأكل اللحرم من الصيد وما يشتريه) جم 


مس مي 0 اسم م مس سس لام سا ملسي لم لل مص ١‏ لام ص م ملص ل ل متسس 


أنه أهدى إليه لحم صيد وهو حرم فقال لأصمابه : كأوه ؛ و قال: من 


0 
ل: إن ذلك لم يكن من عثيان , بن عفان رطى الله عنه عبل. ومجه 
ترم .ولك كان ذلك منه عسلى وجه التنزهء لآن على بن أبى طالب 
رضى الله عنه ' رد" عليه يومئذ فى أ كل للم الصيد فنهاه عنه '؛ فتنزه 


ميس لسعم ا ل 


حت الله تعالى - انتهى ٠‏ قال الباجى م فى النعليق : يحتمل أن يكون فمل ذللك الخحاجة 
اليه لى لضرورة دعت اليه و ان بكون فى رأيه مباحاء و قد خالفه غيره فقالوا : 
لايجحوز ام ْ 

(1)ف الموطأ « ثم أ بلحم صيدء كا عرفت» و كذا فى موطأ يمد و هو الاصصحم 
الأرجح » و المعنى على هذا ايضا صميم ‏ تدبر ؛ فلذا تركته على اله ٠‏ 

(؟) فدقم وو من آثار الامام ابى يوسف ص ٠١4‏ : قال ثنسا يوسف عن أيه 
عن الى حنيفة عن عبد الكريم انه قال : اول ما اختلف على و عمان رضى الله عنهها 
ف يعاقيب أقى بهاو هما محرمان فأكل عيان و لم يأكل على فقال له عيان: ما اردت 
إلاخلافق لولم أكل لاكلت- | 

(؟) فاعل «ردء على رض الله عنه ؛ و هو من الردء و الضمير المجرور يرج الى 
عمان رضى الله عنه. و حديث عل بعده ‏ فاطلب منه معناه ٠‏ 


اتيم ١‏ مح حا صا اس سام نس مس و ل 


(؛) قال الطحاوى ج ١‏ ص 85" من شرح الآثار ( و قذ أخرجه أبوداود و اليهق 
ش هن طريقه عن اتححاق بن عبد الله عن عبد الله بن الحارث عن ابيه ‏ وكان خليفة عنمان عل 
الطائف : فصنع لعثمان طعاما فيه من الحجل و اليعاقيب ‏ الحديث ) ؛ حدثنا ربيع الموذن 
قال ثنا أسد جح وحدثنا جمد بن خرعة قال ثنا محجاج قالا ثنا حماد بن ساية عن على بن زيد 
عن عبد الله بن الحارث بن نو فل,أن عمان بن عفان رضى الله عنه نل قديد فأتى بالحجل 
فى الجفان شائة بأرجلها فأرسل الى على رضى الله عنه لفاءه و الخبط يتدمات من يديه سس 
ْ 16 زم عا 


كتاب الحجة (ها بأكل المحرم من الصيد وما يشتريه) 2 جم 
عنمان عن أ كله لذلك و أمى بأ كله غيره من الحرمين , فلوكان لايحل له 
أكله ماحل له أن يأمى بأكله وعليوا' يقينا أن عثهان لم يصطد ذلك 
الصيد كله من أجله و لكر اصطيد له و لاصمابه وما كان يجرى عثمان 
رضى الله عنه ذلك إلا أقله,و لقد علم أن ' ذلك أصطيد له و لاصابه فكيف 
أم أصمابه بأكله:وكيف لم يرك أصابه ذلك كأ ترك عثهان بن عفارن 


مح نأمسك على رضى الله عنه فأمسك الناس فقال عل رضى الله عنه : من هنا من أيجع 
هل عتم أن رسول الله صلل الله عليه و سل جاءه اعرانى بيضات و تميرة او بجمير 
وحش فقال : اطعمهن اهلك فانا حرم ؟ قالوا : نعم ٠‏ ثم قال : حدثنا فهد قال ثنا 
عمد بن عمران قال ثنا ابى قال ثنا ابن ابى للى عن عبد الكريم عن عيد الله بن الحارث 
ان نوفل عن بن عياس عن على رضى اله عنه ان النتى صل اه عليه وسلم ألى بلحم صيد 
وهو بحرم فل يأكله ٠‏ ثم قال فى صن ٠.وم‏ : ثنا محمد بن خر بمة قال ثثنا جا قال ثنا 
ابو عوانة عن بريد بن ابى زياد عن عبد الله بن الحارث عن أيه قال: كنا مع عثهان 
وعلل رضى الله عنهما حبّى اذا كنا بمكان كذا وكذا قرب اليهم طعام قال: فرأيت جفنة 
كأنى انظر الى عر اقيب اليعاقيب فليا رأى ذلك على قام فقام ممه ناس ء قال فقيل : و الله | 
ما اشرنا ء لا امنا و لا صدنا؛ فقيل لعتهان :ها قام هذا ومن معه الا كراهية لطعامك, 
فدعاه فقال: ما كرهت من هذا؟ قال على رض الله عنه : ٠‏ أحل لك صيد البحر , 
و طفامه متاعا لكم و للسيارة وحرم علي صيد الب ما دمتم حرما ء» ثم انطلق , قال: 
فذهب على رضى الله عنه الى ان الصيد و له حرام على انحرم ‏ انتهى ٠‏ و الضمير فى 
قوله « عليه » يرجع الى عثان رضى الله عنه - تأءل ٠‏ 
() وكان فى الاصول «و اعليواء تصحفء و المصواب «و علواء_ فا ٠‏ 
(؟) وكان فى اللأصول «عن» وهو غطأ ٠‏ ش 
١‏ و 


كتاب الحججة (ها يأكل المحرم من الصيد وما يشتريه) | ج 8 


0-3 ان ممعي م ل ماس مس س وي لد | امسا دم ذه 


رضى الله عنه ؟ [ما نضح هذا من عثهان رضي الله عنه عل وجه النتزه حيث 
عيب' عليه أكل الصيد وهو تحرم إن صيد له أولم يصد له ؛ قلنا : نهى 
عن ذلك تنزها عن أكله وأمى أصمابه أن يأكاوه ٠‏ 

أحبرنا جمد عن أنى حليفة فى رجل بحرم 'صيد من أجله' ولم يأمس 
به صاده حلال و صنع له من ذلك الصيد فأكل منه" وهو بعلم أنه من 
أجله صيد فلا بأس بذلك. و لاجزاء عليه ٠‏ 

وقال أهل المدبنة : عليه جراء ذلك الصيد* إذا أكل منه* وهو 
)١١‏ و العائب عليه على بن الى طالب رضى الله عله ٠‏ 
(-؟) و فى اللأصل «صيد له ءن أجله » و عندى «له» زائدءقلت:و لعله نسخة بدل 
« من أجله » لجمع اناسخ بينهها - ف ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل. و لفظ «منه » سأقط من المندية ؛ وعبارة مؤطأ مالك كذا : قال 
مالك فى الرجل الحرم يصاد من أجله صيد فيصنع له ذلك الصيد فيأكل منه و هو يعم 
أن من أجله صيد : فان عليه جزاء ذلك الصيد كله اتهى زرقانى ج 7 ص 4و1 ٠‏ 
(؛) كذا فى الأأصولء و زاد فى الموطأ بعد لفظ « الصيد» «كله» ٠‏ 
(0) ثم العبارة بعد ذلك فى الأصول غفتاة النظام » وعندى سقطت العبارة من الأأصول» 
و ههنا مسألتان , احداهما : المحرم الذى صيد من اجله صيد ثم صنع له ذلك الصيد 
نأكل منه المدرم الذى صيد من اجله فعليه جزاء الصيد كله عند مالك » و الثانية ان 
الصيد صيد لاجل حرم معين و اكل منه غيره من المحرمين الذين معد فهسل على هذا 
الغير جواء الصيد ام لا؟ فف رواية مبوالاك ون ينيو لين عدا لواف اناد 
تمد يقول ردا عليهم : كيف ضار الصيد لاحدهها حراما و للأآخير حلالا و هما 
بحرمان ؟ و اوجب الجزاء على احدهما ولم يوجب عل الآخرا كيف وقع الفرق 
بينهما ؟ و هو ظاهر من قصة عثهان و اصعابه و كانو! كلهم محرمين قال الزرقانى ذيل حت 

5 بم 


كتاب الحجة (مالأكل الحرم من الصيد وما يشتربه) جم 

يعم أنه صيد من أجل صاحبه فليس' عليه فى ذلك ثىء . 

قال عمد : وكيف يكور محرمان يحل الصيد للاحدهها 'و يحرم 
على الآخر' ولم يصيدا ولم يذجحا ولم يأمما؟' إما نوى الرجل الخلال 
أن الذايم يكون صاد وذ لاحدهما أفيجرى عن المحرم نيته عن غيره؟ 
أدأيم لو قال الذى صاده وذصه :لم أصده ول أذحه من أجله ؛ فصدقه و أكل 
ثم قال سد ذاك : قد صدنه؟ .من أجلك ؛ أيحب عليه الجزاء؟ أدأيم 
إن لم يكن [قال] فى الأول شيئا" حتى أكل المحرم ثم قال بعد ذلك 
اثر عنهان رضى الله عنه : قد اختلف قول مالك فيا صيد لمدرم بعينه هل لثير من صيد 
للأجله ان. يأكله من سائر من معه من المحرمين ء و المثشهور من مذهه عند اصمابه انه 
لا يؤكل ما صيد لمحرم معين أو غير معين » ولم يأخذوا بقول عثان هذا قاله ايوعمر - 
اننهى ٠‏ فلو قدر فى الأصول مثل العبارة الآتية التى.بين القوسين ( و إذا أكل منه غيره 
من الحرمين ) اونحوه بعد قوله « أكل” منه» لاستقام مضمون المسألة و صورتها - 
و العم عند الله تعالى ٠.‏ 
: (1) وف الآصول «و ليسء بالواو؛ و الصواب بالفاء ٠‏ 
(م -0) كذا فى الاصل .و ف الندية «و لايحل على الآخره و كذا فها فى ما بعد 
دو لم يعيداء» وهر مصحخف ٠‏ ْ 
(م ثم بعد ذلك ف العبارة خلل و نقلتها بعينها » و على الواقف أصلاحها من نسخ 
أخرى صميحة ٠‏ 
(4) كذا فى الاصل ء و فى الندية «قد صدقنه » وهو تصحيف . 
(ه) اى الصائد فى الابتداء قبل الكل لم يقل له شيئا من : الى لم اصد لك؛ أو غيره بل 
سكت وصحعت فأكل المحرم ٠‏ و كان فى الأصل « ثىء» و الصواب ما فى المندية « إن 
م يكن فى الأول شيئا» بالنصب. لآن لفظ «قال» ساقط من الأصول و اذا جطناه ست 


م1 


كتاب الحجة (مايأكل الحرم من الصيد وما يشتريه ) بج" 
أيحب عليه الجراء بقول الرجل الذى صاد للصيد؟ وكيف يحب الجزاء 
على الآكل بنية غيره ! إما تجب الكفارة بأعمال العباد الثى يعملونها ؛ فأما 
إن تجب الكفارة عل الرجل بنية غيره فهذا' ما لا بكرن . 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال حدثنا أبو سلية عر رجل' عن 


حت بين المربعين ٠‏ قال الامام مد فى ذلك الياب من الموطأ ص +90 بعد الاخبار الى 
ستأق فى الكتاب من طريق مالك : و بهذا كله تأخذ , اذا صاد الحلال الصيد 
فذيحه فلا بأس بأن يأكل المحرم من هه ان كارب صيد من اجله أو لم يصد من 
اجله , لآن الحلال صاده و ذيحة ر ذلك له جلال: تقر دن سال الصيد و صا رلا 
فلا بأس بأن يأكل المحرم منه » و أما الجراد فلا ينغى للحرم ان يصيده ؛ فان فل 
كفرءو « ثمرة خير من جرادة » كذلك قال عير بن الخطابء و هذا كله قول 
'لبى حنيفمة و العامة عن فتهائنا ‏ رحمهم الله تعالى ‏ انتهى ٠‏ و هو ممروى عن تمر 
و انى هريرة و الزير و كعب الآخبار و مجاهد و عطاء ‏ فى روأية : و سعيد بن جيير» 
و به قال الكوفيرن: ابو حنيفة و اصصابه ‏ كذا فى تعليق الموطا للتسمم عبد الى 
اللكنوى ‏ رحمه الله . 

٠هيضتقي وكان ف الآصول «وهذاء. بالواو » و الصواب « فهذا » بالفاء لآن السياق‎ )١( 
(؛) مكذا رواه الامام تمد رحمه الله بهذا السند و المثن فى كتاب الأثار بواسطة رجن‎ 
من باب الصيد فى الاحترام .و كذا الامام ابو‎ 1١ مبهم بإن أنى ساية و الى هربرة ص‎ 
بهذا السند و المن . الا انه قال « عن رجل‎ ٠١١ بوسف فى رقم م١0 من آثاره ص‎ 
من آل حمر بن الخطاب رضى الله عنه عن الى هريرة  الحديث » لكن فى ب ١ص 7ه‎ 
- من جامع المسانيد « أبو حيغة عن أنى سلية عن أبى هريرة قال ؛ مررت بالبحرين‎ 
الحديث » بدون واسطة رججل , و عزى تخريحه الى كتاب الآثار للامام ممد.و اشترجه‎ 
الطحاوى جج ١ص م08 ايضا من طريق يحى عن الى سلية عن أنى هريرة به من غير بس‎ 
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كتاب الحجة (ما يأكل للحرم من الصيد وما يشتريه) ٠‏ جم 


ألى هريرة قال: ميرت بالبحرين ' فسألوق عن لحم الصبد يصيده الحلال" 
هل يصلم للحرم أن يأكله ؟ مأفتيتهم بأكله و فى نفسى منه" شىء فقدمت 
عمر بن الطاب رضى الله عنه' فذكرت له ما قلت لحم, فقال: لو قلت 


حت واسطة رجل يينهماء قال حدثنا ابن مرزوق قال ثنا هارون نن اسماعيل قال ثنا 
على بن المارك قال ثنا يحى عن الى سللة - الحديث ٠‏ وكذلك اخرجه أليهق فى ج ه 
ص 188 من السان بن سحديث ابراهم ن طهيارتف عن شام ماحب الدستواق | 
عن يحى بن الى كثير عن الى سلية عن الى هريرة قال: سألنى رجل من أهل الشسام 
عن لحم الحديث ؟ بدون واسطة؛ وهو فى ج م ص ١4٠‏ من نصب الرآية بدون 
واسطة» معزوا تخريحمه الى الطحاوى فى شرح الآثار » فلعله مروى من طرية-ين : 
بواسطة و بدوئها ٠‏ .. الامام ابو يوسف و الامام عمد من المنفاظ الثقات المتقنين » 
كا اعرف به الخالفون اذا جاء عنهما ما يوافق رأيهم هذا ٠‏ 
)١(‏ و فى كتاب الآثار «فى البحرين» و هو غير فصيح :و فى آثار ابى يوسف «بأهل 
اببحرين » و فى الطحاوى عنه : ان رجلا من اهل الشام استفتاه فى لحم الصيد وهو بحرم ٠‏ 
وف سان اليهق : سألنى رجل من اهل الشام غن لمم اصطيد لثيرهم أ يأكله وهو بحرم ' 
و هذه تبيرات من الرواة على اشتلاف الاحوال من الحفظ و الضبط و الاتقان ٠‏ 
(م0)ء ان ضاده حرم فأكله يحوز بالاتفاق ٠‏ 
(من كذا فى الآصل وكذا فى الآثار للامامين؛ و سقط لفظ « منه» من الهندية و هو 
سه النااسسخ . : 
(4) وفىسان اليهق : فأتيت عمر بن الخطاب فذكرت ذلك له فقال: بما اقتيت؟ فقلت: 
امرته أن يأ كله ٠م‏ فىآثار الى يوسف: فسألى عن ذلك فأخيرته بالذى قلت ٠‏ و فى آثار 
الطحماوى : قال: فلقيت عمر بن اخملاب فأخيرته بمسألة الرجل فقال: بما افتيته ؟ 
فقات: بأكله ٠‏ 

/اه ا 


كتاب الحجة .( ما رأكل النحرم من ااصيد وما يشتريه) ‏ جم 


اساي متسس ما لا يل لسوء ل اللسسيسيم 


أو هد 20 ' عن طلحة دا 00 لحم الصيد يأكله 


مسسم ومصهه + سي سس / 


(1) هسكذا فى كتاب الآثار و جامع المسائيد » و فى آنار ابى يوسف: لو قلت غير 
هذا ما اقّيت بين اثنين ما بقيت. ٠‏ و فى آثار الطحاوى :قال : و الى نفسى يده؛) 
لو قلت ينيد ذلك لعلوتك بالدرة. انما نهيت ان تصطاده ٠‏ و فى سان اليوق:: لماوت 
رأسك بالدرة ؛ قال: : ثم قال عمر ‏ الخ ٠‏ 
م( كذا فى المندية وهو الصواب .و كان ف اللاصل 5500 22 
و الحديث روى من غير هذا الوجه ايضا - م سبأنى فى الكناب» فلا يضر جهالة 
دجل ف السند مع كرنه مرويا بدون واسطة ايضا - تدبر ٠‏ : 
(©-_”") و كان فى الأصول «ابنالمتكدر» و فى كتاب الأثاره عمد بن المنكدرء.هو ابن 
عبد الله الدذمى القرثى ارهد اك المدلى, التابعى , احد اللأعلام «روى عن عائقة و أنى 
هريرة وال قتادة وجابر بن عبد الله و طائفة» و عنه زيد بن اسل و يحي الانصارى 
و الزهرى و خلق؛ من رجال السئة » مات ممنة ثلاثين .و مائة ‏ كذا فى التهذيب ٠‏ 
(4) و أخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد عن « عمان بن عمد» وهو 
الصواب من غير شيك ؛ و على الصوابٍ نقله الحافظ فى الدراية ص 7٠١‏ من كناب 
الآثار. و اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره عن رقم لاه ص ٠١5‏ : قال ثنا 
بوسف عن أيه عن الى حنيفة عن حمد بن المنكدز عن « مد بن عيّان » (و اهو شطأً 
مقلوب و الصواب ٠‏ عتان بن مد ») عر._. طلحة بن عبيد الله رضى الله عن انه قال: 
سافرنا مع رسول اله صالقه عليه وسلم فنذا كرتا الصيد فاختافنا فيه و النى عليه الصلاة 
والسلام ناكم حتى ارتفعت اصواتنا فاستيقظ-فقال: ما لك ؟ قال : فقلنا : اختلفنأ 
ش فى لحم الصيد صيده الحلال فيأكله الحم فنا من قال : نعم ٠و‏ منا من قال : ست 
مم١‏ 


كتاب الحجة (ما يأكل الحرم من الصيد وما يشتريه) جم 


ح لا. فقال البى صل الله عليه و سل : لا بأ به اتتهى ٠‏ و من غير شك اخرجه 
عبد فى سخته, و الحسن بن زياد فى مسئده » و ابن خسرو و الأشناق و ابو بكر 
اءن عبد الباق و ابن المظفر و المارثى و طلحة فى ساندهم -ك فى اج ١‏ ص 49م 
الى ص ه04 من جامع المسائيد ٠‏ و تقله ايضا فى ج ١‏ ص ٠١١‏ من عقود الجواهر 
الحدث الزيدى ١و‏ بالجلة الصحيمم « عما بن مد عن طلحة بن عييد الله » - 
و الله تعالى اعلم ٠‏ عثمان بن تمد هو ابن الى سويد ا فى ص #! من تعجيل المنفعة - 
عن طلحة بن عبيد أله رضى الله عنه؛ و عنه الزهرى و جمد بن المنكدرء ليس مشهورء 
قلت : ذكه ابن حبان فى التابعين من الثقات و قال : يروى المراسيل - اه . و اما 
مد بن عثمان فهو ابن عبد الله بن موهب التبمى ؛ مولى آل طلحة؛ و ذكره فى التهذيب 
روى عن موسى بن طلحة عن الى ايوب وعنه شعبة و غيره و هو متأخر عن عبان 
ابن ممدء فلا بكون ههناء و أما الحافظ فى «الايثار فى معرفة رواة الآثار» فسلك مسلكا 
خلاف ما فى التعجيل » و هى خطبة غير ٠طبوعة‏ » فذكر عثهان بن جمد ثم قال : كذا 
فيه , و اما رواه ابن المكدر عن معاذ بن عيد الرحمن بن عمان التيمى عن أبيه عن 
طلحة هكذا هو عند مسلم على الصواب ‏ اه ٠‏ فنده الصحبح فى الاسناد ٠‏ عن ان 
المتكدر عن معاذ بن عد الرحمن عن ابه » و لا استحالة فى أن ابن المتكدر رواه عن 
شيخين : عهان بن عبد الرحمن عن طلحة؛ و معاذ بن عيد الرحمن عن أبيه عن طلحة ٠‏ 
ثم نقل الحافظ قرول الحسينى فى رجال العشرة مترددا فيه غير جازم به من انه 
«عمان بن تمد » و جزم به فى الدراية و التعجيل من غير شك و تردد ٠‏ و الحديث 
بالاسناد المذكور نقله الحدث اازيلتى فى ج “ ص 14١‏ من نصب الراية و غزاه 
إلى كتاب الآثار و لم يذكر فلحق عنهان بن حمد شيا بل اقره على ذلك » و لو كان 
فى الامتاد شطأ لذكره البتة بل عنده ايضا « عثهان بن حمد» ٠‏ 

(0) و كانتب فى الاصول دان عبد الله» مكبرا و هو تصحيف» بل هوه طلحة حت 

لعل 


كتاب الحجة (ماأكل المحرم من الصيد وما يشتربه) جح" 


حرم و البى صل اله عليه و آله و سل نائم ١‏ فارضفعت أصوائئا فاستيقظ 
النى صل الله عليه و.آله واسل فقال: فم تتازعتم ' ؟ قلنا: "فى لحم الصيد" 
أكله الحرم ؛ فأمنا أكله ؟ . 


5 جاه بسرا باذ بلي ره 

٠ وكان فى الندية «قائم » وهو تصحيف من تصحيفات النساس‎ ١ كذافى اللاصل‎ )١( 
مكذا فى الأصول. و فى كتاب الآثار للامام عمد بن الحسن و نصب الرابة‎ )0( 
٠ والدراية فم تتناز عون» وهو الآأصم الأأرجح. والمعنى على مافى:الكتاب أيض ا صحيم‎ 
هكذا فى كتاب الآثار وآثار ابى يوسف و نصب الراية و الدراية » و وقع‎ )-#( 
. فى الأمول «فى أكل الصيد» و هو تصحيف‎ 

(؛) كذا فى الأصولء وفى كتاب الآثار للامام عمد «فقلنا فى لحم الصيد يأ كله الحرم 
فأمس نا أكله» وكذلك هو فى نصب الراية ج © ص ١ ١٠‏ وكذلك فى الدراية ص١‏ الآ 
و فى الآثار للامام ابى يوسف ص ٠١!‏ «قال فقلنا: اختلفنا فى لحم الصيد يصيدء الحلال 
يكل امحرم فنا من قال : نع »و منا من قال لاء فقال الى صل اله عليه وسل: لابأس به » 
قال تمد يمد ذلك فىكتاب الآثار : و بهذا تين , اذا ذيح الحلال الصيد فلا بأس بأن بأ كله 
الحرم ,إن كان فيحه من اجله؛ وهو قول ان حنيفة قال يمد :و أراهى فى هذا الريك 
قد تنازعوا فى الفقه فار تفمت أصواتهم فاستيقظ البى صلى الله عليه وآله وسلم لذلك 
فلم يعبه عليهم - انتهى ٠‏ وحديث طلحة بن عبيد الله روى من وجه آششر ايضاء قال الحدثك 
الكبير : اخرجه سم فى صميحه عن ابن تريح عن مد بن المنكدر عن معاذ بن 
عبد الرحمن .بن عّان عن ابيه قال: كنا مع طلحة بن عبيد الله و نحن حرم لهم 
اله طير و طلحة راقد فنا من اكل و منا من تورع فلا انتبه أخير فوافق من اكله 
دقال: اكثناء بع رسول الله صل لقه عليه وسل- اتهى (٠‏ قلت : و فى صمح دسل : فلا 
استقظ طلحة وفق من | كله ؛ قال النووى : صوبه ؛ وقال الشوكانى :دعا له بالاوفق؛ بس 

ل (40) ' أخيرنا 


كتاب الحجة (ها,أكل المحرم هن الصيد وما يشتريه) ج- "8 


أخيرنا عمد قال أخيرنا أسائة بن زيد المدتى قال حدثنا سام بن 
عبد الله بن عمر عن أنى هررة ' رضى الله ءنه [[ِنه يحدث عبد الله عبر ] " 


حو ف المشكاة: وافق من اكله ؛ قال القارى ف المرقاة: اى بالقؤل والفعل) و رواه 
ابن حبان فى صميحه فى النوع الأربمين من القسم الثالك ٠‏ و أخرجه اهنا عن ابن 
الى شيبة و قال فيه : عن ابن المتكدر عن معاذ بن عبد الرحمن عن ايه فذكره» 
( قلت : عندى هو خطأ من الناس ؛ و الصواب : عن ابن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن عمّان - فذكره ؛ يدل عليه قوله بعده ) ثم قال : و لست انكر سماع ابن المنكدر 
من عبد الرحمن بن ان فرة رواه عنه و مره رواه عن معاذ عنه ٠‏ ؤ رواه البؤار 
فى مسنده بالسند الأول و قال : لا نعل احدا اجود اسناده ووصله الا ابن جريج» 
. ولانعليه عن النى عليه السلام الا من هذا الوجه اتتهى ٠‏ قلت: و رواه الطحاوى 
ايضا بهذا الاسناد- ج١‏ ص 8ىم: حدثنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن جمد عن 
ابن جرريج به مثله ٠و‏ رواه اليهق ى ج ه ص 188 من ستته فى باب ما يأكل الحرم 
من الصيد من حديث الى عاصم عن ابن جرح به'مثله » و فيه : فلا استيقظ قال للذين 
اكلوا: اصبتم ؛ وقال للذين لم يأكلوا: أخطأتم فانا قد اكلنا مع رسول الله صل الله . 
عليه و سل و تحن حرم - أتتهى ٠‏ 

)١(‏ حديث أنى هريرة رواه الامام .جمد من:طرق ثلاثة : أولها طريق أبى حنيفة و قد 
سبق ؛ و ثانيها طريق اسامة هذهء و ثالثها طريق مالك و ستأقى و هو فى آثار 
الطحاوى من طرق - ج ١‏ ص ٠م ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه ما فى ج ٠‏ 
ص ١ه؟‏ من لحل عن معمر عر الزهرى عن مالم بن عبد الله بن عبر انه جمع 
ابا هريرة يحدث اباه عبد الله بن عمر قال : سألى قوم محرمون عن محلين اهدوا لمم صنبدا 
فأمرتهم بأكله »ثم لقيت عمر فأخيرته فقال لوافتبتهم بنير هذا لأوجعتك آم ٠‏ و رواه 
الامام تمد فى الموطأ وسيأق ٠و‏ راجع ص 187 الى ص 148 من نصب الراية بس 

1 


كتاب الحجة (ها يأكل اللحرم من الصيد وما يشتريه ) جج ١"‏ 


لنت لحن الى عن لل قرو ١‏ ليقي 
يأكله الحرم ' فأمرتهم بأكله ' ثم قدمت على .عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
فسألته عن ذلك فقال: 1ب أفتيتهم ؟ قلت: أفتيتهم بأكله ؛ فقال] ” لو قلت 
غير ذلك ما أفتيت رجلا ما كنت حا' . 

أخمرنا عمد قال أخبرنا سفيان بن عبيئة عن ابن ألى نجيس عن أبيه * 


تف تاك لتنا اتات لل أن كا ال 


حو روآه اليهق فى ستته الكبرى ‏ 5 سبق ٠‏ (؟) ما بين المربعين ساقط 

من اللأصول» و انما زدناه من الموطأ و المحل . 

(1) و فى رواية: مى به قوم مخرمون بالربذة ٠‏ و فى اخخرى : ميرت بالبحرين فسألوق٠‏ 

و فى انخترى: رجل هن اهل الشام ٠‏ لعله وقائع مختلفة أو تعبيرات من الرواة ٠‏ 

(؟) هكذا فى الموطأ و آثار الطحاوى و سان الليهق و لحلل و غيرها . و وقم فى 

أصول الكتاب ٠‏ فأمرتهم يأ كاونه » و هو شمأ . 

() ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . و هو ف المحل و الموطأ و آثار 

.الطحاوى و ستن الببهق و غيرها , و اذالم يزد هذا فى العبارة لاختل المعى ٠‏ 

(4) لآن المفتى اذا ل يعلى المسائل و يفتى بغي عليه و وقوفه لا يليق لمنصب الاقناءء 

و أبو هريرة رضى الله عنه كان يفتى فى زمن الخلفاء و بعدم ؛ لكن لم يكن فا يينهم 

مشهورا يذلك و المشهورون ذلك المي :لووك وخر و عن ن عنان و تل 

و أبن سعود و ابو مومى الآشعرى و عائششة و غيرمم رض الله عنهم ؛ و أبو هريرة 

و انس و امثالها كانو! برجعون عند الضرورة و الدقائق اليهم . ما عرف فى قضايا 

الصحابة رضى الله عنهم .و يعرف هذا من فصول متعددة من اعلام الموفقين لابن القيم » 

و راجعها فائها مفندة جدا . 

(ه) كذا فى الآمل؛ وسقط قوله هعن أيه » من المندية و لابد منه . فان عبد الله بن 

لى تجييح لم يرو عن احدا من الصحابة رضى الله عنهم مخلاف ابيه يسار الثقق فانه سس 
َل 


كتاب الحجة (هاأكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ١‏ ج89 


عن رجل من بى ضرة ١‏ قال: خرجنا مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
فافرد ' بالمسير معه فى سبعة ركب . قال: فآوانا الليل إلى خيمة أعرانى فاذا 


حت روى عنهم »6 فى ترجمته ٠‏ و قد روى عن الضمرى حديث مرفوع» و فيه قصة؛ 
قال الطحاوى : حدثنا يزيد من سنان قال ثنا يزيد بن هارون قال انا يحبى بن سعيد 
عن همد بن ابراهم التيعى عن عيمى بن طلحة عن عمير بن سللة عن رجل من بهز 
أن رسول أنه صل الله عليه و سل مى بالروحاء فاذا هو يحمار وحش عقير فيه سهم 
قد مات فال رسول الله صل الله عليه وسل : دعوه حى يجىء صاحبه ‏ لجاء اليهزى ققال: 
يا رسول الله! هى رمي فكلوه ؛ فأمى ابا بكر ان يقسمه بين الرفاق و هم محرمون »؛ 
“م سار حتى اذا كان بالاثاية اذا هو بظى مستظل فى حقف جيل فيه سهم و هو حى 
فقال رسول الله صل الله عليه وسلم لرجل : قف ههنا لا براه احد حتى تمضى الرفاق ٠‏ 
حدثنا بونس قال انا ابن وهب ان مالكا حدثه عن يحى بن سعيد انه قال أخيرقى شمد 
ابن ابراهيم - ثم ذكر باسناده مثله ٠‏ حدثنا ربيع الجبزى قال ثنا ابوالآسود قال انا 
نافع بن يزيد عن ابن الحادان مد بن ابراه حدثه عن عيسى بن طلحة عن جمير بن 
سللة الضمرى قال : بينا نحن نسير مع رسول الله صلى عليه و سلم ببعض افناء الروحاء 
وهو محرم اذا حمار معقور فقال رسول الله صل الله عليه و سلم: دعوه فبوشك صاحبه 
ان بأنيه ؛ فجاء رجل من بهز هو النتى عفر امار فقال: يا رسول الله! شأنك بهذا ٠‏ 
لحار ؛ آم رسول الله صل الله و سل ابا بكر فقسمه بين الناس-ثم ذ كر نحو ما ف 
حديث يزيد عن يزيد بن هارون ٠‏ و راجم ج م ص 147 من نصب الراية ٠‏ 
)١(‏ هوعمير بن سلية الضمرى» معدود فى الصحابة عند الآ كثرين -كافى جم ص ١4‏ 
من التهذيب» من رجال النساى؛ و ذكره ابن حجان فى ثقات التابعين بعد أن ذ كره 
فى الصحابة ‏ ام ٠‏ 
() اى انفرد عن الرجال الأخرين حال كونه معه فى سبعة ركب ٠‏ 

وجل 


كتاب الحجة (ما يأكل المحرم من الصيد وما يشتريه) بج ١‏ 
قدر مخطى ' قال: ما هذا ؟ قال: لحم صيد صدناه بالأمسء فأكل 000 
حرءون' ٠‏ 

وقد جاءت” فى لحم الصيد هذه الرخص ولم يفسروا فيقولوا : 
لا بأس بما كان من ذلك لم يصطد ؟ لمحرم وللاخير فيا أصطيد [له] , 
بل قد جاءت فيه الآثار مبهمة و لا تفسير فى هذا فهى عندنا على جملتها " 
حتى تأتى البينة بتفسيرها . ْ | 

فأما ما رويتم عن عثهان بن عفان رضى الله عنه فلاحجة لك فيه ". 
(1) وكان فى الأصول «منطاء بالآلف وهو تصحيف الناسخين بكتبون كثيرا من 
النواقض بالآلف ٠.‏ ْ 
(5) ضير «أكل» ‏ جع الى عمر رضى الله عن» و لمله كان فى الأاصل «ذاكلناء بابلمع » 
حتى برتبط به قوله «و نحن محرمون» - دير ٠‏ 
() و السياق يقنضى ان قوله «قال مد بن الحسن» سقط قبل قوله « و قد جاءت » 
و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(؛) وكان فى الأصول « ثم يصطاد » تصحيف ءو الصواب «لم يصطد» ٠‏ 
(0) ما بن المربدين ساقط من الأصول و لابد منه ٠‏ 
(د) لى على اجالها ٠‏ 
(! لأنه كان على وجه الدئزه و التورع لا على وجه التحرحم و لرد على رضن الله عنه 
عليه كا سبق من قبل» قال الطحاوى ‏ ص 78٠‏ بعد رواية حديثك اختلاف على 
و عمّان رض الله عنه من جهة الخالفين: قيل لمم : ققد خالفه فى ذلك عمر بن المخطاب 
و طلحة بن عبيد القه و عائئفة و ابو هريرة رضى الله عنهم و قد توائرت الروايات 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل بما يوافق ما ذهبوا اليه وقول الله عر وجل وحرم 
عليسكم صيد البر ما دمئم حرماه» يحتمل ماحرم عللهم منه هو : أن يصيدوهء سس 

15 4 أخرنا 


كتاب: الحجة (ها ياكل حرم من الصيد وما شتريه) ج-*. 
أخيرنا عمد بن الحسن. قال أخيرنا مالك بن أنس ' 'قال حدثتى! 
ابن شهاب عن سام بن عبد الله أله سمع أبا هريرة يحدث [ أباه] عبد الله' 


ان عمر رضى الله عنهم أنه قال: مس به قرم محرمون_بالربذة فاستفتوه فى 


ح أ لاترى إلى قول الله عزو جل «ينأيها الذينآمنوا لاتقتلوا الصيد وانم حرم و من 
قله من متعمدا لجزاء مثل ما قتل من النعم ه » قهاهم الله تعالى فى هذه الآية عن قثل 
الصيد و اوجب عليهم الجراء فى قتلهم اياه! فبل ما ذكرنا أن الذى حرم على الحرمين 
من الصيد هو قتله ؛ و قد رأنا النظر ايضا يدل على ذلك : و ذلك: انهم اجعوا ان 
الصيد يحرمه الاحرام على ارم و تحرمه الخرم على الخلال و كان من صاد صيدا 
فى الحل فذبحد فى الحل ثم ادشله الحرم فلا بأس بأكله اياه فى الحرم و لم يكن ادخاله 
لحم الصيد الحم كادخاله الصيد نفسه و هو سح المرم لأثنه لوكان كذلك لنهى 
عن ادخاله و لمنع من اكله اباء فيه يا يمنع من الصيد فى ذلك كله؛ و لكان اذا اكله 
اق الكرم وح زع روسل ابحو نا كل لانم بم 
الصبد الذى صيد فى الحل ا يمنع من ااصيد الى كان النظر على ذلك ان يكورت 
كذلك الاحرام ايضا يحرم على الحرم الصيد الى ولايحرم عليه نه اذا تولى الحلال 
ذحه قياسا و نظرا على ما ذكرنا من حم الحرم ؛ فهذا هو النظر فى هذا الباب» و هو 
قول أبى حنيفة و انى يوسف و تمد رحمه الله تعالى - اتتهى ٠‏ 
(1) اخرجه الامام عمد من طريقه فى الموطأ ايضاء و مالك و الطحاوى و إليهق 
و ان حزم فى انبل ٠‏ 
(0-؟) و فى موطأ جمد « قال اخيرنا» و فى موطأ مالك «عن ابن شهاب» ٠‏ 
(م-م) كنم انا ور حرطا شو درطلا نال عدن عه اق بر ول 
الله عنهماء و وقع فى الآصول «يحدث عن عبد الله » و هو خطأ . 

ها 


كتاب المبية جة (مالأكل حرم من الصيد وما يشتريه) اج-؟ 


لحم صيد وجدوا [ أحلة ] ١‏ يأكاون ة أقام 5 قال م تدم عل 7 0 
[ن الخطاب ] ' فسأله عن ذلك فقال عمر : بما افتيتهم ؟ قال : بأكله , قال 
عبر رضى الله عنه : لو افتيتهم بغيره لاو جعتك” . 

أخيرنا همد قال أخسيرنا مالك قال حدثنا أبو النضر؟ «ولى عمر 


مالس سب ل 8- 


(1)ماين المريمين ساقط من الاصول نا ومو لوعف اونش ع ال ا 
اهل الربذة ٠‏ قال الزرقائى فى جا ص ا عن الشرح : قوله «مى به قوم نحرءون 
بالربذة » لا يخالف قوله فى السابقة ( اى الروابة) «حتى اذا كارن بالربذة وجد 
كبا من اهل العراق» لآنه يحمل على انه وجدمم مارين به لها استقر بالربذة . فالقصة 
واسحدة ‏ ام . 

(0) مابين المربعين مساقط من الأصول وهو موجود ف الموطين . 

(مكاوق هذا دليل عنى أن حل ما لم يصده المحرم بل صاده الخلال و ذيحه كان امنا 
مقررا عندمم لايحوز الاجتهاد فى الا فتاء بخلافه . و الا فالجتهد لالوم عليه فيا اداه 
اجتهاده فضلا عن الايجاع بضرب أو غيده - كذافى شرح الزرقاى مع اختلاف فى 
بعض الفاظ١اجل‏ ! قال الطحاوى : فلم يكن عمر ليعاقب رجلا من ا#صاب رسول الله 
صل الله عليه و سل فى فياه فى هذا يخلاف ف ها برى ء و الذى عنده ذلك ما يخالف 
ما اف به رأيء.و لكن ذلك عندنا_ والقه اعل - لآنه قد كان أخذعل ذلك من غير جهة 
الرأى ‏ اتتهى ٠‏ 

(4) قوله « أبو التضر»- بفتح النون و سكون الضاد المعجمة . هو سال بن الى امية, 
هولى عمر بن عببد الله التيمى تم قريش - قاله الزرقالى فى شرحه ج ما ص لاله 
ثقة بتء من رجال السنة » مات منة تسع وعشرين و ماثة ٠‏ و «عمرء بضم العين - 


أبن معمر بن عممان بن عبرو إن سعد بن تيم بن مرة القرشى التيعى » كان اد وججوه 
قرش و أشرافها جوادا مدحا شجاعا. له فى الجود و الشجاعة اخار شهيرة . مات سس 


أجل عبيد الله 


كتاب الحجة (ها يأكل الحرم من الصيد وما شتريه) | ج-١‏ 


أن عبيد الله عن نافع ل أبى قنادة ١‏ [ عن أنى قنادة ] ' أنه كان مسسع 
رسول الله صلى الله عليه و آله وسل حتى ' إذا كان بيعض الطريق " تخلف 
مع أتعاب له عحرمين * [ و هو غير بحرم ] * 'فرأى حمارا وحشميا فاستوى 


وم مم لله ممم امسدمت 


نت بدمشق سنة اثثين و ثمانين؛ و جده معمر الى أبن عم الى قحافة والد الصديق 

قاله الزرقانى فى ج ١‏ ص 4/ من باب الوضوء من المذى . 

. هو ابن عباس. بموحدة و مهملة او تحتانية و معجمةء أبو تمد الأفرع. الى‎ )١( 

الثقة؛ مولى الى قنادة حقيقة: كا ذكره النساثى و العجلى و غيرهماء و قال ابن حبان 

و غيره : قيل له ذلك للزومه و انما هو مولى عقيلة بنت طلق الغفارية ‏ زرقانى ٠‏ 

(؟) مابين المربعين ساقط من الأصولء وزيد من الموطين ولابد منهءو الحدييث حديثه, 

و هو الخارث بن ريعى الانصارى السلبى ‏ رطى الله عنه ٠‏ 

(-م) و فى موطأ مالك ٠‏ إذا كانوا يعض طريق مكة ».و فى المحيحين من رواية , 

صالح بن كيسان و عبرو بن الحمارث عن الى النضر بسنده : كنت مع النى صلى الله 

عليه و سل بالقاحة قال عمرو: فيا بين م<ة و المديئة و لفظ صالح: من المدينة على ثلاثة 

أميال؛ و وقع عند أبن حبان و غيره فى -حديث الى سعيد: ان ذلك بعسفان» و فه 

نظر و الصحببح: بالقاحة » و هى بالقاف و الحاء المهملة الخفيفة ‏ زرقانى ٠‏ 

(:) كذا فى الموطأ ص ٠٠‏ وكآنفى الأصول « حرمون» . و لعله كان «وثم 

محرءون » فسقط لعظ « و هم من الآصول - و اله اعلم ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الآصلين؛و إما زدئاه من الموطبين ؛ و عند البخارى من 

طربق عمرو بن الحارث « و هم بحرمون و انا رجل حل غلى فرمى و كنت رقاء على 

الجبال فينا انا على ذلك اذ رأيت الناس متشوقين فذهيت انظر» اه زرقاقى ٠‏ 
لل ش 


كتاب الحجة (ما.أكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ج --؟ 
على فرسه فسأل أحمابه أن بزإولوه سوط فأبره" [ فألمم أن ينادلره 
رعحه نأبوا] " وأجذه ثم شد عل الخار فقتله؛ فأكل منه بعض أصصاب 
' رسولالله صل الله عليه وآله و سل و أنى بعضهم فليا أدركوا رسول الله 
صل الله عليه و آله وس سألوه عن ذلك فقال : إنما هى طممة أطعكيوها الله 


)١( '‏ كذا فى الأصل وكذا فى الموطين »و ف المندية «أن يناولوا سوطه»؛ و فى رواية 
عمرو « كنت نسيت سوطى » و فى روابة عد الله بن الى قتادة «ثم ركته فسقط مى 
سوط » فامله اطلق النسان على السقوط او عليه تيجوزا قاله ‏ الررقانى فى شرحه ٠‏ 
()كذا فى الاصلء وكذا فى موطأ الامام عمدءو فى موطأ الامام مالك «تأبوا عليه» , 
وفى رواية عمرو«قالوا : لا نعينك عليه» ؛ و فى رواية عيد الله بن إنى قنادة «قلت : اولوق 
السوط: فأبوا :و الله! لانينك عليه بشىء. فنزلت فتناولته ثم ركيت فأدركك الخار من 
:.خلفه وهو وراء اكة فطعنته برعى فعقرته »؛ و فى رواية عمرو « فأتيت إليهم فقلت 
لم : قوموا فاحتملواء قالوا : لانمسه , لكملته حى جثتهم به» اه زرقالى ٠‏ 

() ما ببن المربعين ساقط من الأصول؛ و انما زدناه من موطأ الامام تمد راجع 
ص 79٠١‏ مله ف ٠‏ 

. (؛) الحديث رواه الامام أبو حيفة عن حمد بن المنكدر عن الى قتادة رضى الله عنه 
قال: خرجت فى رهط من اصعاب رسول الله صلى اله عليه و سل ليس فى القوم محرم 
غيرى ‏ الحديث ٠‏ الخزجه الامام تمد فى باب الصيد فى الاحرام من كتاب الآثار 
ص ١»‏ و الامام ابو يوسف فى آثاره عن الامام ابى حيفة من رقم 41٠١‏ ص 1٠١8‏ ء 
و ابو عمد البخارى . و الحافظ طلحة . و الحافظ ابن المظفر» و ابن خسرو ء و القاضى 
مد بن عبد الباق فى مساندم من طرق الى الأمام ابى حيفة ‏ كا فى ج ١‏ ص م4ه 
الموض 0ه من جامع المبائيد؛ و ج ١‏ صن ٠١7‏ من عقود الجواهر و الطحاوى حت 


ا (4) 2 أخبرنا 


كتاب الحجة ٠‏ ( ما ,أكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ج- 8 


أخبرنا مد قال أخبرنا مالك بن أنس قال حدثما زيد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار أن كمب الاسجار ' أقيل من الهام فى ركب رمين حت 
إذا كانوا بيعض الطريق وجدوا للحم صيد فأفتاهم كحب بأكله . فليا قدموا 
على .عمر [ بن الخطاب رضى الله عنه] ' ذكروا ذلك له فقال:من أقام 
بهذا ؟ قالوا” : كعب ؛ قال : فانى قد' أثمرته علي حتى ترجعوا ؛ ثم لما 


حو اليهق ٠و‏ رواه البخارى فى ابواب من صحيحه ‏ ؤ مس فى باب حرم الصيد اليرى 
على حرم . و عبد الرزاق فى مصنفه وإ من طريقه ابن ماجه فى سثنهء و احمد و ابن 
راهويه فى سنديهما . و الدارقطنى فى سه كأ فى ج # ص 147 من نصب 
الراية ؛ و وقع عند عبد الرزاق: و اما اصطدته لك ء ولم يأكل حين اخبرته الى 
اصطدته له؛ قال الدارقطي: قال ابو بكر النيسابورى: قوله « اصطدته لك» و قوله 
هلم بأكل من » لااعل احدا ذكره فى هذا الحديث غير معمر 1ه ٠‏ و قال صاحب 
التتقييس : و الظاهر ان هذا اللفظ الذى تفرد به معمر غلطٍ ؛ قاف ف الصحيحين 
« أن النبى صلى الله عليه و سل اكل منه» و فى لفظ لأحمد قلت: هذه العضد قد شوتها 
و انضجتها ‏ فأخذها فبشها عليه الصلاة و السلام و هو حرام حت فرغ منها - أنتهى 
نصب الراية , و راجع اياه و الطحاوى و عمدة القارى و الجوهر النق و فتح البارى 
و شرح الزرقائىو غيرها ٠‏ 
إن كب الأحبار تابعى مشهورء ملجأ العلياء و أهل الفضلء و لذا ١‏ مره عليهسم 
عير بن الخطاب رضى الله عنه فى المج لكى يقتدوا به فها عرض لمم من احكامه ٠‏ 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصلء و اما زدته من موطأ مالك ٠‏ و الحديث 
اخرجه مالك فى الموطأء و من طريقه اخرجه الامام مد فى موطله ٠‏ 
رم) و فى موطأ محمد ٠‏ فقالوا » بزيادة الفاء ٠‏ 
(4) حرف « قد » ليس بموجود فى موطأ عمد ٠‏ 

ككل ” 


كتاب الحجة (ما يأكل اللحرم من الصيد وما يشتريه) ج-8 
كانوا' يعض الطريق طريق مكة مرت بهم رجل” من جراد ؟فأقَامم 
كعب بأن يأكلوه و بأخذوه' , فليا قدموا على عمر رضى الله عنه * ذكروا 
له ذلك * فقال : ما حملك على ان تفتيهم بهذا ؟ [ قال: هو من صيد البحر ؛ 
قال: وما ريك؟] ١‏ قال: يا أمير المؤمنين ! و الذى نفسى بيده! إن هو' 
إلا ثرة حوت ينثره فى كل عام مرنين ٠‏ 


٠ هكذا فى الموطين» و فى الأصلين «كان» بالافراد‎ )١( 

(0) هكذا فى الموطين؛ و فى الأصل «ممء بالتذ كير ٠‏ 

() و الرجل - بكسر الراء و سكون الج : قطيع من جراد ٠‏ 

(6-4) كذا فى موطأ سمد «فأفتاهم كعب بأن يأكلوه ويأخذوه» و أما فى موطأ مالك 

دافام كمب أن يأخذوه فيأكلوه» اهو هو الأرجح عندى من حيث الترتيب و كان 

فى الآصول « فأفتى كعب أن يأكلوه و يأخذوه» . 

(-ه) كذا فى الاصل و كذا فى موطأ مالك و فى موطأ الامام عمد « ذكروا 

ذلك له ٠»‏ . 

(1) ما بين المربعين سساقط من الاصول و من موطأ الامام يمد و لا بد منه وأتما زدتاه 

هن موطأًالامامماللك وقد قالتعالى«أح للك صيد البحر و طعامه متاعا لك وللسيارة ٠».‏ 

(1) و فى موطأ الامام مالك ه إن هى »٠و‏ النثرة ‏ بفتح النون و سكون المثلثة ‏ لليهائم 

كالعطسة للانسان » بعى : هو ثىء يخرج من نثرة الموت؛ و يذثر - بضم الثلثة 

و كسرها ‏ من باب نصر و ضرب؛ أى: يرميه متفرقا مثل ما يخرج من عطس 

الانسان من الخاط . و قد ورد ذلك مرفوعا عند ان ماجه عن انس : ان الجراد 

ثرة الحوت من البحر ٠‏ وعند الى داود و الترمذى و ابن ماجه عن الى هرنرة مرفوعا: 

الإراد من صيد البحرء و فى رواية: اما هو من صيد البحر ٠‏ و لكنها احاديث ضعاف 

ضعفها أبوداود و الترمذى و غيرهمأ و الصحيم انه من صيد البرءو إذا وجب حت 
1 قال 


كتاب الحجة (هابأكل المحرم من الصيد وما يشتريه )2 جم 

قال مد : فقد أمرهم رسول الله صل الله عليه وآله وس فى حديث 
أنى قنادة بأكل الصيد و حسن ذلك لحم وم شال أنا قتادة : أمن أجل 
امحرمين اصطدته أم من أجل غيرهم ' ؟ ولموكان الام على ما وصف أهل 
الجراء على من قتلها من المحرمين , و يحرم عليه صيده » و به قال عمر و عمان و أبن عبر 
ابن المنذر عن كب الآحبار؛ و يدل على رجوعه عن ذلك ما رواه الشافى فى 
الام سند يح او حسن عن عبد الله بن الى عمار: اقبلنا مع معاذ بن جبل و كمب 


الأحار فى اناس محرمين من بيت المقدسس بعمرة ‏ الحديث ٠و‏ هو فى لاص ١41‏ 
من شرح الزرقاق: و به قال ابو حنيفة و مالك و الشافين و غيرهم من اهل العم 
و قاق الدماميى : ذكر بعض المذاق من المالكية: الجراد نوعان : برى و بخرى » 
فيترتب على كل سحكمه و يتفق بذلك الآخيار -كذا فى شرح الزرقانى و التعليق المعجد ٠‏ 
و قد سبق من موطأ مد : و. أما الجراد فلا ينبغى للحرم ان يصيده.ء فان فعل كفر 
« وامرة شير من جرادة » كذلك قال عر بن الطاب و هذا كله قول الى حنيفة . 
و العامة من قنهائنا رححهم الله تعالى اه . 1 : 

را نجاط يرن ورور في لبان لاعن قرم 
فانه صلى اله عليه و سل لم يسأل ابا قتادة عنه ولم يرد فى طريق من طرق حديث 
الى قتادة السؤال عن ذلك ؛ و الظاهر من عادات الناس انهم ينوون فى مثله لرفقائهم 
ايضا ء سما اذا كارت الصيد كالخار الوحثى شسع جماعة مسع سؤاله عن دلالته 
و إشارته حيث قال « هل احد متك امره او أشار اليه بشىء ؟ قالوا: لاء قال : فكلواء 
فاكتى على الاستفسار على الاعانة و لم يسأل عن نية الى قتادة لمن صدته ,و السكوت 
من الشارع فى معرض اليان يان بل فوقه يا حقق فى مله »و دعوى النسخ لا تسمع 
فاننه لم بتعذر المع بين الاخبار الواردة فى الباب ٠‏ و معنى : او يصد لك بأميم ع 

١/١ 


كتاب الحجة 2 (هايأكل الخرم من الصيد وما يشتريه) 2 جم 


لت عت رار ل 
سأل أبا قتادة من أجل القوم المحرمين ' صاد الجار' أم من أجل غيرثم ٠"‏ 


ح و إعاتم د إشارتم و دلالتع ؛ اوهو مول على الكراهة 'ننزيها» أو كان وروده 
لسد الذرائع ثثلا يجعله الناس حيلة للا كل » مع أن حديث الصعب بن جثامة اللبئى ففه 
اضطراب و اختلاف ء و مله البخارى على كون الخار حيا و لذا بوب فى الصحيح 
باب اذا اهدى للحرم حمارا وسشيا حيا ‏ الخ » فأشار به الى انه صلى الله عليه و سم 
رده لكونه حبا و قال « اناحرم» و وافقنا ف المسألة ولميفصل ف النية. و الحديث 
اخرجه الامام تمد فى الموطأ ص 904 : اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب عن عبيد الله 
ان عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عبساس عن الصعب بن جثامة الليثى : 
اله اهدى لرسول اله صلى الله عليه و سل حمارا وحشيا و هو بالابواء أو بود أن فرده 
رسول الله صل الله عليه و سلِم» فليا رأى ما فى وجهى ققال: انالم ترده علييك 
٠‏ الا انا حرم اتتهى ٠‏ و التفصيل فى نصب الراية و عمدة القارى وآثار الطحاوى 
و فنح القدي وبدائع الصنائع و غيرها ‏ فراجمها ٠‏ 

(1-1) كذا فى الآصيول. و لعل الصواب « صدت امار ؛ و اله اعم ف ٠‏ 
(0) فهو صر فى ان الحلال اذا صاده لنفسه أو من اجل غيره من الجرمين جماز 
اكله للمحرمء و الا لم يرخص صلى الله عليه و سل. اصمابه فى ذلك و نهاهم عنه و قد 
أكل هو و أصابه فى حديث الى قنادة كا فى صمح البخارى و غيره ٠‏ و فى الباب 
حديث آخخر رواه الامام مد فى كتاب الأثار : قال اخيزنا ابو حنيفة قال حدئنا هشام 
ابن عروة عن أبيه عن جده الزبير بن العوام رضى الله عنه قال : كنا تحمل لخم الصيد 
صفيفا و نتزوده و تأكله و نحن محرءون مع رسول الله صلى الله عليه و سل اهه 
و بهذا السند و المتن رواء الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم ٠ه‏ ص 1١٠ء‏ غير 
انهلم يذ كر قوله: صفيفا ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة و ابن خسرو و ابو بكر بس 

ل «(ب#ك) ابن 


كتاب الحجة (ما يأكل الحرم من الصند وما يشتريه) جم 
حت ابن الباق و الحسن بن “زياد ايضا فى مسائيدم - يا فى ج ١ص‏ 4مهو صومه 
من جامع المسائيد ٠‏ قال ابن خسرو : و روى هذا الحديث حماد استاذ الى حنيفة 
عن الى حنيفه لجلالة قدره : وقد مات حماد رمه الله تعالى مسئة عشرين ومائة بالكوفة - 
اتهى ٠‏ و دواه اليهق اهنا فرج ه ص نم1 من سه الكبرى فى باب ما أكل 
أنحرم من الصيد بسئذه الى الجارود بن يزيد النيسابورى : ثنا ابو حنيفة عن هشام 
أن عروة عن ابيه عن جده الربعر بن العوام : قال اللحديث بمثله ؛ ثم قال البيهق : 
و كذلك رواه ابراه بن طهمان عن أنى حجيفة بمعناه ‏ اه ٠‏ و قال المحدث الكبير 
فى ج ”ص ١4٠‏ من نصب الراية : و من احاديث الأسماب قال الشيين فى الامام: 
روى الحافظ ابو عبد الله الحسين بن ممد بن خسرو البلخى فى مسند الامام الى حذيفة: 
عن الى حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن جده الزبير بن العوام قال :كنا نحمل 
الصيد صفيفا وكنا نتزوده و نأكلهو نحن محرمون مع رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ 
اه ٠قال‏ :و كذلك رواه ابن ابى العوام فى كتاب فضائل ابى حنيفة » و اختصره مالك 
فى الموطأ فقال: مالك عن هشام بن عروة عن ايه ان الزبير بن العوام كأن يتدود 
صفيف الظاء فى الاحرام - اه ٠‏ قال فى الصحاح : الصفيف ما يصف من اللحم على 
اللحم ليشوى ‏ اه ٠‏ و اتختصر من طريق مالك رواه الامام مد فى ص 7١1‏ من 
الموطأًء و رواه الامام ابو يوسف أيضا فى آثاره هن رقم م٠ه‏ ص :٠١4‏ يوسف 
عن اببه عن هشام بن عروة عن اببه قال : كان الزببر يتزود صغيف الوحش و هو 
حرم أه ٠‏ قال مالك ! الصغيف : القديد. وقال فى القاموس : الصغيف_كأمير :ما صف 
فى الشمس ليجف . و على اجمر لينشوى ‏ زرقاقى شرح الموطأ ٠‏ و من ههنا ظهرلك 
ان الأحاديث و الآثار يعرأى من أئتتا و مسمنع ٠‏ 
#ال . 


كتاب الحجة (المحرم يقتل اصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى البتة) ج-1 
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أو يضطر ر إل لمن نأكها - 

أخرنا عمد ن الحسن عن ' أنى حليفة ‏ فى الحرم يضطر إلى الميثة 
أيصيد الصيد فأكه أو" يأكل اليتة_قال: يأكل" اليتة , 

وقال أهل المديئة مثل قول أنى حتيفة . 

و قال أبو حنيفة: ما قتل امحرم أو ذيح من الصيد فلا يحل أكله لال 
ولالحرم لأنه ليس بذى _خطأ كان أو عمدا . وكذلك قال أهل المدينة. 
وقال مالك بن أنس : إنه سمع ذلك من غير واحد من أهل العم ؟ . 
() كذا فى الأصلء 'و ف الندية « من » وهو خطأ ٠‏ 

(م) كذا فى الأصلء و فى موطأ الامام مالك «أم» . 

(م) و فى.موطأ مالك « بل يأكل » ٠‏ لآن اله تعالى لم يرخص للمحرم فى اكل الصيد 
و لافى اخبذه على حال من الاحوال بل اطلق اللنع فقال « لاتقتلوا الصيد و انتم 
حرم » و.قال «و حرم علي صيد الير ما دمم حرما » و قد ارخص ف المت على 
حال الضرورة بنحو قوله تعالى « فن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه  »‏ كذا فى 
الموطأ مع الزرقانى جاص ؟واء* 

(4) أشارة الى انه لم ينفرد بذلك لا تقليدا لهم ٠و‏ زيادة اشهب عن مالك « من كنت اقادى 
بدو انعم منهء فراده| نهم من شيوخه. اذا لجتهد لا يقلد غيره ‏ قاله الزرقانى 181/9 ٠‏ 
و اذا اتى مثل هذا الامام ابو نف رحمه الله صاحوا عليه من كل جائب و نسوا 
ما وجهوا به قول غيره من أبنهم ‏ و هذا ابن ابى شية فى كتاب سلك هذا المسلك؛ 
و هذا ابن حزم المبطل الحج و العمرة بقتل الحرم الصيد و لم بيطل الله تعالى ححجه به 
و لا رسوله ابطل -حجهبه؛ وهو يعدو عدو العقارب فىمثل هذا المدان؛و قد حت 

/1 ش وقال 


كتاب الحجة ( الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى اليتة) ج - "م 

وقال أبو حليقة فى المحرم يدل الحلال على الصيد فيقتله قال : على 
الدال الجزاء . 

وقال أهل المدينة: إذا دل المحرم الحلال على الصيد لا كفارة على 
الدال؛ و لاينبنى له أن يفعل ذلك . 

وقال مد :هذا لا ينينى للاحد من أهل الفقه أن بشك فيهءقال 
ان عباس رضى الله عنههما: على الدال الجزاء' . 

قال حمد :وا تجبأ لأهلى المدينة ! انهم يقولون فى المحرم يدل على 
الصيد فيقتل انه لا جزاء عليه و إن أكل من لحم صيد صاده حلال من 
أجله وذيحه بير أمره ولاعليه فعليه الجزاء! أى الرجلين يرون أعظم 
وزرا؟ الذى يدل على الصيد حتى يقتل أو النى يأكل من الحم صيد-ضاده 
حلال وذممه؟ 
حادق على الله و رسوله انها يطلا حجه و عيرتهءو أكى' له هذا فى القرآن 
وذخيرة الآحاديث او ما كان ريك نيا او قد قال لا تقتلوا الصيد و انتم حرم » 
و قال ٠و‏ حرم عليك صيد البر ما دهم حرما » ولم يقل «و اذ صدتموه فى الاحرام 
بطل حجك و عبرت » فهذا افتراء عليه منه ‏ تعالى الله عن ذلك علو[ كبيرا ٠‏ 
(1) سيأنى بعده عنه بمعضاءء و فى ج ص 188 من نصب الراية: قوله : و قال 
عطاء « اجمع الناس على الف على الدال الجزاء» قلت : غريبء و عطاء هذا كان 
ابن انى رباح - صرح به فى المبسوط و غيره » و ذكره ابن قدامة فى المتى عن على 
و ابن عباس »ء و قال الطحاوى : هو مروى عن عدة من الصحابة رضى الله.عنهم » 
ول برو عنهم خلافه فكآن اجماعا ‏ اتتهى ٠‏ و الآصل فيه حديث الى قتادة متفق 
عليه بافظ ٠‏ هل منكم أحد أمره أن يحمل اليها أو أشار [ليها ؟ قالوا : لاء و المسلم ْ 
و النسافى : هل أشرتم أو أعنتم ؟ قالوا: لا. قال: فكاوأ » ٠‏ 

١ 


كتاب الحجة ( امحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميثة ) ج ‏ " 

ما ينغى أن شكل على أحد من الفقهاء هذا أعظم وزرا فها صنع 
من الأثار الكثيرة التى جاءت فيه: 00 

قال تمد : و ذكر شريك بن عبد الله ' عن الركين ' عن عكرمة مولى 
إن عباس رضى الله عنهما: أن نحرما أشار إلى "أهل ما بييض" لعل عليه 
على بن الى طالب و ابن عباس رضى الله عنهم الجزاء ٠‏ 

أخمرنا عمد قال أخيرنا يعقوب بن إراهم عر داود بن أنى هلد 
عن بكر بن عبد الله المزتى ' قال: أنى عير بن الطاب رضى الله عنه 


)١(‏ هو ابن الى ثمر النخعى ؛ ابو عبد الله الكوفى» القاضى؛ من رسال السئة الا 
البخارى ؛ اروى الناس عن الكوفين » و أعلم عدثيهم من اللورى؛ اورع فى عليهء 
ثقة مأمون , كثير الحديث » محدث فقيه عالى صدوقء شديد على اهل الريب و البدع؛ 
ديم السماع من ابى اماق يسح القضاء » ولى القضاء بواسط سنة ه6١‏ ثم ولى 
الكوفة »و مات بها سئة /ا او سئة م » قالوا : تغير عليه حفظه فى آشير عمره ؛ و أنه 
«دلس - راجع ترجمته من التهذيب و قد بسطها الحافظ فيه ٠‏ 
(1) هو بالتصغير ابن الرييع بن حميلة بفتمح العين . الفزارىء ابو الريسع ؛ الكو 
من رجال السثة الا البخخارى » تابعى كوف ثقة صالحء ذكره ابن حبان فى الثقات و قال: 
مات مئة #1 كذا فى ج 4 ص 988 من التهذيب ٠‏ 
(-") هكذا فى الأصل » و ف الحندية « أهل مكة ما بيض» ولم انهم معناه حق 
. التفهم ؛ و راجع له كتبا أخرى ؛ و لعل شيا من العبارة سقط من الأصول. 
و الله أعل ٠‏ اى من الطيور يعنى : اشار إلى طائر ليصيد غيره فعله الجزاء ؛ و الاشارة 
تتكون فى الحاضر ءو الدلالة فى الغائب ؛ و فرقوا فى الدلالة بالفتعم و الكسر ءفالاول 
فى الممسوساتء و الثانى فى المعانى ؛ و يطلب هذا من كتب اللئة ٠‏ 
(4) الحديث مرسل فان بكر بن عبد الله لم يدرك عمر بن المخطاب رضى الله عله , بس 
كا 6 وكذا 


كتاب اللحجة ( الحرم يقتل الصيد و يدل عليه أو يضطر إلى البئة) اج م 


جح و كذا رؤاه مالك ميسلا من حديث عمد بن سيرين فى باب فدية مأ اصيب 
من الطير و الوحش ٠‏ قال الرذقاق: هكذا رواه عن مد بن سيرين الماك فى ٠‏ 
المستدرك و اليهق ايضا كا فرج ص «اه من كز العمال من قسم الافعال ٠‏ 
و روأه عبد بن حميد و ابن جرير ‏ كا فى ج " ص ١ه‏ من كز العمال عى بكر' ش 
ابن عبد الله المزتى قال : كان من الآ عراب محرمان فأحاش احدهما ظيا فقتله الآخر 
فآتيا عير و عنده عبد الرحمن بن عوف رضى اله عنهما قال له: و ما ترى ؟ قال: 
شاة . قال : و انا ارى ذلك ء اذهما فاهديا شاة ؛ فلا مضيا قال احدهيا لصاححه: 
ما درئى امير المؤمنين ما يقول حتى سأل صناحبه ! فسمعها عمر فردهما فأقبل على القائل 
ضربا بالدرة فقال: تقتل الصيد و انت محرم و تغيض الفتيا! ان الله يقول « يحم به 
ذوا عدل منم » ثم قال : ان الله لم يرض عمر وحده فاستعنت بصاحى هذا ام ٠‏ 
و رواه موصولا عبد الرزاق فى مصنفه من وه آخخرء و من طريقه رواه اليهق فى 
ج دص اما من السان و هوا عدن وبين كن لبان امه 
صن ١‏ من عمدة القارى : عن معمر عن عبد الملك بن عمير عن قبيصة بن جابر الآسدى 
قال: كنت محرما فرأيت ظبيا - الحديث بطوله نحوه ٠‏ و رواه اليهق ايضا من 
طريق ابن الى عير: ثنا سفيان ثنا عبد الملك بن عمير سم قبيصة بن جابر السدى قال : 
قال : خرجنا حجاجا فكثر مانا و نحن محرمون ايهها اسرع شدا الظى ام الفرس -- 
الحديث بأطول من الأول مع القصة و ضرب عير أباه بالدرة و بيان وجه الفتيا 
و يان شك القرآن فى تمك ذوى عدل منك ٠‏ و فى آخره: قال ابن الى عير قال 
سفان : وكأن عد الملك اذا حدث بهذا الحديث قال: ما تركت منه الفا و'لا واوا 
اه ٠‏ و رواه ابن جرير اهنا «طولا ‏ كا فى عمدة القارىٌ : ثثنا هناد و ابو هاشم 
الرفاعى قلا حدثنا و كبيع بن الجراح عن المسعودى عن عيد الملك بن عمير عن 
قيصة بن جابر قال : خرجنا حجاجا فكنا صلينا النداة اقندئا رواحنا نعاثى جب 
١/1‏ 


كنتاب الحجة ( النحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميثة ) اج ١‏ 
رجل' فقال: يا أمير المؤمنين ! إنى أشرت إلى ظى و أنا رم فقتله صاحى ؛ 
فقال عمر لعبد الرحمن بن عوف_رطى الله عنهما : ما ترى ؟ قال : شاة ؛ قال : 

قال حمل ١‏ : و هذا خلاف ما قال أهل المديئة ٠‏ قال :و" روى هذا 


عن تمرو بن دينار عن ابن عياس و عبد الرهن بن عوف ‏ رطى الله عنهم . 


تت تحدث؛ قال : فيما تحن ذات غداة ان سنح لنا ظى او برح فرماء رجل كان «منا 
حجر- الحديث بطوله نحوه ٠‏ ثم قال الحافظ العنى : قلت : روى هشير هذه القمةُ عن 
عبد الملك بن عمير عن قبيصة بندحوه؛ و ذكرها مرسلة عن عمر بكر بن عبد الله المزنى 
و ممد بن سيرين» و رواه مالك فى الموطأ من حديث ان سيرين مختصرا ‏ اه ٠‏ 
(1) عندى هو قييصة بن جابر الأسدىء و يمكن ان يكون غيره ‏ و تعددث الواقسة 
فى الدؤال عن ذلك تأءل ؟ و الوجدان يحم بالآول ٠‏ 
(؟) كذا فى الأصلء و لفظ «حمد» ساقط من المندية وهوهن سهو الناسيخ ٠‏ قال فى الجرهر 
النق فى باب ما لا يأ كل انحرم الصيد: و اختلفوا فى الحرم يدل الحرم او الحلال على 
الصيد؛ قكرهه مالك و الشافعى و لاجزاء عليه. وقال ابو حيفة و اتابه :عليه الجراء» 
و به قال احمد و اسماق. و هو قول على و ابن عباس و غطاء ٠‏ و قال الطحاوى : 
لم برو عن امد من الصحابة خلاف ذلك فصار اجماعا ٠‏ وف الاشراف لابن 
المنذر: هو قول سعيد بن جبير و الشعى , الحارث العكلى و بكر بن عبد الله المزتى . 
و فى التجريد للقدورى : قال : اجمع الناس على ان عل الدال الجزاء.و ذكر الطحاوى 
فى اختلاف العلياء: ان رجلا قال لعمر : الى اشرت الى ظى و انا محرم فقتله صاحبى؟ 
قال عمر لعبد الرحمن بن عوف: ما ترى؟ قال: شاة ؛ قال: و انا إرى ذلك ام ٠‏ 
(؟] سقطت الواو من الأصولء و زدتها على ما يقتضى امقام.كا لايخو على الاعلام . 
١/8‏ باب 


كتاب الحجة 20 (الحرم يقتل الصيد فم عليه) 0 جم 


باب الحرم يقتل الصيد فبحكم عليه 

أخيرنا مد عن أنى حذيفة فى الذى يقتل .الصيد فيك عليه يطعام: 
انه يقوم الصيد ك ممنه من الطعام ثم يطعم كل مسكين نصف صاع بصاع 
النبى صب الله عليه وآله و سلء و إن شاه صام عن مكان كل ١‏ نصف صاع 
يوما ' » فينظر > عدة الممساكين, ' فان كانوا ' عشرة صام عشرة أيام و إن 
ا عشرين صام عشرين يوما ٠‏ ْ 

وقال أهل المدينة فى الذى يقتل الصيد فبحكم عليه [فيه]" أن؟ 
يقوم الصيد الذى أصاب فنظر*” 5 ثمنه * من الطعام فيطعم كل مسكين مدا 
أو يصوم مكان كل مد يوما و'ينظر' كم عدة المساكين , ذان كانوا عشرة 
صام عشرة أيام ,و إن كانوا عشرين صام عشرين يوما" . 

قال مد : إنما قال الله تعالى « خرآء مثل ما قتل من النعم 8 به 
)١ 1‏ كذاق الأصلء و ف المندية ه نصف مل ديوما » و هو شطأ فاحش ٠‏ 
(؟-) و فى الهندية «كان كانواء و الصحيم مافى الأصل وهوموا فق لما فى موطأ مالك٠‏ 
(م) ماببن المربعين ساقط من الآصول وراتمازدناه من موطأ الامام مالك و لابد منه ٠‏ 
(؛) كذا فى .وطأ مالك؛ و كان فى اللأصول « أنه » و الأصح ما فى الموطأ ٠‏ 
(ه- ه) كذا فى موطأ مالك؛ و كان فى الأصول ه« كم هو نه » بزيادة الضمير » 
و المحم ما فى الموطأ ٠‏ قال مالك: احسن ما سمعت فى الذى يقتل الصيد فيحكم عليد 
فيه ان يوم الصيد الذى اصاب فينظرك ثمنه من الطعام فطعم كل مسكين مدا و يصوم 
مكان كل مد يوماءو ينظرك عدة المسا كين فان كانوا عتشرة صام عثيرة ايام الخ ٠‏ 
(5) كذا فى الأصلء و ف الهندية « أو ينظرء و هو شطأ ٠‏ 
) زاد فى الموطأ: عددم ما كانوا وإن كانوا أ كثر من ستين مسكينا ‏ اتتهى ٠‏ 

لفل 


كتاب الحجة 2 (الحرم يقتل الصيد فيكم عليه) 0 لج-8 
ذوا عدل متك هديا بالغ الكعية أو كفارة طمام مسنا كين » فائها طعام المسا كين 
غداء و عشاء" , وينظر كم يشبعه فى يوم و ليلةء فأما المد فليس يكون 
شبعا لأحد فى يوم وليلة - نعليه ' ٠‏ 

قال مد : وقد جاءت الأآثار فى ذلك كثيرة' ‏ و الله أعلل . 


٠ كذا فى اللأصلء و ف المندية « او عشاء» و هو شبلأ‎ )١( 

(؟) كذا فى الأصل» و فى الحندية « مما » مكان ه نعله» : 
() لم بروف الباب اثرا واحدا لذلك و :هذا خلاف منوال الكتاب :و لعلها سقطت 
من الكتاب» و راجع لهذا اللحك ج ؟ صن 18؛ الى صن هلاء هر احكام 
القرآن للامام ابي بكر الجصاص فانه قد اشبع الكلام فيه؛ و قال فى ص 400 منه: 
اختلف فى تقدير الطعام فقال ابن عياس ‏ رواية ‏ و إبراهي و عطاء و مجاهد و مقسم: 
يقرم الصيد دراهم ثم يشترى بالدراهم طسام فطعم كل مسكين نصف صاع , 
و روى عن ابن عباس - رواية : يقوم الهدى ثم يشترى بقمية الهدى طعاما ؛و روى 
مثله عن مجاهد ايضا ؟ و الآول قول اصمابنا ‏ و الثانى فول الشافنى» و الأول اصح 
و دث لآنت #بع ذلك جزاء الصيد؛ فلا كان الهدى من حيث كان جزاء معتيرا 
بأصيد اما فى قيمته أو فى نظيره وجب ان يكون الطعام مثله لآنه قال « لخزاء مثل ما 
قل »» الى قوله «او كفارة طعام مسا كين ه » لجعل الطعام جراء و كفارة كالقيمة 
فاعتياره بقيمة الصيد اولى من اعتباره بالحدى اذهو بدل من الصيد و جراء عنه لا من 
«حدئ و ايينا قند اتفقوا فيا لا نظي له من النعم ان اعتبار الطعام انما هو بقيمة 
الصيدء فكذلك فيا له نظير لآن الآية مننظمة للاأمرين! فلا اتفقوا فى احدهما ان 
المراد اعتبار الطعام بقيمة الصيد. كان الآخر مثله ؛ و قال اصعابنا : اذا اراد الاطعام 
اشترى .بقيمة:الصيد طعاما فأطعم كل مسكين نصف صاع من بر و لايحزيه .اقل من ست 
1 (ه4) باب . 


كتاب الحجة 2 (الحلال يقتل اصيد فى الحرم) جم" 


باب ٠‏ باب الملذل يعتل الصيت ف ره 
أخيرنا همد عن أنى حيفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم: انه يحم 
عليه منذلة ما يحك على الذى يقتل الصيد فى الحرم وهو بحرم» إلا فى خصلة 
واحدة : الحلال إذا قتل الصيد فى الحرم لم يحزه الصوم , و كان ماذلة جرة 
قطعها فى الحرم , فليس يحزى فيه الصوم [نما فيها المدى أوالطعام ٠‏ 
و قال أهل المديئة : يحم على الى 'يقتل الصيد فى الحرم و هو ,جلال 

[ بمثل] ' ما يحك به على الذى يقتل الصيد فى الحرم وهو بحرم . 


ح ذلك ككفارة اليمين و فدية الآاذى وقد بيناه فها سلف ءو قوله تعالى « او عدل 


م 2 


ذلك صياما » »فانه روى عن ابن عباس وابراهي و عطاء و مجاهد و مقسم و قتادة 
انهم قالوا : لكل نصف صاع يوما؛ وهو قول اصمابنا ٠‏ و روى عن عطاء ايضا انه 
قال : لكل مد يوماء و ما ذ كره الله تعالى في هذه الآية من الحدى و الاطعام و الصيام 
فهو عل التخبير , لآن « او » يقتضى ذلك كقوله تعالى فى كغارة اليمين ٠‏ مكفارته 
اطعام عشرة مسا كين من اوسط ما تطعمون اهلييم او كسوتهم أو تحرير رقبة » 
و كقوله تعالى « ففدية من صيام او صدقة أو نسسك» و روى نحو ذلك عن ابن عباس 
.و عظاء و الحسن و ابراه روأية؛و هو فول اصابنا ؛ و روى عن ابن عباس رواية 
اخرى انها على اليَرتب » و روى عن مجاهد و الشعى و السدى مثله ؛ و عن أبراهيم 
رواية اخخرى انها على الترتيب . و الصحيح هو الآول لآنه حقيقة اللفظ , و من حمله 
عل الترتيب زاد فيه ما ليس منهء و لايحوز الا بدلالة اه ٠‏ و من هاهنا سقط ما 
قاله ان حوم فى هذا المقام من المجل ثم تفوه ما تفوه من غير روية على عادته القديمة - 
فراجعها ان شئت ٠‏ , 

(1) ما بين المربعين ساقط من اللأصولء و امازدثاه من موطأ الامام مالك ٠‏ 

14م١‎ 


كتاب اللببية ١‏ الحصر فى غير عدو ) 206 


باب المحصر فى غير عدو 

أخيرنا عمد عن الى حليفة قال: من حبس عن اليج بعد ما يحرم 
لمرض"' اوعن العمرة بعد ما يحرم بها لحرض أصابه لا يقدر على النفاذ فانه 
ببعث الحدى و يراعدثم فيه يوم ينحر فيه الهدى , فاذا نر حل , فان كان 
أهل بعمرة فعليه عمرة مكانها 'و إن كانت حجة فعليه حجة وعيرة مكائها' , 
أما الحجة فقضاء لجته.ر أ العمرة فان الرجل إذا فاته الحم حل من 
حجته " بعمرة لشعل عليه هذه العمرة إذلك . 

وقال أهل المديئة : هرح احتس ارض فليس حل إلا بالطواف 
بالبيت * و السعى بين الصفا و المروة؟ لا يله هدى بشحره . 


(1) كذا فى الأصولء و فى موطأ الامام مالك : بعد ما يحرم [ما بمرض أو بغيره 

او بخطأ من العدد أو شق عليه الحلال فهو محصر عليه ما على الحصر ء 

(9-]) كذا فى الآصول, و لعل الصواب «و ان كان أهل بحجة فعليه حجة و عمرة 

فكانها »م هو فى قسيمه « فان كان أهل بعمرة ‏ الخ » تأمل » 

() كذا ف الحندية وهو الصواب؛ و كان فى الآصل «حجة» بدون الضمير وه عل » 

هل مجهول . 

3 - 4؛) كذافى موطأ الامام مالك , و كان فى الأآصول « و السعى بالصفا و المروة» 

وعبارة الموطأ بّامها مكذا : : و سثل مالك عمن اهل من مكة بالحيج ثم اصابه كس 

أو بطن ترق او امرأة تلاق قال : من إصابه هذا منهم فهو محصر يكون عليه مثل 

ما على اهل الافاق اذا هم احصروا ٠‏ قال مالك فى رجل قدم معتمرا فى اشهر الح 

حى أذا قضى عمرته اهل بالحج من مكة ثم كسر او اصابه امى لا يقدر على ان يحضر 
مع الئاس الموقف قال مالك: ارى ان ينيم حتى اذا برأ خرج الى الحل ثم برججع 

الى مكة فيطوف بالبيت و بين الصغا و المروة »ثم يحل ثم عليه حيج قابل و الحدى ؛ سه 

1 قال 


قال مد : [نما جاءت الآثار فى المحصر أنه يحل إذا تحر هديهء 
و لادالى أعدو حصره أم مرض ءلإنما براد من ذلك العذر' الذى يمنعه 
من الذهاب إلى م5ة» فاذا جاء من المرض ما لابقدر ممه عل الانطلاق 
إلى مكة صار كالذى حصره العدو . و إنما ينبغى أن يقاس على ما صنع 
رسول الله صلى الله عليه و آله وسل و لا ينزل' ؛ يتم رجلا أحصر بكسر" 
فيرى كسره ذلك ؟ على أم يمل أنه لا يقدر على إتيان مكة على حال 
من الخحالات أبيق محرما حتى يموت ؟ أرأيتم إن أدخله مرضه ذلك فى حال 
الكبر حتى بلغ من كبره أن صار لا يستطيع أن يحمل إلى مكة ق عمل 
حت قال مالك فيمن اهل بالحج من مكة ثم طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروة ثم 
مرض فل يسئطع أن يححضر مع الناس الموقف قال مالك : اذا فاته المج فان استطاع 
خرج الى اهل فدخل بعمرة فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروة لآن الطواف 
الأول لم كن نواه للعمرة فلذلك يعمل بهذا و عليه حج قابل و الهدى » فان كان من 
غير اهل مكة فأصابه ميض حال ينه و بين المج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة 
حل بالعمرة و طاف بالبيت طوافا آخر و سعى بين ااصفا و المروة لآن طوافه 
الأول و سعبه إبما كان أوآء للحج وعليه حج قأبل و الهدى - اتهى ٠‏ فظهر من جميع 
هذا ان المحصر المذكور لا بحل عند اهل المدينة الا بعمرة »كك قال الامام مذ تدير ٠‏ 
)١(‏ مرفوع بقوله «براد»ء و ذلك اثارة الى الحصر, و العذر عام تدر » 
(0) هكذا فى الأصول؛ و النى: و لا ينزل عما صنع صلى اله عليه و سلم ٠‏ و قال 
بعضهم : و لعله « ولايثرك » فصحف ء أى : و لايترك هو ما صنعه صلى الله عليه و سل ٠‏ 1 
(م) كذا فى اللأصلء و فى الحندية « بكسير» و هو تصحيف ٠‏ 
(؛) اى فيظن؛ يعنى فيصير كيه ذلك على حالة و يصل الها أو ينزل و يقاس على 
امى لا يقدر به الى آخره ٠‏ ش 


ول 


كتاب الحجة ( المحصر فى غير عدو ) 3 حجن 


ولاغيره' أيكون هذا حراما حتى بوت ؟ فهذا إن شاء الله أعذر من الذى 


بحسه العدو, لآن العدو إن حبسه اليوم لم يحبسه الآبد, "و هذا قد جاوز 
حال" أنه" لايقدر فيها غل المضى إلى الكعبة أبدا , وكيف يبل بالطاواف 
وهو لايقدر عليه! و هل كلف الله نفسا إلا وسعها !| مع آثار كثيرة 
قد جادت في هذا : 

أخمرنا محمد قال أخيرنا عباد بن العوام قال حدثنا الليجاج بن أرطاة 
عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس و ان الزبير و مروان بن الحكم أجمعوا 
٠‏ فى أس سعيد بن تحزابة الخرونى' وكان أصابه جدرى و حصر فأجمعوا * 


٠ غيرهء سقط منها و الله اعلم‎ ٠ كذا فى الأصول؛ و لعل لفظ « فى» قبل قوله‎ )١( 
+: ركان ف الأول ذاواقد جا فد سال سنال‎ 40: 
٠ كذا فى الآضل » و فى المندية ه أن ف‎ )( 
هذا هو الصواب «سعيد بن حزابة التخروى - بضم الحاء المهملة و قم الراى‎ )4( 
و قد وقع فى‎ ٠ 7٠١١ ص‎ ١ المعجمة فألف فوحدة فهاء زرقاق شرح الموطأ ج‎ 
و رواه مالك من وجه آخير ف الموطأً‎ ٠. معبد بن نحرانة» وهو تصحيف‎ ٠ الكنتاب‎ 
عن يحي بن سعيد عن سلبان بن يسار ان سعيد بن حزابة الخروى صرع يعض طرق‎ 
مكة وهو محرم فسأل على الماء الذى كان عليه فوجد عبد الله بن عمر و عبد الله‎ 
ابن الزبير. و مروان بن الحكم فذكر لحم الذى عرض له فكلهم امه ان يتداوى‎ 
ما لا بد له منه و يفتدى ؛ فاذا صبح اعتمر فحل من احرامه ثم عليه بحج قابل و يهدى‎ 
وهو عخائف ا فى الكتاب  لايخق : و ليس فيه:‎ ٠ ما استيسر من الحدى  اتهى‎ 
٠ بن عباس ء بل بدله: عبد الله بن عمرء و ليس ذ كر النحر بل الاحلال بالممرة‎ 
(ه) قوله « فأجمعوا » مكرر كا لا يخ , فأححدهما زائن لاحاجة إليه؛ لكن مكذا‎ 
. هو فى جميع الاصول‎ 

لل (45) على 


كتلب الحجة ( الحصرافى غير عدو) ج-١‏ 
خلى أن يبعث بهدى فيتحر عنه ويحل' . ٠‏ 
أخيرنا مد .قال. أخيرنا عباد بن العوام قال أخيرنا الحجاج بن أرطاة 
عن من مع ' عبد الرجن بن أنى ليل عن على بن أي طالب مثل قول 1 
ابن عباس و بن الزبير فى الحصر" . 
(1) قد عرفت أن ساق هذا الآثر:يخالف ما فى موطأ مالك: و الأاثر من طريق “مالك 
رواه اليهق فى ج-ه ص 9/٠‏ من سئه ؛ قال الامام عمد فى باب الحصر ص نرم 
بن اللؤطا بق ]من اعم وض أت سنودا: بخن عن عيل اق منيتوة رس اخ 
انه جعل المْحصر بالوجع كالمحصر بالعدو فسثل عن رجل اعتمر فنبشه حية فلم يستطع 
المضى فقال ان مسعود : ليعث بهدى و يواعد اماه يوم امار فاذا حر عنه الحدى 
حل وكانت عليه عمرة مكان عمرته » و بهذا تأخف و هو قول الى حيفة رحمه الله 
و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ و البلاغ المذكور سيأتى فى الكتاب ٠‏ 
(؟) هو مبهم لا ادرى من هو ء و من الروأة عن عيد الرهمن بن الى ليلى آبنه عيستى 
و أبن ابنه عبد الله بن عيسى و عمرو بن ميمون و الشعى و البنانى و الحم و حصين 
ابن عبد الرحمن و عبرو بن مرة و مجاهد و يحى الجزار و هلال الوزان و'يزيد بن 
الى زياد و الشييباتى و الممهال و عد الملك بن عمير و الأعمش و اسماعيل بن الى خالد 
و جماعة ‏ كا فى التهذيب ٠‏ و ابن أرطاة روى عن الشعى و طبقته ‏ ؟ فى ترجمته» 
فلا يضر أبهامه , الاانه صاحب تدليس و ارسال ٠‏ 
() قال الحافظ الطحاوى فى ج ١‏ ص اس من شرح الا ثار: حدثنا يزيد بن سنان قال 
ثنا يحبى بن سعيد القطان عن الأاعيش عن ابراهيم عن علقمةهوأ موا الحج و العمرة لله ان 
احصرتم فا لستيسر من الحدى “قال : اذا احصنر الرجل بعث الحدىء « و لا تحلقوا 
رؤوسك حتى يبلغ المدى حله.فن كان منشكم مريضا او به اذى من رأسه فقفدية من 
صيام أو صدقة او نسك» فصيام ثلاثة أيام ٠فان‏ يمل خلق قبل أن يلغ الحدى محلم حت 
1 


كتاب الحجة ( العصر فى غير عدو ) ادم 


أخيرنا ١‏ مد قال أخيرنا ' حسين بن حسان الاسدى' قال حدثنا عمارة 
ت فهليه فدية من صيام او صدقة او نسك صيام ثلاثة ايام او تصدق على ستة 
مسأكين» كل مسكين نصف صاع و النسك شاة فاذا امن بما كأن به « فن متم 
بالعمرة الى اليج » فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة؛ و ان اشير العمرة الى قابل 
فعليه حجة و عمرة؛ « و ما استيس من الحدى فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام فى اللي » 
آخرها يوم عرفة ؛ «و سبعة اذا رجعتم »؛ قال : فذكرت ذلك لسعيد بن جبير فقال : 
هذا قول ابن عباس و عقد ثلاثين ؛ .حدثنا ابو شريح تمد بن زكريا بن يحى قال ثنا 
الفريابى قال ثنا سفيان الثورى عن الأعيش عن ابراهم عن علقمة أنه قال فى قول الله 
عر و جل نا « فان احصرثم » قال : من حبس أو مرضء قال ابراهيم : قدت به 
سعيد بن سجر فقال : هكذا قال ابن عباس رضى الله عنهما' فهذا ابن عباس لم يجعل 
الحل ا بالاحصار حب ينحر عنه الحذى ؛ و قد روى عن النى صل الله 
عليه و سل أنه قال: من كسر أو عرج فقد .حل ؛ فدل ذلك أن معنى «فقد حل» عنده 
'. اى : له أن يحل » على ما ذهبنا اليه فى ذلك ٠‏ و قد روى ذلك عن غير ابن عباس من 
اسعاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ايضا - اتهى ٠‏ 
(1-1) قوله «تمد قال أخبرناء ساقط من الأأصول فزدته على ما يقتضى المقام ٠‏ و اخترجه 
اليهق من طريق الى عييد : ثنا عباد بن العوام عن ابان بن تغلب عن عبد الرحمن بن 
الأسود عن ابيه عن عبد الله هو أبن مسعود رضى الله عله - فى الذى دغ وهو محرم 
العمرة فأحصر فقال عبد الله : ابعثوا بالمدى و اجعلوا بينكم و بينه يوم امار فاذا 
دي الحدى بمكة حل هذا ٠‏ قال ابو عبيد : قال الكسائى : الآمار : العلامة التى يعرف 
بها الشىه؛ يقول : اجعلوا بينكم يوما تعرفونه لكبيلا تختلفوا ‏ اتتهى ٠‏ 
() كذا فى الأصول ؛ و الظن الثالب أنه هشسام بن حجان الازدى الُردوسى 
ابوعبد الله البصرى و هو من شيوخ الامام تمد يا مى فى باب الوضوء من القبلة ع 
11 ابن 


كان للد ( الحصر ف غير عدر ) ج-؟ 


إن عمير ' عن عبد الرخر.ى بن يزيد ' قال: خرجنا عمارا فلدغ صاحب 
ثنا" بذات السفوق * فل نقدر على حمله مفرجنا ننظر الطريق هل نرى أحدا 
فنسأله فاذا نحن بعبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقلنا: يا أياعبد الرحمن! 
. إنا شرجنا عمارا فلدغ صاحب لنا بذات السفوق! قال: فلببعث بهدى و اجعاوا 
يكم وبينه يوما ينل فيه ثم عليه الغمرة إذا برأ . 


حت و باب مس الذكر و باب المسم على الفين و غيرها من الآبواب؛ فصحف 

«هشام ٠‏ و صار « حسين » و الله اعم 5 

)١(‏ هو التيمى من بى تي الله بن تعلبة »كرف » رأى عبد الله بن عمرء من رجمال 

ااسئة .- ممذيب ٠‏ 

(0) هو الاخعى ‏ مضى مرارا ٠‏ 

(م) يقال له «عمير بن سعيد » كا فى آثار الطحاوى و غيره ٠‏ 

(؛) هو ٠و‏ ضع ذات الطرق» و هو معى «السفوق» م فى صصام الجوهرى؛ و فى 

آثار '"طحاوى «بذات التانين» و هو جمع « تين » و هو الحبيةء لى : موضع 

كثير الجيات القاتلة ٠‏ 

() وكان فى الأصل «و نسأله» بالواء.. قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا على بن معيد 

ان شداد البدى صاحب عمد بن الحسن قال ثنا جرير بن عبد اليد عن منصور عن 

براهم عن علقمة قال : لدغ مناحب لنا بذات الثتانين و هو محرم بعمرة فثئق ذلك 

علينا فلقينا عبد الله بن مسعود فذكرنا له امره فقال: يعث بهدى و يواعد اصعابه 

موعدا فاذا نحر عنه حل ٠‏ حدثنا فهد قال ثنا على قال ثنا جرير عن الاعيش عن عمارة 

ابن عبير عن عيد الرحمن بن يزيد قال : قال عبد الله: ثم عليه عيرة بعد ذلك ٠‏ حدثنا 

عمد بن خربة قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن سليان الأعمش ‏ فذ كر باسناده 

مثله .سد ثا ابن زوق قال ثنا بشر بن عير قال ثنا شعبة عن الحم قال سمعت أير اهم حت 
/ام١‏ 


, كتاب الحجة ( الخصر فى.غير عدو ) اج 

اخبرنا تمد قال إشيرنا صخر بن ذر الهمدانى قال : سألت مجاهدا.عن 
الرجل يعرض له العرض فيحيبسه من الكسر ' .أو المرض فبعث بهديبه 
و يواعده يوما يحل فيه ولا يبلغ الحدي فى ذلك اليوم ويحل هو قال: يبدى 
هديا مع هديه لآنه حل قل أن سلغ, المدى محله ؛ قلت : فان ضل هديه ؟ 
قال: فعليه هدى مكان هديه". 

اخبرنا حمد قال اخيرنا حمد بن معازم عن الأاعمش عن إبراهم عن 
علقمة فى قوله تعالى «و أتموا الحج و الهيرة لله» قال: هى فى قراءة عبد الله 
ان مسعود رضى الله عنه: و أتموا الحج و العمرة [لله]" إلى البيتء قال: 


نح ورك عن عبد الرحمن بن يزيد قال : اهل رجل من النخع بعمرة يقال له دحم بن 
سعيد » فلدغ فينا هو صريع فى الطريق اذ طلبع عليهم ركب فيهم ابن مسعود 
فسألوه فقال : ابعثوا بالحبى و اجعلوا يشكم و ببنه يوما امارة فاذا كار ذلك 
فليحل ؛ قال الح : و قال عمارة بن عمير ‏ و كان حدثتك به عن عبد ال رحمن بن يزيد 
أن ابن مسعود قال: و عليه العمرة من قايل ٠‏ قال شعبة ؛ و سمعت سلبان حدثه به 
عدت للك باس الو 
)١(‏ و كن فى الآصول «عيرو » تصحيفبء و الصواب « تمر »وهو معروف مشهور. 
(0) كذا فى الاصل » و وقع فى الندية « الكبر ». و الإرجح ما فى الاصل لآنه 
ورد فى المرفوع «منكسر أو مرضء ا هو عند الدلرقطى و البيهق و الطحاوى ٠‏ 
(م) كذا فى الآصلء و ف الندية «هدى » بدون الضمير الجرور ٠‏ 
(؛) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف و فى آخره ميم ؛ و هو ابو معاوية الضرير 
الكوى-؟م هو فاج 4:ص /181 من التهذيب ٠‏ وكان فى الاصول «حازم » بالحاء 
المهملة - وهو خمأ . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأاصول و لابد منه ٠‏ 

18 6 لاتجاور 


كتاب الحجة ( الغصر فى غير عدو ) اج 

قال" : إذا أهل بالحج فأحصر بعث با استيسر من المدى شأة, فان هو يحل 

قبل ان ببلغ الحدى مله خاق رأسه و تداوى' كان" عليه فدية من صيام 

أو صدقة أو ننسك؛ فالصيام ثلامة أيام؛ والصدقه ثلائة آصع لستة مساكين 

لكل مسكين نصف صاع. و النسك شاة ؛ قال " دفاذ] آملتم » قال* : فاذا 

ب ا كان به] * فضى"' من وجهه. ذلك حتى. بأنى البيت حمل من 

8 بعمرة و كان عليه الحجج من قابل » و إن رجع ولم م" لى البيت 

٠ اى الله عر و جل‎ )١( 

(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 

(؟) اى علقمة بن قيس » و ما فى بعض النسخ «قال تمد » خطأ فى الموضعين ٠‏ 

| '(4) كذا فى الال و هو الصواب » ؟ هو فى آثار الطحاوى » و كان فى الندية 

«عمل »وهو تصحيف ٠‏ 0 

(ه) كذا فى الأصل ‏ و لعل الصؤاب « أو تداوى» ٠‏ 

'(ه) و وقع فى الآصل ٠‏ و كان» بالواو و ليس بصواب .٠‏ 

()اى الله عر و جلء و الفرق بين هذا و رواية الطحاوى فى بعض الألفاظ لايخق 

عليك مما سبق من رواية الطحاوى فى الحاشية ٠‏ ش 

(م) اى علقمة» و القائل الاصل ابن نعود رطى الله عنه لأف هذا كله 

فى تفسيره ٠‏ 5 

() ما بين المربعين ساقط من الأصول ويلابد منهء و اما زدناه من آثار الطحاوى , 

و عبارته : فاذا أمن ما كان به فن متع بالعمره إلى الحج فان مضى ‏ الخ ٠‏ 

٠ كذا فى اللأصلء و فى المندية دو مضى » بالواو‎ )١( 

(11) هكذا فى الاصول » يعنى: و لم يقصد البيت. وما فى آثار الطحاوى أوضح حت 
ْ أل 


كتاب الحجة .22 (لحصر فى غير عدو) ج” 
من وجهه كان عليه لحجة وعمرة دم و دم لتأخيره العمرة؛ فأن خرج متمتما 
فى أشهر الحم كارت عليه ما استيس من الهدى شاة, فان لم يحد قصيام 
ثلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رجع ' قال حمد : و قال إبراهي : آخخرها 
يوم عرفة ‏ يعنى الثلائة ٠‏ قال: و قال إياهم : ذكرت ' ذلك لسعيد 
فقال': هكذا قال ان عباس رضى الله عنهما فى هذا كله . 

أخيرنا عمد قال أخبرنا [ بكير] ؟ بن عامس البجلى عن إبراهم النخعى 
فى امحصر الذى يبل بعمرة أو حجة أو بهما جميعا ثم يحبسه عر البيت 
مرض أو شىء لا يملكد * فليقم حراما حيث أصابه ذلك أو ليرجمع 


حت فى المقصود: فن تمنع بالعمرة الى الحج فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة و ان 

آخر العمرة الى قابل فعليه حجة و عيرة و ما استيسر من الحمدى ٠‏ 

)١(‏ وقد عرفت أن الطحاوى أخرج الحديث هذا فى آثار رواه عن يزيد بن سنان 

عن يحى بن سعيد القطان عن الاعمش به مثله ٠‏ 

(م) هكذا فى الآصولء و فى آثار الطحاوى « فذ كرت» بالفاء ٠‏ 

(م) كذا فى آثار الطحاوى؛ وكان فى الاصول «و قال»٠.‏ اع ان الاطعام الذى 

ذكر فى الفدية لكل مسكين نصف صاع انما هو باعتبار الجنس عندثا » فان أكأاق من 

البر نصف صاع لكل مسكين » وان كان من الشعير و نحوه فصاع صاع لكل سكين 

به و استقم ؛ و بعض الناس اجراه على ظاهره فقا فى جميع الآجناس بالنصف + 

(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ و بكير بن عام البجلى قدمس غير 

مة فى الكتاب ٠‏ 

(0) اثر أبراهيم رواه الامام ابو يوسف فى رقم /او من آثاره ص١٠‏ فى ياب الحصر: 

. قال حدثنا يوسف عن أبيه عن الى سنيفة عن سماد عن إبراهيم أنه قال فى الحصر الذى 

يهل بالعمرة أو بالجج أو بهها جميعا ثم يصبية مرض أو أمن يحيسه ما لا يملكه س حت 
ل إن 


كتاب الحجة ( انحصر فى غير عدو ) 1 ج-؟ 
[ إلى اهله ]' إن شاء لايحل منه ثىء, ثم ليبعث ' بثمن هدى" إن كان 
أهل بالعمرة وحدها أو بالحج وحده؛ و إن كان أهل بها جميعا بعث 
[هديين أو] ' يشمن هديين ثم يواعد صاحبه اليوم الذى يتحر فيه المدى, 
فاذا كان ذلك اليوم حل » و كانت عليه إن كان أحرم بالعمرة وحدها عمرة 
[و إن كان أهل بلحم وحده فعلبه عمرة وحجة]' و إن كان أحرم بهما 
مكان عمرته جميعا فعمرتان و حجة* من عام قابل ٠‏ 


أخيرنا مد عن أنى حليفة فى رجل قدم معتمرا فى أشهر الح فقضى 
عمرته ثم أهل بالممج من مكة ثم كسر أو أصابه أم لابقدر [على] ' أن 
يحضر مع الناس الموقف قال: لا يكوت الرجل محصرا بمكة يحمل حتى 
يشهد الموقفء فان لم يفعلوا ذلك حتى يطلم الفحر من يوم النحر فقد ذاته 
حاليك: قلقم مكاه ذلك حراما أو لبجم [ل أطه إن خاء ولكن لأصل ننه اقية؛ 
ثم يبعث بهدى أو من هدى إن كان أهل بالحج وحده أو بالعمرة وحدهاء و إن ٠‏ 
كان أهل مهما جميعا بعث بهديين أو بثمن هديين؛ ثم واعد أصمابه اليوم الذى ينحر 
فيه الحدى فاذا كان ذلك البوم حل » و إن كان أهل بالعمرة ودها فعليه عمرة مكان 
عمرته» و إن كان اهل بالحبج وحده فمليه عمرة وحجة؛ و إن كان أهل بهما جيعا فعليه 
عمرتان و حجة ٠‏ قال سماد : و سألت سعيد بن جبير فل يخالف إبراهم فى ثىء من 
المج اتتهى ٠‏ نقلته لتعل الفرق بين الفاظها و يعينك فى فهم المراد به ٠‏ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد مه فزيد ٠‏ 
(0-؟) وقد عرفت أن فى آثار الى يوسف ٠‏ بهدى أو بشمن هدى» ٠‏ 
(م) ما بين المر بعين ساقط من الأصولء و إما زذناه ٠ن‏ آثار الى يوسف و لآبد منه. 
(؛) كذا فى الآأصل» و فى الهندية «و حج ٠٠‏ 
(0) ما بين المربعين زيد من الموطأ ٠‏ . 

١5١ 


كتاب المسجة ( الخصر فى غير عدو) جك 


الح , و ليطف بالبيت أو يطاف به إن لم يقدر و بالصفا و المروة, ثم يحل 
وعليه الج من قابل , و المدى عليه . 

وقال أهل المدينة: إذ كسر أو أصابه أمى لا يقدر على أن يحضر مع 
الناس الموقف أقام حتى إذا برأ ١‏ خرج إلى الحل على ذلك الاحرام ثم برجع 
إلى مك فطاف بالبيت و بن الصفا والمروة ثم يحل ثم عليه الج من قابل 
و الهدى . 

وقال حمد: ولم كان عليه الخروج إلى الل وهو عجرم على 
إحرامه الأول ؟ هل أمى عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذى فاته اليج 
أن يرجع إل الحل ؟[و]' قد روى فقيهم مالك بر أنس" أن 
(1) و كان فى الأصل « بر » و عبارة الموطأ قد نقلت برمتها من قبل فتذكرها ٠‏ 
(؟) الواو ساقط من الأصول ٠‏ 
(©) رواه مالك فى باب هدى من فاته المج عن يحبى بن'سعيد انه قال: اخيرق سلهان 
ابن يسار ان ابا ايوب الأنصارى سخرسج حاجا حتى إذا كان بالنازية من طريق مكنة 
اضل رواحله ؛ و اله قدم على عبر بن الخطاب يوم النحر فذكر له ذلك فقال عمر: 
اصنع مايصتع المعتمرثم قد -للت ‏ فاذا ادركك الح قابلا فاحجيع و أهد ما استيبر 
من الحدى ٠‏ مالك عن نافع عن سليان بن يسار : ان هار بن الأسود جاء يوم النحر 
و عير بن الخطاب بحر هديه فقال : يا اميرالمؤمنين ! اخطأنا العدة كنا نرى ان هذا 
اليوم يوم عرفة! فقال عبر : اذهب الى مكة فطلف انت و من معك و اتحروا هديا 
ان كان ممك ثم احلقوا او قصروا وارجمواء فاذا كان عام قابل لشجوا و اهدواء 
فنلم يمد فصام ثلائة ايام فى الحج و سبعة اذا رجع - اتهى ٠‏ و أثر هبار بن 
الأسود اخرجه الامام عمد من طريق مالك فى باب الرجل يفوته الحج من الموطأ 
ص ١91ء‏ ثم قال :و بهذا تأخذ و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهاثنا الا فى حت 

1 (44) هبار 


كتاب الحجة ( الاحصار بالمدو) ج-؟ 


هار" بن الاسود و أبا وت الأأنصارى أمرهما عير بن الخطاب رضى الله عنه 
حين فاتهما الحج و أتيا يوم النحر أن يحلا بعمرة ثم برجعان حلالان حتى 
يحجا عاما قابلا ! ولم يأمرهها أن يخرجا إلى الحل ١‏ و إِما أتياه يوم التحر 
و هو فى الحرم : إما بجمع و إما بمنى و إما ببن ذلك فكل ذلك حرم ' . 
باب الاحصار بالعدو 
أخمرنا عمد عن أنى حليفة قال : الاحصار بالعذو 6الاحصار بالمرض” 


حت خملة واحدة لا هدى عليهم فى قابل و لاعنوم ؛ و كذلك روى الأعش عن 
ابراهم الخسى عن الآسود بن يزيد قال: سألت عير بن الخطاب عن الذى يفوثه الح 
فقال: بحل بعمرة و عليه المج من قابل ؛ و لم يذكر هدياء ثم قال: سألت بعد ذلك 
زيد بن ثاث فقال مثل ما قال عمر ٠‏ قال عمد: و بهذا تأخذء و كيف يكون عله 
مدى فان لم يحد فالصيام و هو لم يتمتع فى أشهر الحج! اتهى ٠‏ و لعل ما قاله عمر هن 
الى ٠‏ ؛اصيام فى رواية مالك مول على الندب و الاستحاب؛ كيف و فيه حديث 
ان عر و سبديث إبن عباس مرفوعا ! اخرجهما الدارقطى: .ن وقف بعرفة بليل فقد 
ادك الج ,و من فاته عرفات بليل ققد فاته المج فليحل بعمرة و.عليه الحج من قابل ٠‏ 
و تكلم فيه الدارقطنى ‏ و راجع ج؟ ص ه4١‏ من نصب الراية ٠‏ 

)١(‏ بفتح الماء و تشديد الموحدة آخره راء مهملة. أبن الاسود بن المطلب القرثى؛ 
صا شهينة الاسجل بعد قح مكة و حسن إسلامه ؛ و هذا هو الصواب 5 فى 
الموطين ج؟ ص م.؟ وا ص .س7 من الزرقانى و تحريد الصحابة ج ؟ ص ١١1‏ 
ونصب الراية بج ٠‏ ص ١45‏ و التعيق ص 90 على اموطأ و غير ذلث من الكتب » 
.و مقع فى الاصول ٠‏ هناد » بالتون و الدال و هو خطأ فاحش ٠‏ 

ز) وقد عليت اله اتاه و هو كان بمنى ينحرء و قول الامام جمد على أرفاء العنان ٠‏ 
(اوفى جه ص 111 *ن الجوهر النق على سان اليهق : قلت : ذهب أبن مسعود حت 
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كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ع 


و أبما رجل أهل' بعيرة فأحصر بعدو حيبسه عن البيت فاله يبععث يبدى 


0-3 اس صا و 


حت و عطاء وجهور اهل العراق و ابو ثور فى رواية : ان الاحصار يكون بالمرض- 
كذافى الاستذكارء وا كثر اهل اللفة على : ان الاحصار بالمرض و الخصر 
بالعدو ؛ و فوجب استعمال اللفظ فى حقيقته و هو المرض ء و بدل المدو فيه 
بالممنى . ء لما كان سبب زول الآبة العدو وعدل عن لفظ الخصر الختص بالمدو الى 
الاحصار الختصن بالمرض دل على انه ريد باللفظ ظاهره وهو المرضء و لما حل عليه 
السلام و أمى به أصعابه دل عل أن الحصر من حيث المعنى كذلك . و ايضا لما جاز 
الاحلال بالعدر لتعذر الوصول الى البيت و ذلك المعى «وجود فى المرض ساواه فى 
حكمه . والهذا لو حبس ف دين أو غيره فتعذر وصوله كان كالخصر. و لو منعها .ن 
حج التطوخ يعد الاسخرام جا: لا الاسبلال ب اتتهى ٠‏ و لعل الامام ذا جيل الاحصار 
بالمرض اصلا و الاحصار بالعدو فرعا و قال: الاحصار بالمدو كالاحصار بالمرض ‏ 
تأمل ٠‏ لكن ايام العيصر و شيخ الحديث رحمه الله لم برض بالفزق | قال فى 
فض اابارى ج م ص 4م17 : الاحصار عندنا و عند جماعة من الساف و اهل اللنة 
عام لمرض و العدو كا نقل عن الفراء أيضا , و ادعى البعض بأن « الحصر ء لابقال 
إلافى الموض .و ف العدى يقال « عصوء ء لا ه محصر». و ليس يحيد فان الآية حيائذ 
تقتصر على الىرض مع انهآ نزلت فى العدو بالاتفاق. نولت فى قصة الحديية و لم يكن 
صل الله عليه , سم مريضا ٠د‏ اللفظ قد يشتهر فى نوع الجن ثم يرد استعماله فى نوع 
آخر من ذلك الجنس او فى الجنى بيه فيجعله الناس مقابلا . كالاحصار فائه 
عام فى المرض و العدو الا انه اشتهر الاحصار فى المرض و الخص, فى العدو حَى 
ذهب أوهام العاءة أنهما متقابلان و ليس كذلك . و القرآن انما اخذ فى النظم الافظ 
العام ثلا يفتص الجسم بالعدو و يعم للرض والعدو كليهما - اه ٠‏ وفيه زيادة فراجمه ٠‏ 
)١١‏ كذا هو فى الأصل. و وقع فى المندية ٠‏ يهل » . ش 
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كتاب الميجة ( الاحصار بالعدو ) جك 


بحل بهء فاذا نحر عنه ل ل عليه عر" مكان عمرته . 

وقال أهل المدينة : من أحه. عدو وهو بحرم انه تحر عنه الهدى 
[ ديحلق رأسه حيث حس]" ويحل [ من كل ثىء ]' ولاثىء عليه 
و إن كان لا يقدر على أن ببعث هديه إلى الحرم نحره فى موضعه و حل 
ب هل يكن عليه قضاء لاحرامه, و ذلك "حجا كان أو عمرة" . 

د قال حمد : لا يمرى أن بحر هديه و لا يكون به حلالا حتى يتحر 
فى الحرم ؛ بلنا * أن رسول الله صل الله عليه و آله وسم تحر هديه يوم 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآمول » و إ[ما زدئاه من الموطأ ٠‏ 
( )كان فى الأصل ٠‏ حج كان أو عمرة ٠ ٠.»‏ 
0)) هذا الإبلاغ سيأ فى عختصرا آآخر الاب ٠‏ قال الطحاوى فى ج ١‏ ص 497 من 
كتابه: حدثنا ابراهيم بن داود قال ثنا مخول بن إبراهم بن مخول بن راشد عن 
اسرائيل عن مجرأة بن زاهر عن ناجية بن جندب الأسلى عن أيه و فى الجوهر النق: 
عن ثاجية ب نكقب الأسلى ائه الى الخ . اشخرجة التسالى يسند صم - اه ؛ ولعله هو 
الصحيح قألى : اتيت الى صل الله عليه وس حين صد الحدى ققلت :يا رسول الله ! أبعث 
معى الحدى فلائحره فى الحرم : قال: فشكف تأخذ به ؟ قلتك: أخذ به فى اودية 
لا يقدرون على فها ؛ فيه معى حى نحرته فى الحرم ٠‏ قال الطحاوى : فقد دل هذا 
الحديث أن هدى النى صلى الله عليه و سل ذلك نح فى الحرم وكان اللنى صلى الله عايه 
و سل بالحديبة و هر قدر على دخول الحرم ؛ قإلوا : ه لم يكن صد الاعن البيت ٠‏ 
حدثنا ابن ابى داود قال ثنا سفيان بن بشر الكوفى قال ثنا يحى بن الى زائدة عن ممد 
ابن اماق عن الزهرى عن عروة عن المسور:. ان رسول الله صل الله اوت 


حلا 


كتاب الحجة : ( الاحصار بالعدو) عدم 


الحديبية فى الحرم ؛ فليس يحزى ' محصرا تحر المدى أو ذه ' فى غير الخرم 
لآن الله تعالى يقول فى كتابه «هديا بالغ الكعبةء فلا يكون الهدى حتى 
يبلغ الحرم و ذلك تفسير قوله ٠‏ بالغ الكعبةء . فأما قول أهل المدينة: 
فلا قضاء عليه ؛ فكيف قالوا ذلك و إنما رجع رسولالله صل الله عليه 
و آله و سل يوم الحدبية على شرط المشركين أنه يرجع عامهم هذا ثم يعود 
من قابل ثم يدخل مك باحرام و يخلون له البيت ثلاثا! فائما كانت العمرة 
ح كان بالحدبية خياؤه فى الم و مصلاه فى الحرم 4 قلبت انه صلى الله عليه و سل 
لم يكن صد عن الحرم و انه قد كان يصلى فى الحرم ‏ و لا يحوز فى قول احد ٠‏ 
العلناء لمن قدر على دخول ثى» من الدرم أن بنحر هديه دون الخرم ؛ فليا ثبت انه 
صل الله عليه و سل كان يصلى فى الحرم استحال أن يكون تخر الحدى فى غيره لأآن الذى 
ليح نحر الحدى ف غميره انما يببحه فى سال الصد عنه لافى سال القدرة عليه - 
اتهى تغير ما ٠‏ ش 
00 
ش قد نقل فى الجوهر النق ج ه ص77 من سان الببهق ما اسنده الطحاوى عن الور 
وكلامه المذكور . ثم نقل حديث ثاجية بن كعب الأسلى من سان النساقى و قال : 
اسناده صحيم . ثم قال : و فى الباب الذى بعد هذا الباب من كلام ابن عباس ما يدل 
على ذلك ٠‏ و فى مصنف ابن الى شيبة: ثنأ ابو اسامة عن الى العميس عن عطاء قال: 
كان منزل اللنى صلى الله عليه وسلم يوم الحدبية فى الحرم ٠‏ و فى الاستذكار : قال عطاء 
و ابن اتمحاق :لم ينحر عليه الصلاة والسلام هديه يوم الحدبية الا فى الخرم ‏ آم . 
)١-1(‏ وكان فى الأصل ٠‏ حصر نحر الحذى أو ذ نح». وف المندية « محصر يحل بهدى . 
أو بذع»؛ «عصرء كان بالرفع وكذلك «ذي » من غير ضمير؛ و لعل الصواب ما فى 
الأصل إلا ما سيف فصحح وه خصرء وه ذبح » تصحيف من الناسيخ و الله أعل . ف ٠‏ 
ْ ]1 )4) الثانية 


الثانة من قايل قضاء لعمرة الحدبية ؛ هذا ما عليه الفقهاء إنهم قالوا :-إنها 
جعل' العمرة العام الثانى مكان عمرة الجديية؛ وكانت تسنى «عيرة القضاءء 
و فى هذا آثار كثيرة : 

أخيرنا عمد قال أخنرنا مسعر ب نكدام قال سمعت حمادا' يقول:قال 
لى إبراهم النخعى : سل سعيد بن جبير عن الحصر فسألته فال مثل قول 
إراهي ؛ قلت : يا حماد ١‏ وما قالا ؟ قالتم -- أقول ؛ قال: و سعبد يقول: 
إذا أحرم حجة وعمرة بعث بهديين أو بثمن هديينء فاذا كان يوم النحر . 
حل و كانت عليه عمرتان وحجة , و إذا أحرم بحجة فاذا كان يوم النحر 
حل " و كانت عليه عمرة وحجة . 

أخيرنا جمد قال أخبرنا حمد برى عير الأسلى؟ قال أخيرنا : 
)١(‏ كذافى الأصولء و الأنسب « جعلت». و جاز« جعل» ف ٠‏ 
(؟) هو ابن ابى سلبان الفقيه الكوفى» شب الى حنيفة ‏ رحتهما الله ٠‏ 
() كذا فى الآصلء و لفظ « جل » ساقط من الهندية ٠‏ 


(؛) هو عمد بن عير بن واقد الأسلى مولام , ابو عبد الله المدتى القاضى : احد 
الأعلام» تكلموا فيه حتى قالوا : كذاب» متروك الحديث ٠‏ قال ابن شعد :كان عالما 
بالمغازى و السيرة و الفتووح و اختلاف الناس فى الحديث و الأحكام و اجتتاعهم 5 
وقال الخطيب: و هو من طبق الأرض ذكزه :اوكا جوادا كرها مفهورا :النعاء: 
وعن الحرنى : كآن اعم الناس بأعبى الاسلام , امين الناس على الاسلام ٠‏ و عن 
الزبيرى :ها رأيت مثله قط . و عن الدراوردى: انه امير المؤمنين فى الحديث٠‏ و عن 
الصغانى: لو لا انه عندى ثتة ما حدثت عنه ٠‏ و عن الزبيرى : ثقّة مأمون؛ وكذا قال حت 
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كتاب الحجة ١‏ الاحصار بالعدو ( 0 -7 


١‏ معمر بن رإشيد' 'عن ابن أبى جيم ' عن مجاهد عن ابن مسعود رضى الله عنه 
قال :من أحصر بالحج فلسبعث" بهدى فاذا بحر الطهدى حل و عليه حجة وعمرة. 
فان مضى و قضى عيرته فعليه الحج من قابل. و إن أخر عمرته حتى يعتمرها 
فى أشهر المج ثم أقام ستى حنم ' فعليه الحدى . 

أخبرنا حمد قال أخبرنا ابن المبارك عر 'معمر بن راشد' 'عن 


. ان أنى نجيهم" عن بجامد عن ابن مسعود رطى الله عله قال : إذا اعفن 


تت المثى وابو يحي الآذهرى و ابوعيد ٠‏ وإد سئة ثلااثين و مالة . وخر ج الى بشداد 
سن انين . ثم خرج الى العام . ثم رجمع و أقام يغداد إلى أن قدم اللأمون من 
خراسان فولاه القضاء بالسكر » فلم يزل قاضيا حى مات فى ذى الحجة سئة سبسع 
ومائتين ٠‏ روى له ابن ماجه حديثا واحدا ٠‏ قد بسطه الحافظ فى ترجمته من جه 
ص 58م الى ص 718 من التهذيب ٠‏ 
)١-1(‏ وف الآأصل « معمر عن راشد» و هو خطأ مصحف ؛ و الصواب « معمر 
ان راشد » وهو الازدى الحداق مولام » ابو عروة بن الى عمرو البصرى . سكن 
اليمن, و شهد جنارة امسن البصرى. من رجال السئة اج ٠١‏ ص 768 من التهذيب 
وقد م من قبل فراجعه . 
1-51 و فى الأصل «عن الى نجيم» وهو خطأ و الصوابه عن أبن ابى تيم » 
وهو عبد الله بن أنى بجيام يسار الثقى ١‏ ابو يسار المى. مولى الآخنس بن شريقء 
من رجال الستة » روى عن ابيه و عطاء و مجاهد كا فى ج ص 4ه من التهذيب . 
() كذا فى الندية» و كان فى الأأصل « فيعث » . 
(4) كذا فى الآصل , و فى الهندية ٠‏ يحي ٠‏ . 
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[ الرجل ] ' وهو حاج حل ' على عمرة وحجة - هبذا قول أنى حنيفة 
و قولنا. فأما ما" قال أهل المديئة هلا قضاء؟ عليهء 5 
عل" خلاف ما قالوا . ٠‏ 

أخيرنا محمد قال أخيرنا يمد بن عمر الإاسلبى” قال أخيرنى ابن أنى ذئب" 


٠ ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد مئه‎ )١( 
٠ كذا فى الآصل » و وق فى الحندية ه حصل » مكان « حل » و هو تصحيف‎ )0( 
ش‎ ٠ (م) لفظ «ماء ساقط من الأصول و لا بد منه‎ 
٠. (؛) كذا فى الأصلء و فى الندية «دلاشىى‎ 
(ه -ه ) و كان فى اللأصل ه و المجمع عليه »أو فى المندية « المع عليه »و الصواب‎ 
٠ «واجمع على‎ 
من المزان: و قد وثقه‎ ١١١ قال الذهبى فى ج + ص‎ ٠ هو الواقدى - كم سبق‎ )5( 
و قال‎ ٠ جماعة فقال تمد بن اتححاق الصذانى : و الله ! لو لا عندى ثقة ما حدثت عنه‎ 
٠ و كذا وثقه أبو عبيد‎ ٠ و قال يزيد بن هارون : الواقدى ثقة‎ ٠ مصعب : ثقة مأمون‎ 
و قال إبراهم الحرنى : ءن قال: ا مسائل مالك و ابن الى ذئبٍ تؤخطذ من أوثق‎ 
وكان حفظه اكثر من كتبه .و لما تحول من الجانب‎ ٠ من :لواقدى فلا تصدقه‎ 
الثرى يقال : انه حمل كتبه على عشرين. و مائة وقرء و قيل: كان له سمائة قطر‎ 
قلت : و هو من اقران الامام عمد و قد روى عنه كثيرا -فاء‎ ٠ءهاأ‎  بتك‎ 
» و هو مد بن عبد الرحمن بن الميرة بن الحارث بن ابى ذئب القرثى العامرى‎ )0( 
وهو‎ ٠ ابو الحارث المدنى . هس رجال الستة ا فى ج به ص .؟ من التهذيب‎ 
من شيوخ الامام حمس رحمه الله ك فى الموطأ و الحجة , و.قد وهم صاحب التعليق‎ 
ش‎ ٠ الممجد فى باب ببع الحموان من الموطأ حيث ظله غيره'- قننه‎ 
144 


كتاب الحبية : ( الاحصار بالمدو ) اج -؟ 


قال “عحت' ابن شهاب " يقول: شرك رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم ببن 
أصابه فى المدى يوم الحدببية و أمرهم أن بثمروا فى قابل قضاء لعمرتهم ". 


)١(‏ تصريح بسماعه من ابن شهاب الزهرى» و قد اختلفوا : قال عبد الله بن [حمد: 
قلت لأنى: مع ابن الى ذهب من الزهرى ؟ قال: نعم سمع منه » قلت : انهم يقولون 
لم يسمع منه ! قال: قد سمع من الزهرى ٠‏ و قال عبرو بن على الفلاس :ابن الى ذئب 
فى الزهرى احب إلى هن كل شاتى ‏ كذا ف التهذيب ٠‏ 
(؟) هو جمد بن مسل بن عببد الله بن عبد الله بن شهاب الزهرى. احد الآئمة الأعلام : 
و عام الحجاز و الشام؛ من رجال السئة, تابعى لقى عشيرة من الصحابة و مع مهم ٠:‏ 
و قد انك تابعيته بحض قاصرى الانظار فى رسالة متبعا لحواه فرددت عليه فى رسالة 
مسماة إ « دفع الارتياب عن تاببية ابن شهاب » و قد طبعت ممع رسالتي ٠‏ التحقيق 
التام فى حديث اذا خرج الاسام فلا صلاة و لا كلام » و معهما رسالة انخرى لى 
«الشمم الميدرى للمطر العنيرى فى الآذان الممبرى » . 
(؟) و الحديث ليس بمعضل فان الزهرى رواه عن عروة بن الزبير عن المسور بن 
مخرءة م هروان يخبران ان أصاب رسول الله صلى الله عليه و سلم ‏ الحديث ٠‏ زواه 
البخارى فى اول الشروط هن الصحيمح , و الحديث بطوله رواه ف باب الشروط 
فى الجهاد و المصالحة ج ١‏ ص /الام ء و أشرجوه مختصرا و مطولا فى كتبهم , 
و راجع باب الاشتراك فى الحدى ج هص و"٠؟‏ من سأن اليهق و فيه حديث الزهرى 
من طريق مد بن اسحاق فى اشتراك الرجل فى الحدى زمن الخدبية ٠‏ 
ده 
قال فى الجوهر النق على اليهق ج ه ص 08* ف باب لاقضاء على الحصر ذيل اثر 
ابن عباس : اما البدل على من نقض حجة بالتلذذ : فأما من حبسه عذرا و غير ذلك فانه 
يحل و لا يرجع - الخ ٠‏ قلت : هذا الآثر وان دل على ما ذ كره فانه يدل ان ست 
ان ):ه) قال 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج -؟ 

قال': ضجبا لقول أهل المدبنة: لا قضاء لن' أحصر بالعدو! و هذه أحادبثهم 
تدل على غير ذلك. قال : وكان ابن أبى ذئب و ابن شهاب عندمم غير متبمين 
فى حدبثهم . 

بح الحدى لايذيم به الافى الحرم يا سبق الوعد به فى الباب السابق» و قد اوجب 
على الحصر القضاء العراقيون و مجاهد و عكرمة و النخعى و الشعى و الطيرى استدلالا 
أنه عليه الصلاة و السلام و اصمابه اعتمروا فى العام المقبل قضاء لتلك العمرة » 


و ذلك سمت + عيرة القضاء »؛ ولحديك الحجاج بن عمرو المذكور فيا بعد فى 
لبا اكول لحان ازعو لط ومن اك رجي دمل لاخر 
و عن يمون بن مهران قال : خرجت معتمرا عام حاصر اهل الام ابن الزبير بمكة 
و بعث معى رجال من قوى بهدى فليا اتتهينا الى اهل الشام منعونا أن ندخل الخرم 
فبحرت الحدى بمكانى ثم احللت ثم رجعت» فلا كان من العام المقيل خرجت لأقضى 
عمرق فأتيت ابن عباس فسألته فقال: ابدل الحد-. فان رسول الله صلى الله عليه و سل 
امى اصابه ان بيدلوا الحدى الذى نحروا عام الحديية فى عمرة القضاء ‏ اخرجه ابو داود 
فى سلنه بسند مسن ٠‏ قال الخطانى : من اوجبه ‏ يعنى القضاء - فاته يلزمه بدل الحدى 
لقوله عر و جل « هديا بالغ الكعبة »؛ و من تحر الحدى فى الموضع الذى احصر فيه 
و كان خارجا من الخرم فان هديه م يلغ الكعبة فيلزمه ابداله أو ابلاغه الكعبة: 
ون للد سي كذ الترل اقي 7 ش 

)١(‏ وكان فى الأاصول « قالوا» و الصواب« قال» و القائل الامام مد كم لا يخى 
فلا بد من الافرادء و يشهد له «قال» الثانى الآنى بعده ٠‏ 

() كذا فى الأصولء و الوجدان يحم بأن الصواب «على من» و العل عند الله ٠‏ 

0 


كتاب البجة ر كاج الحرم ) اج -" 
باب تكاح ارم 


(1) اعلم ان العلباء قد تكلموا من الفريقين نقضا و اءراما فى جوازه وعدمه.و قد قال 
الله تعالى « فلا رفث و لافسوق وجدال فى الحج» فن لم يرفث و لم يفسق ولم يحادل 
مع رئقائه و احانه في هذا السفر و الى العيادة بوجببها منقطءا عن العلائق 
النفسانية و الخارجية فقد اتى بح مبرور ليس له جزاء الا الجنة, كا جاء به الحديث» 
فقصود الشريمة فى هذه العبادة ذهابا وايابا التبجتل و الانقطاع الى الله تعالى بشراشره 


و جوارحه و عدم تحدث نفسه بشثىء سوى ذكره» فان 0-8 فى العمرمرة م احدةء 
واضواء من العيادات يتكرر فى السنين و الشهور والآيام ؛ فيمكن تدارك ما آخل فها 
المكلف هن النقصان و الكراهة و نحوهما من الآمورء فا حرم فى شغل عن مباشرة 
المقود الى توسجب شخل خاطرة عيا هزر بصددة مر آداء المناسك لاسيا عقود 
الانكحة و مباشرتها لنفسه أو لغيره » و نحداثة عهده بالتكاحج يخالف التبّل الى الله 
الذى فيه جؤار الى الله تعالى و صرام بالثلية لاغير او النهزل و التحمرد و التسيح 
و النكبير و الآدعية و غير ذلك ما يتعلق به آدابا و سئناء فشأن المحرم ان لا يشتغل 
عثل هذه الامور و لا يقصد سغره الا الج ٠‏ فيمكن انه اذا باشر النكاح ان يطمع 
نفسه فيا نهى الله عنه و يقسع فيه من اماتاع و القبلة و اللس بشهوة و هى من مقاصد 
النكاح . فكان خلاف قوله تعالى « فلا رفث و لافسوق و لاجدال فى الحج ٠‏ . 
وإذا نهى النى صلى الله عليه و سل فى حديث عهان بن عفان اخرجه سل و الطحاوى 
و اليهق و غيرم ‏ لا ينهم الحرم و لا يكح و لا يمخطب ء كراهة و سدا للذريمة, 
و لذا فرنه بقوله «و لا بمخطب» فالطية لييست على معنى البطلاات ؛ فكذا انخاس , 
و الحالة هده ليس باطلة فان النهى اليس الا لغيره من الجاور لا ى صابه و فى حد ذاته 
و نفسه ٠‏ و اختلف السلف ف هذا . فأجاز تكاج حرم طائفة ؛ صح ذلك عن ابن عياس» 
و روى عن أبن مسعود و معاذ. و قال به عطاء و القاسم بن يمد بن الى بكر وعكرمة ست 
"١‏ وابراهم 


كتاب الحجة ( تكاح الحرم ) جح -5 


ح و ابراه اللخمى » و به يقول ابو حنيفة وسفيان - كا ذكره ابن حزم فى ج ٠/‏ 


ص روا من انحل » و هو قول انس بن مالك رضى الله عنه و الحم بن عتبية و حماد 
ابن ابي سلمان و مسروق و جمهور التابمين رع الاحياء للريدى وما فى ج ١‏ 
ص 40١‏ من قح املهمء وعبد الرحن بن القناسم بن جمد بن إل بكر و محمد بن 
بن بكر كا فى ج 7 ص 40 من الجوهر النقى ٠‏ وخالفهم فى ذلك ابن المسيب و سالم 
و سامان بن بسار ه اللِيث و الأوزاعى و مالك و الشافنى و احمد و اماق و قالوا : 
ل يحوز للحرم ان بسكي لو يتنك غير » فان فمل ذلك فالنكاح مفسوخ وباطل) وهو 
قول عه. وعلى رضى الله عنه,ا؛ و احتجوا بحديث عثمان المذكور ٠‏ و البخارى معنا فى 
هذه المسألة حيث اخرج فى صيحه سحديث ابن عباس و لم يخرج حديث عبان . و هو 
دأبه فى الكتاب انه اذا اختار جانيا ذهب يهدر جانبا آخر كأنه لم يكن شيئا فلا يخرج 
حدبثه كأنه امى لم ترد به الشريعة عنده فلذا اخترج حديث ابن عباس ولم يلتفت الى 
غيره . و لذا قالوا: ان حديث عمّان قد ضعفه البخارى ‏ كا فى شرح الاحاء ؛ . 
و قال الحافظ العنى فى عيدة القارى : قال أبن العرنى : ضعف البخارى حديث عمان 
و وح -حدرث ابن عباس ءو ل سلينا ته فالنهى مول على الكراهة جمعا بين الآدلة ‏ 
يا لايخ على الأجلة ٠‏ قال فى الجوهر النق ذيل حديث « لابنكح الحرم و لاينكم 
و لا خط » : قلت: هو مول عل الوطء ( بذكر السبب و ارادة الصنءت قير) 
او الكراهة لكونه سبا لاوقوع فى الرفت لا ان عقّده لنفسه او لثيره بأمره بمتنع » 
ولهذا قإنه بالخطة و لاخلاف فى جوازهاء و ان كانت مكروهة فكذا االكاح 
و الاتكاح 1و سار كاليع وقت النداء ‏ اه . فالقول بمسمة الخطبة و بطلان التكاح 
فك النظام , نقض الاتساق و هو لايحرزء و من يمائب العالم قول أبن حزم : 
و اما الخطة فان ختطب فهو عاص و لا يفسد النكام لآن الخطية لامتعلق لها بالنكاسم ‏ 
اه ٠‏ و انت تعلل ان التكاح لا يتتحقق و لا يوجد الا بالخطبة السابقة عليه لا عالة حت 


وحن 


كتاب اللحجة ( نكا الحرم ) جم 


فاذا كان الخاطب المحرم عاصيا عنده فالخطبة ايضا وتعت منه على العصيان! و اذا نك 
بخطة المعصية لا ييكون بها نكاحا نيحا و قد قال صلى الله عليه و سل « من عمل عيبلا 
ليس عليه امرنا فهو ردء «وما كات ربك نسياء ولا كانت اللخطية مع عصيانه 
صميحة كان النكاح و الانكاح كلاهما مع عصيانه بحا فان المخطبة الفاظ تصدر من 
الخاطب» و كذا فى النكاح و الانكاح الفاظ يصمح بهسا الايحاب و القبرل » فا بينهما 
فرق؟ فك ان الخطبة قد نرم كذلك التكاح و الاتكاح قد برد و ينقضء.و من 
لا يلم وقائع الناس و احوالهم اللى تعرضهم كل يوم فهو ليس بعالم؛ كا حقق فى مله , 
فقوله٠‏ قد يتم التكاح بلا خطبة اصلاء قول باطل يضبحك به الصبيان فضلا عن الرجال؛ 
و ضفث على ابالة قوله: و لكن يأر يقول لها « اتكحيى نفسك» فقول « نعم 
قد فعلت » و يقول هوه قد رضيت » ويأذن الولى فى ذلك اه ٠‏ فان قوله «انكحيى 
نفسك» قبل الايحاب و القبول هو خخطة يتحقق بعدها قفد فعلت وقد رضيت الذى 
هو الايحاب و القبول ججموعهها وجود النكاح و تحققه ا وهو غير فى على العوام 
فضلا عن الخواص ؛ فهو اغفال منه و شغب لا طائل محته هذا ٠‏ ثم ذكر اليهق 
حديث أبن عباس: تزوج عليه الصلاة و السلام ميمونة وهو محرم؛ ثم حديث يزيد بن 
الآعم بخلافه ثم قال:و يزيد رواه عن ميمونة ؛ ثم استدل على ذلك ٠‏ قلت: ذ كر 
الترمذى و غيره انه عليه الصلاة السلام تزوجها فى طريق مكة ؛ و فى الاستذ كار : قال 
ابو عيدة معمر بن المثى: تزوجها النى عليه الصلاة و السلام و هو محرم ؛ و ف التمهيد 
ذكر الأثرم عن ابى عيدة قال : لما فرغ صل الله عليه و سلم من خيير و توجه الى 
مكة معتمرا سنة سبع و قدم عليه جعفر بن انى طالب من (رض الحبشة و خطب 
عله ميمونة بنث الخارك ‏ و كانت اختها لأمها اسماء بنت عميس عنده و اختها 
لايها و امها ام الفضل نحت العباس- فأجابت تجعفر! و جعلت امرها الى العياس حت 


1 (١ه)‏ فأنكحها 


ح فأنكحها النبى عليه إلصلاة و السلام : فليا رجع بى بها سرف حلالا وجعل امرها 
الى الباس ٠‏ مشهور ذكرء ٠وسى‏ بن عقبة ايضا ٠‏ و ذكره ابن اماق : قال و قيل : 
جعلت امرها الى ام اليل 9 ام الفضل امرها الى العباس ٠‏ و فى الاستيعاب 
لأبى عبر ذ كر سند عن زيد بن المباب عن الى معشر عن شرحبيل بن سعد قال : لق 
امباس رسول الله صل الله عليه و سل بالجحفة حين اعتمر عيرة العقبة فقال: 
ا رسول اله ! تأيمت ميمونة هل لك ان تتزوجها ؟ فتزوجها رسول الله صل الله 
عليه و سم وهو حرم ء فللا .إن قدم مكة أقام ثلاثا ‏ الحديث ٠‏ و فى آآخره : فخرج 
في بها بسرف . فليا جعلت امرها الى غيرها يحتمل أن يخ عليها الوقت الذى عقد 
فيه الماس فل تمل به الافى الوقت الذى'بى بها فيه و عل ابن عباس كان قبل ذلك 
فالرجوع اليه اولىء كلف وقد تأيد برواية ني هريرة و عاكئة ( فسقط بهذا منا 
شب نه ألث حم 4, سج لا ص 7٠٠١‏ من امحل : و أما قولحم «قديخق على ميمونة 
احرام رس ل الله صل الله عليه و سل“اذا تزوجها » فكلام سخيف ‏ أه؛ انظر كيف 
اغفل الناس فان الحلام فى خفاء وقت العقد والتزوج لا فى اخرامه صل اله عليه وسلم» 
ذائها اذل م - ام ها الى غيرها لم تعلم: بأم النكاح متى وقع الاعند البناء و قد كان 
النبى صلل القه عليه و سل اذ ذاك حلالا »و أما ابن عباس رضى الله عنهما فكان ابن العاقد 
الذي فضت اليه ام_ها فعنده زيادة خير و وثاقة على ما فله أبوه» و يروى هو انه 
تروجها وهر شم .و هى خالته ايضاء مع انه خلاف أمى الج فلا يقول الا ان يكون 
عنده تالمشاهدة و العيان» و إذا رجح البخارى حديئه فأخرجه فى صمحه ولم يخرج 
قرت ان وستيف ين قن لتروجهها وهو طلال دكا مق يقت الاين ' 
أذ ل نلق مصامة فول نو يزيد بن الآصم و أن كانت هى صاحب الواقعة و,القصة 
لكونها وكانت لذلك غيرها و هو العباس رضى الله عنه؛ و ابو راقع سير عض 
لاف العباس رضى: الله عنه فانه وكيل يتولى امس النكاح , فالاعتبار به اولى ٠‏ حت * 
هك 


-- 0007 ل بعده ا بأن يقال لهم « قد 
يخنى على ابن عباس احلال رسول الله صلى الله عليه و سل من احرامه » فالخيرة عن 
كونه قد احل زائدة عايا -اه ٠‏ هذه مكابرة لا معارضة؛ قد ذهل عن الفرق بيثهها » 
لاحاجة الى اقاءة الحجة لرده و هو مردود بأصله» ك“لا تن على من له ادنى المام 
بعل لمناظرة .و ابن عباس يمل عليا محضوريا أن البناء لا يكون الافى الاحلال؛ و بين 
التزوج و البناه فرق يعلمه البله فضلا عن العقلاء ؛ و هذا العجر من ابن حزم دليل 
على ان لي عنده دليل قوى يدفع به حديث ابن عباس الاشنبه و صياحه على شفا 
جرف هار فانهار به هذا فاحفظظله ) و ذكر ابن اماق فى مفازيه و الطحاوى عن 
ابن عياس : انه عليه الصلاة و السلام تروجها و هو حرام نأفام بمكة ثلاث فأتاه 
حويطب فى نهر من قريس ف اليوم الثالث فقالوا: قد اتقضى اجلك ماخر عنا ؛ ققال: 
و ما علي لو تركتمونى فعرست بين اظهرك قصنعنا لنكم طناما مقط كوم ؛ فقالوا : 
لا حاجة لنا فى طعامك فاخرسج عنا ؛ ترج و خرج بميمولة حى عرس بها بسرف ٠‏ 
وهذا تخالف للحديث ميموئة وانه زوج بها حلالاو انه كان بعد أن رجع من مكة٠‏ 
ثم ذكر اليهق حديث «طر عن ريعة عن سلمان بن يسار عن ابى رافع ٠‏ فلت: ذكر 
ابوعمر فى التمهيد ان رواية مطر غلط و انه لا يمكن سماع سلوان من الى رافع اثتهى 
كلامه ٠و‏ مطر تكلم فيه يسيراء قال يحى التطان : مضطرب» وكان شبه بان الى لبلى 
فىسوء الحفظ .و قد روى هذا الحديث عن ريعة من هوأجل من مطر بلا شك وهوش سخ 
مالك لجمله عن سلبان مرسلا ؟ و قال الترمذى : و رواه ايضا سلبان بن بلال عن 
ريعة مرسلا 4 ثم اسند اليوق عن عبد القدوس عن الأوزاعى عن عطاء عن ابن عباس : 
زوج عليه الصلاة و السلام هيمونة و هو حرم ؛ فقال سعيد: وهل ابن عباس و ان 
كانت تالته ما تزوجها الا بعد ما احل اثم قال :رواه البخارى فى صرحه ؛ فلك: ‏ 
خا ليس 


0 عن ( نكاح انحرم ) جم 


حت ليس فى صمح البخارى « قال سعيد و هل ابن عباس الخ » و المفهوم منكلام 
اليهق انه فى صمبحه . و ذكر اليهق فها مضى فى باب لا ينكيح و لابنكح منكتاب 
المج ؛ و عزاه الى مسلم عن عمرو بن دينار: قلت لان شهاب : اخيرق ابو الشعثاء 
عن ابن عباس : ارب النى صلى الله عليه و سلم نكح و هو نحرم ؛ فقال ابن شهاب : 
أخبرفى يزيد بن اصم اله عليه الصلاة و السلام نكمح ميموئة وهو حلال و هى خالته؛ 
قال: فقلت لان شهاب : أتجعل اعرايا بوالا على عقبيه الى اان عباس و هى خالته 
ايضا ! و هذا الكلام الذى قاله عبرو بن دينار لابن شهاب ذ كره أيضا عبد الرزاق 
فى «صنفه و قال: قال لى الثورى : لا تلتفت الى قول اهل المدرنة فى ذلك ثم ذكر الييق 


حديث أبن ابىءليكة عن عائشة: تروج عليه الصلاة و السلام وهو حرم ؛ ثم قال: 
و قدررى من وجه آخخر عن عائشة و ليس بمحفوظ * ثم أخرجه من حديث 
الى سعوالة عن مغيرة عن الى الضحى عن مسروق عن عائشة ٠‏ قلت : بل هو محفوظ 
اخرجه ابن حان فى تميحه كذلك ٠‏ و قال الطحاوى : روى عن عائشة ما يوافق 
ابن عباس روى ذلك عنها من لا يطعن فيه؛ ثم ذكر هذا السندء ثم قال: وكل هؤلاء 
أنه يحم برداناتهم ؟ و قال فى مشكل الحديث :ل يختلف فى ذلك عن عائقة.. 
(قال الحافظ فى سج ع ص م4 ان الفتح : فالمشهور عن ابن عباس ان اللتى صلى الله 
عليه و عل تزوجها وهو عحرم و صح نحوه عن عائشة و أنى هريرة - اه ) ثم قال 
البو : و روى عن مسدد عن الى عوانة عن مغيرة عن ابراهيم عن الآأسود عن عاثشة ؟ 
قال ابو عبد الله قال ابو عل المنافظ :كلاهما خطأ و الحفوظ عن مغيرة عن الى الضحى 
عن مسروق مسلا عن النى صل الله عله و سلم - كذا ررآه جرير عن مغيرة ٠‏ 
قلت : رراية انى عوانة عن مغيرة مسندا أولى من رواية جرير بن عبد اميد عله 
موسلا لوجه-ين : دما ان ايا عوالة اجل من جرير» قال ابوحاحم : ابو عوانة 
احب الى من جرير بن عبد الحيد ؟ و الثاتى أن ابا عوانة زاد فى الاسناد و زيادة ‏ 


احنن 


كتاب الحجة ( نكاح انحرم ) ج -؟ 

حت الثقة مقبولة » و قد جاء هذا الحديث من بجهة الى هريرة أيضا ٠‏ قال الطحاوى فى 
كتاي مشكل الحديث: ثنا سلياف بن شعيب الكيسانى ثنا خالد بن عبد الرحمن 
الحراسانى ثنا كامل ابو الملاء عن :الى صاليح عن الى هريرة: تزوج رسول اله صلى الله 
عليه و سل و هو عحرم ٠.‏ قال الطحاوى: و هذا ما لا نعلم ايضا عن الى هريرة فيه 
خلازا ‏ اتهى كلامه ٠‏ و الكيساق وثقه ابو سعذ السمعانى » و شالد وثقوه - كذا 
فى التهذيبللرى» و كامل وثقه ابن معين و العجل و ذكره ابن شاهين ف الثقبات' 
و لتترج له السام فى المستدرك ٠‏ و قال الطحاوى ايضا : ثنا روح بن الفرج ثنا 
احمد بن صالح ثنا أبن انى فديك حدثنى عيد الله بن مد بن الى بكر قال: سألت انس 
ابن مالك عن نكاح حرم ففال : و ما بأس بهء هل هو الا كاليسع! و روح وثقه 
الخطيب؛ بو أخرج له صاحب المستدركه و اجازة داح الحرم بروى عن عبد الرحمن 
ابن القاسم بن شمد بن الى بكر و عن ابيه و عن جده ٠‏ و قال ابن سيرم اجازه طائفة 
:وى صبح ذلك عن بن عباس » و روى عن ابن مسعود و معاذء و به قال عطاء و القاسم 
ابن جمد و عكرمة و النخمى و ابو حنيفة و سبفيان - اتتهى ما فى الجرهر النق على اليوق. 
قال الحافظ العينى فى ج ه ص ٠٠١‏ من عمدة القارى فى هذا الباب بس الكلام على 
دأبه: و أجابوا عن حديث ميموثة بأن عمرو بن دينار قد ضعف يزيد بن الآصم فى 
خطابه للزهرى ؛ و ترك الرهرى الانكار عليه. و أخرجه من اهل العلى و جعله اعرايا 
بوالا على عقبيه. و هم يضعفون الرجل بأقل من هذا الكلام و يكلام من هو اقل من 
عمرو بن دينار و الزهرى , ومع هذا فالذين رووا انه صل الله عليه و سل تزوج 
بمونة و هو محرم نحو سعيد بن جبير و عطاء و طاوس و مجاهد و عكرمة و جاير 
ابن زيد أعلى و أثبت من الذينرووا انه تزوجها وهو حلال. وهيمون بن.هران 
و حبيب بن الشهيد و تحوهما لا ياحقون هؤلاء الذين ذ كرناهم ٠‏ و روى ابن الى شيبة 
عن عيسى بنديونس عن أبن بجريج عن عطاء قال : تزوج التى صلى الله عليه و سلم ست 

4 (كه) ميمو له 


كتاب اللحجة ( نكاح انخرم ) ج 1 


أخبرنا جمد عن أنى حنيفة قال :لا بأس ١‏ بأن يتزوج الحرم و يزوج 
غيره ,و لكن لا ينبغى الذى ينزوج و هو بحرم أن يقبل و لابباشر و لايصنع 
شيئا مما يحل للحلال أن يفعله زوجته من القبلة و اللس وغير ذلك' . 


يت ميموئة وهو عرم» وفى الطبقات لابن سعد: انأنا بو نيم حدثما جعفر بن برقان 
عن هيمون بن مهران قال: كنت جالننا عند عطاء فسأله رجل: هل يزوج ارم ؟ 
فقال عطاء : ماحرم الله التكااح منذاحله ؛ تال ميمون : فذ كرت له حديث يزيد بن 
الآهم « زوج النى صل الله تعالى عليه و سل ميمونة وهو حلال» قال : فقال عطاء : 
ما كنا تأخيذ الا عن هيمونة و كذا سمع ان رسول اله صل الله عليه و سم تزوجها 
و هو بحرم» و انأنا ابن مير و الفضل بن دكين عن زكزيا بن انى زائدة عن الشعى ان 
النى صلى الله عليه و سام تدج ميمونة و هو عرم » وابأنا جرير بن عبد ارد عن 
منصور عن مجاهد و ابأنا مسل بن ابراهم حدثنا قرة بن خالد حدثنا ابو يزيد المدبى 
قالا: ان النى صل الله عليه و سلم تزوج ميموئة واهو محرم ٠‏ و روى الطحاوى من 
حديث عبد الله بن مد بن إلى بكر قال: سألت انس بن مالك عن نكاح الحرم فقال: 
ما به بأس » هل هو الا كالييع .و ذكره ايضا ابن سخزم عن معاذ بن جبل رضى الله عنه - 
اتهى ٠‏ و سنعود له ان شاء الله تعالى فيا سيأ فى من الباب ٠‏ 

زو اثمارة إلى نفس الجواز ؛ لكنه خلاف اتنتل الى الله تعالى ذان كلمة «لا بأس » 
عند المتأخربن تدل على غيره أولى منه و افضل » و هو ههنا ترك التذوج ٠‏ 

' . و ابه قال ابن عياس و ان مسعود 'و انس و معاذ بن جبل و عائشة و ابو هريرة‎ )( ٠ 
رضى الله عنهم ؛ و ابن مسعود كنيف ملى علياء و معاذ قدوة العلساء يوم القيامة؛‎ 
و ان عباس حبر الامة »و إنس خادمه صل الله عليه و سم سفرا و حضرا و حافظ‎ 
لا حاديث , و كد ابو هريرة . و عائئئة مشهورة بالفقاهة و حل عويصات المسائل‎ 
و ترم رازه إلى :حافظ سرة) و عليه صل اله عليه وسلءو به قال عطاء وعكرمة سح‎ 

4 


كتاب الحجة ( نكاس الحرم ) جم 

وقال أهل المدينة : لا يتزوج المحرم ‏ و إن زوج فالتكاح دود . 

قال ' حمد: وكيف لا ينزوج الحرم وهو لا يصنع شيئا مما حرمه الله 
عليه من الماع ' ؟ الوا : ارتب هذه عقدة يحل بها الماع . قبل لحم : 
فا تقولون فى رجل اشته, جارية وهو بحرم من رجل أيحوز ذلك ؟ فان 
قالوا: نعم؛ الشراء جائز و لكن لا يطأها و لايقبلها حتى يحل . قلنا: قد أصبتم 
وتركتم قولكم, فى النكاح أيضا كذلك ؛ يحوز التذويح و ايس يذيغى له أن 
يتعرض [لا |" بقبلة ولا بغيرها حتى يحل ٠‏ 

قنا:و أخيروناعن تحريم النكاح لأذى شىء حرمتموه وكرهتموه؟ للثار؟ 
فاررى فى تحليله أكثر أم [ الذى فى تجحرمه ] '؟ فهاتوا ما عندك من القياس. 
ينبغى لمن حرم نزوي الحرم أن يحرم شراءه للجارية ٠‏ و ينبغى له أن يحرم 
شراءه للطيب و الزعفران وما لا يحل للحرم . 

أد أيتم رجلا ظاهر من ام أته أ ليبست عليه حراما حتى إكفر؟ أرأبتم 
إن كفر وهو نرم به تلك الكفارة ؟ و إنما * حصلت لهو هو حرم! 


حت و مجاهد و مسروق و الشعى و جابر بن زيد و الحك بن عتيية و النخمعى و جمد 
ابن الى بكر و عيد الرحمن بن شمد بن الى بكر و القاسم بن تمد بن ابى بكر و حماد بن 
الى سلبان و الثورى و ابو يوسف و عفد بن الحسن ‏ كم سبق ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآأصل» و ف المندية «و قال» و هو الآشبه بدأب المصتف ٠‏ 
(؟) وغيره ما تقدم فى قول الامام الى حنيفة» و معنى ٠‏ لا يفغى » « لايحوز و يكره 
ترما » م هو مفاد الاحاديث ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه لينتظم الكلام ٠‏ 
(4؛) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و لفظ « أم » ايضا ساقط من الندية دف 
(ه) كذافى الآصلء و الراحي عندى «فاماء ٠‏ 

:“3 أدأيم 


كتاب اللمة ( نكاح انحرم ) اج 


أرأيتم رجلا طلق_امرأته تطليقة ' يملك [ بها] ' الرجمة وهو حلال ثم 


0 


لق كذا فى الآصل ١‏ و وقع فى الهندية « بتطليقة » ٠‏ 


٠١ )(‏ بين المربعين ساقط من الأصولء و زدته على مقتضى العمارة و لا بد منه .٠‏ 

() كذا فى الآصلء و ف الهندية « رجعتهها » و هو تصحيف ٠‏ و من هذا كله بطل 
ها شغب به ابن حزم فى امحل فانه لم يفهم حقيقة النكاح و مقاصده و أذا تفوه بما تفوه 
فان الآثار الواردة فى هذا متعارضة فالرجوع الى آثار الصحابة احرى و الزم ؛ و هى 
اضا مختلفة ما عرفت فلرجوع الى القياسات و تحقيق المناط و تنقيحه واجية على 
الجتهد الربانى و هذا ليس بقئاس فى مقابلة النص لي زعموا ٠‏ و أما ما قال ابن حزم 
فى حق -حديث أبن عباس رضى الله عنهما لجوابه على ما قال الحافظ العبى فى ج ه 
ص ٠١١‏ من عمدة القارى؛ اما عن قوله « يزيد اتما رواه عن ميموئة و هى امرأة 
عاقلة و ان عباس صغير » فلقائل ان يقول :ان كان يزيد رواه عن خالته فابن عباس 
من الجائز الخير المنكر ان برويه عله صلى الله عليه و سلم أو برويه عن أبيه الذنى ولى 
عقد التكاح بمشهد 'عنه و مرأى ؛ او برويه عن خالته المرأة العاقة» و ايا ما كان 
فليس صغيرا فروابته مقدءة على رواية يزيد بن الآصم ٠و‏ لآن لعبد الله متابعين و ليس 
لزيد عن خالته .تابع ؛ منهم عطاء يقول بسند جميح:ما كنا تأخذ هذا الاعن ميمونة» 
رضى الله عنها و «سروق بسند صميح ( وهو برويه عن عائشه ‏ كا سبق )؛و ليس لفائل 
ان يقول «لعل عطاء و مسروقا اخذاه عن ابن عباس » لنصرم عطاء بأخذه اياه من 
ميمونة» و أما مسروق فلآ نعم له رواية عن عبد الله فدل انه اخذه عن غيره ٠‏ و اما 
. عن قوله ه نعدل يزيد الى احماب عبد الله و لا نقطع بفضاهم عليه » فكيف يكورنف. 
شخض واحد حديئه عند مسلم وحده يعدل بعطاء و مجاهد وسعيد بن جبير و الى الشعثاء 
وعكرمة فى آخرين من اصماب عد الله الذن رووا عنه هذا الحديث او اما حت 


"١ 


كتاب الحجة ( كاج افيم) _ اج" 


بي وس لجيه و شير مي علة د . سحيب 


الاحلال أ تنكون نلك الرجعة ؟ و هذا ترك لقولك , لآن فى اأرجعة تصحيم 
التكام' وقد قلتم أيضا : إنه لا يحوز يحرم أن زوج غيره ٠‏ 
أرأتم عبد رجل تزوج و مولاه حلال فأجاز التكاح بعد ما أحرم أ يحوز؟ 


اعفد حمم .سد مام سيد 


حتع. قوله « هى اعل بنفسها ٠ن‏ عيد الله فول يعوجبه : نعم هى أخلم بنغسها اذ 
حدثت عطاء و ابن اشتها بما هى اعل به من غيرها ٠‏ و أما عن قوله ٠‏ انما تزوجها بمكة 
حاضرا بها : فيرده ما رواه مالك عن ريعة عن سلهارب نن بسار : أن رمءول الله 
صلى الله حليه و لم بعث ابا رافم نو رجلا من الأنصار يزوجانه ٠يمونة‏ و رسول الله 
صل الله عليه و سل بالمدينة قبل ان يخرج ‏ أه ٠‏ فيشبه انهها زو جاه اياها و هو مانيس 
بالاحرام فى طريقه الى ككدة . و ا حل بنى بهاء و ذ كر موسى بن عقبة عن ابن شهاب : 
شرج رسول الله صلى الله عابه وسل معتمرا فى ذى القعدة فليا بإلغ .. «وضعا ذكرهم- 
بعث بجعفر بن الى طالب بسين يديه الى ميمونة يخطبها عليه لجملت امرها الى العباس 
فزوجها منه ٠‏ و قد اوضم ذلك ابو عيدة فى كتابه « الزوجات» : توجه صل الله 
عليه و سل الى مكة معتمرا سئة سبع و قدم جعفر يمخطب عله ميمونة لبت امرها 
الى العباس فأنكحها النى صل الله عليه و سلم و هو بحرم و بى بها سرف وهو حلال - 
اتهى ٠‏ فأن تزوجه اباها بمكة و حطوره بها ؟ 

)١(‏ قال المحقق على الاطلاق فى ج ؟ ص وبال من قت القدير شرح الهداية : و ما 
عن يزيد بن الآصم »انه تروجها وهو سسلالءلم بو قوة هذا فانه بما اتفق عايه الستة 
وحديث بز يد لم يخرجه البخارى و لا النساقى ٠و‏ أيضا لا يقاوم بابن عاس حفظا ى اتقاناء 
و اذا قال عبرو بن ديئار للزهرى: و ما يدرى ابن الآصم اعرابى كذا وكذا لثىء ؟ 
قاله: أتجعله مثل ابن عياس. و ما روى عن الى راقع « انه صل الله عليه وسل تزوجها 
وهو حلال و بى بها وهو حلال و كنت أنا الرسول بنهما »لم يخرج فى واحد من 
الصححين ؛ و ان روى فى صصح ابن حبان فل بلغ درجة الصحاءو إذا لم يقل فيه حح- 

دف (؟ه) الترمذى 


> التريذى سوى « حديث حسن»ء قال: و لانعل احدا اسنده غير حماد عن مطرء 
وما روى عن ان عباس دانه صلى الله عليه وس زوج ميمونة و.هو حلال» فنكر عنه 
لايحوز النظر اليه بعد ما اشتهر الى ان كان يلغ اليقين عنه فى خلافه » و إذا بعد ان 
اخر ج الطبرانى ذلك عارضه بأن اخرجه عن ابن عباس رضى الله عنهما من خمسة عر 
طريقا « انه تروجها و هو بحرم » وفى لظ «و هما محرمان» و قال: هذا هو الصحيح 
وها اول به حديث ابن عباس أن المنى « وهو فى الحرم » فانه يقال «أتجدء اذا 
دشيل ارض جد و ٠‏ حرم » اذا دخل ارض اللترم بعيد و مما ببعده حديث البخارى 
«تزوجها و هو محرم و بى بها وهو حلال ٠»‏ و ما استشهدوا به من قول الشاعر: 
قتلوا ابن عفان الليفة محرما فدعا فلم أر مثله مخذولا 
رده الأسمعى وهو عند الرشيدما حكاه الخطيب فى تاريخه و قال: ابن انت من مراد 
الششاعر ليس فيه انحرم على ما اردت بل معناه « ذى حرمة » على حد قوله : ' 
قتلوا كسرى بليل محرما قولى ول يمنع بالكفن 
و الأصمعى هو عبد الملك اللغوى من رواة مسل و مما برده ايض حديث يزيد «و هو 
لال » وحديث أبن عباس و حديث الى هريرة وحديث عائشة «و هو رم » فالتقابل 
دإل على ان المراد من الاحرام ضد الحلال فكيف يمكن ان يتفق هؤلاء كلهم على 
اللذة العرية ؟ قاله امام العصر فى املائه على الترمذى و البخسارى ٠‏ و الحاصل انه قام 
ركن المعارضة بين حديث ان عباس و نحديثى يزيد بن الآصم .و ابان بن عمان بن 
عفان, وسحديث أبن ععاس اقوى منهما منداء فان رجحنا باعتباره كان الترجيح معنا٠‏ 
و يعضده ما قال الطحاوى : روى ابو عوانة عن مغيرة عن ألى الضحى عن مسروق 
عن عائشة رض الله عنها قالت :توج رسول الله صلى الله عليه و سل بحض نسائه وهو 
عرم ؛ قال : و نقلة هذا الحديث كلهم ثقات يحتج برواياتهم ‏ اتهى ٠‏ 
وق 


كتاب الحجة ( نكاح اتحرم ) 00 
أدأت ربلااو كل ويلا بأنايووبية فلانة وها عرمان خييا 
فلم يفعل حتى حصلا فروجه أيجوز ذلك أم لايحوز ؟ أرأيم إن أمره 
وما حلالان جميما م أحرما شم زوجه أيحوز ؟ أَرأَيم إن ل بزوجه 
حتى -<لا ثم زوبء فكان لاس وها حلالان والتكام و هيا حلالان. 
هما إحرام أيحوز ذاك ؟ يذبخى لمن أبطل الذكاح وهو حرم أن بيطل 
الوكلة بالتكاح وهو محرم . 

وقد جاء فى ذلك مع هذا آثار كثيرة؛ و أصاها أن رسولالله 


صلى الله عليه و آله وم زوج ميمونة بنت الحارث رضىالله عنهما وهو نحرم. 
قالوا: بلذنا أنه تزوجها حلالاء روى ذلك سلبان بن يسار : ان 
رسول الله صلاللّه عليه و آله وسل بعك أبارافع مولاء' ورجلا ' من الانصار 


فزوجاه ممو ند بشت الارث رطى الله عنها" . 


)١(‏ هو القبط؛ قبل : اسمه ابراهيم او اسل او ثابت أو هرمز أو صالح؛ من رجال 

السئة؛ قال الوأقدى : مات بالمدينة بعد قتل عثّان رضى الله عنه٠‏ و قيل : مات فى خلافة 
على :رضى الله عنه ؛ روى عن الإبى صل الله عليه وسل و عن ابن مسعود رطى الله عنه ؛ وعنه 

أولاده و أحفاده و غيرهم ٠‏ كان أسلامه قبل بدرءؤ شهد احدا وما بعدها ‏ و راجع 

ج ؟١‏ ص ١ه‏ من التهذيب ٠‏ 

(0) هو أوس ن خولى م فى رواية ابن سعد - قاله الزرقاقى فى ج ؟ ص 1 

من شرحه ٠‏ 

(؟) قال ابن القمم فى ج ١‏ ص 8" من زاد المعاد فى فصل ازواجه صلى الله عليه وسل : 

ثم تزوج ميمونة بنت الحارث الهلالية » و هى آخر من تزوج بهاء تزوجها بمكة فى 

عمرة القمناء بعد ان حل منها على الصحييح » و قبل : قبل حلاله, هذا قول ابن عباس م 

14" ووهم 


كتاب الحجة ش ( نكاح انحرم ) جج-؟ 
حت و وهم رضى الله عنه فان السفير ينها بالتكاح اعم الخلق بالقصة و هو أبو رافع 
و قد اخير أنه تزوجها حلالا و قال: كنت انا السفيد بينهها و ابن عياس اذ ذاك 
له نحو العشر ستين او فوقهاء وكان ابا عن القصة لم حضرهاء و أبو رافع دسجل بالغ 
و على بده دارت القصة؛ و هو اعلٍ بهاء و لايخق أن مثل هذا الترجيح موجب 
للتقديم - اتتهى ٠‏ بلفظه انظر كيف جعل الرسول اعم الخلق و هو يكون سغيرا محا 
بين الرجلين ! و لا يعلم ما دار بينهما بعد الرسالة و لم يتعين بعد الخاطب؛ من كان 
ابو رافع او جعفر بن الى طالب او العياس بن عبد المطلب ؟و الحق الصراح ان من 
تولى عند النكاح وليه فهو أعم الخلق بالقصة لاغير؛ و من خالفه فهو مكابر معاند . 
قال شيخى فى ج ٠‏ ص ١١0‏ من بذل الجهود: فلت: كل واحد من وجوه الترجيج 
مرمؤده أنا الأول فلن هذا القول فى ترجيح حفظ الى رافع على حفظ ابن عباس 
لم يقل به احد من اهل العلم من الصحاية و التاببين و لا يساعده رواية و لادراية, 
فان الحفظ امس فطرى لا دشل فيه لكير العمر و لا لصغره؛ ألا ترى ارن. مرتية 
البنخارى فى حفظه فى الصغر هل يدانيه احد غيره فى كيره؟ فا لابن عباس من العم 
و الفقه و الحفظ و الاتقان مع صغره لايدانيه ابو رافع ؛ و ان كان الصحية سواء 
ألاترى الى قصة تفسير « اذا جاء نصر الله » حين اعترضن الصحابة على عمر بن الخطاب 
رضى الله عله و سؤاله عن أبن عباس و جوابه عن ذلك مع صغره من بين كيراء 
' الصحابة رضى الله عنهم مشهؤرة و قد حدث بهذا الحديث فى حال كيره و لم يعتريه 
شك و شبهة فروى عنه أصحابه المتقنون الى ان اخرجه السئة فى كتبهم ! فكيف يرجم 
قول أنى رافع على قول ابن عياس ؟ و سلبنا أن ابا رافع كان رسولا بين رسول الله 
صلى الله عليه و سلم و ينها و على بده دار حديث الخطبة والرسالة و لكن لا نسل انه 
اعم من أبن عباس فانه صل الله عليه وس بعث ايا رافع الى مكة ليخطها له ففوضت ‏ 

"6 


كتاب الحجة ( نكا انحرم ) ج -؟ 
ح امرها الى انختها أم الفضل جوت البائن ففوضت امرها الى زوجها فل يكن اباارافع 
الاانه بلغ رسالة المخطبة ول بكن له دخل فى النكاح و لا نلم فى رواية انه باشر 
التكاح او كان حاضرا فى مجدر. النكاح ؛ باشره العباس بن عبد المطلب» و لهذا 
تقول أن ابن عباس اعلى تحال النكاسم فانه ابنه ٠‏ و لا سل ان ابن عباس لم يكن معمه 
صل الله عليه و سل فى تلك العمرة ولا رأناه فى رواية انهل يكن معه صل الله 
عليه وسلم فى عمرة القضاء ؛ و أو سل فائه انما سمع القصة مع غير حضور منه لها من 
العار فين بالقصة حتى بقن بها و بلغها اصمابه المتقنين ٠‏ و أما الرابسع فاه حقيق بأن 
يضحك به الصبيان! و قد ثبت فى الروابات انه صل الله عليه وسلم بزوجها فى طريق 
مكة حى إنه وقع فى حديث يزيد ن الآصم انه تروجها سرفا ٠‏ وقد شرج 
النساى فى مجباه بسنده عن ابن عباس قال : تروج صلى الله عليه و سل ميهوئة بنت 
الحارث وهو نحرم - و فىحديث يسلى: بسرف ٠‏ قلت: و يعلى ثقة فاتفق الفريقسان 
على ان التروج وقع سرف فكيف يقال: صب قول الى رافع يقينا؟و أما الخامس : 
ان الصحابة غنطوا أبن عباس و لم يناطو ابا.رافع ؛ لجوابه انه غاط محضء لم يذاط 
احد من الصحابة فيا بلغئا من روايات ابن عباس و ما روى عن ابن المسيب عند 
أنى داود و غيره قال : وهم ابن عباس فى نزو يح ميمونة وهو محرم؟ و أو سل فتغليط 
احد هن الصحابة لاساوى شيئا فكيف تغليط سعيد بن المسيب ؟ و أما السادس: ان قول 
الى رافع موافق للنهى عن تكاح الحرم؛ مخوابه ان حديث النهى عنه محتمل الحد الأامسين 
اما ان يكون النهى على التحريم ؛ او على النْزيه ؛ على الأاول نسلل انه يوافقه و لكن 
لادليل عليه و على الثانى لايوافقه. و الدليل عليه قوله « و لا يخطب» فان المنطة 
غيد منهى عنه على التحرم على اتفاق, و على الاسّال لا يحوز الاحتجاج به انتهى 
تغير مأ يتعلق بحديث الى راف ؛ و له بقية سنذكرها فى ٠وضع‏ ما من الباب ٠‏ 

كف 4ه) و بلعنا 


و بلغنا عن' عبد الله بن غباس رضىالله عنهها وهى' خالته مع فتهه 
و عليه لا شك فيه" أنه قال: إن رسول الله صل الله عليه و آله و سل زوج 
ميمو له وهو رم * . 


)١(‏ و كان فى الهندية « أن » وهو ساقط من الأصل و مكانه «أو» و الصواب 
دو بلثنا عن» ‏ ف ٠‏ و قال العلامة المنتّى حفظه الله : هذا قول الامام ممد بلاشك 
فلمل «و قال مد » سقط قبله »و قد اسند الإلاغ فى الباب و بلاغاته مسندة 5 صرح 
به العلامة ابن عابدين الشائى في مواضع من رد المحتار وقد تقدم فيا قبل ايضا ٠‏ 
(؟) الضمير يرجع الى ميموثة فى قول اهل المدبة فانهم ذكروها ٠‏ 
(9) كان يقال له « الحبر » و « البحر» لكبرة عليه ٠‏ و نعم ترجمان القرآن هو قاله 
ابن مسعود رضى الله عنه٠و‏ رباق هذه الآمة - قاله |بن الحنفية و اع أمة مد بما ارزل 
على تمد قاله ابن عمرء و حير الآمة - قاله ابو هريرة ٠‏ و قال عروة: ما رأيت مثله 
قط ٠‏ و قالت عائئة رضى الله عنها : هو اعم الداس بالحج ..و قال يزيد بن الام 
خر ج معاوية حاجا و خر ج ابن عباس حاجا فكان لمحاوية مو كب و لابن عياس يمن 
يطلب العلى مؤكب ٠‏ و قال صل الله عليه و سل : أللهم ! فته فى الدين و عليه التأويل- 
كذا فى التهذيب ٠‏ و العجب منهم انهم يعارضون حديث أن عباس بحديث يزيد بن 
الآصم الذى شهد بكثرة عليه حتى كان له مو كب فى الحج مرى. طلة العلم وما نحن 
فيه مسألة اليج | 
(؛) قال الامام عمد فى ص 9١‏ من الموطأ فى باب الحرم يتزوج بعد ما أخرجه فيه 
من الآثار: قد جاء فى هذا اختلافء فأبطل اهل المدينه نكاح الحرم , و اجاز اهل 
مكة و أهل العراق تكاحه ؛ و روى عبد الله بن عياس: أن رسول صلى الله عليه وس 
تروج ميمولة بنت الحارث و هو رم ؛ فلا نعل احدا ينغى ان يكون اعم بتذدج , 
رسول الله صلى الله عليه و سل ميمونة من أبن عياس و هو أبن اختها , فلا ترى ‏ 
م 


كتاب المة ( كام الحرم ) 2 ٠‏ عتم 


أخيرنا تمد قال أخرنا أبو حثيفة عن اليثم 'بن أب اليثم :أن 
حت بتزوج الحرم بأساء و لكن لا يقيل و لا مس حتنى بحل و هو قول ابى حديفة 
و العامة من فقهانا - أنتهى ٠‏ 

)١-١(‏ لفظ ٠‏ بن أب اليثم » ساقط من الأصولءو انما ؤدته من كتاب الآثار فى باب 
تروب المحرم اخرجه فيه الامام ممد بهذا السند و المآن ثم قال: و به تأخذء لا نرى 
بذلك بأساء و لكنه لا يقبل م لا بلمس و لا ياشرحتى يحل » و هو قول الى حنيفة ‏ 
انتهى ص #د ٠‏ و اخرجبه الامام ابو يوسفنت ايضا عن الامام بهذا ااسند و المتن 
ف آثاره ص 11 من رقم 1ه ٠‏ و ذكره فى ج ١‏ ص مه من جامع المسائيد فى 
باب النكاح و عزاه الى كتاب الآثار للامام مد ٠‏ و رواه الامام ابو حنيفة 
موصولا عن سماك بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: تزوج رسول الله 
صلى الله عليه و سل ميمولة بنت الحارث و هو بحرم ٠‏ اخرجه ابو جمد البخارى فى 
مسنده كا فى جامع المسازد ايضا ج ؟ ص هه عن صالح بن الى رميح كتابة عن 
الفضل بن عيد الجبار عن النضر بن مد عن الى حنيفه رضى الله عنه. و نقله فى ج ١‏ 
ص م١٠١‏ من عقود الجراهر ثم قال : هذا لفظ مسلم و الآربعة؛ و ناد البخارى : 
وبى بها وهو حلال و كانت بسرف ( لعله «وماتت بسرف» فصحف) ٠‏ وقد 
اخخرجه الطبرااى من خمسة عشر طريقا عن أبن عباس ٠‏ و للدارقطى عن الى هريرة 
مثله *و للبزار عن عائشة مثله و لم نسم ميمونة ‏ اتهى» و -حديث كتاب اللحبجة مرسل 
ورهو من مسند أبن عباس - كا عرفت غير مرة ٠و‏ لتم بن حب الصيرفق يروى 
عن عدرمة و طيقته ‏ كا فى ج ١١‏ ص 4١‏ من التهذيب .و رواه عن ابن عباس عكرمة 
و سعيد بن جبير و غعطاء و طاوس و مجاهد و جابر بن زيد أ فى آثار الطحاوى 
و غيره؛ وراجع ج # ص ١,1‏ الى ص ١0/4‏ من نصب الراية من كتتاب النكاسم ؛ 
و:آثار الطحاوى من ج ١‏ ص 44١‏ الى صص 44 4 باب تكاج المحرم ٠‏ 

لقنا رسول الله 


كتاب المحبجة (كاح الغرم) 00 جم 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل ردج ميموئة بنت الحارث عسفان ١‏ 


وهو جرم ' . 


(1) موضع على مرحاتين من مكة بين الجحفة و مكة- مغرب ج لاص 48 ٠و‏ المشهور 
فى الروايات لفظ « سرف »و هو موضع على عشرة أميال من مكة قريب وادى 
فاطمة» و فى مقدمة الهداية للفاضل اللكنوى :على ستة اميال او سبعة اميال من مكة. 
و مثله فى ص ١+4‏ من مقدمة قتح البارى للحاظ ؛ و عسفان فى ص ١١8‏ منها : 
موضع معروف بقرب مكة - اه ٠‏ فالتزوج وقع فيا بين الجفة و سرف كا يظهر 
من جموع الروايات الواردة فى الباب ء و الاختلاف فى تعبير الرواة تضرب بعض 
المواضع من بعض - م لايخ ٠‏ 

0( اما الجواب عن قول ابن حزم ف المحلى «و بق خير عمان و ميمونة لا معارض 
لما ٠‏ فقال الحافظ العينى فى سج ه ص ٠١١‏ من عمدة القارى : تقول: المعاوضة لاتكون 
الامع النساوى و التساوى هنا غير تمكن » لآن حديث ابن عباس روى عنه من ذ كرناهم 
من الانئمة الأعلام ؛ وحديث عثمان رواه نبيه بن وهب وهو من أفراد مس و ليس 
له من الحفظ و العلل ما يسااؤى احدا منهم ٠‏ فاذا كان كذلك فكيف تصم دعوى 
النسخ فيه اه . و النهى فى حديث عثيان يحتمل احد الامرين: اما التحرمء أو التنزيه؛ 
على الأول قول انى رافسع بوافقه لكن لادليل على التحريم و على الشانى لا يوافقه 
و لكن عليه دليل ء هو قوله «و لايخطب» فان الخطبة غين منهى عنها على التحريم 
اتفاقا ؛ و اذا جاء الاحتال الناثى عن غير دليل بطل الاحتجاج به و الاستدلال» 
وهو التق عند اهل الكال من الرجال. و من انكر ذلك فهو من اهل الضلال ٠‏ 
قال فى المحتص رمن المختص رمن مشدكل الآثار ج١ص‏ 185 ( كتاب النكاح ج١ص‏ 387 
طبع جديد ) : فان قيل : فق خبر عمّان النهى فكيف يحوز فيا علم منه صلى الله 
عليه و سل الاباحة فيه ؟ قيل : ان عثياف لم يذ كرفى حديثه من أم ميمونة حت 

احلض 


كتاب اليجة ( نكاس الحرم ) ع -5 


شيا .وما ذكره فيه عنه يحوز أن يكون ممعه منه قبل ذلك أو بعده فكان مرأده به 
غيره من امته » اذ هو بخلانهم . اذ هو صلى الله عليه و سم كان معفوظا مالكا لاريه 
ولم يكن غيره من امته كذلك فنهام عنه لخوفه .عليهم ما يخاف عليهم من مثله » وفعله 
صل القه عليه و سل اذلم يخف على نفسه من ذلك ؛ و ليس فيه: ان عقد التزوريح اذا 
وقع كارب غير جائز! و ما ب كده الببع بعد النداء يوم المع لم ييطل مع نهى الله 
عز و جل عنه , فالنهى عن نكاح الحم كذلك ؛ و نقول لمالك و الشافعى أن بيع 
الحاضر للادى منهى عنه و هو جائز ان وجد بلا خلاف فلا يلزم من النهى الفساد ؛ 
فلا يتكر ان يكون النهى عن نكاح الحرم كذلك مع ما ذكرنا عن مالك من تفريقه 
بطلاق أو فسخ و لا يكون ذلك الا فى عقد قد ثيت» لأانه لابقع فى تزو .يج باطل طلاق 
و لافسي ‏ أه ٠‏ و قال قبله : و قال بعض العلياء : تمل النهى هو الكراهة لآنه وسيلة 
الى الرفث المحرم فى احرامه و يدل عليه ما روى عن جار بن زيد عن ابن عباس ان 
التى صل الله عليه و سل تزوج ميموثة و هو بحرم ٠‏ و النظر الصحيح يقتضى 
بجويز التزويج ء لاما رأينا اسبابا تمنسع من اللباع ٠‏ منهسا الاحرام و الصيام ٠‏ و منها 
الإعتكاف »و لا منع من النزوريج . قكذا الاحرام وان كأن مكروهاء ولا يقال: ان 
القبلة غير بمنوعة فى الصيام و منوعة فى الاحرام ؛ لآن الحجة بالاعتكاف عليه قائمة . 
فان قيل: روى عن ابن عير الكراهة و عن عمر و زيد انها ردا تكاحى محرمين ؛ فالى 
قول من خالفت ذلك قبل له ذلك الى قول عبد الله بن مسعود و ابن عباس و انس بن 
مالك فقد روى عن جميعهم أجازة ذلك اتتهى ٠‏ و قال الشييم عمد عابد السندى ‏ 
كا فى قّح الملهم : اما حديث عهمان فيحتمل ان يكون المراد من النهى نهى التحرسم 
فيكون المراد من قوله ٠لا‏ يتكح المحرم» لى : لا يجامع «و لا تكح : لى : لا تمكن 
المحرمة نفسها من الماع ؛ و النذ كير باعتبار الشخص ؛ و هذا وجه يجيب الا انه بنافه 
قوله « ولا يخطبء فالآولى ان يقال : النهى للكراهة , جمعا بين الدلائل, و ذلك بس 
1 (ده) أخمرنا 


كتاب الحجة ( نكاح الحرم ) ج-9 
أخيرنا مد قال أخيرنا عمد بن أنان عن حماد عن إراهم النخعى : 
أن البى صل الله علبه و آله وسل تزوج ميموثة ابئة الحارث رضى الله عنها 
كر 
ح لأن الحرم فى شغل عن مباشرة عقود الانكحة لآن ذلك يوجب شغل خاطره 
عنا هو بصدده من المناسك فكرهه النى صل الله عليه و سل لذلك ؛ و انما قنا : انه 
الأول لآ نه لا قائل بعدم جواز الخطبة للحرم» و ذلك ما لوخطب عحرم امرأة ثم 
جاء رجل و خخطها قبل ان يدع امحرم خطة و قبل ان يأذن فالنظر الى عدم جواز 
خطة الحرم لا يكون هذا الخاطب الثانى 1 ماء لآآنه ابما سعى فى حل فارغ عن الخطية ؛ 
. و بالنظر الى جوازها يكون آما و به قالت الانمة الثلاثة؛ فليس النهى الا للكراهة ‏ 
فافهم» و الله تعالى اعل.. انتهى ٠‏ و قال الحقق ابن الممام : و لا يلزم كونه صلى الله 
عليه ى سل باشر المكروه . لآن المعى المنوط به الكراهة و هو عليه الصلاة و السلام 
مننزه عنه » و لا بعد فى اختلاف حك فى حقنا و حقه لاختلاف الناط فينا و فيهء 
كالوصال نهانا عنه ‏ و لعله انتهى هذاء و الله تعالى اعلم ٠‏ 
)١(‏ حديث عسل و مر أسيله صبحة كا مى غير مرة ٠‏ و ابراهم بروى عن مسروق 
و طبقته ‏ كم فى نرجمته من التهذيب »و مسروق روى عن عائشة رضى الله عنها: ان 
رسول الله صلى اله عليه و سلم تزوج ٠يمونة‏ و هو محرم ٠‏ فلا بعد فى ان يكون رواه 
أبراهم عن مسروق ٠و‏ يمن روآه عن ابن عياس رضى الله عنها مجاهد وعطاء وطاوس 
و جابر بن زيد و عكرمة ‏ 5 هو عند الطحاوى فى شرح الآثار ٠‏ و قد روى مسدد 
عن الى عوانة عن مغيرة عن ابراهم عن الأمود عن عائشة رض الله عنها ‏ م فى 
ج لا ص ١١8‏ من كتاب النكاح من سأن اليهقى فاندفع الارسال ٠‏ ثم قال 
ابو عبد الله قال ابو على الحافظ : كلاهيا خطأ ‏ الح ٠‏ فابراهي اما يرويه عن الآسود 
ابن يزيد عنها او عن مسروق عنها: ثم مدار الاستدلال ليس على هذا الاساد - 
فق 


كتاب الحجة ( نعاح المجرم ) 5-5 


أخمرنا مد قال أخمرنا جمد بن أبان " عن حماد قال : قلت لابراهيم 


حت فقط بل حديث اءن عباس قد روى من خمسة عشر أو ستة عشر طريقا .- ما سبق ٠‏ 
و قد اتفق الآثمة الستة على تخريحه يا مى ؛ فلا ريب فى صمته ٠‏ قال الطحاوى فى ج ١‏ 
ص #؛؛ من شر مم الآثار بعد سرد طق الحديث : والذين رووا ان النى صلى الله عليه 
ول تزوجها وهو حرم اهل :لم واثنت اصواب ابن عباس رضى الله عنهما ؛ سعيد بن جبير 
وعطاء و طاوس و يجاه_د و عك بة وجابر بن زيدء و هؤلاء كلهم أئمة فقهاء تج 
برواياتهم و آرائهم .و الذن نقاوا عنهم فكذلك ايضا . منهم عمرو بن دينار و أيوب 
السختياق و عبد الله بن الى نجي فهؤلاء ايضا أأمة يقتدى برواياتهم ؛ ثم قد روى عن 
عائشة ايضا ما قد وافق ما روى عن ابن عباس » و روى ذلك عنها من لا يطعن أحد 
فيه : ابو عوالة عن مغيرة عن الى الضحى عن مسروق» فكل هؤلاء أئمة يميج برواياتهم » 
فا روو! من ذلك اولى مما روى من ليس كثلهم فى الضبط و الثبث و الفقه و الآمانة ؛ 
واما حديث عيّان فاها رواه ثيه بن وهب و لين هو كممره بن دينار و لا كجاير 
بن زيد دلا كن روى ما يوافق ذلك عن مسروق عن عائشة رضى الله عنها و لا لنيه 
هو ارضا موضع فى الم مكوضع احد من ذكرنا . فلا يحوز [ذ كان كذلك ان يعارض 
به جميع من ذ كرنا بم روى ذ لاف الذى ٠‏ وى هو - اتهى ٠‏ قال امام المصر 
فى املائه على الأرمذى ص 844 : يلزم غلى قول الترمذى د انه عليه الصلاة والسلام 
تزوجها فى طريق »كة وظه امس ثزء مجها و هوء م ثم بى بها سرف وهو حلال» 
انه عليه الصلاة و السلام تجاوز من المقات بلا ا ام و هو بريد الحج ا لآرف فى 
الروابات انه عليه الملاة و السلام نكح بسرف ؛ هو بين مكنة و ذى الجليفة و كانت 
الموافت موقتة ١‏ كيف و ف البخارى فى غزوة الحدبية ج لاص 00١‏ فى حديث 
المسور ومروان: فليا الى ذا الخليفة قلد الحدى و اشعر وا-جرم منها بعمرة ‏ اه الحديث ٠‏ 
(؟) و هو أبن صالح القرثى؛ معروف» من شيو المؤاف» يروى عنه كثيرا حت 
فق التخعى 


النخعى : جرم يتزوج ؟ قال 2 شاء» و لكن لا يقربها قيلة 
ولاغير ذلك ٠‏ 
أخبرنا عمد قال أخيرنا جرير بن حازم' عن لعش عن إراهم عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال :لا يمن أن نذوج ارم ' 3 
أخبرنا عمد قال أخبرنا إراهم بن عمد المدينى قال حدثتى عبد الله بن 
أنى بكر" بن حزم عن أيه عر. سوده يدت حارثة ؟ امرأة عرو بن 


كلا يخق على من طالع مؤلفاته - ف ٠‏ 
(1) جرير بن حازم هو ابن عبد اللهبن شماع الأزدى ثم الحتى ‏ و قيل: الجهضمى ؛ 
ابو النضر البصرى ؛ من رجال السّةء ترجمته سيطة فى ج ؟ ص 4ه الى ص ١١‏ 
منالتهذيب » مات سنة ه/10ء ثقة صدوق صا لا بأس به مستقم الحديث الاعن قنادة. 
() اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 444 من شرح الأثار حدثنا عمد بن خريمة قال حدثنا 
حجاج قال ثنا جرير بن حازم به: بلفظ : أن ابن مسعود كان لا برى بأسا أن ,تدوج 
الحرم ‏ اتنهى ٠‏ و عراسيل النخعى صححة لا سيا عن أبن مسعود ٠‏ 
() وهو ابوممد اوابو بكر المدتى: من رجال الستة» توفى سئة خمس و ثلاثين ومائة 
و يقال : سنة "٠‏ و هو ابن سبعين سنة » و ليس له عقب - 'ك فى التهذيب ؟ و ابوه 
ابو بكر بن مد بن عبرو بن حزم الآنصارى الخررجى ثم التجارى المدنى القاضى ؛ 
بقال: اسمه ابو بكر وكنيته ابو تمدو قيل: اسمه كنيته » ما اضطجع ابو بكر على فراشه 
منذ اربعين سسئة باللييل » ولى المدبئة و القضاء و الموسم ء مات مئة مائة أو سنة عشر 
ومائة او سنة سبع عشرة ومائة أو سنة عشرين و مائة أو سنة خمس و عشرين وماثة, 
من رجال الستة » تابعى ثقة ء كثير الحدريث كذا فى ج 11 ص و" من التهذيب ٠‏ 
(؛) وكان فى :الآصول «سودة ان جارية » و هو خطأ فاحش٠‏ و سودة بنت حارثة 
فى ب ١‏ ص ووم من تجريد الصحابة للزهو, و جم ص ٠١‏ من التهذيب فى ترجمة حس 
انذذنا 


كئاب المحببة عل عم ج-1 


000 أن راسو ل الله صل الله عليه و آله و اسل زد سموئة رزضى الله يه 
وهر خخرم. 


حت عمرؤ بن حزم الآتصارى :و هى ابئة النهان . من المائعات ‏ ؟! فى التجريد » وهى 
صحاية » فهذا حديث زائد ما تقدم من الأدلة ٠‏ 

)١(‏ هوا بن زيد بن لوذان الحزرجى الاجارى ؛ من بى مالك بن التجسار . راجع 
اج ؟ ص لالا4 من الاستيعاب لابن عبد الى ؛ صمانى جليل » ترجمته فى ج م ص ٠١‏ 
من التهذيب .و فيه : و عنه ابنه تمد و امس أنه سودة بنت حارثة ‏ الخ ٠‏ مات سئة 
أخدى أو اثثتين و خمين سنة . و قيل : سئة ه .و فيل : سنة 6ه ؛ و قبل ؛ فى خلافة 
عمر بن الخطاب رضى القه عنهيا ٠‏ وقند لنت ما ذلزنا فى هذا اباب سقوط ما فى 
انحل و التعليق الممجد و غيرهما من الكتب من توجيهات من لم بمعن النظر فى اللاب , 
د فى الروايات الواردة فيه قال امام العصر فى املائه عل البخخارى : و هنا دقيقة اخرى 
قل" من تنه لما و هى : ان النى صل الله عليه و سل لم يياشر العقد بنفسه الشريفة بل 
وكل به عباسا اخئرازا عن صورة العقد بنفسه و هو بحرم فأحب ن يمقد غيرء ليلا 
يكون نا كا صورة فاحيرز عنها بقدر الامكان , فسحان الله ١‏ هذه مداررك الآنياء 
عليهم السلام - اتتهى ٠‏ فهاهنا حديث ابن عباس روى من خمسة عشر طريقا ٠‏ اتفق 
عليه السثة ؛ و حديث عائشة و حديث الى هريرة و حديث سودة بنت حارئة و مرسل 
الشعبى و مرسل «سروق ٠‏ مرسل النخعى و مرسل ابن الى .ليكة وحديث عطاء ان 
الى داح «انه صل الله عليه و سم تزوج ميمونة محرماء و اثر ابن مسعود و اثر ابن 
عباس و اثر انس و اثر التختى و ائر عطاء و مجاهد' و اثر معاذ بن بجيل على انه: لا بأس 
بكاح النحرم ؛ وحديث يزيد بن الآعم لايوازى حديث ابن عباس فى المحة لم يعمل 
بالاقيسة م ذعم بل هى لترجيم احد الطرفين وردت فهها الروايات المتعارضة 
وآثار الصحابة كذلك . 

كرفا (5ه) أخمرنا 


كتابٍ الحجة (الزجل يموت ولم يحي فيوصص أن يحي عنه) جم 
أخيرنا مد قال: أخمرنا إراهيم بن جمد ' قال :[ حدا ] ' شريك بن 
أبى نمر" و داود بن الحصين* عن عكرمة عن ابن'عباس رضى اله عنهما: ان 
النى صل الله عليه و آله و سل مثل ذلك . 
باب الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن يج عنه 
أخيرنا حمد عن أنى حنيفة فى الرجل يموت ول يحج فيوصى أن يحج 
(1) و هو ابراهيم بن تمد المدى اا 1 
وه حدقاء ما من الانتاد وال ب متداطد قوى الأعتاد.ء 
(م) و هو شريك بن عبد الله بن الى تمر القرشثى -و قبل: الث ابو عبد الله الدنى» - 
من رجال البخارى و مسل و الى داود و الأساثى و ابن ماجه نز الشبائل للترمذى» 
ثقة كثير الحديث. توفى قبل ختروج عمد بن عبد الله بن الحسن بعد سنة أربعين وو مائةء 
و قال ابن عبد الير: مات' سئة ١44‏ كذا فى ج ؛ ص 788 من التهذيب ٠‏ 
(:) هو الآموى مولاهم؛ ابو سلبان المدنى ؛ من رجال الستةء مات سنة 80( ٠‏ 
٠‏ صالح الحديث » اهل الثقة و الصدق ‏ م فى ج م ص ١8١‏ و1897 من التهذيب؛ 
و راجعه كيف اختلفوأ و قالوا: كان يذهب مذهب الشراة (اى الخوارج ) ثم 
هو من رجال البخارى و مسل! و هذا تيب جدا! ثم عندم ما روى عن عكرمة 
فنكر و هذا كذلك لكن معه شريك بن عبد الله ااراوى عن عكرمة فاندفعت نكارته 
: وقد روى من “ضة عشرطريعا فهذا الاسناد لوس مقصورا عليه الاعهاد و الاستدلال- 
كا لا يق على الرجال ٠‏ اعلم انهم اتفقوا على وقوع النكاح فى طريق مكة بسرف 
قن انالك لقو نين الي ا ون ران فاطمة المشهورة 
الآن وقرب عسفان كا سبق ؛ خارج النحرم داخل ميقات اهل المدرنة قطما ٠‏ حت . 
لي 


كتاب الحجة ( اأرعل يموت دل بحج فيوصى أن بمج عنه ) جح 


لاسي ل م ١‏ لع سسا بسلاء لاحم 
م 6ك 


حت و اختلقوا فى انه كان فى السفر الى نكة أو الرجوع ملها الى الدية » و تططق 
عندنا من الروايات و القراائن ان التكاح وقع سرف راحلا الى مكة و البناء بها 
راجما منها بعد الاحلال: قال امام العصر فى اءلاله : و قد ذ كر الطحاوى فى مشكله 
فى تحرير القصة: اركف النى صل الله عليه و سلم أرسل ابا رافع الى ميمونة الخطبة 
وكانت بمكة فو كلت امرها الى عباس شرج البى صل الله عليه و سلم من المدينة 

و خرج العباس من مكة ليستقيل النى صا صل الله عليه و سم قلاقيا بسرف فكحها اياه 
فى سرف ؛ كا هر عند انى دارد ص 908 و هو الاكثر الأشهر ٠‏ و« سرفء 
موضع بعشيرة اميال .ن مكة ؛ و كان ذلك فى عمرة القضاء و كان اللنى صل الله علله 
و سل قاضاهم فى عيرة الحدبية أنه يعتمر من قابل و يقيم بها ثلاثا ها يدل على ان 
امى تزوجها بسرف اما كان حين قدرمه الى مكة ما اخرجه الطحجاوى عن ابن عباس : 
ان رسول الله صل الله عليه و سل تزوج ميمونة بنت الحارث و هو حرام فأقام 
بمكة ثلاثا فأتاه حويطب بن عبد العرى فى نفر من قريش ف اليوم الثالك فتالوا : 
انه قد انقضى جلك فاخترج عنا ؛ ؛ فقال: : فا عليم لو تركت.وق فعرست بين اظو رك 
فصنعنا لك طعاما سفضرتموه ! فقالوا : : لاحاجة لنا الى طعامك فاخرج عنا ؟ فرج 
البى بى صلى الله عليه و سلم و سترجت ميمونة حتى عرس بها بسرف. ام .ففيه دليل على 
أنه قد كان تزوجها من قبل حين دشل مكة و إذا دعا مم الى الوليمة و و لمام يتركره 
الا ان يخرج نزل بسرف و أولم بها ؛ و كذا يدل عليه ما عند الترمذنى: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سلم تزوجها وهو حلال و ب بها حلالا و مانت بسرف و دقاها فى 
الظلة الى بى بها فيها ‏ اه ٠‏ و تعجب الراوى على كون الآمور الثلاثة فى موضع 
واحد ٠‏ قال مولانا شين الند : و انما يصمح اتعجب اذا كانت تلك الوقائع فى 
اسفار كذلك فالمعى انه تزوجها و هو ذاهب الى مكة و بى بهاو هر راجع الى 
المدينة ثم ماتت بها فى سفرة اخرى, و هذا ما يتعجب منه لا حالة؛ فاذا ثبت اله سس 

قف عنه 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولميحج فيوصى أن يحج عنه) ج ١‏ 
يبلغ الثلثء إلا أن يختار الورثة أن يحجرا عنه من بلاده بما بلغ . 

قال مد : و قال أبو حتيفة : إن تطوع رجل عر.ل رجل فج عنه 
وقدمات ولم بحج فذلك جائر وليا كان له أو غير ولى ؛ [ فلو] ' أن 
رجلا أدركة الكير ولم يحص حجة الاسلام لخي عنه بعش ولده أو ولى 
قروو اجا لله إن عاء امعان ٠١‏ 

و قال أهل المدينة : لايحزى أن يح حى عن حى قدر الحجوج عنه 
على الحج أولم يقدر ؛فاذا مات فان كان الذى يحي عنه وليا؟ فلا بأس 
بأن يتطوع عنهء فأما غير ولى فلا يعجبناء فان؟ أوص انفذت وصيته . 

قال عمد :ما جامت عامة الآثار إلا فى الى ؛و قد روى فقيهك مالك 
ان أنس عن ابن شهاب عن سلبان بن يسار" عن ابن عباس رضى الله عنهما: 


ح تروجها فى سفره الى مكة ثبت انه'تروجها وهو محرم لأنك قد عليت ان سرف» 

قريب من مكة ءو ميقات اهل المدينة «ذو الخليفة » فلا بد ان يكون محرما عند مرف 

و الا يلزم مجاوزة الميقات بدون احرام - أتهى قبت انه لا بأس بتزوج أنخر م. 

(1-1) كذا فى الأصول و هو مطابق لمافى ج ١‏ ص 78١‏ من المدوئة الكرى, 

وهو اختصار « ثلث ماله ٠»‏ 

(؟) ما بين المريعين ساقط من الآصول؛ و زيد ؟ يقتضى العبارة »و فى الأصول 

« أوغير ولى ان رجلا الّ» و هو كم ترى ٠‏ ْ 

(م) وكان فى الأصول «ولى» و الصواب «ولياء لآنه خير «كان» ٠‏ 

(4) كذا فى الندية» و هو الآولى» وكان فى الآصل «و إن» ٠‏ 

(ه) قال الزرقاتى فى ج ؟ ص ١4‏ من شرح الموطأ : وا كثر الرواة عن الزهرى ان 

الحديث من مسئد عبد الله ( 5 هو هاهنا ) , و خالفهم ابن جر عن إن شهاب حت 
ون 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن بحج عنه) ج - م 
ان امسأة جاءت إلى النى صلى الله عليه و آله و سل مستفتية' ققفالت: 
يانى الله ! إن فريضة الله على عباده فى الحج أدركت ألى شيخا كيرا 
لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أ فأحج عنه؟ قال : نعم و ذلك فى حجة 
الوداع٠‏ قال حمد :و هذا فى آآخر حياة رسول الله ل صل الله عليه وآله وسل. 


حت فى الصحيحين ققال: عن ابن عباس عن الفضل ان امرأة فذكره لجعله من مسئد 
الفضل ( م يأنى آخخر الباب من كتاب الحجة ) و تابعه معمر ٠‏ قال الترمذى : سألت 
ددا - يعى البخارى ‏ عن هذا فقال : اصن ثىء فى هذا ما روى عن ابن عباس عن 
الفضل ؟ قال مد : و يحتمل أن ييكون ابن عباس سمعه من الفضل و غيره ثم رواه 
بلا واسطة ‏ اتتهى ٠‏ وكأنه رجح هذا لآن الفضل كان رديف المصطق صل الله عليه وسلم 
حينئذ و كان عبد الله تقدم من مردلفة الى مى مع الضعفة فكأن الفضل .حدث اشناء 
ما شاهده فى تلك الخالة , لكن عند اسمد و الترمذى : ان العباس كان سحاضرا؛ فلا مانع 
ان عبد اللهدكان معه سفمله تارة عن اخيه بو ثارة حدث به عن مشاهدة فقال: كان الفضل 
رديف رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ زاد البخارى من زواية شعيب عن الزهرى: 
على عجز رألته٠‏ وهو فى ص 4؟؟ من موطأ مد عخرج من طريق مالك فى باب اللحج 
عن اميت أو عن الشيخ الكير ٠‏ و بعد سرد الأحاديث فى الاب قال حمد:و بهذا 
أخذ» لا بأس باللحج عن المبت و عن المرأة بو الرجل اذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان 
أن يحجا ‏ و هو قول انى حنيفة و العامة من فتهائئا رحمهم الله:و قال مالك بن انس: 
لا ارى ان يحج احد عن اعد اتهى ٠‏ و رأجمع لهذا الباب جرئيات كتب الفقه 
و باب وصية الحج من المدونة من ج ١‏ ص +١‏ الى آخره . 

(1) وف الموطين ٠‏ تستفتيه» وفها ايضا «امرأة من خشممء و فيها أيضا 
ديا رسول الله » و قد تركته فان الحديث سيأفى فى آلثبر اباب ٠‏ 

(؟) كذا فى الآصل »و فى الحندية « التى » مكان + رسول الله» . 

للف (/اه) قال 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن بحج عنه) ج - ؟ 
قال جمد : أخيرنا أيضا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة ' عن ابن 
سيرين عن رجل ' أخيره عن ان عباس أن رجلا؟ جاء إلى النى صل الله 
عليه و آله و سل فقال:يا رسول الله ! إن أ ؟ امرأة كيرة لا نستطيع أن 


(1):هو ايوب أبن الى بميمة كسان السختيانى» ابو بكر البصرى؛ مولى عئزة ‏ و يقال: 
مولى جهينة » من رجال الستة:» تابعى لأنه رأى انس بن مالك رضى الله عنهء وهو فى 
ابن سيرين اثبت من خالد الحذاء »كان ثقة ثتا فى الحديث جامع كثير العم ححجة عدلا 
لابسئل عن مثله ؛ ولد سنة 55 أو سنة 54 ؛ ومات سئة 1١71‏ .أو سئة ١00‏ أو قبلها 
بسنة وهو ابن ثلاث و ستين سئة - كذا فى ج ١‏ ص 8و" من التهذيب ٠‏ و الحديث 
اخرجه الامام ممد فى ص ,ام من الموطأ بهذا الاسناد ؛ و صرح .باسمه تقال : 
أخيرنا مالك أخيرنا وب انتحان عن ان سير عن ريل اعبرم صن عد الله ان 
عاس أن رجلا أقى ‏ الحديث ٠‏ ول اجده فى موطأ مالك ٠‏ 

(0) ل اقف على اسمه » مكذا هو مبهم فى موطأ حمد, ولم ييه عليه الفاضل اللكنوى 
فى التعليق الممجد ء و قالوا: إن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباس» و يروى عنه بواسطة 
و اثبت سماعه منه الشييخ التيموى فى تعليق آثار السثن فليراجح اليه “و عن خالد الحذاء 
كل شىءء قال عمد : نيت عن أن عباس انما سمعه من عكرمة لقيه ايام الختار ب كا فى 
ج و ص 6١؟‏ من التهذيب ٠‏ لكن قال الذهى فى ج ١‏ ص ثلا من تذ كرة الحفاظ : 
سمع عمد ابا هريرة و عيران بن حصين و ابن عباس و أبن عر و طائفة ‏ اه ٠‏ 

(م) ل اقف على اسمه بالتعيين» و اذكر الاختلاف فيه ان شاء لله ذيل حديث الفضل 
ابن عباس الآتى فى الباب ٠‏ 

(4) هى أيضا لم تتشخص بعد ٠‏ و هذه الوقائع مختلفة وقعت فى حجة 'الوداع فالبعض 
سأله عن امه و بعضهم سأله عن ابه و اجاب عنه صلى الله عليه و سلم يمن سأله و العلم 
عند الله تعالى ٠‏ 

كرض 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن يحي عنه) ج ‏ م 
نحملها على البعير' ' و إن ربطتها خفت أن موت" أ فأحج عنها ؟ قال: نعم". 

أخرنا مد قال أخيرنا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة؟ عن مد 
ابن سيرين أن رجلا جمل ' على نفسه: لا يبلغ أحد مر وإده الخلب 
فيدلب ويشرب و يسقيه' [لاحج وح به", فبلغ رجل من ولده الذى 
(1) و فى موطأ الامام عمد «ببير» ٠‏ 
(؟-؟) و ف الموطأ «و إن ربطاها غفنا أن بموث» . 
() اخرجه الامام تمد بهذا الاسناد و المتن فى المو طأء و اخترجه الطحاوى فى بج م 
ص 7١4‏ من مشكل الأثار من غير هذا الوجه عن ابن سيرين فقال: وسيدثنا فهد بن 
سليان قال ثنا احمد بن عبد الله بن يونس الكوفى قال ثنا فضيل ‏ يعنى ابن عيساض . 
عن هشام عن أبن سيرين عن يح بن الى اماق عن.سلبان ابن يسار عن الفضل بن 
عباس قال: كنت رديف رسول الله صلى الله عليه و سل فأتاه رجل فقال: يا رسول الله 
ان اى تجوز كيرة و ارب حمتها لم تستمسك و ان ربطنها خشيت ان أققلها ! قال : 
رات لو كان على امك دين أ كنت قاضيه ! قال : نسم ؛ قال : حي عن امك اتتهى ٠‏ 
وحدثنا إبراهم بن ابى داود قال ثنا ماد بن زيد عن يحي بن اسعاق عن سليان بن 
يسار قال حدثى الفضل بن العباس - أو عبد الله بن العياس : ان رجلا قال: يا رسول الله ! 
ان ابى أو اى تجوز كبيرة ان حملتها لم تتمتمسك و ان انا ربطنها خشيت ان اقتلها ! 
قال: أ رأيت لو كان على ابيك او امك دين أ كنت تقضيه؟ قال : نسم 4 قال : فاحجج 
عن أبيك او عن امك اتهى ٠‏ 
(4) هو أيوب السخضاق ٠‏ 
() لاقف على اسم و ف الموطأ « كان جعل » ٠‏ 
(1) و ف الموطأ «و إستقيه» ٠‏ 
(1) و فى الحندية « و يستقيه اللاحج به » من غير تكرار . 

0 قال 


كتاب الحجة .( الرجل يموت.و ربح فيوص أن بحج عنه) ج - م 
قال وقد كير الشيخ لجاء أبنه إلى النى صبل الله عليه و آله و سم فأخيره 
لخر فقال : إن أبى قد كير ' و لايستطيع أن بح ' أفأحج عنه؟ قال 
صل الله عليه وآله و سل : أعم + 
فهذا كله حجة عليهم فى الى ' ؛ و قد جاء فى الميت أيضا آثا ركثيرة : 

أخيرنا مد قال أخيرنا عمر بنءذر الهمداى قال: سألت مجامدا عن 
الرجل يج عن الرجل ؟ قال: لكل واحد منهما حجة توف عن صاحبه 
(1-1) وف الموطأ « وهو لايستطيع الحج» و ليس فيها دصل الله عليه وآلهوسل» 
و سقطت « لاء من قوله ه لاإستطيع » من الهندية و لا بد منها ٠‏ 
(؟) فى قولحم « لايح احد عن احد اذا كان حيا ».و قياس الحج على الصلاة 
لا يصبم لآن عبادة الحسج ما ليو بدنبة معا فلا: يرجم الحاقها بالصلاة على الحافها 
بالزكأة »و قد اجاز المالكية ال عن الثير اذا اوصى به ولم يحيزوا ذلك فى الصلاة 
فكيف يصح القياس ؟ و حصر الابتلاء فى الما شرة منوع لأنه يوجد فى الآمى من 
بدل المال فى النائب» و الأاصل عدمْ الخصوصية فدعواها باطلة لآنه لم يم عليها دليل؛ 
و الاحتجاج بما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب الواضية غير صصح فانه مروى باسنادين 
مرسلين و لاحجة فيه لضعف الاسنادين مع اسنادهما ٠‏ و قد عارضه قوله فى حديثك 
الجهنية رواء البخارى «اقضوا الله فالله احق بالوفاء» و القول بأنه خاص بالابن يحج 
عن ابيه جمود و غفلة و اغفال عن الاحاديث الواردة فى الاب ٠‏ و ما قال عاض 
من «أن معناه ان الرام الله عباده باللحج الذى و قع بشرط الاستطاعة صادف ابى يصفة 
من لا يستطيسع فهل أحج عنه اى : هل يجوز لى ذلك ؟ أء. هل فيه أجر بومنفعة ؟ 
فقال: نعم » ففيه غض البصر عن طرق الحديث» فى بعضها التصريح بالسؤال 
عن الأجزاء فيتم الاستدلال مع ان فى بعض طرق مسلم «أن الى عليه فررضة الله فى 
الحم » , لاحمد فى رواية «و الحج مكتوب عله  »‏ كذا فى قم البارى تخير ٠‏ 

فرق 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن يح عنه )2 ج ..؟ 


و لاينقص ذلك حجه ' ٠‏ الا 0 

أخيرنا عمد قال أخيرنا مد أبان' عن جعفر” بن حمد بن على عن أبيه؟ 
قال: قال على بن أنى طالب رضى الله عنه لرجل كبسير ل يحج : انفق على 
رجل فلبحيم عنك . 


٠»هجح وكان فى الأصول « حجة ء و المواب د‎ )١( 


(؟) هو ابن صالح القرثى ٠‏ 

() جعفر بن حمد بن على ابن الحسين بن على بر الى طالب الهاشمى العاوى ؛ ابى 
عد الله المدنى « الصادق» من رجال الأدب المفرد للبخارى و مسل و الآربعة , شيخ 
الى حليفة كا فى ج ١‏ ص ٠١‏ من التهذيب » ثقة » مأمون؛ من سادات اهل البيث 
فتها وعلا و فضلاء يحنح بحديثه من غيه رواية اولاده عنه؛ اذا نظر اليه علم انه 
من سلالة النبين » و اختلف اليه مالك زمانا فارآه الاعلى ثلاث شتصال: اما مصل , 
و اما صائم» و اما يقرأ القرآن ٠‏ وما يحدث الاعلى علهارة ٠‏ و من حال ان باصق 
به ما جناه غيره ٠‏ قال جعفر : ما ارجو ءن شفاءعة عل شيئا الاو انا ارجو من 
شفاعة ابى بكر «ثله ٠‏ و قال زهير بن معاوية : قال ابى لجعفر بن ممد ان لى جارا 
يزعم انلك تيرأ من الى بكر و عير ! فقال جعفر : برك الله من جارك و الله ! انى 
٠‏ لأرجو ان ينفعى الله يقرابتّى من ابى بكرء ولد سنة بمانين .و مات سسئة ١68‏ - كذا فى 
التهذيب ٠‏ 

() هوجمد بن على بن الحسين بن على الى طالب الهاثعى اب وجعفر«الباقر» امه بت المسدن 
ابن على بن الى طالب : من رجال السستة ٠‏ ولد سئة ست و خمسين او سئة سستين او سنة 
خمس واربعين ومات سئة اربع عشرة أو خمس عشرة أوست عشرة أوسبع عشرة اوثمان 
عشرة و ماثة ٠‏ لم يدرك عليا خديثه عنه مرسلء و هو شيم الامام الى حنيفة » لقيه 
وروى عنه ٠‏ مدل تاببى ثقة فقيه فاضل كثير الحديث . كذا فى التهذيب و غيره ٠‏ 

لفق (مه) أخرنا 


كاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن يحج عنه) ج 7 : 

أخيرنا عمد قال أخيرنا [سرائيل بن يونس قال حدئنا سماك ا 
عن عكرمة ' عن ابن عباس رض الله عنهها قال: كنت عند ابن عباس 
)١(‏ هو ان اوس بن خالد الذمل البكرى ابو المثيرة الكوف التابى. ادرك تمانين 
ف المداة هن كنار ناس عرق لله مرق فى ناف لين سفازت 3 
حديث عكرمة ٠‏ من رجال السئة الا البخارى » عير انه من رجال تعليقات الخارى. 


مات مينة 1١9"‏ ء و أحاديثه حسان ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الأصل»و لىفى ذلك قلق فان الحديث فوع م رواه البخارى و النساق 
و لعل قوله « كنت عند ابن عباس » من زيادات الناسم و الصواب حذنه او يكون 
الصواب « قال اى ابن عباس : كنت عند النبى صلى الله عليه وآله و ملم فأتنه امرأة - 
الج » فسياق ما بعده مطابق للرفوع ٠‏ فعند اابخارى فى ياب الحج و النذر عن الميت 
عن الى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس : أن امرأة من جهيئة اتت الى النى 
صل الله عليه وسل فقالت : أن انى نذرت ان تحج فل حي حتى مانت أ فأحج عنها ؟مقال: 
نعم حجى عنها .أ رأيت ان كان على امك دنأ كنت قاضية؟ اقضو الله فلله احق 
بالوفاء ‏ اتتهى ٠‏ و عند النساقى من رواية شعبة عن ألى بشر عن مبعيد بن جبير يحدث 
عن ان عباس : ان امرأة نذرت ان تحج فاتت فألى اخرها النى صلى اله عليه و سلم 
فسأله عن ذلك فقال: أرايت لوكان على اختك دين أ كنت قاضيه ؟ قال: نعم ؟ قال: 
فاقضوا الله فهو احق بالوفاء ‏ انتهى ٠‏ قال االحماظ فى 2-0000 
و سيأق فى النذور من طريق شعبة عن الى بثشر بلفظ «أتى رجل النى صلى الله عليه و سلم 
فقال له.: ان اختى نذرت ان تح و انها ماتت » فان كان محفوظا احتمل ان يكون 
كل من الاخ سأل عن اخته» و البنت سألت عن امها ؛ و سيأنى فى الصيام من طريق 
اخرى عن سعيد بن جبير بلفظ ٠‏ قالت امراة : ان أى ماتت و علها صوم شهر» 
'فائه مول على ان المرأة سألت عن كل من الصوم و الج ؛ و يدل عليه ما روأه حت 

رونا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يح فيوصى أن بحج عنه) ج  ١‏ 


فأتته امرأة فقالت: إن أب ١‏ نذرت أن يك و إنها مانت وم تمي ؟ 
قال :ترك أمك دينا؟ قالت : نعم؛ قال: فقضيتيه؟ قالت: نعم؛ قال: شمر 
غرمائ؟ الله , حبى عن أمك أو امرأة مكانها" . 

حت مسل عن بريدة : ان امرأة قال : يا رسول لق !انى تصدقت على أى يحارية 
و انها ماتت ؟ قال: وجب اجرك و ردها عليك الميراث ؛ قالت: انه كان عليها صوم 
شهر أ فأصوم عنها؟ قال : صو عنها ء قالت :انها لم تحج أ فأحج عنها ؟ قال : حجى 
عنها ؛ و لدؤال عن قصة الحج من حديث أبن عباس اصل آآخر اخترجه النساقى من 
طريق سلبان بن يسار عنه؛ و له شاهد من حديث انس عند اليزار و الطيراق 
و الدارقطى ‏ اتهى ٠‏ 

)١(‏ ل اقف على اسمها ٠‏ ثم بعد ما رقت فى رقم ١‏ من تعليق الصفسسة السابقة رجعت 
عن قولى فيهاو اذعنت أن ما فى االكتاب هو الصحييم و ليس هو بمرفوع بل هوةوف 
على ابن عباس رضى الله عنهماء والمرأة سألت عنه ؛ فان سعيد بن منصور قد رواه بهذا 
الاسناد فى سئته ‏ ا فى .ج لاص م4 من المح » قال ابن حزم : و رويئا من طريق 


سعيد بن منصور : ثنا ابو الأحوص عن ماك بن -حرب عن عكرمة عن ابن عباس: 
ان امرأة انه فقالت ان اى ماتت و عليها حجة أ فأحي عنها؟ فقال ابن عباس : هل 
كان على امك دين؟ قالت : نعم , قال : ا صنعت ؟ قالت : قضيته عنها ء قال ابن عباس : 
فالله بخير غرمائك حجى عن امك اتهى ٠‏ فهو مروى عنه مرفوعا و موقوفاء 
و الواقمه تعددت . و المسألة حدثئت فى زمن ابن عباس ايضا ؟ وقمت فى زمنه 
صل الله عليه و سل. ومن طريق شعبة عن مس القرى: قلت لان عباس: ان أ 
حجت و مانت و لم تعتمر أ فأعتمر عنها ؟ قال: نعم أتهى ٠‏ فعلم من هذا ان ما فى 
الكتاب من الاثر الموقوف هو الصحيم ٠‏ 
(9) و كان فى“الأصل «ان تحج عنها » و هو غطأ ٠‏ 
(6) كذا فى الأأصول :و لعل بعض العبارة سقطت هنا ف ٠‏ 

7 أخيرنا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت و ل بحج فيوصى أن يحي عنه) ج  ١‏ 


أخيرنا عمد قال أخيرنا أب وكدينة يحى بن المهلب البجلى' عن أبى إيماق 
الشياقى' عن يزيد بن الأصم" قال: كنت جالسا عند ان عباس إذ جاء 


)١(‏ هو الكوفىء من رجال البخارى و الفساق و الترمذىء ثقة؛ لا بأس بهء يعتبر به 
كذا فى جزل ص هلمم من التهذيب ٠‏ وابو كدينة ‏ بضم الكاف و قنم الدال و بعد 
التحتاية نون. كذا فى الخلاصة هامش الهذيب ٠‏ 
(؟) هو سلبان ابن الى سليان ؛ و أسمه فيروز ‏ و يقال : خاقان , و يقال: عمروء 
ابو اسماق الشيبانى مولاهم الكوق ‏ و يقال : مولى ابن عباس » و الأول اصح ؛ من 
.رجال الستة؛ روى عنه الامام ابو حنيفة كا فى كتاب الأثارء و الامام ابو يوسف ‏ 
كا فى كتاب الخراج و الرد على سير الأوزاعى و اختلاف الى حنيفة و ابن الى ليل 
وكتاب الأثار له ؛ ثقة حجة صدوق صالح الحديث فقيه الحديث ؛ مات سسئة تسع 
و عشرين وماثئة أو سنة 18 أو سنة .14 أو سنة احدى أو اثثنين و اربعين و مائة ؛ 
من كبار اصحاب الشعبى ‏ ج ؛ ص ١40‏ من التهذيب ٠‏ و الحديث بهذا الاسناد 
رواه ابن ماجه فى سئنه مر.فوعا قال: حدثنا مد بن عبد الأعلى الصنعانى ثنا عبد الرزاق 
ابأنا سغيان الثورى عن سلبان الشيانى عن يزيد بن الآصم عن ابن عباس قال : جاء 
رجل الى الى صلى الله عليه و سل فقال : أحج عن الى ؟ قال: نعم حج عن اييك : 
فان ل ترده خيرالم رده شرا أتتهى ٠‏ 
(م) هو أبن عبد بن معاوية بن عبادة بن البكاء؛ ابو عوف البكانى الكوفى؛ نزيل الرقة ‏ 
رسال الادب المفرد لإخارى و مسل و الأربعة ابن اخت ميمونة ‏ و اسمها برزة 
بنت الحارث » روى عن هيمونة و عائشة وإلى هريرة و سعد بن انى وقاص ومعاوبة: 
و ان عباس و غيرهم ؛ و عنه الشييانى و الأجل و الزهرى و ابو فرارة و عيد الله 
و عد الله ابا اخبه عبد الله بن الأصم وغيرهم , ثقةء كثير الحديث؛ ربته خالته 
ميمونة » مات سئة احدى و ماثة أو سنة ثلاث أو أربع و مائة و هو ان ثلاث 
' و سبعين ‏ ج ١١‏ ص 07م من التهذيب ٠‏ 

نوا 


كتاب الحجة (الرجل يمرت ولم يح فيوصى أن يح عنه) بج" 
رجل ققال [ إن ]' أنى مات ولم يحج أفأحج عنه؟ قال: نسم ء فانك 
إن لم تزده خمرا لم تزده شرا ٠‏ ا 

قال عمد : و الأثار فى هذا كثيرة' , وهذا الأمى الجتمع عليه 
لا اختلاف بين الفتهاء فيه إلا من قال برأيه و نيد الآثار خلف ظهره”: 
أخيرنا همد. قال أخمرنا مالك ابن أنس قال حدثنا ان شهاب أن سلمان 
ان يسار اخرة أناعه اه :واعاين أخره: قال: كان انسل اين 

رديف رسول الله صل الله عليه و آله و سل فأتنه امرأة 520 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و [ما زدته على سسب الروايات ٠‏ 

0 راجع لذلك الكتب الستة ومشكل الآثار للطحاوى و سان البيهق و نصب الراية 
و الدراية و انل لان حرم وعبدة القارى و فتم البارى و التلخيض الجر و بذل 
الجهود و فتح الملهم و غيرها من الآسفار ٠‏ 
() من يقدر على ان يتفوه ان الأحناف يتركون الآثار و يقولون بالقياس ؟ و هذا 
كتاب الحجة للامام جمد بمرأى ومشهد !و لعل ابن حزم لم يتيسر له مطالعة كناب الحجة 
و إذا بهول الناس بدعاوى أكاذيب و براهين باطلة فى كل باب من انحل و يطعن 
على الآئمة اعلام الهدى و جبال العلم و سفاظ الحديث » لو لم يكونوا لكان ابن حرم 
فى ظأمات بعضها فوق بعض ازيد و اكثر بما فيه و هم اناروا السر ج فى طرق الهدابة 
حى سلك فيها بضوثها هو و من معه ٠‏ 
(؛) الحديث اخرجه مالك فى الموطأ» ومن طريقه اخترجه الامام مد فى الموطأ ايضاء 
و الائمة الستة فى كتبهم ابو داود عن عبد الله بن عباس » و الباقون عن اشيه الفضل بن 
عياس كي فى جم ص ١04‏ من نصب الراية» و الطحاوى فى مشكل الحديث» و البيهق 
فى سننهء و امرأة من ثحو لم اقف على امعها ء و اتفقت الروايات كلها عن ابن شهاب ' 
على ان السائلة كانت امرأة و انها سألت عن ايهاء و خالفه يحى بن الى اسماق سس 

هف (9ه) تستفشه 


كتاب الحبة (الرجل يموت ول بجح فيوصى أن بجع عنه) جك 


ع فاتفق الرواة عنه على ان السائل رجل» ثم أختلفوا علية فى استاده و متنه 
أها اسئاده قال هشيم :عنه عن مملهان عن عبد الله بن عباس ء وقال شمد'بن سيرين : عن 
سليان عن الفضل ‏ اخرجهما النساى؛ و قال ابن.علية : عنه عن سليان حدثئى احد 
ب اعباس :"اما الفبدل , و اما عبد للها خرجه احد ةو اما الآن تقال هش : ان 
. رجلا سأل فقال : ان انى مات؛ وأقال ابن سيرين : لخاء رجل ققال: ان اتى يوز 
كبيرة ؛ و قال ابن علية : لخجاء رجل ققال : أن انى أو أتى؟ و خالف اجميع معمر عن 

يحى بن الى اماق فقال فى روابته : ان امسأة سألت غن امها ٠‏ و هذا الاختلافكله 
عن سلهان بن يسار فأحجينا ان.ننظر فى سياق غيره فاذا كريب قد رواه عن ابن عياس 
عن حضين بن عوف الختعمى قال قلت : يا رسول الله ! ان اتى ادركه المج ٠‏ و اذا 
عطاء الخراسانى قد روى عن الى الفوث بن حصين المتعمى انه استفى النى صلى الله 
عليه و سل عن حجة كانت على ايه - إخرجهما ابن ماجه ٠‏ و الرواية الآولى اقوى 
اسناداء و هذا يواقق روابة مشيم فى ان السائل عن ذلك رجل سأل عرى. ايه ؛ 


ويراتقه ماروى الطبراى من طريق مهد الله بن شداد عن الفضل بن عباس ان رجلا 
قال: يا رسول الله! ان الى شيخ كير ٠‏ و بوافتهها مرسل الحسن عند ابن شخزيعة فاته 
اخرجه من طرءق عوف عن الحسن قال : بلتى ان رسول الله صلى اقه عليه و سل اتام 
رجل فقال: ان الى شيخ كير ادرك الاسلام لم يح الحديث ٠‏ ثم ساقه من طريق 
عوف عن مهد بن سيران عن أبى هربرة قال مثله , الا انه قال إن السائل سأل عن امه ٠‏ 
قلت : و هذا يوافق رواية ابن سيرين اضا عن يحى بن أبى اماق م تقدم ؛ و الذى ٠‏ 
فهر لى من تمع هذه الطرق أن السائل رجل وكانت ابه معه فسألت أيضاء و المسؤل 
عنه ابو الرجل و امه جميما ؛ و يقرب ذلك ما رواه أبو يعلى باسناد قوى من طريق 
'سعيد بن جبير عن أبن عباس عن الفضل بن عباس قال: كنت ردف النى صلى الله 
عليه وسل و أعرانى معه بنت له حسناء لجعل الأعرانى يعرضها للنى صلى الله عليه وسلرحت 
ا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يح فيوصى أن يحج عنه) ج - , 
حت رجاء ان يتزوجها وجعلت النفت اليها ى يأخذ النى صل الله عليه و سل برأم 
اوه فكان مليه حتى رى جمرة العقبة. فعلى هذا فقول الثدابة« ان انى» لعاها ارادت 
جدها لآن اباها كان معها و كأن امرها ان تسأل النى صلى الله عليه و سل ليسمع 
كلامها و براها رجاء ان يتنوجها فليا لم برضها سأل ابوها عن ابيه؛ و لا مائع ان 
يسأل ايضا عن امه؛ و تحصل من هذه الروايات اسم الرجل «حصين بن عوف المتعمى » 
و اما ما وقع فى الرواية الأخرى انه « ابو الذوث بن سحصين » فان اسئادها ضعيف 


و أمله كان فيه عن الى الذوث حصين » فيد فى الرواية «ان» او ان ابا الغوث ايضا 
كان مع ابيه حصين فسأل م سأل ابوه و اخته_و الله اعل. و وقع السؤال عن هذه 
المسألة من شخص آخر وهو ابو رزين. بفتح الراء وكسس الزاءء العقيلى ‏ بالتصخير .و اسه 
«لقيط بن عساعى ٠»‏ فق السان و صمح ابن خزعة و غيرهما هن حديثه انه قال : 
يارسول الله ا ان الى شيخ كير لا يستطيع اليج و لا الغمرة قال : سيج عن ايك 
و أعتمر ١‏ وهذه قصة أبخرىء ومن وحد بينها و بين -حديث الثمم فقد أبعد و تكلف- 
كذافى بج ؛ ص إره من فنح البارى ؛و تحوه فى بج ه ص 1١‏ منعيدة القارى مختصرا 
واج # ص ١١١‏ من يذل الجهود و ج # ص 54" من فتيح الملهم كلاهما نقلا من 
فتيح البارى ٠وابو‏ الفوث بن الحصين بن عوف المتعمى رجل من الفرع ؛ له سبة ؛ من 
رجال أبن ماجه ‏ ج ١١‏ ص ٠٠١‏ من التهذيب ٠‏ وله روايتانفى رواية من طريق عطاء 
الخراسانى انه قال: ان الى ادركته فريضة الله فى المج وهو شيخ كبير لا نيالك على 
لراحة - الحديث؟ ار البيهق و أسناده ضعيف؟ و أخرى اخخرجها ابن ماجه: استفى 
عن حجة كانت على ابيه مات ولم يحج . الحديث . و حصين بن عوف المتعمى فى 
ج ؟ ص 5ل من التهذيب ؛ ولم يقل فيه أن ابا الغوث و حصينا واحدء و ارتكيوا 
فى لفظ الآب ممازا بأنه بممنى الجد» و كذا فى امرأة من خئعم قالوا ما قالوا ٠‏ 
والحديث مشهور بحديث الخثعمية عند جميعهم ٠‏ و با تلغلة تكلفات و مجاز فى مجاز. 


وفنا السافشه 


كتاب الحجة (الرجل يموت ول يحج فيوصى أن يحج عنه) ‏ ج- 3 0 


تستفتئه قال : لعل الفضل ينظر إليها و تنظر إلبه' رجن دراك 
صل الله عليه وآله و سل يصرف وجه الفضل يده إلى الشق الآخر' فقالت: 
يا رسول الله ! إن فريضة الله عل عباده فى الحج أدركت أنى شيا كيرا؟ 


(1) فى رواية شعيب عن ابن شهاب عند البخارى فى الاستئذان ‏ ؟ فى ج 4 
ص /اه من فنيح البارى : و كأن الفضل رجلا وضيئا ‏ اى جملا : و اقلت امرأة 
من شثعم وضيئة فطفق الفضل بنظر اليها و اعبه حسنها - اه . 

(0) فى رداية شعيب « فالتفت النى صل الله عليه و سل و الفضل ينظر اليها 9 
يده فأخذ بقن الفضل فدفع وجهه عن النظر اليهاء و هذا هو المراد فى حديث على 
« فلوى عنق الفضل » و وقع فى روابة الطرى فى حديث على « وكأن الفضل غلاما 
جملا فاذا جاءت الجارية من هذا الثدق صرف رسول الله صلى الله عليه و سل وجه 
الفضل إلىالشق الآخر , فاذا جات الى الثشق الآخر صرف وجهه عنه » و قال فى آخره: 
رأبت غلاما حدئا و جارية حدثة فخشيت أن يدخل ينهما الشيطان؛ اه قح ٠‏ 
(0) و فى صحيح االبخارى : أن فريضة الله ادركت بى شيخا كبيرا؛ و فى رواية 
النناثى من طريق يح بن الى ابعحاق عن سلبان بن يسار : ان الى ادرك المج - كذا 
فى الفنح و العمدة. والسؤال وقع عند النحر يدل عليه حديث على رضى الله عله عند 
الترمذى و احمد و ابنه عيد الله و الطيرى يا فى نيح البارى وعمدة القارى بعد الفراغ 
من الرى ٠‏ و لفظ افد عندهم من طريق عبيد الله بن رافع عن على قال : و قف 
رسول الله صلى الله عليه و سل بعرفة فقال: هذه عرفة - فذ كر الحديث ؟ و فيه: ثم 
الى اللخرة قرماها ثم الى انحر فال : هذا المنحر وكل همنى منحرء و استفته ٠‏ و.فى 
رواية عبد الله : ثم جاءت جارية شابة من خثعم فقالت : ان الى شيخ كبيرقد ادركته 
فريضة الله فى الحج أ فيجرى'ان احج عنه ؟ قال: حجى عن اييك ‏ الحديث ٠‏ و لعل 
' اياها عوف المتعمى , و حصين اخوها . و ابو الفوث كنيته ‏ كا سبق ,و الله اعلم ٠‏ 

كيف 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولمبحج فيوصى أن يحج عنه) ج ‏ م 
حبة الوداع . 
أخمرنا عمد قال أخرنا حنظلة بن أنى سفياري ” قال ممت طاوسا 
(1) و فى ميم البخارى فى رواية: ان يستوى على الراحلة ؛ و فى اخيرى : لا ثبت 
على الراحلة ٠‏ قال الحافظ : قال الطبى « شيينا » حال و لايثبت صفة له؛ و يحتمل 
ان يكون حالا ايضا و يكون من الاحوال المتداخلة ؛ والمعنى : انه اوجب عليه المج 
بأن اسل و هو بهذه الصفة؛ و قوله « لا يثبت » وقمع فى رواية عبد العزيز» و فى 
رواية شعيب ٠‏ لايستطيع أن يستوى » و فى رواية ابن عيبنة « لايستمسك على الرحل » 
و فى رواية يحى بن انى اسحاق من الزيادة « و ان شددته خشيت ان بموت» و كذا 
فى مرسل الحسن وحديث الى هريرة عند ابن خخريمة « و ان شددته بالحبل على الراحلة 
خشيت ان اقتله» ‏ اه ٠‏ و كذا فى ج ه ص١1‏ من عمدة القارى مثله ‏ الا ان الحافظ 
العينى قال « شيشا كيرا » نصب على الاختصاص ٠‏ و قال الطبى :« شيثخا » حال » 
ئ و فيه نظر- أه ٠‏ 
(0) اى : أيحوز لى ان انوب عنه فأحي عنه ؟ لآن ما بعد الفاء الداخلة عليها الهمزة 
معطوف على مقدر ء و فى رواية عبد العزيز و شعيب: فهل يقعنى عنه ؟ و فى حديث على : 
هل يحرى ‏ اه عيدة القارى و فت-مم البارى ٠وقرله‏ « قال: نعم»و فى حديث 
الى هريرة «فقال احج عن أبيك: فيه جواز المي عن الثير الذى يتكره اهل المدينة ؛ 
قال اصعابنا :من قدر على الحج يدنه لم يجز له أن يح عنه غيره » و لو عجن عنه عبجزا 
لا يزول مثل الزمانة و العم جاز ان يح عنه غيرهء و ان كأن يزول كالمرض 
و امس فان استمر الى الموت يجزيه و يلزمه حمجة الاسلام - عمدة القارى ٠‏ 
(م) هو ان عبد الرحمن بن صفوان بن امية اليج المكى ؛ من رجال الستة . عن سالم 
و نافع و عطاء و طارس و مجاهد و عكرمة بن خالد و القامم بن تمد و جماعة , مس 
4 3( يقول 


كتاب الحجة ‏ (الرجل يوت ولم يج فوص أن يجي عنه) اج م 
يقول" + إن رجلا أى رسول الله صل الل بيه و 7ه و لل فقال ' : إن 
أبى شبح كبير لا يستطيع أن يركب إلا معترضا"! فقال رسول الله صل الله 
عليه و آله وسل : حج عن أييك * 

أخيرنا عمد قال أخيرنا حنظة بن أنى سفيان قال سمعت طاوسا يقول: 


حت وعنه الثورى وحاد بن عيبى الجهى و ان البارك و غيرم» ثقنة حجة مستقي » 
مات سنة ٠6١‏ و أمم.ايه الاسود ‏ ج " ص ٠١‏ من التهذيب ٠‏ 
)١(‏ الحديث مرسل ,و لعل طاوما برويه عن ابن عياس فاته من اصمابه» او عن سودة 
ام المؤمنين . او عن الى رزين العقيلى ؛ و لعل الرجل الهم اما حصين بن عوف المتعمى 
وار شرن جه وام رون النقل وجل مز ل طم لاف را 
عن ذلك 5 عرفت ٠‏ و الحديث مروى متصلا و مرسلا و مرفوعا و موقوفا . 
وعندى الو قائم متعددة ٠,‏ 
(:) كذا فى الأصل » و ف الندية «قال» بدون الفاء و هو من تصحف الناسخ ٠‏ 
(م) قيل: معناء لا يثبت على الراحلة على الوجه المحهود اما يكن ان يشد بحبل و نحوه 
بالراحلة - قاله السندى على ابن ماجه؛ و هو وقع فى حديث أبن عباس عند ابن ماجه 
بن طريق محمد بن كريب عن ايه عنه قال: اخيرنى حصين بن عوف قال قلت : 
يا رسول الله ! أن الى ادرله الحج و لا يستطيع أن يح الا معترضا ؟ نصمت ساعة ثم 
قال: حج عن ابيك ‏ اه ٠‏ و من هاهنا حكم وجدانى ان مرسل طاوس هو متصل 
بان عياس و الحديث حديئثه و ءن ٠سنداته؛‏ و متنا المرسل و التصل متقاربارنف 
فى الألفاظ ٠‏ 
(؛) امى تدب و استحباب .فان المج عن الغير ليس بواجب على الفاعل ؛ لو أداه عنه 
لكلن مجريا عن الحجوح عنه ٠‏ و المقصود من الاحاذيث ثبوت جواز النبابة عن الخير. 
14 


كتاب الحجة (الرجل يموت وولميحج فبوصى أن بحج عله) ج - 8 
إن امرأة ' أنت رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقالت : إن أمى مانت 
و عليها حجة ' ؟ فقال صل الله عليه و آله و سل : حجى عن أمك . 


)١(‏ لعلها امرأة من جهينة جاءت الى النى صل الله عليه و سم فقالت ان اتى نذرت 
ان يحج فل يحج ستى فانت أ فأحيج عنها ‏ الحديث رواه البخارى و غيره ٠‏ قال الحافل 
فى الفتح : لم اقف على اسمها و لاعلى اسم ايها لكن روى ابن و هب عن عثهان بن عطاء 
الخراساى عن ابه : ان غائية او غائثة اتت النى صل الله عليه و سلم فقالت: ان امى 
مانت و عليها بذر ان عثى الى الكعبة ؟ فقال: اقض عنها ‏ اخرجه ابن منده فى 
حرفن الفين العجضة من الصحابيات . و تردد هل بتقدم المثناة التحتائية على المثلشة 
او بالكس و جزم ابن طاهر ف بيات بانه اسم الجهينة المذكورة ف حديث الباب. 
د قد روى احمد و النسافى و ابن شزيمة من طريق مومى بن سلبة الهذلى عن ابن عباس 
قال : امرت امرأة سنان بن عبد الله الجهى أن يسأل رسول الله صلى اله عليه و سلم 
عن أمها توفيت ول تحج . الحديث ؛ لفظ احمد و وقم عند النسائى ٠سئان‏ بن سلية » 
و الآول اصح ٠‏ و هذا لا يفسر به البهم فى حديث الباب ان المرأة سألت بتفسهاء 
و فى هذا ان زوجها سأل لها .و يمكن الع بأن يكون نسة السؤال اليها مجازية 
و اما الذى تولى لها السؤال زوجها ٠‏ و غايته انه فى هذه الرواية لم يصرح بأن اللجة 
المسول عنها كانت نذرا. و اما ما روى ابن ماجه من طريق تمد بن كريب عن أييه عن 
أبن عباس عن سنان بن عبد الله الجوى أن عمته حجدثته انها انت النبى صلىالقه عليه و سلم 
فقالت : ان أى توفيت وعلها مثى الى الكعبة نذرا ‏ الحديث ٠‏ فان كان محفوظا 
حمل على واقتين بأن تكون امرأته سألت على لسائه عن حبة امها المفروضة و بأن 
تكون عمته سألت بنفسها عن حجة امها المنذورة .و يس رمن -حدبث البآب بأنها عمة ينان 
دأمها «غائية» ‏ يا تقدم ٠‏ و لم تسم المرأة و لا العمة و لا ام واحدة نهما اتور: 
3 أى منذورة كا فى حديث البخارى ؛ او حجة مفروضة . و الأآول اعاق بالقاب ٠‏ 
4" باب 


كتاب الحجة (ماجاء فيا يقتل الحرم من الدواب ١)‏ ج85 
باب ما جاء فيا يقتل انحرم هن الدواب 


أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال : جاءت الآثار فى خمس من الدواب 
من قتلهن وهو حرم فلا جناح عليه: الغراب, و الحدأة. و العقربء و الفارة» 
و الكلب العقور . قال أبو حيفة فى الذئب : هو مثل الكلب العقور . فأما 
ها سرى ذلك مثل الأسد و النمر و الفهد و الضبع و التعلب و أشباههن: 
|فكل مالم يؤذك من ذلك فقتلته فعليك فيه الحدى .و لايجاوز به الدم ؛ 
وأما ما آذاك من ذلك فقتلته فلا ثىء عليك . 

ول أهل المدينة فى الكلب العقور : إن كل ما عقر الناس وعدا ٠‏ 
عليهم و أخافهم «ثل. الأسد و النمر و الفهد و الذئب فهو الكلب العقورء 
وأما ما كان مل السباع الى لا تعدو مشل الضبع و التعلب و الهر 
وما أشمههن ' من السباع فلا يقتله ' انحرم . و إن قتله فداه ٠‏ 

وقال محمد :إتما جاء الآثر فى الكلب العقورء و إثما هو عندنا الك 
خاصة , و ليس عل غيره إلا أن يعدو عليك فيكون بازلة الكلب العقور, 
و إنما قلنا فى الذئب «لاشثىء على من قتله و إن لم يعد" » للاثر النى 
بلغنا عن ابن عير رضى الله عنهما : 

أخيرنا مد : قال أخيرنا. مسعر بن كدام* عن وبرة بن 
(1) و كأن فى الآصول : أشبهم ».و الآصوب مافى موطأ مالك « أشيههن » ٠‏ 
(؟) هكذا فى نسم الكتاب؛ و فى موطأ مالك « فلا يمتلهن » و كلاهما سيم ٠‏ 
() و.كان فى الأصول ١«لم‏ يعدوء ٠‏ 
(؛) مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث بن هلال بن عام بن ضعصعة الملالى 
العامرى الرواسى ء أبو سلية الكوفى. احد الأعلام ؛ من رججال الستة؛ روى عن خلائق 
و عنه خلائق . ثقة يت حجة » مات سنة ثلاث وخمسين أو مبنة خمس وتقسين وماثة حت ْ 


كدان 


كتاب الحجة (ها جاء فيا يقتل المحرم من الدراب )22 جم 


عبد الرحمن' قال معت ابن عمر رضى الله عنهما يقول : يقتل ارم الذئب' . 
وأما قول أهل المدبنة « إن الضبع لا يعدوء "و إنما جماوا 
فها يعدو” فهى أشد عدثوا و أخبث من الذئب ؛ و إنما يؤخذ فى هذا 
جح اعل اسنادا و اجود حديثا و اتقن . ولا ينام حتى قرأ نصف القرآن ل جج ٠١‏ 
ص ١١1‏ من التهذيب ٠‏ ْ 
(1) هو المسلل ابو خزيمة ‏ و يقال: ابو العباس الكوفى » و يقال : انه حارف » تابعى 
ثة:» من رجال البخارى و مسلم و الى داود و النساتى؛ توف فى ولاية خالد بن 
عبد الله القسرى على الكوفة سنة ست عشرة و ماثه ‏ ج ١١‏ ص ١١١‏ من التهذيب ٠‏ 
(؟) و قد رواء الدارقطى فى سئنه كك فى ج م ص ١78١‏ من نصب الراية ‏ مرفوعا 
من طريق الحجاج بن ارطاة عن وبرة بن عبد الرحمن قال سمست ابن عمر يقول: 
امى رسول الله صلى الله عليه و سل الحرم بقتل الذئاب و الفارة و الحدأة و الذراب- 
اه .و رواء اماق بن راهويه فى مسنده و زاد فيه «قيل له: فالحية و الذراب ؟ فقال: 
كآن يقال ذلك » . و الحجاج لايحتيج به اه ٠‏ و استاد الموقوف ميج ٠‏ و رواه 
ابو داود فى المراسيل عن سعيد بن المسيب قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
خمس يقتلهن النحرم : اللية . و العقرب» و الغراب ؛ و الكلبء والذئب ‏ اه ٠‏ و رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه : أخيرنا جمد بن الى يحبى عن الى حرملة انه سمع ابن المسيب ‏ 
فذكره ٠‏ وذكره عبد الحق فى أحكامه من جهة الى داؤد و لم يعله بثىء ٠‏ و روا 
ابن الى شيبة فى مصنفه مقتصرا فيه على الذئب! و أخرج نحوه عن عمرو بن عمرو 
شرج عن عطاء قال: يقتل المحرم الذئب وكل عدو ل يذكر فى الكتاب ‏ اه ٠‏ 
(0-م) كذاف أصول الكتاب «و إ[ما جعلوا فيا يعدو » وهو كا ترىءو لعل 
الصواب أن تنكون العبارة هكذا :و إبما جعلوها فيا لا يعدو  »‏ تأمل ٠‏ 
145 6 بما 


ما جاء عن عمر بن الخطاب رطى الله غنه أنه قتل ضبعا١‏ و أمس يكبش فذح 
وقال: أنا ابتدأت بها' ؛ و لذلك نقول؟ : ما ابتدأته من السباع و لم يعد 


(1) وا الهداية ه سبعاء بالسين » و هبكذا تقله فى نصب الراية و قال : غريب 
جداء و قال الحافظ ص ٠٠١‏ من الدراية : لم اجده؛ وفى ص 4١‏ من المبسوط : 
و حجتنا حدنث عمر رضى الله عنه فانه قثل ضبعا فى الاحرام فأهدى كيشا و قال: انا 
ابتدأنا » فق هذا التعليل بيان انْ البداءة اذا كانت من. السع لا يوجب شيثاء ولآن 
صاحب الشرع جعل اللفس مسئثناة توم الآذى منها غالباءو تحقق الآذى يكون ابلغ 
من توهمه : فتبين من النص أن الشرع حرم عليه قتل الصيد و ما الزءه تحمل الآذى 
من الصيدء فاذا جاء الآذى من الصيد صار ماذونا فى دفع اذاه .طلقا فلا يكون فعله 
موجيا للضمان عليه آم ه 

(7) لاادزى من اخرجهء و قد روى نحوه عن على رضى الله عنه ‏ عل ما فى 
ج م ص ماه من كنل العمال : فى الضبع اذا عدا على الحرم فيقتله ؛ فار قنله 
من غير ان بعدو عليه فعليه شاة مسنة ‏ ش ٠‏ قلت: ذ كره ابن الى شبية بعد حديث على : 
ثنا ابن تمير عن -حجاج عن الى الزبير عن جاير عن عمر ‏ مثله ( فى الضبع يصربه احرم ) 
ق 45د فاء ٠‏ : 

() و كان فى الأصول « يقول» ٠‏ قال امام العصر فى املائه على البخخارى :و اقتضر 
الحنفية على المنصوصءو يقتل غيره من السباع عند العدو و إلا لا ءو من اباح قتل 
ش السبع العادى مطلنا عدا او ل يعد ققد منها ٠‏ و قال صاحب اللمداية: ان القياس على 
الفواسّق متنع لا فيه من ابطال: العدو ء فرعم بعضهم انه اعتبر بمفهوم العدو ؛ قلت : 
م أده عبرة العدو فى خصوص هذا الموضع لدلالة الدلائل الخارجية ؛ لا على طريق 
ألضابطة الكلية , و الكلب اهلى و وحشى و هما فى الح سواءء الا ان المراد منه فى 
الحديث الوحشى عند ابن الهام للأنه من الصيود ؛ و عندى المراد منه الأهلى الذى ح< . 


نكا 


كناب اللجة (ماجاء فما يقال الحرم من الدواب ) ج-؟ 


علءك فعليك فه الفداء. و ما ابتدأك فقتلته فلا شىء عليك فيه ؛ وهذا قياس 
قول عير رضى الله عنه الذى روى عنه 

وقال أهل المدية :و أما 'ماضر مر._ الطير" “فلا يقتله اللحرم " 
إلا ما سبمى النى صل الله عليه و آله و سل :الغراب و الحدأة؛ [ فان قتل امحرم 
شيا من الطير سواشا نداه] ' ٠‏ 

وقال عمد بن الحسن : لا يقتل الحرم من الطير شونا لم بشدأه 


حت اعتاد بالمقر؛ وهو المعروف لأن ملابسة الحرم أئما هى منه دون الوحشى و ان كان 

الحم فيهىا سواء ٠و‏ ف الحداية :لا ثىء بقتل الذئب ايضا عند الى يوسف» قلت: 

و ليس هذا تنقيحا لاط . بل هو الحاق له بالكلب؛ لآنه لا فرق بينهما الا بكرن 

الكلب اهليا ؛ والذئب وحشيا »و الا فهما متشابهسان صورة ؛ و قال زفر : لا ثى» 

بقتل الأسد ؛ قلت : و هذا ايضا ليس بتنقيح لمناط فان الكلب اطلق على الاسد ايضا 

كا فى قوله صل الله عليه و سل « اللهم اسلط عليه كبا من كلابك » فسلط عليه اسسداء 

و الحاصل انا ل نعم ل بتتقيح المناط و اقتصرنا على عدد النموص - اتتهى بج م 

ص 1 ٠و‏ لد فع ما شغب به فى هذه المسألة ابن حزم فى لمحل راجع ج لاص و١‏ 

الى 5٠١‏ من البدائع لملك العلياء الكاسانى فان فيه شفاء للمدور ٠‏ 

30 الاك تيار هوقزعا عند الطدار و خيوه : الضبع صيد و فها الكش 

ان اصابها انحرم ٠‏ 

(-؟) و كآن فى الأصول: ما ضرب الطير» و المواب ه ما ضرمن الطير » 15 هو 

فى موطأ مالك ٠‏ 

(0-م) و فى الموطأ « فان اغحرم لا يقتله » ٠‏ 

(؛) العبارة انمحجوزة زدتها من الموطأ ٠‏ 

() وكآن فى الأصل هاهنا بياض قليل »و فى الحندية قبل قوله « و قال محمد » « باب سس 
' فل بأرذاء 


بايذاء إلا الغراب و الحدأة, فأما العقاب ١‏ التى تقتل الانسان و نحوه فان 
أذت الانسان و هو محرم ققتلها ذلا ثىء عليه . لآنها تعدو قَقتل ٠‏ و قد 
زعموا أن ما عدا من السباع فلا بأس بأن يقتله الحرم: و إن لم يعد عليه 
إذا كان مما" يعدو عليه و العقاب” تعدو فربما فقأت العين و ريما ضربت 
الضرب الشديد ينبغى؟ أن لابروا بقتلها بأسا وإن لم تعد* او لكنا 
ماجاء لا يقتل الحرم من الطيور شيتا الا ما آذاه » و ليس بثىء و ليس هذا مقام 
الاب ؛ و قوله «و قال مد ء متصل بما قبله من قوله « و قال أهل المدينة» مه 
و لاتغفل » نعم . البياض يدل على ان بعض العبارة سقطت من آخر قول أهل المدينة» 
والله أعلر ‏ ف ٠‏ 
)١(‏ وكارف ف الأصول « العقارب » و هو خطأ فاحش» فان البحث فى ااطيور 
و العقرب ليست من الطيور و فى باب فدية ما اصيب من الطير و الوحش من الموطأ : 
وكلثىء من النسور و العقبان والبزاة و الرخم فانه صيد يؤذىم يوذى الصيد اذا قتله 
الحرم وكل شىء فدى فق صغاره مثل ما فى كباره ‏ اتهى ٠‏ و فى ج ا ص ١48‏ من 
الررقانى ذيل قوله « فداه »: كرخم و نسر الااان يخاف منه و لا يندفع الا بقتله ؟ 
قال الباجبى : لا خلاف انه لا يحوز قتل ميباع الطير غير ما فى الحديث ابتداء و من 
قتلها فعليه الفدية ؛ فان ابتدأت بالضرر فلا جزاء على قاتلها- على المشهور من المذهب 
فيمن عدت عليه سباع الطير وغيرها ‏ أه ٠‏ 
(م) و كان فى اللآصول «ماء و هو مصحفء و الصواب «ماء ٠‏ 
(م)كان فى الأصول « العقارب» و هو خطأ ٠‏ 
(؛) الآولى « فيابنى » ٠‏ 
(ه) فى الأصول « و إن لم تعدو »و هو خطأ ٠‏ 

لا" 


كتاب الحجة ( ما جاء فها يتل المحرم من الدواب ) ع-1 


عدم مما الث ميسصسيسما 
ا م سم مام ينعي 


لا نقول هذا م رده فتتلها فله الجزاء. ١‏ إن ات ' حرم قتتلها 
فلا ثىء عليه' . 

خرن عمد قال أخيرنا سفيان بن عيينة معن ابن أنى نجيم عن مجاهد 
قل : كان على بن أنى طالب رضى الله عنه يحعل فى الضبع كبشا إذا أصابها 
الحرم ويقول:هى صيد ' 
)١-1(‏ وف الأصول ٠و‏ أرادم» , هر خطأ . 
() لبس فى الآصول لفظ «عليه » ٠‏ و عبارة اللأصول مكذا « فأما العقارب الى يقتل 
الانسان و تحره فان اذى الانان و هو نرم فقتله فلا شىء عليه لأآنه يعدو فيقتل 
و فد زعيوا أن ما عدا من السباع فلا بأس بأن يقتله الحرم و ان لم يمدوا عليه اذا 
كان ما يعدو عليه . و العقارب تعدو فربما فقأت العين و ربا ضربت الضرب الشديد 
بنبخى ان لا يرما بقنلها بأسا و إنلم تعدو ! و للكنا لا تقول هذاء إن لم .رده فقتلها فهليه 
الجراء و أراده انحرم فتتلها فلا شىء » ٠‏ و اختلفت الضمار النى ف العبارة و اضطربت 
اضطرابا شديدا بالنذكر و الأنيث بتحير الناظر وهذا كله من كرامات الكائين 
و ناستتى الكتاب ٠‏ 
() و مجاهد عن على بن الى طالب رضى اق عنه مرسل ‏ ) صرحوا به فى ج١٠‏ 
ص 44 من التهذيب ٠‏ و الآثر رواه الامام الشافى فى ج اص ١54‏ من الأآم 
عن ابن عيينة به غنه قال : الضبع صيد و ذها كيش اذا اصابها الحرم ‏ اه ١‏ ثم الامام 
الشافى قال : أخيرنا مالك و سفيان بن عبينة عن الى الزبير عن جابر ان عير بن الطاب 
رض الله عنه قضى فى الضبع يكبش -اه ٠‏ و فى كتاب الآثار الامام يمد فى ص #> 
من باب ما يقتل المحرم من الدواب : يمد قال أخيرنا ابو حتيفة قال حدثنا نافم عن 
أبن عمر رض الله عنهما قال : يقتل المحرم الفارة و المية و الكلب العقور و اللدأة 
و العقرب - قال ممد: و به نأخذْ و هو قول الى حنيفة .و ماعدا عليك من السباع حت 

11 )59) فقتلته 


كتاب الحجة 2 (ماجاء فيا يقتل للحرم من الدواب) 2 جم 


فقتلته فلا ثىء عليك ‏ انتهى ٠‏ و هو معنى ما جاء فى الحديث من ذكر السبع العادى 


مقيدأ بصفة العادى» و لم يفهم ذلك ابن حزم فى المحلى قنفوه ما تفوه به ٠‏ و أخرجه 
الامام ابو يوسف ايضا فى آثاره مرنى دقم ١١ه‏ ص ٠١.‏ عن الامام بهذا 
الا سناد بلفظ : انه قال : بقتل الحرم الفارة و العقرب و المدأة و الكلب العقور 
و الحيات إلا الجان ‏ اهء بريادة «الا الجان» ٠‏ و رواه الحمارقى.و ان امقر 
و ابن خسرو فى مسانيدهم مرفوعا عن الامام بهذا الاسناد ه و فى الصحيحين من 
حديث أبن عمر رفعه : خمس من الدواب ليس على الحرم فى قنلهن جناح - فذ كرما 
و ذكر الفارة ولم يذكر الحية ٠‏ رواه مس من وجه آخر عن ابن عير : حدئتى 
احدى نسوة النى صل الله عليه و سم بأفظ « يقل الحرم الكاب العقور» فذكر مثله 
و زاذ « والحية» و روى ابو داود والترمذى عن الى سعيد رفعه - يقتل الحرم الحية 
والقرجير اللوسقدو العان شن لدان السبع العادى و برى الفراب 
و لايقتله «هذا لفظ الى داود؛ و اختصره الترمذى و النساى و ابن ماجه عن عائفة ' 
مرفوعا: خمس يقتلهن المحرم : الحة و الفارة و الحدأة و الغراب الأبقع و الكاب 
العقور ٠‏ و روى ابو داود فى المراسيل ٠‏ و عبد الرزاق عن سعيد بن المسيب رفعه: 
خمس بقتلهن المحرم : الحية والعقرب والغراب والكاب والذئب ٠‏ واخرج أن الى شيية 
عن عطاء: يقتلالمحرم الذئب ٠‏ و روى سعيد بن منصور عن الى هريرة : الكلب العقور: 
الأسد ٠‏ وهكذا اخرجه الطحاوى (اكن قال : ليس هو ف المرفوع, وائما هو من قول 
أنى هريرة ) و قال :ذهب قوم الى هذا كل سبع عقور فهو داخل فى هذاء وخالفهم 
أخرون فقالوا : الكاب المقور هو الكلب المعروف» و ليس الآسد منه فى شىء ؛ 
وما تقدم من قتل هؤلاء الزس المذكورة هو قول إلى حذيفة و أبى يوسف و عمدء 
غيد الذئب فانهم جعاوه كالكلب سواء ‏ كذا فى ج ١‏ ص ٠١‏ من عقود الجواهر . 
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كتاب الحجة (ماجاء فيا يقتل الحرم من الدراب) 2 سم م 


اخهرنا عند قال أخمرنا سفيان بن عبيئة عن سهيل بن ألى صال ' 


)١١‏ اسم الى صالح : ذكوان ؛ ابو يزيد المدنى: من رجال السئة. ثيت لا بأس بهء 
مقبول الخبار: ثقة ؛ كثير الحسديث . روى عن خاق ١‏ و روى عنه خلق؛ مات 
سنة 18 ٠‏ وقالوا فى ته ما قالوا- راجع ترجمته فى ج ؛ ص 7+7 من التهذيب. 
و الحديث رواه من طريقه احمد و اماق بن راهويه و ابو يعلى الموصلى فى مسائيدهم ‏ 
كا فى ج و ص 198 من تصب الراية فى فضل ما يحل اكله و ما لا يحل : حدثنا 
جرير عن سهيل بن ات صالم عن عيد الله بن يزيد السعدى .. رجل من ببى سعد 
ان بكر ال سألت سعيد بن المسيب : : ان ناسا من من قوى يأ كلون ااضبع : "فقال: 
ان اكليا لايحل ؛ و كان عنده شيسيخ أبيض الرأس و اللحرة فقال الشيش : يا عبد الله | 
ألا اخيرك با سيست ابا الد, رداء بقول فيه ؟ قلت: نعم . قال : معي ايا الد .داء يقول: 
هق دسول الله صلى الله عليسسه و سم عن اكل كل ذى خطفة و نهبة و مجثمة وكل 
ذى ناب من السباع : قال سعيد : صدق- اه ٠‏ وهو فوصء» !م من الدراية .وف ج ٠‏ 
ص 1189 من الجوهر الثق فى باب ما جاء فى الضبع و الاماب و فى مصنف عيد الرزاق 
عن اثودى عن مهيل بن ابي صالح قال: سأل رجل سعيد بن المسيب عن اكل 
الضبع فنهاه ؛ فقال له: ان قرمك يأكلونها ! فقال : ان قومى لابمليون ؛ قال: و هذا 
القرل احب الى : قلت لسفيان : فأين ما جاء * عن تمر و على و غيرهما ؟ فقال: ألس 
د نهى النى صبالله عليه وسلم عن ١‏ كل كل كل ذى ناب من السباع ؟ فتركها احب الى ؛ و به 
يخ عبد ال رزاق»٠‏ ٠د‏ أخرج الدارى من -حديث عبد الله بن يزيد السعدى اسألك سن 
أبن المسيب عن الضبع فقال : : أن | كلها لايصلح وو هل يأ كلها احد ! فقال شي ؛ سمحت أبا 
الدركا؛ يقول : نهى رسول الله ما الى الله عليه وسلم عن ١‏ كل كل ذى نهبة وعن كل خاسة 
و عن كل جثمة و ع نكل ذى ناب من الشباع؟ قال : ؛ صدقت. و فى الا شراف لان 
المنذر: قال الأوزاعى: كان العلباء بالشام عدون الضبع دن السباع ويكرهون ا كلها .ست 


اانا عن 


>1 الحجة- (ماجاءفيا يقتل الحرم من الدواب) 2 ج-؟ 
عن ' عند الله بن يزيد السعذى' قال: تبألت شعيد بن المسيب عن الضبع 
فقال: لا يصلح أكلها ' ؛ فقال له شيخ عنده' : إن شت حدثك ما ممت 
أبا الدرداء رضى الله عنه يقول, سمعته يقول: نهى رسول الله صل الله عليه 
وآلهو سل 'عن أكل كل نببة* وعن كل خطفة* وعن كل بمثمة 
و عن كل ذى نأب من السباع ؛ قال. سعيد : صدقت ٠‏ 

قال خمد : قد جعلها على بن. ابى طالب رضى الله عنه صدا و جعل 
فيها كبثاء و أكلها مكروهء ولم يحمل فيها الكفارة لآنها.لا تعدوء و لكن 


بح قلت : وما عزاه الى الدارى ل اجده فى مسنده ء ولفظ «الخطفة »فى حديث أى ثعلبة 


الحشنى رواه الداردى فى ص 4ه؟ من باب ما لا يكل من السباع من مسنده- قتبه 
(1-1) هذا هو الصواب فى شيخ سهيل 5 عرفت من الجوهر النق و نصب الراية 
و الدراية ثقلا عن مصئف عبد الرزاق و الداررى و اد و ابن راهويه و الي على 
الموصل ٠‏ و وقع فى جميع سخ الكتاب «زيد بن عبد الله السعدى» هو قلب و تصحيف 
و تحريف :و التصحيح من الكتب المذكورة ٠‏ قال الحافظ فى ص 7١‏ من تعجيل المنفعة: 
عبد الله بن يزيد البكرى السعدى شيخ لسهيل بن الى صالح » ذكره المزى فى ترجمة 
سول قال : السعدى البكرى ذكره فى شيوخ سهيل ؛ قال : و ذكره ان حبانف 
فى الثقأت - قلت :ف الطيقة الثالثة ‏ فقال: عيد الله بن يزيد من ببى سعد بن بكر» بروى 
عن سعيد بن المسيب » روى عنه سهيل - أه ٠‏ ولم اجد « زيد بن عد اتهالسعدى » فى . 
لميزان م اللسان و التهذيب و التغجيل » و كذا « الزير بن عبد الله السعدى» ٠‏ 
٠‏ () و فى رواية «ان اكلها لا يحلء و هل يأكلها احد!اء ٠‏ 

(م) وكان فى الأصول «عندك » و هو خطأء ولم اقف على امم الشبخ من هو ٠‏ 
(:-؛) و فى رواية «عن أكل كل ذى نهبة » و هو الآأوضح ٠‏ 

() فى رواية الجوهر النق « خلسة » مكان « خطفة » ه 

0١ 


كتاب الحجة (ماجاءفما يقتل الحرم هن الدواب ) 53 
الككنارة ساك هذا لها غند رق كا أجلها الاق" .كلك ير 
سبع فهو صيد و إن كان أكلها لا ينبنى ', و فيه الكفارة إذا قتله المحرم 
لآن السئة جاءت بذلك وقد حل" دم من هو أحرم من السبع إذا عدا. 
واوا أن مسليا عدا على رجل فقتله بسلاح حل بذلك دمه. وقد كان 
قل ذلك حراما ٠‏ 
قال مد : و كذلك * السبع فقتله مسكروه للحرم” , فان عدا عليه 


(1) اى لا يجوز ولايحل؛ و معى المكروه فى قوله كراهة التتدرجم ٠‏ و سوديثك 

الهى عن كل ذى ناب من السباع يم ثابت مشهور مردوى من عدة طرق 

فلا تعارض به محديث « الضيع عيد» لأآنه اتفرد به عبد الر-من بن الى عمار و ليس هو 

بمشهور بنقل العم و لا من يحت به اذا شالفه من دو اثبت منه ‏ كذا فال صاحب 

.التمهيد » فان قيل : قد رواه اليهق فها بعد من طريق غطء ايضا عن جابر قلا : فى ذلك 

الطريق شخصان .و فهيا كلامو هنا حسارن . بن ابراه عن اراهيم بن ميمون 

الصائخ :اما حسان فقد ذكره الغا فى الضدفاء و قال : ليس بالقوى , و اما الصائخ 

فقد ذكره الذعى فى كتابه فى الضعفاء و قال : قال ابو حاتم : لايحتيج به قاله 

ف«الجوهر النق ٠‏ 

() اى لايحل ؛ بسبب حديث النهى عن كل ذى ناب هن السباع ٠‏ و راجم لذلك 

البحث احكام القرآن للجصاص و البدائع و قم التدير و عمدة القارى و بذل الجوود 

و اغيرها فانهم قد اشبعوا الكلام فيه و وسعوا الصدر نقضا و ابراما رواية ودراءة 

وى و معى ٠‏ 

(؟) وكان فى الآصول ٠‏ أحل» خطأ ٠‏ 

(4) كذا فى الأصولء و الأآولى ان يكون بالفاء 

(5) قبل « فكذلك»ء بالفاء و قوله « فقتله » بدون الفاء اولى ٠‏ 

(5) قال الجصاص فى ج ؟ ص 418 من اسحكامه : قد تلق الفقهاء هذا الخبر بالقبول جح 
بك  )(‏ حل 


كتاب الحبة 2 (ما جاء فها يقتل الحرم من الدواب ) ج- ١‏ 
ح و استعفاؤه فى اباحة قتل الأشياء الخنسة للاحرم ؛ و قد اختلف فى الكلب العقور 
فقال ابو هريرة على ما قدمنا الرواية فنِه: انه الأسند ؛ و يشمهد لهذا التأويل أن النى 
صلى الله عليه و سل دعا عل عتية بن الى لهب فقال:: أكلك كاب الله » فأ كله الأسد؛ 
قبل له : ان الكلب العقور هو الذئب ٠‏ و روى ف بعض اخبار بن عمر فى ٠و‏ ضنع 
« الكلب» «الذئب» ٠‏ ولا ذكر الكلب العقور افاد يذلك كليا من شاه العدو على 
اناس و قرم هذه صفة الذئب فأول الأشياء بالكلب ههنا الذئب ؛ و قد دل على 
انكل ما عدا على المحرم و ابتدأه بالأذى خائز له قتله من غير فدية لآن وى ذ كره 
الكلب العقور يدل عليه .و كذلك قال اصعابنا فيمن ابتدأه السبع فقتله :فلا ثىء عله 
و ان كان هو الذى ابندأ السبع فعليه الجزاء لعموم قوله تعالى + لا تقتلوا الصيد و انتم 
حرم » ٠‏ و اسم الصبد واقع على كل ممتنع الأصل متوحش » و لايختص المأ كول 
منه دون غيرة .و يدل عليه قوله تعالى» ليلونكم بثى» هن الصيد تتاله أيديم و زماحك» 
فاق الحم منه ما تناله ايدرنا و رماحتا ول بخصص الاح منه دون الحظور 
الأكل ؛ ثم خص النبى صل القه عليه و سل الاشياء المذكورة فى الخور و ذكر معها 
الكلب الءةور فكان تخصيصه لهذه الاشاء .و ذكره الكلب العقور دليلا على ان كل 
. ها ابتدأ الانسان بالأذى من الصيد فباح للحرم قنله .“لان الآشياء المذكورة من شأنها 
ان تنتدى بالآذى لجمل حكها حكم حالها فى الأغلب و ان كانت قد لاتتدى ف حال * 
لآن الحكام اما تتعلق فى الأاشياء بالاعم الأكثر و لا حكم للشاذ النادر؛ ثم لما ذكر 
الكاب العقور ء قبل هو الاسد فانما اباح قله اذا قصد بالعقر و الآذى »و ان كان 
الذئب فذلك من شأ فى الاغلب . فا خصه النى مل القه عليه نسم من ذلك بالخير, 
و قامت دلالته فهو مخصوص من عوم الآيةءو ما لم يخصه ولم تقم دلالة تخصيصه ' 
فهو مول عل قتله الم :و قد نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن كل كل ذى ثاب 
من السباع و الضبع من ذى الاب من السباع . وجعل النى صل الله عليه و سل فيها 
ا 


"كناب الاجة ) م جاء فما شل الدرم ون الدواب ( 3 _- م9 
حت كشا ؛فان قبل : هلا قبست على الس ما كان فى محناها و دو ما لا يؤكل ره ؟ 
قبل'له : انما خض هذه الاشياء الخنسة من عموم الآية.و غير جائر عندنا القياس على 
الخصوص الا ان تنكون علنه مذكورة فيه او دلالة قائمة فيا خص. فليا لم يكن الخمس 
علة مذ كورة فييالم يحز القياس عليها فى تخصيص هموم الآصل ء و قد بينا وجه دلالنه 
على ما يبتدى الانسان بالأذى من السباع ٠‏ و كونه غير ءأ كول اللحم لم تقم عليه 
فيا اتدأه حرم فى سقوط المزاء خاز مخصيصه بالاجماع 5 8 ق حكم .وم الآأبة 
فيا ل بخصه الخير و لا الاجماع , و من اصعابنا ءن يألى القياس فى مثله لآننه حصره 
بعدد فقال ٠‏ خمس يقتلهن الحرم » و فى ذلك دليل على أن ما عداه معظورء فثير جاتر 
استهال القاس فى اسقاط دلالة الأفظ ؛ و منهم من أنى صمة الاعتلال بكونه غير 
مأكورل لآن ذلك نى , النق لا يكون علة و انما العلل ا, صاف ثابّة فى الاصل 
المعلول» و اما ننى ااصفة فليس يجوز ان يكو علة فان غير الك بائيات وف 
و جعل العلة انه ترم الكل م يصح لآن التحرجم هو الحكم فى الكل فل بخل من 
ان كرون نافيا للصفة ف بصم الاعتلال بها ب انتهى 0 
ومن عبم فى الكلب العقور تيجا #وله تمالى « و ما علم دن الجوارمج مكلبين ٠و‏ بقوله 
عليه الصلاة و السلام «أللهم ! سالط عله كلبا من كلابك ٠‏ فناية ما فى ذلك جواز 
الاطلاق لا ان أسم الكلب هنا متتارل لكل ما جرز اطلاقه عليه لو هو نحل اليزاع 
فان قبل :اللام فى «الكلب ٠‏ تفين العموم ؛ فلا : بعد تسلم ذلك لا يتم الا اذا كان 
اطلاق الكلب على كل واحد منها حقيقة و هو ينوع ء و السند انه لا تادر عند 
اطلاق لفظ الكلب الاالحروان المعروفء والتبادر علاءة الحقيقة و عد.ه علامة الجاز, ' 
يح مجامع العقرء و اما انه داخخل نحت لفظ «الكلب» فلا . كذا فى التيل /دت 
نان حل 


كتاب الحجة 2 (ما جاء فيا يقتل انحرم من الدواب ١)‏ ج-8 

حل له من قتله ما يحل من دم الحر المسلُ , و قد جاءت الآثار فى أشياء من 
ذلك ٠علومة‏ رخص فها' قتلها حلال' إن عدت و إن ل تمد" .أ لاترى 
أن الغراب و إلحدأة لا يعدوان و قد جاءت الرخصة فى قناهه) للحرم؟ ٠‏ 


حح و ما روه ابن خريعة وابن المنذر من حديث الى هريرة وفيه الذئب و النمر قال فى 
الغتسم :لكن: افاد ابن خزيمة عن الذهل :ان ذكر الذئب و النمر من تفسير الراوى 
للكلب العقور ‏ اه ٠‏ أى فليس .حجةء و قل الذئب ليس لمشاركته بالكلب بل 
بالص - 5 عليت من حديث ابن عير ٠‏ و كذا فى قتل الحية ورد النص و لم برد 
فى غيرهما نص مس فوع صحيح ٠‏ و أما السبع العادى فالصفة فيها تشعر بأن العدو 
شرط و هو ابتداؤء بالآذى و هو ممتبر عندنا ٠‏ 

() من حديث ان عمر و الى سعيد الخدرى و حفصة و الى هريرة رضى الله عنهم» 
ورد فيها: الحدأة و الغراب و الكلب العقور ء الية و الذئب و العقرب و الفارة 
و النسع العادى و الاسد و النمر على المرجوح ٠‏ و قوله « رخص فها » اى فى قلهاء 
(م) قوله «قتلها حلال » مدأ و ير و لعل الواو سقطت قبل قوله « قتلها »؛ و عندى 
الراجم ١‏ فقتلها حلال» بالفاء ‏ تدير ٠‏ . 

(م) وكان فى الأصول هلم تعدو » بالواو و' هو خطأ ٠‏ 

(4) قإل الامام فى ص١‏ 1س من الموطأ ‏ باب ما رخص للحرم ان يقتل من الدواب 
اخيرنا مالك حدثنا نافع عن أبن عبر ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال: خمس 
مق الدواب ليس على الحرم فى قتلهن جناحم: الغراب و الفارة و العقرب و المدأة 
و الكلب العقورء أخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن ربول الله 
مبل الله عليه و .لم قال: مس من الدواب من تتلهن و هو بحرم فلا جناح عليه : 
العقرب و الفارة و الكلب العقور و الغراب و الحدأة ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا ابن 
ديات عن ع ن الختلاب انه ام بقتل الحيات ف المرم ٠‏ اخيرنا مالك اخيرناات 


وو 


كتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) اج 
باب الحجامة الفحرم 


أخمرنا سمد عن أبى حذيفة قال: لا بأس بالحجامة للحرم' اضطر أو 
لم يضعار مالم حلق شعرا ' ٠‏ 


حح ابن شهاب قال بلغى ان سعد بن ابى وقاص كان يقول : امس رسول الله صلى الله 
عليه و سل بقتل الوزع - قال جمد : و بهذا كله تأخذء و هو قول الى حنفة و العامة 
من فتهائنا ‏ أتتهى ٠‏ 

(1) قال الامام مد فى ص ٠١0‏ من الموطأ ‏ ياب الحجامة للحرم : اخمرنا مالك اخورنا 
نافع ان ابن عبر كأن يقول: لا يحتجم الحرم الا ان يضطر اليه ما لا بد منه ‏ قال 
عمد :لا ,أس بأن يحتجم الحرم. و لكن لا يحلق شعراء بلثنا عن النبى صلى الله عليه و سلم 
انه احتجم و هو صائم محرم - و بهذا تأخذ . و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فقهاثنا ‏ اتهى ٠‏ و اللاغ المذكور اخرجه البخارى و مسل و غيرهما من حديثك 
ان عباس رضى الله عنهما ؛ و قد اعاد, الامام يمد ص 974١‏ من الموطأ فقال : 
باب ارم يحتجم ؛ اخيرنا مالك حدثنا يحي بن سعيد عن سلبان بن يسار : ارن 
رسول الله عليه و سل احتجم فوق رأسه و هو يومئذ حرم يمكان من طريق مكدة يقال 
له « -لبى جمل ٠‏ قال مد :و بهذا تأخذء لا بأس أن يحتجم الرجل و هو حرم اضطر 
اليه او لم يضطر الا انه لايحاق شعراء و هو قول الى حايفة ٠‏ اخبرنا مالك اخيرثا 
نافع عن ابن عمر قال : لا يحتجم انحرم الا ان يضطر اليه - اتتهى ٠‏ و عندى انه ليس 
بشكرار م زعم الفاضل اللكنوى ف التعلق الممجد ٠‏ 

)١(‏ فان حلق شعره نان كان ربع الرأس اوا كثر فعليسه دم » و ان كأن اقل من 
الربع فعليه صدقة ؟ هذا هو الصحيمح الخئار الذى عله جمهور اصاب الذعب. و ذكر 
الطحاوى فى محتصره : ان فى قول يوسف و اشر لابجب الدم مالم يحلق ١‏ كير رأسه . 
(و لوحلق مواضع امحاجم ) اقبلاو هما صفحتا العنق وما بين الكاهلين من الرقة بس 
نا (34) و قال 


كتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) ع5 


و قال أهل المدينة : لا يحتجم الحرم إلا من ضرورة ٠‏ 

قال حمد : وكيف قول هذا أهل الديئة وقد احتجم رسول الله 
صل الله.عليهو آله و سم وهو بحرم' ! وها ذ حكر فى ذلك ضرورة 
نه فعلء دم؛ ‏ اى عند الى حنيفة «و عندهما صدقة» والخلاف فيا اذا كان حلقهما 
للحجامة واما ان كان لخيرها فعليه الص.قة اتفانا الا اذا كان قدر ربع الرقبة ققره ما مى من 
الخلاف» د يدل عليه ما فى شرح الكيز ححيث قال: عله صدقة لأنه قليل فلا يوجب 
الدمء يا اذا حلقه لذير الحجامة , و لأتى حنيفة رمه الله : ان حلقه لمن يحتجم مقصود 
و هو المءدبر بخلاف الحاق لغيرها ‏ كذا فى ص ١1/٠١‏ من شرح البباب» و راجع 
ص باه من فصل مباحات الاح 'م من شرح الاب ففيه : و القصد أى الاقتصاد 
و الحجامة الى الاحتجام بلا ازلة شعر أى فى «وضعيهما ‏ اه.. 
(1)'روى من حديث ابن عباس و من حديث أنس و من حديث عبد الله ابن بحينة 
و من حديث جاير و من حديث أبن عبر رضى الله عنهم ؛ أماحديث ابن عباس 
يقول: احتجم رسول الله صل الله عليه و سل و هو حرم - أخرجه البخارى و مس 
و ابو داود والنانى و الترمذى و ابن ماجه و البيهق وغيرهم ٠‏ وحديث انس اخرجه., 
ابو داود من رواية قنادة عن انس ان رسول الله صلى الله عليه و سملم احتجم على 
ظهر القدم هن وججع كان نه ؛ و رواه ابن عدى من رواية عبد الله بن عير العمرى 
عن حميدا عنه : أنه صل الله عليه وسلم احتجم و هو محرم من وجع٠‏ وحديث عبد الله 
ان بحبينة اخرجه البخارى و مس و النساتى و ابن ماجه : احتجم النى صلى الله عليه 
وس و هو حرم بلحى جمل فى وسط رأسه ٠‏ وححديث جابر اخرجه النساثى و ابن ماجه 
من رواية الى الزير عن جار ان النى صلى الله عليه و سم أحتجم و هو ترم من 
وثىء كأن به و قال ابن ماجه عن رهصة اخذته ٠.‏ وحديث ابن عير اخرجه ابن 
عدى فى الكامل قال: احتجم رسول الله صلى القه عليه و سلم و هو حرم ضام و اع. 
الحجام اجره ‏ كذا فى جه ص جه من عمدة القارى ٠‏ 


إذن 


كتاب المجة ط: ( الحجامة الحرم ) اج 


ا ا ا 112 
ولاغيرها' .و قد ذكر ذلك فقيهكم و صاحبكم مالك بن أنس عن يحى بن 
سعيد عن سليان بن يسار' أن رسول الله صلل الله عليه و آله و شل احتجم 
[دوهو محرم فوق رأسه]" وهو يومشذ بلحى جمل' [ سكان بطريق 
)١‏ قد عرات انه فى بعض الروايات « من وجع كان به» أو «من وثى» كأن به» او 
دعن رهصة اشذته» قال التووى ‏ كم فى بج ؛ صن 44 من الفشيح : اذا اراد احرم 
الحجامة لثير حاجة فان تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء و أن لم تتضمنه 
جازت عند اجموور؛ و كرهها مالك و عن الحسن فها الفدية و ان لم يقطع شعراء 
د أن كان لضرورة جاز قطع الشعر و تحب الفدية , و مخص اهل الظاهر الفدية بشعر 
الرأسء د قال الداودى : اذا امكن مسك الحاجم بغير ساق لم يحن الحلق ‏ انتهى ٠‏ 
(؟) مرسل. وصله البخارى و هلم من طريق سلبان بن بلال عن علقمة بن الى علقمة 
عن الأعرج عن عبد الله ابن يحينة - قاله الزرقانى فى ج ؛ا ص 180 من شرح الموطأ ٠‏ 
و أخرجه النساثى و ابن ماجه ايضا ‏ 5 عرفت ٠‏ 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول .و زيد من الموطأ ٠‏ لى فى حجة الوداع - م 
جزم به الحازى و غيره ٠‏ و الة حالية ٠‏ و فى رواية الصحيحين : وسط رأسه - 
أى متوسطة , و هو ما فوق اليافو فيا بين اعلى القرنين ٠‏ قال الليث : كانت هذه 
الحجامة فى فاس الر أس . و أما الى فى اعلاء فلا لآنها ربا أعمت - قاله الحافظان فى 
ج ؛ ص 44 و ج هص 8ه من فتح البارى و عمدة القارى ٠‏ زاد فى رواية علتها 
البخارى « من شقيقة كانت به » و هى نوع من الصداع يعرض فى مقدم الرأس و إلى 
احد جانبيه ٠و‏ للنسانى « من وثىء كان به» بفتيم الوائ و سكون اللثثة و الهمزة؛ وقد 
يرك رض العظم بلا كسر فيحتمل انه كان به الأمران ‏ قاله الزرقانى فى ج١١‏ 
ص 180 من شرح الموطأ ٠‏ و به عل ان احتجسامه صل الله عليه و سل كان من 
حاجة و ضرورة ‏ تدير ٠‏ 

(4) بفتح اللام - و حك كسرها ‏ و سكون الهملة »و بفتح اليم و الم ؛ موضع عست 

مه" 0 


كتاب الحبة ( الحجامة الحرم ) عدم 


مكة]١‏ فا ذر ضرورة ولاغيرها' . 


ح- بطريق مكة ؛ وقد دقع مينا فوروايه اسماعيل المذكورة « بلحى جمل من طريق 
مكة ء ٠‏ ذ كر البكرى فى معجمه فى رسم العقيق قال: هى بير جمل التى ورد ذكرها 
فى حديث الى جهم الماضى فى التيمم و قال غيره : هى. عقبة الجحفة على سبعة أميال 
من السقيا ٠‏ و وقع فى رواية « بلحى جمل « بصيغة التثنية و لغيده بالافراد» و وم 
من ظنه فكى ابل الحيوان المعروف وانه كان آلة الحجم ‏ قاله الحافظ فىفتم البارى 
و شيسخ الاسلام العييى فى ص 48 من عمدة القارى و الزرقائى فى شرح الموطأ ٠‏ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول , و انما زيد من موطأ مالك ٠‏ و هو إلى 
المدينة اقرب: و قيل: عقية :و قبل : ماء: و لأنى داود و النسائى و الام عن انس : 
ان الى صلى الله عليه و ملم اختجم و هو بحرم على ظهر القدم من وجع كان به ٠‏ 
و لفظ الخام: على ظهر القدمين ‏ و قال: صحيح على شرطهما ٠‏ و هذا يي تعددها 
منه فى الاححرام , ثم يحتمل انهما فى احرام واحدء و ان الثانى فى عمرة و الأول فى 
حجة الوداع ؛ و فيه : الحجامة للعذر - و هو اجماع , و لو ادت الى قلع الشعر لكن 
يفتدى لقوله تعالى « فن كان منكم مريضا أو به اذى من رأسه ففدية  »‏ قاله الزرقاى 
ف شرح الموطأ . ش 
را الذكر لايدل على عدمه اصلا قال الحافظ العينى فى 
جه ص !و من عمدة القارى : دل الحديث على جواز الحجامة للحرم مطلقا ‏ ويه . 
قال عطاء و مسروق و ابراهم و طاوس و الشعى و الثورى و ابو <ذفة»و هو قول. 
الشافى و أحمد و اسحاق. و اخذوا بظاهر هذا الحديث و قالوا: مالم يقطع الشعر ؛ 
وقال قوم: لا يحتجم ال .م الا من ضرورة ‏ روى ذلك عن أبن عمرء و به قال مالك ؛ 
و لاخلاف بن العلياء انه لا يحوز له حلق ثىء من شعر رأسه حتى برى رة العقبة. 
يوم النحر الا من ضرورة ء و انه ان حلفه من ضرورة فمليه الفدية إلى قضى بها حت 
اننا 


كتاب الحجة ( ما يجوز للحرم أن يذعله ) نا 


باب ما يجوز للمحرم أن يفعله 
أخرنا جمد عن أبى حنيفة قال :لا بأس أن يقرد' المحرم [ بعيره] ' 
1 باذع عنه الحلية 'ء٠‏ ْ 
و قال أمل للدبنة : أحب إلينا أن لا يقرد بعيره و لا يزع عنه 
حلية . ب قال مد : هذا أمى لم أكر._ أظن أن بن الناس فيه اختلافا 
حت رسول الله صل القه عليه و سل على "كسب بن عمرة . فان لم يحاق الحتجم شعرا 
كالعرق يقطمه او الدمل بيطه أو القرحة ينكأها و لا يضره ذلك و لا شىء عند جماعة 
العلياء ؛ وعند_الحسن البصرى. عليه الفدية ؛ قال ابن التين : الحجامة ضربان : وضع 
يحتاس الى لق الشعر فيفتدى من فعله و الآصيل جرازه لهذا الخير . و فى الفدية قوله 
تعالى ٠‏ فن كان منكم مريضاء و موضع يحتاج الى حلق فى غير ال أس و يفتدى , 
قال عببد الملك فى المبروط : شعر الرأس و الجسد سواء ‏ و به قال ابو حذيفة 
و الغافى . و قال اهل الظاهر : لا فدية عليه الا ان يحلق رأسه و ان كانت الحجامة 
فى موضع لا يحتاج الى حاق ؛ فان كانت لضرورة جازت و لا فدية؟ و كانت غير 
«ضرورة فنعه مالك و أجازه بمنون . و روى نحوه عن عطاء - اتتهى ٠‏ 
)١١‏ من التقريد » اى : ,زيل عنه القراد و يلقيه ؛ و يقال لها فى الحندية ٠‏ كلى» 
وه كلولى »«و بجدجزى » دوية نتعاق باللبعير و الشاة و الكلب والبقرة و الجادوس 
كينا اراي 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه - كا لايخق ٠‏ 
(6) فتحتين. و هى | كبر من القراد و من نوعهاء يقال له اول ما يكون صغيرا 
«ققامة» ثم يصير «حمنانة » ثم بصير « قراداء ثم يصير «حلمةء ‏ كذا فى التعلق نقلا 
عن حياة الحي وان و راجع ص 8١7‏ من تعليق موطأ الامام عمد ؛ و الباب سيأنى بعده ٠‏ 
لف (36) 2 للحديث 


كتاب الحجة ( ما يحون للحرم أن يفعله ) ج-؟ 
للحديث المعروف.فيه عن عمر رضى الله عنه أنه يقرد بعيره' بالسقيا' . وقال 
أهل المدينة : ليس عل هذا العمل . قال عمد : ' أخيرونا له هل جاء ] 
اختلاف للحديث. فيه" عن عير ؟ أمْ جاء الحديث عن غيره من هو أوثق 
و أقضى منه اما عندهم فى ذلك حدبيع عن هو أو من عر رنى اق 
عئه ! وما بجحدون حدائه ؛ 


أخيرنا حمد قال قروا عبد الله بن عمر بن حفص * بن عاصم بن 


() مكذافى موطأ تمدءو فىموطً مالك د بيير! لهء ٠‏ و اللديث باسناده يأف بعده ٠‏ 
(0) بضم.السين و سكون القاف بالقصر » قرية جامعة بين مكة و المدرنة - ذرقائى؛ 
و فى مقدمة قح البارى : هو اسم .وضع من الفرع ١ ٠‏ 

(م م) وكان فى الأصول « أخيرنا عنه اختلاف للحديث منه » و هويا ثرى لا يقيد 
ممنى محصلا : فأصلحته حسب الامكان مسع ابقاء الألفاظ ٠‏ و ما بين المربعين زدتم 
للاصلاتح لآنه عندى سقط من الأآضول -.و الل عند اله تعالى .. 

(4) يعنى - لا يقذرون علم انار حديئة ٠‏ 

(ه - ه) عندى هذا هو الضحيح ف الامتلة ,و ف عودطأ عمد «أخيرنا مالك حدثنا' 
عبد الله بن عمر بن حفص - الخ » ٠‏ و له بخان فى رواية هذا الحديث عو طريقان: 
مالك عن نيحى بن سعيد عن التيمى » و عبد الله بن عمر عن التيمى ؛ و لا بعد فى ان 
كون الاسناد فى الموطأ مكذا ٠‏ أخميرنا مالك عن يحي بن سعيد » و أخيرنا عبد الله 
إن عير بن حفص عن تمد بن إبراهم التبعى » » فسقط العيارة من الين ؟ و يحوز اءضا 
ان مدا بروى عن عبد الله بن عمر بواسطة مالك يا فى الموطأ» و بلا واسطة 
عنه اضا ؟ فى كتاب الحجة ٠‏ .قال الامام فى الموطأ ص ٠١9‏ باب الحلية و القراد 
ينرعه الحرم : إخيرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله بن عمر كان بكره ان يتزع حرم 
حلة او قرادا عن بميره ٠‏ قال تمد : لا بأس بذلك قول عير بن الخطاب فى هذا حت 


كذ 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) اج 


مي يي يي ا ا ا سوسس 5 
مر بن الخطاب' عن ممد بن إبراهم التبى' عر.ح ريعة بن عبد الله بن 
اهدر" أنه قال : رأيت عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقرد بعيرا له بالسقيا 


حت لتجب الينا من قول ابن عير ؛ اخخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن عبر بن فص 
أبن عاصم بن عمر بن الخطاب عن تمد بن ابراهيم التيعى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
قال: رأيت عير بن الخطاب رضى اله عنه يقرد بعيره بالسقيا و هو حرم فجعله 
فى طدين ‏ قال همد : و بهذا تأخذ ‏ لا بأس به و هو قول الى حيفة و العامة من 
فتهاثنا ‏ اتهى ٠‏ 

)١(‏ هو العدوى المدنى؛ ابو عبد الرحمن العمرى » من رجال مسلم و الآربعة . مات 
سنة 11/1 أو سنة ١1/9‏ أو سئة 118 فى خلافة هارون م فيج م ص 010 من 
التهذيب. اختلفوا فيه ؛ منهم من قال: رجل صالح لا بأس به يككتب حديثه صدوق 
فى دواياته؛ مذكور بالعلم و الصلاح؛ ثقة صويلح - ربوى ذلك عن اسمد و ابن معين 
و يعقوب بن شية و أبن عدى و ابن سعد و العجلى و الخللى و غيرهم -ك ف التهذيب ؛ 
و لااقل من ان بكون حسن الحديث على التنزل ٠‏ و كان ف الاصول ٠‏ جعفر » مكان 
«حفص » وهو تصحف ٠‏ 

(؟) عمد بن أبراهيم بن الحارث بن خالد القرثى التيمى ؛ ابو عبد الله المدنى » من رجال 
السنة ؛ مدنى تابعى » ثقة كثير الحديث » مات سنة ١18‏ أو سنة ١٠١‏ أو سنة 111 
كا فاج و ص و و 1 من التهذيب ٠‏ و كان فى الآصل و كذا فى موطأ الامام يمد 
«التمينى » بالميمين و ليس بصواب بل هو تصحيف فانه من بى سعد بن تم بن مرة ء 
() و كان فى الآصول «الهرير» تصحيف ؛ و الصواب ٠الهديرء‏ 5 اثبته وما هو 
فى الموطثين و الزرقاتى ج ”ص كوا د انحل ج لاص غ4 ٠‏ و الهدير ‏ بضم 
للهملة و قح الدال مصغرا آخره راء مهملة. يقال: ابن ريعة بن الحدير بن عيد العرى , 
و هو أيضا من بى سعد بن آم بن مرة التيعى المدتى؛ ولد على عهد النى صل الله ب 

نف | وهو 


كتاب الحجة (ما يحوز لفحرم. أن يفعله ) 000 


وهو خرم فجعله قٌْ الطين ٠‏ قال هه قله وو ذلك أضا فقيهم 
مالك بن أنس عن يحى بن سبعيد عن عمد بن إبراهم التيمى بهذا الاسناد ؟ . 


حت عليه و سل تأببى كبير ء ثم ؛ من خيار الناس » مات سئة مه ذ كره ابن حبان فى 
الثقات - كذا فى ج ؟ ص 087" من التهذيب ٠‏ و قد وقع فى باب الوضوء مما غيرت 
النار ص وه من موطأ الأمام تمد « عن عمد بن ابراهيم التبعى عن ريعة عن عبد الله 
الخو هو مصحف صمف لفظ « بن» ب «عن »و الصواب « عن ريعة بن عبد الله » 
وهو ابن المدبر هذا + و قد زل قل على القارى فى شرحه فى ذا القام نبه عله 
الفاضل اللكنوى فى تطليقه على موطأ مد , و ممع ذلك كتب فى صلب الموطأ « عن 
ربعة عن عبد الله » و لم يصححه فيه بل قال: هكذ! فى بعض النسخ و عليه كتب القارى . 
و فى بعض الفسيخ الصحيحة « ريعة بن عبد الله »أو هو الموافق لما ذكره الطيحاوى_ 
الح ؛ و هذا لايحدى نفما فى ميادين التحقيق بل قلما و جزما اله «ريمة بن عبد الله 
ابن المدير » و الله تعالى اعلم . 

)١(‏ كذا فى الموطاً و هو الصواب» و كان فى الأصول ٠‏ لجمله » و فيه ه فى طينء 
متكرا » أى: فى طين بالسقيا يا فى موطأ مالك ٠‏ و فى الحل : و من طريق 58 
سللة عن يحي بن سعيد الاتصارى عن عمد بن ابراهم التبعى عن ريعة بن عبد الله بن 
الهدير قال: أيت عمر بن الخطاب يقرد بعيره وهو عرم:- اتهى ٠‏ و طريق مالك 
بعده على ما فى الموطأ و ذكره الامام مد . 

(؟) أى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير أنه' رأى عمر بن الخطاب يقرد بعيرا له فى 
طين بالسقيا و هو عحرم ‏ اه موطأ مالك ممع الزرقانى ج ؟ ص ١+‏ . و هو دليل 
على ان مالكا رواه عن يحى بن سعيد الاتصارى ٠‏ و رواه الامام الشافى فى ج ١‏ 
ص //10 من .كتاب الأم : قال أخبرنا مالك غن مد بن المنكدر عن ربيعة بن الهدير 
أنه رأى عير بن الخطاب يقرد بعيرا له فى طين السقيا و هو رم اتتهى ٠‏ 

ولف 


كناب الحجة ( ما يبحوز للحرم أن يفمله ) ج-" 

قال ممد: و قد جاء الثبت عن ان عباس رضى الله عنهما أنه أمن مولاه 
عكرمة أن يقرد بعيره و هو محرم فقال له عكرمة: أقرد البعير و أنا محرم؟ 
' فقال له عبد الله بن عباس ' :"يا عكرمة ! فاتحره , ققام لينحرهء فقال: 
لا أم لك ١‏ لو نحرته كم من قراد قتلت ' ؟. 

قلل. عمد: و لا بأس بقتل القراد و الحلمة و الذباب و البعوض و النملة 
و الرجل غرم ٠‏ 
تقو رزو أه البيهق فى ج ه ص 8١١‏ من سئنه.من طزيق الربيع بن سلبان عن الشاففى - 
به مثلهء ثم قال: مكذا رواه فى.الاملاء و مختصر الح , و أخمرنا أبو سسعيد بن عمرو 
ف كناب اختلاف مالك و الشافتى سسحدثنا ابو العباس انا الربيع انا الثشافيى انا مالك 
عن ين بن سعيد عن عمد بن أبراهم بن الحارث التيمى - به مثله ثم قال : هكذا 
زواه:يحين بن بكير و غيره عن مالك فى الموطأ زادوا فيه وهو يحرم »؛ ثم اسنده بهء 
(1--1) و كان فى الآصول« قال عمر» و الصواب « فقال له عبد الله بن عباس و الآثر 
سأق فى الاب مسندا ٠‏ 2 


(م) كذا فى الأصول » و رواه سعيد بن منصور فى سئنه» و ثقله ابن حزم ج؟, 
ض 744 من طريقه فى انل : نا سفيان عن يحى بن سعيد الانصارى عن عكرمة : ان 
ابن عباس اميه أن يقرد بعيرا و هو محرم فكره عكرمة فقال له ابن عباس «فقم 
فانضحره » فتحره فقال له ابن عباس؛ لا ام لك 1 م قتلت من قراد و حلة و حمنائة. 
اه ٠‏ و رواه البيهق فى ج ه ص ؟١؟‏ من سانه من طريق على بن عبد العزيز عن 
ابي عيد : ثنا هشهم انا يحى بن سعيد الأنصارى عن عكرمة عن ابن عباس انه قال لمكرمة : 
قم فقرد هذا البعير ؛ فقال: الى حرم ! فقال : قم فاتحره ؛ فنحره فقال له ابن عباس : 
5 تراك الآن قتلت من قراد و من حلمة و من حمنانة ؟ أه ٠‏ قال ابو عبد : قال 
الأصمعى : يقال للقراد اصخر ما يكون للواحدة « ققامة» فاذا كبرت فهى «سمنانة » بس 
نل )03 أخمرنا 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) اج 


. أخبرنا جمد بن الحسن قال أخيرنا إسحاق بن سعيد بن عمرو بن العاص ". 


قال سمحت أبا حرب الآءوى' يذكر عن عطاء عن أبن عباس رضى الله عنهما 
حت فاذا عظمت نهى «حلية  »‏ اهء قال : و الذى براد من هذا ان أبن عياس لم بر 
بتقريد الحرم البعير بأسا ء و التقريد ان ينزع منه القردان بالطين أو باليد ام ٠‏ 
و قد روى عن غير ابن عباس و عمر رضى الله عنهما ؛ ف امحل ايضا : و من طريق 
وكيع نا عيد الميد بن جعفر عن عيمى بن على الأنصارى أن على بن أنى طالب رخص 
فى انحرم ان يقرد بعيره : و من طريق تمد بن الى نا شمد بن فضيل نا العلاء ‏ و هو 
ابن المسيب قال : سئل دطاء : أبقرد انحرم بديره؟ قال: نعم قد كان أبن عمر بقرد 
بعيره و هو محرم ٠‏ ز من طريق ابن ابى شبية نا روح بن عبادة عن زكريا بن اماق 
نا ابو الزيس انه سمع جابر بن عبد اله يقول : لا بأس ان يقرد الحرم بعيره » لايعرف 
لمم من الصحابة عخالف إلا رواية عن ابن عمر قد اوردنا عنه خلافها » و عن فيان 
ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن جاير بن زيد قال: يقرد انحرم بعيره و طله بالقطران 
لا بأس بذلك ء وهو قول مجاهد. و قد روينا خلاف ذلك عن بعض التابمين ‏ اتتهى ٠‏ 
(1) هو سعيد بن عمرو بن العاص بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية بن 
عبد شمس الآموى السعيدى الكوف ؛ من رجال الستة الا النساق؛ شيخ ثقة » لييى به 
بأس , مات سنة 117١‏ أو سنة ١/4‏ كذا فى التهذيب ٠‏ | 
(م) ل اقف عليه ؛ و فى كتاب الك للدولاتى: ابو حرب سل بن زيادة ٠و‏ ابوحرب 
عبد الرسمن بن سلام اللمحى ,و ابو حرب حمراتف بن اغير » و أبو حرب الديل ؛ 
و الآخر فى ج ١٠١ص‏ 4 من التهذيب: ابن الى الآسود الديل البصرىء من رجال مسلم ٠‏ 
و الى داود و الترمذى و الفساق و ابن ماجه» بصرى ثقة » مات سئة تمان او تسع 
و مائة ؛ و اب حرب بن زيد بن خالد الجهى روى عن أيه » و عنه بكير بن عبد الله 
ابن الاشج ‏ اه ٠‏ ول اجد ه أيا حرب الآموى» ‏ فانظر من هو. قلت: و لله 
ييل 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) -؟ 


أنه قال : ليس فى البعوض و لا فى النملة و لا فى الذباب فدية على الحرم'. 

أخبرنا عمد قال أخمرنا أسامة بن زيد المدينى قال حدثنى عكرمة ' 
مولى ابن عباس قال : سثل ابن عباس رجت الله عنهما : هل يقرد الحرم ؟ 
قال : فأمس ناقاه لتدد.؟ ك من قراد قتلت ! 


حابن جر الأمرى؛ فصحف و صار أبا حرب و الله اعل ؛و حدث ابن الى شيبة 
عن يحى بن سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال : لا يأس ان يقتل الحرم الذباببه 
و البعوض - اه ( فى اتحرم يقتل البعوض ق /507”) ؛ فهذا يؤيد ما ظلنت - فء 
)١1(‏ لا ادرى هن اخرجه غيره » و فى انحل : رويئنا عن سعيد بن جبير قال : ما ابالى 
لو قلت عشرين ذبابة و انا محرم .و انه لا بأس بقتل البق للمحرم ‏ يعنى البعوض ؛ 
و عن عطاه: لا بأس بقتل الذباب لمحرم ‏ اتتهى ٠‏ و قد ورد النهى عن قتل النملة » 
رواه عبد الرزاق فى مصنفه : نا معمر عن الرهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
عن ابن عباس قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن قثل اربع من الدواب : 
النملة؛ و اللحلة ؛ و الهدهد , و الصرد ‏ آم ٠.‏ و عن حماد بن سلية عن الى المهزم جمع 
ابن اإزيير و سأله حرم عن قتله تملا فقال له ابن الزير ؛ ليس عليك ثىء ‏ اه . لآن 
هذه الأشياء ليست من الصيود فانها لا تنفر من بنى آدم ٠ولو‏ كانت من الصيود 
كانت موذية بطبعها فلا ثىء على الهم فيها - كذا فى المبسوط السرخصى ج ,ص ٠١١‏ 
و نحوه فى ج١٠‏ ص 4و١‏ من الدائع ؛ و التفصيل يطلب من ج ١‏ ص ؛9؟ الى 
من 8ع من الدر امار وود الحتار : 

(؟) داجم ترجمة عك مة مولى ابن عباس ف التهذيب ؛ وهو من رجال الستة؛ هل روى 
عنه اسامة بن زيد المدى وهو اثنان وعن كليهما روى الامام ممد 6 سبق من قبل٠‏ 
(0) لعل ٠١‏ قوله فنحرهاء قال » سقط من الكتاب ٠‏ و الرواية هذه مختصرة من الحديك 
الطر يل الذى مى فى الكتاب .و اخرجه اليو و سعيد بن منصور »و ذكره ابن حرم ست 


م أخيرنا 


كتاب الحجة ( ها يجوز للحرم أن يفعله ) ج-١‏ 


أخمرنا عمد .قال أخيرنا إسرائيل بن يوسن قال حدثنا ثوير' بن سعيد 
قال : ألق القراد و أنت محرم . 

أخيرنا مد قال أخيرنا طلحة بن عبرو" قال أخيرنا عطاء بن أنى دباح 
عن عبد الله بن عباس رضى الله عنهما أننه لم يك برى بأسا للمحرم أن 
يقرد بعيره ٠‏ 
ح عنه ؛ و قد مس قبل ف التعليق فراجعه - ف ٠‏ 
)١(‏ هو شويرين أن فاختة سعيد بن علاقة الهاثهى ؛ أبو الجهسم الكو ؛ مولى 
أم هانى” و قيل : مولى زوجها جعدة؛ و هو تابعى» من رجال الترمذى, جار الحديث » 
لا بأس بهء يتكتب حديئه » و قد تكلموا فيه حتى اتهموه بالكذب- ك فى ج ١‏ 
ص 5 من التهذيب و ج ١‏ ص 1١/4‏ من ميزان الاعتدال ؛ و أما ابوه فقد وثقه 
العجلى و الدارقطى٠‏ وقد وقع فى نس الكتاب «ثور» مكيرا وهو تصحيفء والصواب 
«ثوير؛ مصغرا . و هاهنا ثور بن يزيد الكلاعى ثقة من رجال البخارى و الآربعة - 
راجع اج ؟ا ص ”77 من التهذيب و ص */ا١‏ من الميزان: احد الحفاظ ٠‏ و ثور 
ابن زيد الديلى المدنى من رجال الستة و اسرائيل رونى عن الآول- ؟ فى ترجمته . ٠‏ 
(0) وكآن فى الأصل « طلحة بن عير » و الصواب « طلحة بن عمرو» م هو فى 
الحندية ٠‏ و هو طلحة بن عمرو بن عنمان الحضرى الم . صاحب عطاء بن الى رباح ,من 
رجال ابن ماجه ‏ "م فى ج وص ٠"‏ من التهذيب و ج ١‏ ص48 من الممزان٠و‏ قد 
مضى فى باب المسم على الخفين» روى عنه قوم ثقاتء مفرط فى الحفظء. كثير 
الحديث » مات سئة ٠ ١09‏ و هاهنا طلحة بن عمرو آخر و هو القناد جد عبرو بن حماد 
ابن طلحة القناد كو ذكره ابن حبان فى الثقأت » كنيته ابو حماد ؛ وهو ليس فى الاسناد 
المذكورء و قد اشئّه ذلك على بعض الناس فلذا نيهت عليه ٠‏ 

/ 


كنات اللمية ( النظر فى اارآة إلحرم ) جم 


باب النظر فى المرآة المحرم 

أخيرنا حمد عن أبى حنيفة قال : لا بأس بأن ينظر الحرم فى المرآة' 
عخانة أن برى فى وجهه شيئا أو" فى رأسه شما فيصلحه' . قال حمد: 
ولابأس بذلك لولم يأخذ من شعره؛ و إن رأى فى وجهه ثيئا فأصلحه 
من غير أن يأف شعرا فلا بأس .بذاك ؛ بلغنا عن ان عباس رضى الله عنهها 
)١(‏ كذاق الأصول ؛ لعل العبارة الآثية سقطت ,بعد قوله « المرآة » ٠و‏ قال أهل 
المدينة : يكره للحرم أن بنظر فى المرآة بير ضرورة» فان قدرت هى أو نحوها لاستقام 
مضمون المألة؛ لآن اتداء قول اهل المديزءة سقط ءن الأصول و لابد منه 5 هو 
دأب الكتاب و الله اعل ؛ استفدت هذا من ج ؟ ص 0و1 من شرح الموطأ لازرقاق 
ذيل حديث ان عمر رضى الله علهما اله نظر فى المرآة لشكوى كان بعينه و هى محرم ٠‏ 
فعندى قواه « غخافة أن برى - ال » متعاق بقول اهل المدينة الذى سقط من الكتاب 
لا بقول انى حنيفة رحمه اله تعاللى » و الدلم امانة فى اعناق العلياء ٠‏ 
() كذا فى الأصل » و كان فى المندية « و » بواوالعطف ٠‏ 0 
(م) و قد روى الامام الشافى فى الم , و من طريقه رواء الدهق فى ج هص 4؛* 
من السئن: انبأ سفيان عن ايوب بن «وسى عن نافع عن ابن عير انه نظر فى المرأة وهو 
عرم ٠‏ قال: و رويئا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس انه قال: لا بأس 
ان بنظر فى المرآة و هو عحرم ٠‏ ثم ذكر اسناده الى هشام ثم قال : و روى عطاء 
الخراسانى عن ابن عباس انه كان بكره ان ينظر فى المرأة الحرام الاءن وجع ؛ و عطاء 
الخراسانى ليس بالقوى » و الرواية الأولى اصمم ‏ انتهى٠‏ قلت : و عطاء الاراساق 
و أن كان عندنا ثقة و لكن ما رواه هاهنا مرجوح لآن عكرمة مةدم عليه فى الثبت 
و الفقه فروايته راجحة .. ف ٠‏ 


ل /310) أنه 


كتاب الحجة ( انظر ف المرآة الحرم ) , عع 
أنه كأن يقول: لا بأس أن ينظر المحرم فى الرآة . 

' أخيرنا حمد [ قال] ١‏ أخيرنا طلحة بن عمرو المى قال أخبرنا عطاء بن 
أنى رباح عن أبن عباس رضى الله عنهها أنه ل يكن يرى بأسا لحرم أن ينظر 
فى المرآة ما لم يصلح ' شيئا مالم يسرح رأسه أو لبته أو يأخذ من شعره 
شيئا ‏ فهذا لا يلبغى . 

أخيرنا مد قال أخيرنا جرير بن حازم قال حدثى الزببر بن الخريت؟ 
عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه كان لابرى بأسا حرم أن 
يقل ظفره إذا انكسر * و يدخل الجام و بنظر فى المرآة , 
(1) ها بين المربعين ساقط من الأصولء فردته على منهاج الكتاب ٠‏ 
)١(‏ عندى من هاهنا الى آخره من مقولة الامام عمد لا من ثنمة قول ابن عباس و التسريح 
شانه » قلت : لعله سقط بعد قوله المرآة بعض العيارة ه:! من قوله : قال عمد لا بأس به فى ٠‏ 
(©) بكسثر الخاء المعجمة و تشديد الراء المهملة المكدورة بعدها يا تحتانة ثم تاء فوقانة , 
هو البصرىء عن نعم بن الى هند و السائب بن يزيد 'و عكرمة و غيرهم » و عند جرير 
ابن حازم و الحريش بن الخريت و حماد بن زيد و غيرهمء من السئّة الا النساق, 
تأبعى» ثقة صالح , ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ كذا فى جم ص عع من التهذيب ٠‏ 
وكان فى الأصل « الزبير بن أن الحريث » وهو تصحيف ذه . 
(4), الا لايجحوز قل الأظفار فى حالة الاحرام٠‏ و الآثر رواه اليهق فى جه ص> 
من سئله غن الى حذيفة : ثنا سفيان عن ايوب عن عكرمة عن ابن عباس قال: الحرم 
يدخل اهام و يتزع ضرسه و يشم الريحان و اذا انكسر ظفره طرحه ؛ و يقول: 
اميطوا عنم الآذى فان الله عر و جل لا يصع بأذاكم شيئا اه ٠‏ ثم اخرجه فى ياب ٠‏ 
دخول الخام فى الاحرام و حلك الرأس و الجسد من طريق الى معاوية الضرير عن 
ابن جريج عن ايوب " -ختبانى عن عكرمة عن ابن عراس قال: المحرم بشم الريمان بس 
ف 


كتاب الحجة ( استظلال الخرم ) اج "7 


باب استظلال الرم 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : لا بأس بأن يستظل الحرم إذا جافى 
ذلك عن رأسه .فلم يلصقه بثىء لعذر أو غير عذر ٠‏ و قال أهل المديئة : 
لا يفبغى أن يستظل الحرم ٠‏ 
حو يدل ليله 00 فقأ القرسمة ,و اذا انكس رظفره اماط عنه الاذى ‏ 
اه ٠‏ و رواه عبد الرزاق ايضا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس قال : 
لا بأس ان ينظر المحرم فى المرآة. و ايضا عبد الرزاق عن معمر عن ايوب السختياق عن 
نافع عن أبن عمر انه كان ينظر فى اارآة و هو يحرم - اه ٠‏ و تقلهما ابن رم فى ب لا 
ص /ا4؟ا من الى و قال: و هو قول الحسن و ابن سيرين و عطاء و طوس و عكرمة 
و ابى حذفة و الشاففى و تمد و الى يوسف ‏ رحمهم الله تعالى ٠‏ ولم يفرق ابن حزم 
بين الانكسار و الكسر . فى اثرا بن عياس « اذا انكس ظفره طرحه » و ليس فيه 
«كسر الاظفار و قلها ايضا يحوز »كا يتفوه به ابن حزم و يقيس عليه تقلم الأاطفار 
ويحوزهء ه القياس كله عنده باطل ! و لا يسمع هو دون قول رسول الله صلى الله 
عليه و سل ! فكيف اتجمد و قإدهم نايدا حراما عنده؟ و آله من الفهم السقيم » 
و قد تخبط خبط الشواء فى ص 8غ من المحل» ذكر اقوال الأثمة فى حك تقليم 
الأظفار ثم قال : فأعموا له-ذه الأقوال الشنبعة التى لاحظ لها فى ثىه من الصواب » 
و لانعم احدا فالا قبلهم ٠‏ و قد ذكرنا آنا عن ابن عباس « لا بأس على الحرم اذا 
انكسر ظفره أن يطررحه عنه » فانه من العجائب »كيف لا و الاشتيار وضده عنده سواه 
و الكسر و الانكسار واحد! مع انه يطيل .اللسان على الأئمة , و قد افترى على 
ابن عباس فى هذا الموضع بأنه يقول بقلم الأظفار فى الاحرام ؛ و سا شاه عن ذلك ! 
و مثل ذلك رسميه ابن حزم برهانا؛ و أنى له ذلك ٠‏ 

ف قال 


كتاب المبة ( استظلال الحرم ) جم 
قال تمد : الحديث اروف عن عائثة ١‏ رضى الله عنها اها كانت 
تسدل الثوب على وجهها من فوق رأسها وهى مخرمة . و إئما الاحرام 
من المرأة فى وجهها' ! قالوا : لانرى بذلك بأسا للرأة ونكره هذا للرجل: 
)١(‏ رواه ابو داود وابن ماجه من طريق مجاهد عن عائفة قالت: كان الركئارف 
بمرون بنا ؤنحن مع رسول الله صلى الله عليه و سل رمات .فاذا حاذونا سدلت احدانا 
جلابها من رأسها عن وجهها فاذا جاوزونا كشفناء ٠‏ واخرجه ابن خرية و قال :فى القاب 
من يزيد بن الى زياد (شى»ء) ‏ لكن ررد من وجه آخر ؛ ثم اخرج من طربق فاطمة 
بنت المخذر عن اسماء بنت الى بكر و هى جدتها نحوه . وصمحه الخاكم ٠‏ و روى ابن 
انى خيثمة من طريق إماعيل بن الى شاد عن امه قالت: كنا ندخل على أم الأؤمنين 
يوم التروية فقلك لها : يا أم المؤمنين! هنا امرأة تأنى ان تخطى وجهها و هى نحرمة ! 
فرفعت عائشة خمارها من صدرها فقطت به وجهها ‏ كذا فى ج ١‏ ص ١؟‏ من 
التلخيص اللحافظ . و الحديث الآول رواه اليهق فى سلنه من طريق لى داود به مثله ٠‏ 
قال المنذرى : قد اختتار جماعة ,العمل بظاهر هذا الحديث .. و ذكر الخطانى ان الشاففى 
عاق القول فه على صمة هذا الحديث ٠‏ 
() للا روام الدارقطى و الطبرانى و العقيل و ابن عدى و البيهق من حديث أبن عبر 
بلفظ « ليس على المرأة حرم الا فى وجهها »و ف اسناده: ايوب بن جمد ابو الجل» وهو 
ضعيف قال ابن عدى : تفرد برفعه :و قال العقيل : لا يتابع على رفعه و ابما بروى موقوفا؛ 
و قال الدارقطنى ف العلل : الصواب وتقفه ؛ و قال اليهق : قد روى من وجه آخر 
يجهول و الصحيتح وقفه - التلخيصس 5 و أسئده فى المعرفة عن ابن عير قال : احرام 
المرأة فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه ٠‏ و راجمع نصب الرابة و سان أليهق 
وغيرهما ٠‏ 


زفق 


كتاب الججة (التقادل احم ( 1 


و إن كان الرجل مزاملا ١‏ لامرأته فلا بأس أن يستظل معها . | 1 

وكيف جاز ذلك مسيع امس أأته و حرم عليه خاصة فى وجه ما بحرم " 

فى غيره ؟ لوا : إذا جاء بالعذر" عذر ' ٠‏ قيل لهم : إن الحرم يعذر بالعذر 
و يكرن عليه مع ذلك فدية *: أ رأتم رخ البرد فى رأسه فليس 
العامة و هو محرم اما تجب عايه الكفارة ؟ قالوا: يل ٠‏ قبل لهم : فهذا مضطر ! 
وإن كتم رخصتم للحرم إذا زامل امرأتنه أن يستظل إلضرورة فروه 
بالكفارة كا يحمل على المضطر فى غير ذلك . قبل هم: أرأيتم إن استظل 
يده بثوب ؟ قالوا: لا بأس بذلك . قبل هم :من أن افقرق أن يستظل 
٠‏ بيده بوب أو بعود ينصبه فيستظل ' به ؟ قالوا ' : هما مفترقان لان العود 
وم و اليه الا يدوم قل لودو القليل من هذا إذا كان تكزوها: و التكثين 
سواء و إن كان اعودهها أعظنم + جرم فى كثرته مر الآخر لآن كان 


: أى رديفا و رفِْقا فى فسن 6ارمل - راشع ع سن من المغرب: زمله‎ )١( 
, لفه ثيابه» و الزاملة : البعير و العدل الذى فيه زاد الحاج.و المزاملة : المعادلة فى الحمل‎ 
٠ والمزامل: الممادل‎ 
كأمل يهاو المعبى: و حرم عليه ذلك ام اذا لم يكن مع امرأته منفردا “كان‎ )0( 
٠ أو مع غير المرأة‎ 
. بالمذر»‎ ٠ و كان فى الأصول  العذر ء و الصواب‎ )6( 
كذااق اللسة ةن فطل معدي ارام دي الأاضل وز هر لق اقلم‎ )4[ 
٠ ٠ الفدية‎ ٠ كذا فى الهندية .و كان فى الأصل‎ )0( 
» فلتطل » و هو مصحف . و هو الاستظلال‎ ٠ كذا فى الأصل » و فى الهندبة‎ )1( 
٠ منريد من الظلل‎ 
٠ وكأن فى الأصول « قال ». و الصواب « قالوا‎ )/( 

نف (4د) الكثير 


كتاب الم ( استظلال الحرم ) ج 1 

الكثير مكروها انه لينبنى' أن بكره القليل .على قدره ؛ أ رأيتم لوكان إذا 
ستر بالثوب يده:فطال ذلك منه و صبر حتى يطول أ يكون قريبأ من العود؟: 
من أن افرق هذا و العود ؛ قالوا: لآتء ابن عمر رضى الله عنهما قال : 
)١(‏ والآصل فى الباب ما رواه مسل فى صميحه ج ١ص‏ و ع : حدثى احمد بن حذيل نا شمد 
إن سلية عن الى عبد الرحب - هوخال مد بن سإية و اسمه خالدبن الى يزيد عن زيد 
بن انى ائيسة عن يحى بن الحصين عن أم الحصين جدته قالت : حججت مع النى صل الله 
عليه وسلرحجة الوداع فرأييث اساءة بن زيد و بلالا وأحدفما آخذمخطام ناقة رسول الله 
صل الله عليه و سل و الآخر رافع ثوبه يستره من الخر حتى رمى جرة العقبة ‏ الحديث ٠‏ 
وفى لفظ : رافع ثوبه على. رأس البى صلى الله عليه و سل من الشدمس - الحديث ٠‏ قال 
ابن الجوزى ف التحقيق مجيا عنه م فى س م ص #8 من نصب الراية قال : يحتمل 
ان يكون انما وفع الثوب من تاحية الششمس لا أنه رفعد على رأسه و ظلله به اه ٠‏ قال , 
فى التتقييح : و هذا لا يستقم فإن النظليل على النى صلى الله عليه و سل انما كان بعد 
الزوال و الشمس فى الصيف عل الرؤس قفتعين ان يكون النظلل على رأسه صل الله 
عليه و سل » وكأنه ذمل عن لفظ مل ء و الآخر رافع ثوبه على رأس الى صل الله 
عليه و سلم يظله من الشمس ٠‏ و روى أبن الى شيبة فى مصنفه : حدثنا عبدة بن سلهان 
عن يحي بن سعيد.عن عبد الله بن عام قال : خرجت مع عمر فكان يطرح النطع 
على الشجرة فستظل به يعى و هو بحرم - أنتهى٠‏ و فى حديث جابر الطويل [عند مس 
ص 4وم ] : فأمس بقبة من شعر فضربت له بنمرة - الى ان قال: فأجاز رسول الله 
صل الله عليه و سم حتّى الى عرفة فوجد القبة قد ضربت له بنمرة فتزلما حتى اذا 
زاغت الشمس اعمس بالقصواء فرحلت له الحديث ؛ ائتهى ٠‏ و حمل حديث ام الحصين 
على غير يوم النحر 5 قاله الشيخ ابن تيمية م فى التخرج برده سياق الحديث ٠‏ 
و القول بأن رى جمرة العقبة بوم النحر بكون اول النهار غير مس مع كثرة من حي سه 


عام 


اضم' للماخرجت له ' . قيل [ لحم ] ': و الذى استتر بثوب لم يضح الما 
خرج له' فكيف فرقتم بينهما ! كأنم من قولم على غير بقين . 

تح معه صل الله عليه و سل و التي صل الله عليه و سل ومن معه راحوا من المردلفة بعد 
الشروق حت وصلوا مى و رموا جمرة العقبة؛ و الحالة هذه لابد ان يكون فى حر 
الشمس وهو فى الحجاز مشهور بل الحجاج يشاهدون حر الشمس قبل الزوال ايضاء 
و قول ابن عير لاحجة فيه مع كوثه عالقا للاحاديك المارة ؛ و فعل عر بن اللنطاب 
رضى الله عنه يخالف قول ابن عير . وححديث جابر الذى اخرجه البيهق مرفوعا «ما من 
رم يضاحى الشمس » اسناده ضعيف و مع هذا لا يدل على منع الاستظلال وجويا 
و وجوب اللكشف لأن غاية ما فيه انه افضل و يعد انه صلى الله عليه و سل يفعل 
المفضول و يدع الآفضل » الهم ١‏ إلا ان يفعل لبيان نفس الجوال في مقام التليغ ٠‏ 

٠ بالضاد المعجمة .و كذا قوله «لم يضم » معناه: ابرز للضحى ؛ و هو امس منه‎ )1( ٠ 
و كذا ما قيل الظاهر انه‎ ٠ و وقع فى الآأصول «اصحء بالصاد المهملة  و هو سخطأ‎ 
: أشدى » لبن ضواب‎ 
كذا فى الأصول :لما خرجت له» و فى سن اليوق و نيل الاوطاره لمن أحرمت‎ )( 
من سثنه فى باب من استحب‎ 7٠١ له »و الآثر المذكور رواه اليهق فى ج ه ص‎ 
للدرم اكب يضحى للشمس من طريق مد بن اماق الصغانى : ثنا شتماع ابن الوليد‎ 
ثنا عيد الله بن عير حدثى نافع قال : أبصر ابن عمر رضى الله عنهها رجلا على بعيره‎ 
٠ و هو حرم قد أستظل بينه و بين الشمس فقال له : اضيم لمن احرمت له اتتهى‎ 
٠ ما بين المربعين ساقط من الاصول‎ )6( 
كذا فى الهندية  و قوله «لما شر ج لهء ساقط: من الأصل بسهو الناسخ . و فى‎ ))-4( 
سان اليوق « لمن احرم له» و كذا فى نيل الأوطار اج ؛ ص و98الا؛ و معى كليهما‎ 
وت‎ 

4 أغيرنا 


كتاب الحجة2 ' ( تقليد الهدى وما استيسر من الهدى) ج<؟ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا خالك بن عبد القه' عن الملاء بن المبيب بن 
رافع' عن عطاء بن أنى رباح أ قال :لا بأس أن يستظل الحرم" ٠‏ - 
باب.تقليد الهدئ و؛ ما استيسر من الهدى 
أخبرنا جمد عر# أبى حنيفة قال: يقلد الابل و البقرة' و لا يقلد 
(1) هو الوايبطى - من مرارا ٠‏ ْ 
(0) هو الكاهل الأسدى , سبق فى باب الور ايضا ٠‏ 
(") و اليه ذهب المهور خلافا لمالك و احمد؛ و قد عليت أن حديث جابر ضعيف ؛ 
قال الوق بعد روابته : هذا اسناد ضعيف ء و ما قله موقوف» وحديث ام الحصين 
حديث صمييم - أه ٠‏ و هو قول عطاء و الآسود و غيرهما - كا فى اج لا ص ١917‏ 
من امحل ٠‏ و قد اجمعوا تملى انه لو قعد تحت خيمة أو سقف جاز * كم فى ج 4 
ص 00م من اليل » و التفصيل فى كتب الفقه ٠‏ 
(؛) كذا فى الآصل » و الواو ساقط من الهندية ٠‏ 
(0) لما رواه الامام ايوحنيفة عن الأعش عن ا.راهم.عن الأسود.عن عائشة رضى الله 
عنها ان رسول الله صلى الله عليه و سم اهدي عنها و قلد الهدى ؛ كذا رواه طلحة فى 
مسنده بأسناده عن القاسم بن معن عن الامام كا فى ج ١‏ ص هلاه من جامع المسايد 
وج١‏ ص ٠١‏ من عقود الجواهر ٠‏ و روى أن خسرو فى مسنده باسناده من طريق 
الحسن بن زياد عن الامام عن حماد عن ابراه عن عائشة انها قالت : لقد كنت اقل 
قلائئد الهدى محمد صلى الله عليه و سل ثم يقيم ما يعيزل منا امرأة ‏ انتهى ٠‏ و فى 
الصححين عنها : قلت قلائد بدن رسول الله صلى الله عليه و سلم بيدى ٠‏ و عنها انها 
قالت : انا فتلت تلك القلائد من عهن كارف عندنا ٠‏ و لمسلم عن ابن عباس : ثم دعا 
رسول الله صلى الله عليه و للم بناقنه فأشعرها فى صفحة سنامها الأيمن و ملت الدم 
عنها » و قلدها. نعلين_-كذا فى ص و٠8"‏ من الدراية ٠‏ و غن أبن عمر انه كان اذا ب 
ْ ا 


كتاب ال حجة ( القليد الهدى و ما استسر من الهدى ) م 


جه معد سم ححصم لمعيه د ممه 


الغ ' ٠‏ وقال أهل المديئة : لايقلد الثم ؛ و وافقوا أب حنفة . 


ب اهدى هديا من المدينة يقلده بنعلين و شعره من الثشق اليس اخرجه مالك فى الموطأً 
عن ثأفم عنه ؛و من طريق مالك اشرجه الامام نمد فى ص 0 من باب تقلد البدن 
و [شعارها من الموطأ ثم قال: و بهذا تأخذ ‏ التقلييد إفضل من الاشعار » و الاشعار 
بحسن أل ٠‏ و حرديث أبن عباس روأه ابو داود و الترمذى و النسائى و ابن ماجه ايضاه 
(1) لعدم كرن التقليد معتادا فيا بينهم فى هدى العم » و ليس المراد به انه لا يحوز 
تقليد الغنم؛ كيف او فى صمييم البخارى و غيره عن الامش عن ابراهم عن الأسود عن 
٠‏ عائشة رضى اله عنها قالت :كنت اقل القلائد للبى صل الله عليه و سل فيقلد الم و يقم 
ف امله حلالا ام. ولا كأن تقليد الخنم بثىء شفيف كالمهن و غيره ل يعد به مثل 
اعتداد تقل الابل و البق فانه بكون بشىء ثقيلكالمرادة و النعلين و غيرهما ؛ فكأنه 
التقليد حقيقة بخلاف هلد الفنم فوضوه الى الفطرة السايمة حيث نجوز ما يتاسب للقم 
منى كرنه تقليدا , فحنى قرله «لا تقليد » ائ : لا يقلد الم مثل تقليد الابل و البقر فائهما 
تتحملان ما يضعف الهم و هذا مثاه. سوس لااخفاء فيه ؛ و راجع ج ؟ ص7١‏ 
من الدائع فان الكاسائى على عادته تكلم فيه يكلام حسن «فيد ٠‏ و تقليد الثم لين 
متفقا عليه ؛ و لم يكن الثم هديا فى حجة الوداع. والنخالفون ايضا قالوا انها لا تشعر 
لآنها تضعف عنه فتقلد بما لا يضعفها ‏ م فى ج م ص /ا#؛ من فنح البارى ٠‏ 
و هلا قالوا: لا تشعر ا لأنه لم ينقل الاشعار فيها عنه صلى الله عليه و سلم و الصحابة 
رضى الله عنهم ٠‏ قال ابن العربى فى ج ص 118 من العارضة على البرءذى: قال مالك : 
لا تقلدالفم ذو به قال ابو حشفة ؛ و قال الشافى : تقلد ؛ و به قال أسمد و عاق 
و غيرهما ؛ و هذه سنة تفرد بها الأسود عن عائشة رواها ابو عيسى ولم يروها غيره 
عنها وم يذاهر فيها تقليد عن الصحابة ' و المنى فيه ان الشاة ان فارق صأءحها لم تلبث 
ان تنكون فرسة فالقلادة فيها قللة الجدوى , و البمير لا يفترس , اما يخاف عليه مس 
"بال (58) وقال 


كتاب الحجة ( تتليد الهدى وما استيس من الهدى) <١‏ ج-١‏ 


و قال ابو حنيفة : ما استيسر من الهدى شأة ٠‏ وكذلك قال أهل 
المديئة » فنهم مالك بن أنس و من أخذ بقوله؛ و قال بض أهل المدينة : 


ح من الخارب. و القلائد حماية له؛ و رأيت كثيرا من |صحاب الشافى ينع بنكنة 
حسنة وهو قوله «و لا الحدى و لا القلائد» معناه: و لا الحدى و لا القلائد لإآن 
القلائد بلا هدى ليست بشعيرة لشقيقتها ان تكون على الهدى » و تقديرها : و لا هدى 
مقلدا : و هو حقيقة , و اعتضد مذهبنا بفعل أبن عمر و كان اعظم الناس اقتداء يفعل 
النبى صل الله عليه و سل و كان يعرف من اخباره الظاهرة أ كبر مما تعرف عائفة » 
فذلك من تقليد الثم عند عائشة خيرا و ظنا حين اهدى غنا و ابلا ان الكل قلدت» 
اما الآية فحمولة على البدن؛ و هى تنص بما يعظم فى القاوب موقعه. من البدئة دون . 
الثشاة كالاشعار ‏ و هذا الممنى اولى بالاعتبار ‏ اه ٠‏ و راجع ج؟ ص 4879 من 
من احكام القرآن للجصاص ٠‏ 
(1) كذافى الآصول « فنهم » بالفاء و فيه ابماء الى التقليد المصطلح ء فان الأخذ بقول. 
الغير تقليد فن قال : انه حدث بعد الأربع مالة ممنة فقد بعد عن الطريق المستقيم كا لا يخفى 
على الفهم ٠‏ و ليس لهذا البحث هاهنا «وضع ؟ و فيه رد بلغ على _من افترى على الحنفية 
بأنهم قالوا : ليست الثم من الحدى . فالحديث حجة عليهم هن جهة أخرى, كا 
نقله الحافظ مباكتا عليه فى ج * ص /4*1 من فح البارى. و لا يجب من المفترى , 
و انما العجب من الحافظ كيف سكت عليه و هو يل انه ليس مذها لمم ! قال الحافظ 
العينى فى ج 4 ص 4ب من عمدة القارى بعد تقل كلام الحافظ المذكور: قلت: هذا 
| افتراء على الحنفية فق اى موضع قالت الحنفية: ان الثم ليست من الهدى؟ بل كتبهم 
مشبحونة بأن الهدى اسم لما يهدى من النعم إلى الحرم ليتقرب به ! قالوا : و ادناه شاة 
لقول ابن عباس :ما اسئيسر من الهدى شاة ؛ و عن هذا قالوا : الهدى ابل و بقر و غم 
ذكورها و اناثهاء حت قالوا هذا بالاجما ع وابما مذهبهم أن التقليد فى البدئة والغم حت 
يفف 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) 53 


ما استيسر من الهدى بدئة أو بقرة' ٠‏ 
باب الرمل فى الطواف 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة أنه قال: الرمل فى الطواف ثلاثئة أشواط 
من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود ؛ ويمثى أربمة أشواط . وكذلك 
قال أهل المدينة , و قالوا: وذلك الذى لم بزل عليه أهل الملى يلدنا' . 
حت ليسع من البدنة فلا تقد لعدم المنعارفة بتقليدها . اذ لو كان تقليدها سنة لما تركوها ؛ 
وقالوا فى الحديث المذكور :تفرد به الآسود؛ و لم يذكر غيره على ما ذكرنا ؛ و ادعى 
صاحب المبسوط انه اثر شاذ؛ و ما روى عن ابن عباس و الى جعفر و عبد الله بن 
عبيد بن عمير و عطاء من سوق الخمم مقلدة فليس فى ذلك كله ان التقليد كان فى الغم 
التى سيقت فى الاحرام و ان اصابها كانوا حرمين ! على انا تقول: إنهم ما منعوا 
الجوازو انما قالوا بأن التقليد فى الغنم ليس بسنة ! انتهى ٠اى‏ معتادة متعارفة , و لفظ 
«دمرةء فى حديث عائقة عند البخارى يشير الى عدم التمارف بها و الله تعالى اعل ٠‏ 
)١(‏ روى ذلك عن عائشة و ابن عير و القاسم بن مد ؛ و به قال طائفة من اهل العلل » 
و قال جمهرر الصحابة و التابعين و من بعدهم : انما استيسر من الحدى شاة ٠‏ قال 
تمد فى الموطأ : اخبرنا مالك اخيرنا جعفر بن تمد عن اببه أن عليا كان يقول :ما استيسر 
من المدى شاة ؛ اخيرنا مالك اشبرنا نافع ان ابن عمركآن يّول: ما استيسر من المدى 
شاة ؛ اخيرنا مالك اشورنا نافع ان.ابن عمر كأن يقول: ما استيس من الحدى بعير 
أو بقرة ؛ قال مد : وبقول على تأخذ ‏ ما استيسر من الهدىشاة ! وهو قول الى حذيفة 
و العامة من فقهاثنا - اتهى ٠‏ 
(0) هكذا فى موطأ الامام مالك وهو الأصح؛ والمراد به المديئة المنورة؛ وكأن فى الأأصول 
. «يلادناء وهو المرجوح٠قال‏ الامام مد فى ص ١8‏ من الموطأ ‏ باب الرمل باليت ؛ حت 
١‏ أخيرنا 


كان اللي ( الرمل فى الطواف ) ْ جك 
ْ أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال:أكره للرجل أن يجمع بن سبعين 
أو ثلائة .و كذلك قال أهل المدينةٍ ؛ قالوا : السلة عندنا أن يتبع كل 
سبع ركنتي" . 

٠‏ حت اخيرنا مالك حدثنا جعفر بن مد عن ايه عن جابر بن عبد الله الحرائى: ان رسول الله 
صل الله عليه و سل رمل من الحجر الى الحجر : قال ممد : و بهذا تأخذ. الرمل ثلاثة 
اشواط من الحجر الى الحجرء و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا - اتهى ٠‏ 
و الحديث المذكور فى الاب رواه مسل فى صصبحه من طريق القعنى و يح :عن مالك 
بلفظ : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم رمل من الحجر الأسوذ حت اتتهى اليه ثلاثة 
اطواف - أه ٠‏ و هو فى موطأ مالك. و من طريق ابن وهب و ابن جريج عن مالك 
بالأفظ المذكور ٠‏ و فى اباب عن ابن عير فى ااصجيحين بل فى سأن الى داود م النساق 
و ابن ماجه .و عن الى الطفيل فى مسند احمد ٠‏ و راجع نصب الراية و عمدة القارى ؛ 
قال الزرقالى : و به قال جميع العلماء من "صحابة و التابعين و من بعدهم » و لم يخالف 
فى ذلك الا ان ععاس؛ و ما روى عن عير بن الخطاب فيه فقد رجع عنه الى ما قال 
به ججهورهم + و التفصيل فى عمدة القارى و قبح البارى و الورقانى و غيرها ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الآصول ٠‏ سعيين » بالسين ‏ العين المقدمة. المهملتين على اليائين بعدعما 
من - من السعى » و هو تصحيف لايقتضيه سياق العبارة لاسبا قوله «أن قبع كل سبع 
بركنتين - الل » ؛ و الصواب « سبعين » بالسين بعدها باء موحدة ثم عين ثم ياء محتانية بثية 
سبع » بم اسبوع الطواف» فان الركتتين تكونان بعد الطواف لا بعد السعى بين 
المفا و المروة ٠‏ 

(0) و فىج ؟ ص ١91‏ من رد انحتار ذيل قول الدر انختار : ثم صلى شفعا فى وقت 
مباح يحب بعد كل اسبو ع اه اى: على التراخى مالم برد ان يطوف اسبوعا آخر 
فعلى الفور ‏ بحر؛ و فى السراج : يكره عندهما اجبمع بين اسبوعين أو اكثر بلا صلاة حت 
فلا 


اكايلة ( الرمل فى الطواف) ج 
أخيرنا شمد عن أنى حنيفة قال : من أصابه أمى ينقض وضوءه وهو 
يطوف بالبيت أو يسعى ببن الصفا و المروة أو فما ببن ذلك فان' أصابه 
ذلك وقد طاف بعض الطواف أو كله ولم يركع ركمتى الطراف فانه 
يتوضأ و يببى على طوافه و يصلى الركعتين؛ فان كان أححدث توضأ و ببى 
حت ينهما و ان انصرف عن وثرء و قال ابو يوسف: لا يكره اذا انصرف عن وثر 
كثلاثة سابع او خمسة او سبمة . و الخلاف فى غير وقت الكراهة اما فيه فكره. 
اجماعا و يؤخخر الصلاة الى وقت مباح ‏ امء و اذا زال وقت الكراهة هل يكره 
الطواف قبل الصلاة لكل اسبوع ركتتين؟ قال فى البحر : لم اره » و ينبغى الكراهة 
لآن الأسايع حيقذ صارت كأسبوع واحد ب اه . قال ابن شهاب :لم يطاف 
النبى صلى الله عليه وم اسبوعا قط الا صلى ركمتين ؛ رواه عبد الرزاق و خلقه البخارى 
و وصله ابن الى شية ايضا - م فى سج م ص م7 من تيح البارى و عمدة القارى 
و الزرقاق ج؟ ص ٠١‏ وقال: خذوا عنى مناسككم ٠‏ و روى عبد الرذاق عن 
نافع ان ابن عمر كان يكره قران الطواف و يقول: على كل اسبوع صلاة ركتتين- 
وكان لا يقرن ٠‏ و عند ابن السمالك بأسناد ضعيف عن الى هريرة أنه صلى الله عليه و سل 
طاف ثلاثة اسابيع جميعا ثم الى المقام فصلى خلفه ست ركمات يسم من كل ركمتين ؛ 
و لوصح لم يكن فيه حجة لأآنه لبيان الجواز ٠‏ و روى ابن الى شيبة باسناد جد عن 
المسور بن مخرمة انه كان يقرن بين الاسابيع اذا طاف بعد الصببم و العصر فاذا طلعت 
الشمس او غربت صلى لكل أسبوع ركمتين ٠‏ و عن عروة أنه كان لا يجمع بين 
السبعين لا يصلى ينهما و لكنه كان يصلى بعد كل ميبع ركمتين ؛ فربما صلى عند المقام 
او عند غيره - رواه مالك فى الموطأ ٠‏ 
)١(‏ شرط و جراء؛ و ف الموطأ «فاله ٠0٠60‏ 
0" )7( ف 


كتاب الحجة 20١‏ (الرمل ف الطواف ) ع 
في الطواف' . و أما فى إلضلاة فانه يتوضأ و يستقبل الركمتين إذا كان 
الحدث متعمدا ' . فأما السعى ببن الصفا و المروة فانه لايقطع ذلك عليه 


نا أعافدمر : لقاش الرتر, لازي لاضن [ذا لاون ام ساد 
قبل السعى سحت و هى حائض فأجراما افكذلك هذا . و قال أهل المديئة: 
من أصابه ام ' ينتقض؛ [ به] وضوؤه وهو" يطوف بالنيت أو سعى 
بن الصفا و المروة "أو فما ببن ذلك'.فان ' من أصابه ذلك وقد طاف 
بعض الطواف [ أو كله و لم بركم ركمتى الطواف] ؟ فانه يتؤضأ ثم يستأتف 
(1) اى :و لا يستأنفه ‏ و راجع ص 7 فصل محرمات الطواف من شرخ اللباب 
وج؟ ص١٠؟ءن‏ رد انحتار ٠.‏ و الطهارة من الحدث. الأ كبر و الأصغر من 
واجبات الطواف و وجوبها عنهما هو الصحبح من المذهب ‏ كا فى ص ٠١‏ 
من شرح اللباب ٠‏ و ما نقله النووى فى شرح مس من رواية الاستحباب فهى رواية 
مى جوحة ٠‏ 
() اى : و أن لم يكن متعمدا يتى عليه و لاستأاف ٠‏ 
(م) كذا فى الأصولء و فى موطأ مالك + ثىء ٠ ٠‏ 
(4) كذا فى الآصول من الاتتقاضء و هو لازم لذا زدت الظرف « به» بين المربعين؛ 
و فى موطأ مالك « ينقض وضوءه» من النقض و هو متعدء و راجح ما فى الآصول٠‏ 
(ه) كذاف الأصل. و لفظ « هو » ساقط من الندية: و جزئيات الاب فى كتب 
الفقه فراجمها ٠‏ 
(-1) و ف الموطأ « أو بين ذلك ٠ ٠‏ 
() و ف الموطأ « فائه ٠»‏ 
(8) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما زدناه من الموطأ ٠‏ 

١ ْ 


كتاب الحجة ٠‏ (الرمل فى الطواف ) اج 
الطواف و الركعتين , فأما' السعى بن الصفا و المروة فائه لايقطع ذلك 
عليه ما أصابه [ من انتقاض وضوئه ] ' ٠‏ و قال مد : كيف " أفمد طوافه؟ 
بمد فراغه منه قبل أن يصلل ركمتين الحدث الذى؟ أحدثه [ بده] * ؟ 
قالوا: لآن الركمتين هما' من الطراف موصولتان بالطواف . قيل لهم : 
[ هل ] ' اتصالما بالطواف أشد من اتصال الصلاة يوم ابلنمة بالخطبة ؟ فلو 
أن رجلا شهد اجمعة فللا فرغ الامام [مر. الخطبة ] * أحدث قنوضأ 


و صبل مسع الامام أجزاه ذلك , ولو أن الامام نفسه أحدث حين فرغ 
من خطيته قوضاً مكاه ثم صل بالقوم. لإجرام ذلك ؛ فهذا أحرى أن يكون 
)١(‏ وف الموطأ «و أما » بالواو ٠.‏ 
(0) ما بين المربعين سافط من الأصولء و انما زيد من الموطأ ٠‏ 
(م-م) وكان فى اللأصول « افسدت ذلك طوافه »و الى اخرجت اسم الاشارة من إلبين 
فان فاعل « أفسد ء هو لفظ « الحدث » الذى يألى بعده ء و ه طوافه » مفعول به 
ل دأفسد ». نعم لو كان قوله «طوافه» معفا باللام بدون الاضافة لكان ذلك الطواف 
مفع ولا و«الحدث» فاعلا ل ٠‏ أفسدء ؛ و يكن على الضعف ذلك فاعله و«الحدث» بدل مئه. 
(4) كذا فى الحندية؛ و كآن فى الآصل « بالحسدى» مكان « الذى» ولا يكاد يصمح . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأأصول, فزيد عل اقتضاء الساق ٠‏ 
() كذا ف الحندية؛ و لفظ ٠١‏ هماء مؤخر من قوله « من الطواف » ف الاصل ٠‏ 
(1) وكان فى الآصول « قيل لحم اتصالىما ‏ ال » من غير اظهار حرف الاستفهام , 
و المقام مقام الاستفهام , "م لا يخ على الاعلام . و الآولى همزة الاستفهام و لله 
(4) ما بين المربعين ساقط 70 : 

يذكن موصولا 


كتاب الحجة (الرمل فى الطواف) 2 ' ج-؟ 
موصولا بعضه ببعض . لأان الصلاة إنما قصرت إلخطبة ,و ركعتى 
الطواف ' وقد بلغا" عن عمر بن الخطابٍ رضى الله عنه أنه طاف أسيوعا 


)١(‏ روى عبد الرزاق و أبن ابى شية فى مصنفيهما - ك فى ج ؛ ص 70 من 
كين العمال عن عير نن الخطاب رضى الله عنه قال: اما جعلت الخطية موضع ال ركبتين » 
من فانته الخطبة صل اربها ‏ لتتهى ٠‏ و هو مرفوع ايضا لكن الآن لا اتذكر فى 
لى كتاب من الديث رأيته ‏ فعليك الطلب ٠‏ ' ش 
(0) كذا فى الأصولء و لعل بعض العمارة سقطت هاهنا , و الا فالصواب هو ركنا 
الطواف ليستا كذلك» ‏ واته أعل . 
(م) رواء مالك فى الموطأ عن ابن شهساب عن ميد بن غبد الرمن بن عوف ان 
عبد الرحمن بن عبد القارى اخبره أنه طاف بالبيت مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح 
ليا قضى عمر طوافه.نظر قل ير الشدمس طلعت 'فركب حت انا بذى طوى فصل 
' ركتتين سنة الطواف - أه ٠‏ و فى رواية سفيان عن الزهرى عن عروة: ثم خرج الى . 
المدينة فلا كان بذى طوى و طلعت الشمس صل ركمتين ؛ رواه ابن ريد كدق 
الزرقانى ج ؟ ص 16؟ ٠‏ و من طريق مالك رواه للامام عمد فى ياب الطواف بد 
ءْ العصى و بعد الفجر ص 004 من الموطأً و فيه : عن ابن شهاب بن حميد» و هو خطأ. 
قال عمد :و بهذا نأخذ: ينبغى أن لا يصلى ركمى العلواف حى تطلع الشمس و تيضء 
و هو قول أنى حنيفة رحمه الله و العامة من فتهائنا ‏ أتتهى ٠‏ و اليه ذهب مجاهد و سعيد 
ابن جبير و الحسن البصرى و الثورى و ابو يوسفء ابو الزهر المكى؛ و هو مروى 
عن عمر و أبن عير و جابر بن'عبد الله و انى سعد الخدرى رضى الله عنهم ‏ فالامام 
ابو حنيفة لم ينفرد بذلك كا زعم ابن ابى شيية فى كتاب الرد: و تفصيل المسألة بمده فى 
عنوان ‏ التنيه » لآن اباب لم يوضع لهذه المسألة استقلالا ٠‏ 

ول 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) عم 


حين صل الفجر ثم لم يصل الركعتين حتى أنى ذى طوى' .و ارتفعت له الشمس 
ثم صلى الركحتين ثم قال : ركدتان مكان ركعتين . و قال أهل المدينة : 
إما نزعم " أنه يفسد الصلاة ! قل لحم: فالطواف منزلة الصلاة ؟ قالوا : نعم 
هو بمنزلة الصلاة إلا أن الكلام]سل فد ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصول ,و لعل الصواب « ذا طوى » أو سقط ثىء من السبارة - 
والله اعم ف ٠‏ 
() و كأن فى الأأصول « بزعم » بالغيية ؛ و الصواب ه نرعم » بصينة التكلم ٠‏ 
() وكان فى الأصول «اصل » و هو مصحف فليس له اصل فى هذا الموضع و : أحل ٠‏ 
دن الاحلال اليد من الللة ٠‏ 
أثر عمر رضى الله عنه المذكور فى الصلب علقه البخارى فى ٠‏ باب الطواف بعد الصبيح 
و العصر» من سميحه بلفظ : و طاف عمر بعد صلاة الصبح فر كب حتى صلى ال كمتين 
بذى طوى - أه ٠‏ قد عرفت ان الامامين مالكا و تمد بن الحسن روياه فى الموطنين, 
و رواء الأثزم عن احمد عن سفيان عن الزهرى مثله الا انه قال «عن عروة» بدل 
«دعن حميد »» قال احمد : اخطأ فيه سفيان؛ قال الآثرم : و حدثى به نو سم بن يزيد من 
امله عن ابراهي بن سعد عن صالح بن كيسان عن الزهرى يا قال سفيان ‏ اه ٠‏ 
وقد روينا بعلو فى امالى ابن منده من طربق سفران و لفظه : ان عمر طاف بعد الصبيح 
سبعا ثم شر ج الى المديتة فلبا كان يذى طوى و طلعت الشمس صلى ركعتين - قاله 
الحاظان فى ج ص +4٠‏ هن عيدة القارى و ج ,م ص ٠.٠و‏ من قنم البارى فى 
ذلك الاب ٠‏ و قد رواه من طريقين مذ كورين الحافظ الطحارى فى ج ١‏ ص 1و؟ 
من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عيد الرحمن 
ان عبد القارى قال ؛ طاف عير بالبيت بعد الصبح فل يركع فلا سار بذى طوئ حت 
4 )00/1 و طلعت 
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حت وطلعت الشمس صلى ركمتين ؛حدثنا يونس قال انا ان وهب ان مالكا حدثه عن 
ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارى مثله ‏ أه ٠‏ ثم قال 
الطحاوى : فهذا عير لم بركع حياذ لآنه لم يكن عنده وقت صلاة وأخر ذلك الى ان دخل 
عليه وقت الصلاة فصلى » وهذا بحضرة سائر اصماب رسول الله صلىالله عليه وسل فلم يتكره 
عليه منهم منكر؛ و لوكان ذلك الوقت عنده وقت صلاة للطواف اصل »و لما آخر ذلك , 
لأنه لا ننى لاحد طاف بالبيت أن لا يصل حبتذ الامن عذر؟ و قد روى عن معاذ 
' أن.عفراء مثل ذلك » و قد ذكرت ذلك فيا,تقدم من هذا الكتاب ؛ و قد روى مثل 
ذلك ايضا عن ابن عمر رضى الله عنهها : حدثنا عمد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا همام 
قآل انا نافع ان ابن عمر رضى الله عنهها قدم مكة عند صلاة الصبمح فطاف و لم يصل 
. الابس ما طلعت الشمس - اتتهى ٠‏ قال الحافظ العبى : و احتجوافى ذلك بعموم جديث 
عقبة بن عام الجهنى قال : ثلاث ساعات كان رسول الله صل القه غليه و سل نهانا ان 
نصل فيهن . الحديث 4و قد مى فى مواقبت الصلاة؛ و مع هذا روى الطحاوى بامناد 
صحيم عن ابن عمر خلاف ما علقه الخخارى ‏ اه . ثم ذكره ثم قال : و قال سعيد بن 
ابى عروبة فى المساسك : عن ايوب عن نافمع-أن ابن عمر كان لا يطوف بعد صلاة 
العصر و لابعد صلاة الضبح و اخرجه ابن المذر من طريق حماد عن ابوب ايضاء 
و من طريق اخرى عن نافع : كانت ابن عمر اذا طاف بعد الصبح لا صلى حى 
تطلع الشمس ءو اذا طاف بعد العصر لا يصلى حى تغرب الشمس - أه ٠‏ ثم قال : 
و روى أحمد فى مسئده بسئد صصح من حديث ألي الزبير عن جابر قال: كنا نطوف 
و تمسح الركن الفاتحة و الخبّة ولم تكن نطوف بعد صلاة الصبح حت تطلع الشمس 
و لابعد العصر سبّى تغرب الشمس ؛ قال : معت رسول الله صل الله عليه و سل يقول: 
تطلع الششمس فى قرنى شيطان ؛ و فى سان سعيد بن منصور و مصنف أبن الى شبية : 
عن الى سعيد الخدرى انه طاف بعد الصبح فلسا فرغ جلس حت طلعت الثشمس ب 
نان 
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حت ( ثم صلى ) ؛ و قال سعيد بن منصور : و كأن سعيد بن جبير و الحسن و مجأهد 
يكرهرن ذلك ايضا ‏ اه ٠‏ ثم قال :و روى ابن الى شيبة بأسناد حسن عن حمد بن 
فضيل عن عيد الملك عن عطاء عن عائدة انها قالت : اذا اردت الطواف بالبيت بعد 
صلاة الفجر أو العصر قطف و أخير الصصلاة حتى تغيب الشمس أو حى تطلع فصل 
لكل امبو ع ركتين ‏ اتتهى ٠‏ فالنهى عندها على العموم » ذلذلك ذمت الذين طانوا 
بألبيت بعد صلاة السبيم , ثم قعدوا الى المذكر الحديث الذى رواه البخارى عنها لا مآ 
قال المافظ فى فيح اللبارى فى توجيه ذلك راجح عمدة القارى بج ؛ ص 441 ٠‏ 
وحديث معاذ بن عفراء أخرجه الطحاوى فى باب الركتين يعد العصر بج ١‏ صن 11/4 ؛ 
حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابن وهب قال ثنا شعبة عن سعد عن نصر بن عبد الرحمن عن 
معاذ بن عفرا انه طاف بعد العصر أو بعد الصبح و لم يشل فسئل عن ذلك فقال : 
نهى رسول الله صل الله عليه و سم عر صلاة بعد الصبح متى تطلع الششمس و عن 
صلاة بعد العصر نحى تغرب الشمس ؟ حدما ابو بكرة قال حدثنا أب داود الطاامى 
قال ثنا ابو بكر النهشلى عن عطية العرفى عن أنى سعيد عن رسول الله صلى الله عليه وس ٠:‏ 
انه نهى عن ذلك دكا ذكره معاذ بن عفراء عن رسول اله صلى الله عليه وس - انتهى ٠‏ 
و احرديثك معاذ بن تفراء اشترجه اجماق بن رأهويه أيضا فى مسئده . كم فى ص /اه 
من الدراية لان حجر رمه الله تعالى ٠‏ و اسناده على ما فى سج 7 ص 767 من نصب 
الراية : اخيرنا النضر بن شميل ثنا شعبة عن سعد بن أبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
قال سمحت نصر بن عيد ال حمن يحدث عن جد معاذ بن عقراء": اله طاف يعد العصر 
او بعد الصبح و لم يصل فسئل عن ذلك فقال : نهى رسول الله صل الله عليه و »لم 
عن الصلاة بعد صلاة البح حتى تطلع القشمس و بعد العصر ستى تغرب - اثتهى ٠‏ 
وقد روى مالك فى موطه عن الى الزيير المكى انه قال: لقد رأيت البيت يخاو بعد 
ملاة الصبح و بعد صلاة العصر ما يطوف به احد ‏ انتهى ٠‏ و هن طريق مالك حت 
ون خ رجه 
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حت اخرجه الامام عمد فى ص 914 من الموطأ ثم قال مد : انما كأن يخلو لأنهم 
كانوا يكرهون الصلاة تينك الساعتين ,و الطواف لابد له من صلاة ركمتين فلا بأس 
ان يطوف سبعاء و لا يصلى الركمتين حى ترتفع الشمس و تبيض» كا صنع عمر بن 
الخطاب ؛ او يصل المغرب» و هو قول الى حنيفة رحمه الله اتتهى٠‏ وقال الررقاق فى 
ج 7 ص 198ل من شرح الموطأ: هذا إخبار عن مششاهدة.من ثقة لا إخبار عن حم 
سقط قول أن عر وحمه الله , هذا شير مّكر يدفعه من رأى الطواف بعدهما وتأخهره 
الصلاة يالك ى .وافتيه م من رأى الطواف و الصلاة معا بعدهما ‏ اتهى ٠‏ فهذه 
الأخيار و الآثار فى كراهة زكمى الطواف خصوصا بعد صلاة الفجر و بعد صلاة 
العصرء و به قال عمر و عائشة و ابو سعيد الخدرى و ابن عمر و معاذ بن عفراء 
رطى الله عنهم .م سعيد بن جيير و مجاهد و الحسن اليصرى وابو الزيير المي و الثورى 
و ابو حنيفة و مالك و ابو يوسف و جمد رحمهم الله تعالى ؛ و هذه الأخبار الخصوصة 
سوى ما روى من النهى عن الصلاة بعد الصبح و الصلاة بعد العصر: من حديث 
ابن عباس - رواه الآئمة الستة فى كتيهم .و ٠ن‏ حديث الى هريرة ‏ رواه البخارى 
و «سل ٠و‏ من حديث أفى سعيد الخدرى ‏ رواه الخارى ايضا و مسلم. و من حديث 
عمرو بن عيسة - رواه ملم 15 فى نصب الراية .و ءن حديث على رواه اماق 
ان راهويه و اليهق؛ م من حديث ألى أمامة ب أخرجه عسل وأبو داود و الطحارى؛ 
و حديث بقية روآه اجماعة الا البخارى و روأه الطحارى .و اليهق و غيرهم ‏ 5 فى 
نصب الراية ٠‏ و لقد .ها المعاق على نصب الراية فى قوله: حديث معاذ بن عفراء 
لم بروه الطحاوى. موقوفا عليه؛ بل رواه الطحاوى فى ص 1١/8‏ مع المرفوع -ك عرفت؛ 
ثم ذكر الموقوف فى عي +98 و أحال على ما رواه فى ص 14 ٠‏ هذا و قد ترك 
ابن حزم هذه الصراتح و النصوص و تشيث فى ج لا ص 181 من الل على لاله 
بحدايث فيه كلام ك سيأى . 

و اذا علدت ما تلوت عليك فاعلم أن ابا كر بن الى شيية قال فى مسألة الرابع و الماثة ‏ 

/ 


كتاب الحبة ( الرمل فى الطواف ) ج؟ 


تح من كتاب الرد فى باب صلاة الطواف بعد صلاة الفجر بعد رواية حديث جبير 
و أثر ابن عمرو ابن عياس و امسن و الحسين وابن الزبير : وذكروا ان ابا حنيفة قال : 
لايصل حتى تغيب اوتطلع وتمكن الصلاة ‏ اه ٠‏ أ فل يدر ان عمر وعائشة ومماذ بن عفر 
و أبا سعيد الخسدرى صابة متقدمون على الى حنيفنة و هم قاثلون بذلك؟ أو لم يلم ان 
ابن جبير و بجاهدا والحسن اليصرى و ابا الزيير المكى «تقدهون على الى حايفة و هم قائلون 
بذلك ؟ أو ليس اير ان سفيان الثورى و عامة فقهاء الكوفة قائلون بذلك 15 سي ما 
رواه عنهم فى مصنفه فى كراهة ركنى الطواف بعد صلاة الصبيح و بعد صلاة المصر؟ 
أولم تَحقق عنده ان ابا حنيفة رحمه الله لم ينفرد بذلك ؟ بل معه الاسحاديث المتواترة 
العامة م الأحاديث الخاصة فى الباب و آثار الصحابة و التابعين ‏ يا علدت معشمائلها 
و تكرمها؛ فان كارب هذا كله لم يقف عليه ابن الى شيبة أو نسيه فانا لله و انا اليه 
راجعون! و لاحول و لاقوة الابالله العلى المظ . سبحانك! لاعل لنا الاما عليتا ؛ 
أو لابعل ان الحديث الذى استدل به على لاف ما قاله ابو حنيفة و من معه من الصحابة 
و التابهين متكلم فبه؟ و لا بوازى ما ثبت عنه صل الله عليه و سل متواترا من النهى 
عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! فهل سها فيه او أخطأ او تعمد هو بذلك ! و هذا كله 
لا يليق بشأن ابن الى شيية لاسها فى مقابلة الى حنيفة فقيه الآمة و بحرها فى العلم ٠‏ 
فالأول حديث جبير بن مطعم فقال فيه : حدثنا ابن عيينة عن الى الزبير عن عبد الله بن 
باباه عن جبير بن مطعم عن الى صل الله عليه وسل انه قال :يا ببى عبد مناف! لا تمنعوا 
احدا طاف بهذا البيت وصلى اى ساعة من لل أو نهار اه ٠‏ و رواء اصحاب السئن 
الأربعة ,و ابن حبان فى سميحه ,و الحا كم فى مستدركه و قال: صمريم على شرط سلء 
و الدارقطى فى ستته ؛ و البيهق و ابن خريمة و الدارى و الطحاوى .. م فى نصب 
الرايه و الدراية وعمدة القارى و قت البارى و الزرقانى و انحل و غيرها من الكتب بس 
4 (08) 0 هيه 
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ح ففيه اولا: انه من حديث الى الزيير و هو مدلس و قد عنعن فلا يعتير ٠‏ و ثانيا: 
اسناده ضطرب: قال الشييخ فى الامام : ابمالم يخرجاه لاختلاف و قع فى اسناده فرواه 
سفيان ‏ 5 تقدم » و روآه الجراح بن منهال عن الى اازبير عن نافع بن جبير ممم 
أباه جبير بن مطعم ؛ و رواه معقل بن عبد الله عن الى الزيير عن جابر مرفوعا نحوه » 
و رداه ليوب عن ابى الزيير قال: اظنه عن جابر؛ ف يجزم به ؛وكل هذه الروايات عند 
الدارقطى , فالحديث «ضطرب لايصلح ان يتهض حجة ء و عن تجائب الدنا ان 
ابن حزم برد الحديث بأقل من ذلك و يستدل مثل هذا الحديث و هو لايعارض . 
الأحاديث الواردة فى باب النهى عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! و ثالثا : قال فى 
نصب الراية : و اخورفى الشيخ حب الدين بن العلامة علاء الدين القونوى عن والده 
انه حث هنا بحا فقال: ان بين بحديث أبن عباس و حديث جبير عموما و خصوصا 
لخديث أبن عباس عام بالنسبة الى المكان خاص بالنسبة الى الوقت فهذا الحديث خاص 
بالنسية الى المكان عام بالفسبة الى وقت الصلاة ؛ قال : فليس حمل عموم هذا الحديث 
فى الصلاة على خصوص حديث ابن عباس بأولى من حمل ع.وم ديت أبن عباس 
فى المكان على خصوص هذا الحديث فيه. ( ومتى كان الدللان كذلك لم يتزجح . 
احدهما على الآخر الا بدليل آخر اه ج ؟ ص 4١؟‏ ززقائى نقلا عن قنح.البارى ) 
فنا : حديث أبن عباس اصح من حديث جبير فلا يقاومه الااما بساويه فى الصحةء 
فحمل على حديث ابن عباس و لاحمل على غيره؛ و ايضا فقد ورد من فهم الصحابة 
ما يدل على عدم لمارضة , رواه تاق بن واهويه فى مسنده عن مما بن عقراه اللذى 
تقدم.من قبل فانهلم يصل ركع الطواف بعد الصيح أو بعد العصر فسئل عنه فقال. نهى 

رسول اله صل الله عليه و سم عن الصلاتة بعد صلاة الصببح بو بعد العصر 5٠‏ رابع : على 
التسلم ناذلا فقول: المراد ب ه أية ساعة » ساعة تجوز فيها البلاة بلا كراهة ؟ قال السندى 
فى هامشه على ان ماجه ج ١‏ ص «ل: الظاهر ان المنى ٠‏ لا منعوا احدا ديل ب 
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ت المسجد الطواف و الملاة » اى: لا بمنعوا عن الدخول أية ساعة بريد الدخول, 

فقوله ٠‏ اية ساعة ٠‏ ظرف لقرله ٠‏ لا منعوا احدا طاف و صل » ف دلالة الحديثك 
عل الارجمة حث ؛ كيف و الظاهر ان الطواف و الصلاة حين يصلى الامام الجعة 
بل جين مخطب الخطيب يوم النعة بل ححين يصلى الامام احدى الصاوات الس غيرء 
مأذرن فها للرجال ! اتهى ؛ و على ما قدرته لا برد هذا م لا يخق على المتأمل فى 
الكلام وعلى كل لا تم الاستدلال به على ما ذهب اليه ابن الى شبية من جوال 
إلر كمتين بعد الصبح و العصر ٠‏ و خاءسا ان الاستدلال به على جواز التغل بمكة فى 
الآأوقات المكروهة ليس بتام. كيف و فيه شخطاب لبى عبد مناف فان دورهم كانت 
محيطة بالبيت و كانوا يغلقون ابوابها ذلا يمل الرجل الى الببت عثتار! إلا باجازتهم 
الدخول ! فهى انى صلى الله عليه و سلم عن ذلك ؛ و ليس ف قوله «طاف و صلى 
أبة ساعة شاء » الاان: لا تمنعوه حين شاء الدشول و ااصلاة, و الظاه, انه لايشاء 
الملاة فى الآوقات المك وهة و ان طاف فها > صنع عمر بن الطاب ه معاذ 
ابن عفراء وجابر بن عبد الله و غيرهم ءن الصحابة و التابمين ؛ فالحديث كيف يكون حجة 

على الى حشفة و هن معه؟ فنشأ التهى و محطه كفهم عن سد ابواب دورهم التى كانت 

فى الملاف و حوالى البيت لا اجازة الملاة فى اى وقت شاء .طلقا يا فهم ابن الى شبية 
و من معه فى الفهم ؛ ثم فى رواية ٠‏ يا بى عبد مناف! من ولى .نكم من أمور ااناس 

شيئًا فلا يمنعن أحدا طاف بالبيت و صلى ابة ماعة شاء» ‏ الحديث كم فاج ١‏ 

ص الا هن التلخيص الخبيرء فهدا الحسكم للولاة و الثامراء والحكام من بى عبد مئناف 

فهم منعوا عن كف الناس لآنهم كانوا مظنة بأن يمنموا الناس من الدخخول فى الحرم 

والم.جد سيب الامارة و الجمكوءة. من شاؤا اجازره و هن لم يشاؤا لم يجيزوهء 

فلا تعلق للحديث بالصلاة الا تبعا للغير. عفرج عن البحث ٠‏ 

و حديث أخر هنا اشترجه الدارقطى عن الى الوليد العدنى عن رجاء إنى سعيد عن ب 
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مجاهد عن ابن عباس ان النى صلى اقه عليه وسل قال٠‏ يا بى عبد مناف- أو :يا ببى 
عبد المطلب ! لا ممنعوا احدا يطوف بالبيت و يصلى فانه لاصلاة بعد الصبح حى تطلع 
الشمس: ولا صلاة بعد العضر -دى تغرب الشمس الا عند هذا اليت يطوفون و يصاون - . 
انتهى ؛ قال صاحب التتقيح : و ابو الوليد العدنى لم ار له ذكرا فى الكنى لأنى احمد الجامء 
و أما رجاء بن الحارث ابو سعيد المى فضعفه ابن معين ؛ انتهى ‏ كذا فى نصب الراية 
٠ 3‏ ص 4ه؟ ٠‏ و.قال الحافظ.قى ص مه هن الدراية : و هذا لو صح لكان صريحا 
فى المسألة الاان رجاء ضءئ فو قد خولف عن مجاهد ‏ أه ٠فلا‏ يفيد موافقته حديك 
جبير بن مطعم ٠‏ و قال فى ج ١‏ ص ١‏ من التلخيص :و هو حدث معاول أه ٠‏ و فى 
ج١1‏ ص +سس من الميزان : رجاء بن الحارث عن مجاهد . و هو ابو سعيد بن هود» 
شي إن ين رركي اروز ناد شين 3 ال ولد امدق اتهى ٠‏ و راجع 
ج م ص 7118 من التهذيب ٠‏ 

و هنا حديث آخخر اخرجه الدارقطى فى سئنه ما فى نصب الراية ‏ عن عبد الله بن المؤمل 
. الخرومى عن حميد مولى عفراء عن قيس بن سعد عن مجاهد قال : قدم ابوذر فأخذ 
بعضادق باب الكعة ‏ الحديث ؛ فى آخره : إلا بمكة ؛ يقول ذلك ثلاثا ‏ ام ٠‏ و هو 
حديث ضعيف ؟ قال احمد: احاديث ابن المؤمل منا كير ؛ و قال أبن معين: هو ضعيف 
الحديث ٠‏ و روأه البيهق و قال: هذا يعد فى افراد ابن المؤمل وهو ضعيف:و حميد 
الأعرج ليس بالقوى » و مجاهد لم يثبت له ماج من الى ذر ؛ و قوله: جاءنا ‏ لى: 
جاء بلدنا ؛ و قد روى من وجه آخر عر مجاهد و فيه اليسع بن طلحة ضعفوهء 
و الحديث منقطع مجاهد لم يدرك اباذر ‏ اه ٠‏ قال الشيخ فى الامام :و حديث الى ذر 
هذا معلول بأربعة اشياء احدها: انقطاع ما بين مجاهد ء الى ذر' ثم ذكر كلام اليهق ؛ 
و الثانى: اختلاف فى اسناده فرواه سعيد بن سام عن أبن المؤمل عن حميد مولى عفراء 
عن مجاهد عن الى ذر ؛ لم بذك فيه قبس بن سعد ء أخرجه كذلك ابن عدى فى 


1١ 


كتاب الحجة . ( الرمل فى العاواف ) اج 


حت الكامل ؛ قال اليهق : و كذلك رواء عبد الله بن عمد الشانى عن ان المؤمل عن 
حميد الأأعرج عن مجاهد ؛ و الثالث : ضعف ابن المؤءل . قال النسائى و أبن مدين : ضعيف 
وقال احمد : احاديثه منا كبر ٠و‏ قال ابن عدى : عامة حديثه الضعف عليه بين الرابع 
ضعف حميد مولى عفراء؛ قال اليهق ؛ ليبى بالقرى ؛ و قال ابو عمر بن عبد الير: هو 
ضعيف - انتهى ٠‏ و لى قلق فى تضعيف ميد «ولى عغيراء. وهو ميد بن قيس الاعرج 
المى. دن رجال الستة ‏ راجع ج * ص 45 و لا من التهذيب ؛ و هو ثقة ثبت » 
نعم حميد الأعررج الكوف القاص الملاثى ضعيف ءلم فى ج لا ص لاه من التهذيب 'فتنه ٠‏ 
ثم الثانى و الثالث و السادس أثر ابن عمر مع اءن عباس و نيما بد اد 
و صليا! او طافا بالببت قبل صلاة الفجر ثم صليا ركتتين قبل طلوع الشمس .اه ٠‏ 
ففبه اولا: ان فى الآثر الثالك ليث بن ابى سليم وحاله معروف فيا بين الحدثين و نقاد 
الرجال - راجع تهذيب الهذ.ب و «يزان الاعتدال؛ و فى السادس الاجلح عن عطاءء 
قال ابو حاتم : ليس بالقوى » و قال النساثى: ضعيف له رأى سوء؛ و قال القطان: فى 
تفبى منه ثىءء و قال الجوزجاق : الاجلح مفير ‏ كله فى الميزان ج ١‏ ص ل؟ 
و راجم التهذيب ؛ و ثانيا: يخالفه ما رواه الطحاوى عن ابن عير باسناد صمي انه قدم 
مكة عند صلاة الصبح فطاف بالبيت ولم يضل الا يبد ما طلمت القنمس - أه؛ كا سق» 
فالصحيح مقدم عل المعلول اوكان يفعل اولا مم تركه اذا تحقق عنده الكراهة فى هذا 
: الوقت ورجع الى ما ثبت عن ايه عمر بن الخطاب رضى الله عنهما من الكراهة . 
و الترك فى هذا الوقت أو عل التنزل الروايتان عنه متساويتان فى المحة و الثبوت 
فنتعارضان فتسقطان؛ فالثشيئان « اذا تعارضا تساقطاء! و آثر عير و جابر و أنى سعيد 
فاضل مسح على اثْر ابن الزبير و ابن عباس و يعارضه ايضا احاديث النهى مطلقا- كا 
ممبق ‏ والثبوت عن أبن عباس و أبن ألزير فى معرض الخفاء لكون اسناده متكلما فيه ٠‏ 
لف 7) واما 


ج -؟ 
حت و أما الرابع و الخاس نأئر الحسن و الحسين : حدثنا ان فضيل عن ليث عن 
الى سعيد انه رآ هيا الحديث ء و اثرانى الطفيل : انه كان يطوق بع العصر و يصل حتى 


عل اد ( الرمل فى الطواف ) 


تصفاز الشمس - أهء رواه عن ابن فضيل عن الوليد بن جمبع عنهء فق الآول ليث 
و هو متكلم فيه و ابو سعيد هو رجاء بن الحارث ضعيف ضعفه ابن معين و غيره - كما 
عرفت ؛ فهو ضعيف ؛ و ف الثانى : الوليد بن جمبع ذكره ابن حبان فى الضعفاء ايضا و قال: 
ينفرد عن الاثبات بما لا يشبه حديث الثقات . فيا فش ذلك منه بطل الاحتجاج به. و قال 
العقلى : فى حديئه اضطراب . و قال الخاكم : لولم يخرج له مسلم لكان اولى: اهء 
كا فى التهذيب ج ١1١ص‏ م1 ٠‏ ثم فى نفس الأثرثى» يدل على وهنه وضعفه و هو قوله. 
« و يصلى حى تصفار الشمسء و غير خاف عليك ان اداء الصلاة و القاءها فى اصفرار 
الشسمس قصدا و تعمدا ممنوع فى الشرع ومنهى عنه فيه : و لانظن أن الطفيل انه يرتكب 
هذا الفعل قصدا و ارادة؛ فبت بهذا ان الآثر سندا و متنا ضعيف ٠‏ 

فالحاصل أن فى الحديث الأاول مظة التدليس: و فى اسناده اضطراب: راجع.سئن 
الدارقطى و نصب الرأية ٠‏ و حديث ابن عياس معلول ضعيفف ٠‏ و فى اسائد الأثار 
ليث بن الى سلبم و الوليد بن جميع و رجاء بن الحارث و حميد الأعرج؛ وكل ما وزد 
فى الاستئثاء ضعاف ٠‏ و اما حديث النهئ عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتّى تطلع 
التنمس و يد صلاة العصر حتى تغرب الشمس فخرج فى الصحاح و السان و المسائيد 
من حديث: أبن عباس زحديث أبى هريرة و حديث ني سعيد الخدرى وغيرثم وحديث 
معاذ بن عفراء مع اثره و حديث جاير بن عبد الله و اثر عبر بن الخطاب و ابر ابر 
و اثرابى سعيد التدرى و اثر ابن عمر رضى الله عنهم كلها ماح و حسان فلا يعارضها 
تلك الآثار المعلولة الضعيفة البنان » قبت ما قاله الامام ابو حنفة و من معه 
من كراهة الصلاة من اضرا بد المي سواء كانت ركتتى الطواف أو غيرهما من 
التوافل » و بطل ما زعم به ابو بكر بن الى شية من نسبة خلاف الحديث الى 

يأف 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) اج 


:قل لهم : فا تقولون فى الصلاة بعد صلاة الفجر تطوعا أ يجوز 
ذلك و ينبغى أن يفعل ؟ قالوا: لا' ٠‏ قل لهم : فينبنى أن نكرهوا الطواف 
حتى يحل الصلاة فيكور.- ازلة الصلاة و تروا' ما صن عمرين الخطاب 
رضى الله عنه حين طاف قبل طلوع الشمس ! 

قبل لمم : فا تقولون فى رجل طاف باليت بعض سبعة ثم أقيمت 
صلاة اليصر أو صلاة الفجر كيف يصنع ؟ قالوا : يصلل مع الامسام. ثم 
سسى على ما طاف , ثم يستكل سبعاء ثم لا يصلى حتى تطليع الشحسن 
لاديف تل لى ب جااها لايم مله آراة تم صلاة صلل 
رجل بعضها ثم دخل فى صلاة أخرى و بات ل ب سور 
دخل فيها أيبى على ما صلى من الصلاة الأولى أم قد فسدت حين ديل 
فى غيرها؟ قالوا : بل قد فسدت حين دخل فى غيره.ا متعمدا . قبل لهم : 


حج الامام انى حنيفة رضى الله عنه و ارضاه ٠‏ و راجع لهذا البحث البدائع و قتعم 
القدبر ب الثاية و نصب:الراية و عيدة القارى و الجوهز البق و غيرها من كنب القوم - 
و الله عنده حسن.الثواب.و هو الحادى الى الصدق و الصواب و اليه المرجع و المآب ٠‏ 
و ائر: أبن عمر روأه الامام ابو حنيفة أيضا عن ابى بكر بن ان فلان قال: رأيت أبن عمر 
طاف بالييت سبعا بعد صلاة المصر ثم اتصرف ف ركع حى غابت الشمس ب اخخر جه 
الحسن بن زياد فى مسند؛ عنه و من طريقه أخترجه أبن خسرو فى مسنده ا فج ١‏ 
ص 4١ه‏ هن جامع المسائيد ٠‏ 

)١(‏ لآنه صل الله عليه و سل نهى عن ااصلاة بعد الفجر ستى تطلم' امس و عن 
الملاة بعد العصر حى ار ع ات عم بويوال اراي 
ذوات اساب و غيزها عندنا ٠‏ 

(؟) كنذا فى الأصول «ترواء خطأء و الصواب« ذرواء:و العم علد الله سس 

أن قليئى 


كتاب الحجة 2 (الذى يترك طواف الصدر) ١‏ ج-؟ 
فنبئى أن'يفسد الطواف.حين دخل فى الصلاة حتى يستكل' طواقه بند 
فراغه من صلاته ! و الله أعلم , 

باب الذئ بنرك طوافف الصدر 
أخيرنا حمد عن أنى حنيفة قال: لو أن رجلا فرغ من حجه إلا طوافب 
الصدر. فسار قبل أن يظلوف كار عليه دم» فليسن برخص فى طواف 
الصدر إلا الحائض فانه قد رخص طا . 
وقال أهل المديئة : لو أن رجلا جهل أن مكون آخر عهده الطواف 
اليك عتى يضدر؟ لم ثر" عليه مها إلا يكون قبا فرجم طوف 


تعالى ٠‏ قلت : و لعلهكان « تروون ٠‏ فضحف و سقط النون من آآخره ‏ 

و.الله أعلمف٠‏ | 

. » هكذا فى جميع الأصولء و لعل ااصواب « ستأئف‎ )١( 

() وف.موطأ مالك « صدر» ٠‏ 

(م) هكذا فى الأصول.؛ و فى موطأ مالك « لم أرء بالافراد ٠‏ قال الامام جمد فى 

ص عم من الموطأ ‏ باب الصدر: اخيرنا مالك حدثنا تافيع عن اين عير: ارنف 
رسؤل الله صل الله عليه وس كان اذا صدر'من الحج أو العمرة اناخ بالبطحاء الذى - 

بذئ الحليفة فيعلى . بها.و يهال ؟ قال: . فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك ؛ إخيرنا مالك 

اخيرنا نافع عن عيد الله ن عير ان عمر بن الخطاب رطى بإلقه عنهما قال: لايصدرن احد 

من الجاج تى يطوف بالبيت فان آخر النسك الطواف بالبيت ؛ قال همد : و بهذا 

أخذ. طواف الصدور واجب عل الحاج »و من تركه فعليه دم , الا الحائض و [اانباء 

فانها تتفر و لا تطوف ان شاءت» و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - اتهئ ٠‏ 

و أخر ج البغارى و سم عن طاوس عن ابن عباس قاا.: أمى الناه , ان _يكون حت 

ف 


كتاب الحجة ١‏ (الذى يترك طواف الصدر ) ج-؟ 
11 1 1111 
باليبت ثم ينصرف إذا كان قد أفاض و الافاضة هى طواف الزيارة . 

دقال شمد: كيف يرخص فى هذا و قد أخمرنا إرراهم [ بن يزيد ] ' 
المى قال سمت طارما يقول سمعت ابن عمر رضى الله عنهما يقول : نهى 


حت آخر عهدم بالييت الاانه شفف عن المائض ‏ اتهى ٠‏ واخري البغارى فى "كاب 
الحدض عن ابن عباس قال: رخص للحائض ان تنفر ‏ يعنى بعد الافاضة ؛ قال: وكان 
ابن تمر يقول اولا': انها لا تتفرء ثم رججع و.قال: تتفرء ان رسول الله صل الله عليه 
و سلم رخص لحن - اتهى» و اخرج الترمذى و الأساق عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
' عن أبن عمر قال: من حج البيت فليكن آخبر عهده بالبيت الا الميض» و رخص لحن 
دسول الله صلى الله عليه و سل أه ؛ و قال : حديث جسن يح ٠‏ و رواء الماع 
فى المستدرك ه قال : صمح على شمرط الشيخين و لم يخرجاه ؛ انتهى ‏ كذا فى ١‏ 
ص 111 من نصب الرأية ٠و‏ فى ص 7١4‏ من الدراية:و فى الباب عن زيد بن ثابت 
وام سلية ‏ اه ٠‏ و لفظ الحام عن ابن عباس: قال: كان الناس ينفرون من منى الى 
وجوههم فأميمم رسول الله صلى الله عليه و سل ان يكون آخر عهدم بالبيت و رخص 
للحائض - اتتهى ج ١‏ ص 4٠6‏ منه٠‏ و هو واججب عندنا الرجال فى المشهور و إذا 
يحب الدم بتركة ٠‏ و فى قول اله سئة ا ان طواف القدوم سنة فى المثشهور من الرواية, 
و واجب فى قول ا فى شزانة المفتين ‏ قاله امام المصر فى درس يم البخارى . 
ثم اعلم انه على هامش الهندبة تعليق تحت قوله « حتى يصدر ء ؛ حاصله اله لم ,زر طواف 
الزيارة ‏ اه ٠‏ و هو غلط فاحش. فان طواف الوداع ليس بطواف الزيارة» الأآول 
سنة أو واجب ر الثاى فرض » و ليس الكلام هنا فى الفرضء و طواف الصدر 
طواف الرجوع و الوداع هذا 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد التوضينيم؛ و هو شيمم المؤلف يروى 
عنه كثيراء و ند ذكر قل ذلك فى الروايات ٠‏ 


الحا (4/) رسول الله 


كاب نظ (الذى يترك طواف الصدر) م 


رسول الله صل الته عليه و آله وسل أن ينفر الرجل حتى يكون آخر عهده 
الطواف بالبيت إلا الحيض' رخص لمر# رسول الله صل الله عليه و آله 
)١(‏ اخرجه ابن ماجه فى ج ١‏ ص 780١‏ من ستنه فى ياب طواف الوداع: حدثنا 
على بن مد ثنا وكيع ثنا ابراهيم بن يزيد به مثلهء قال السندى فى هامشه على ابن ماججه 
فى الزوائد : فى إسناذه ابراهيم و هو ابو اسمعيل المى الغريرى ضعفه أحمد و غيره - 
اتهى ؟و هو فى ج” ص 40 من كثز العمال و المدار ليس على هذا الاسناد الحديث ' 
روى من طرق ليس فيها ابراه بن يزيد رواء البخارى و مسلم -كا عرفت من قبل- 
و الطحاوى فى ج ١‏ ص 479 من شرح الآثار و اليه فى سنه ج ه ص 151 :و عن 
ابن عباس و زيد بن ثابث و عائشة و ام ميلم ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا أبن مرزوق قال 


ثنا وهب قال ثنا شعبة عن ابراهبم بن 'ميسرة و ملجان خمال ابن انى نبجبح عن طاوس 
قال : كان ابن عير قرييا من ستنين ينهى ان تنفر الحائض ححى يكون آخر عهدها بالبيت ؛ 
ثم قال: نيت انه قد رخص للساء: حدثنا ابن الى داود قال ثنا ابو صالح قال ثنا 
الليث قال حدثنى عقيل عن ان شهاب قال اخيرتقى طاوس الباتى انه سمع عبد الله 

ابن عمر يستل عن -دبس النساء عن الطواف بالبيت اذا حضن قبل النغر و قد افضن ٠‏ 
وم الدحر ققال: ان عائشة كانت تذكر من رسول لقه صل الله عليه و سل رخصة للنناء 
و ذلك قبل موت عبد الله بن عمر بعام ٠‏ حدثنا ابن الى داود قال ثنا مبهل بن بكار 
قال منا وهيب عن ابن طاوس عن ايه عن ابن عباس : انه كان برخص للحائض اذا 
افاضت ازء تنفرء قال طاوس: وسمعت أبن عمر يقول: لا تتفر؛ ثم معته بعد يقول: تنفر 
رخص لحن رسول الله صلى الله عليه و سلء حدثنا ابو ايوب عبد الله بن ايوب المعروف 
بان خلف الطبرانى قال ثنا عمرو بن مد الناقد قال ثنا عيسى بن يونس عن عبيد الله بن مر 
عن نافع عن ابن عمرقال: من حج هذا البيت فليسكن آخرعهده الطواف بالبيت الا الحيض 
رخص لن رسول الله صلى الله عليه و سل - اتهى ٠و‏ طريق وهيب.عن ابن طاوسرحت 

ْ / 


وسل '. ثم حديث صفية ' بعد المعروف' فى أيدى الناس أنه : لا ينبغى 
لاد أن ينفر حى يكون آآخر عهده الطواف بالبيت .فان نفر فان كان قربا 
مأ بيه وبين الوقت فأفضل له أن برجمع حى ,طوف . وإن مطى على 
اله فعلله هدى ١‏ ء, شأة جره 8 


يم بصب سخ لحلاب 


بت رواها البخارى فى صميحه عن معلى بن اسد عن وهيب و ءن طاريق عبد الأعلى عن 


سم ممم م يم ع له سص-صسم 


وهيب رواء اليهق فى سلنه ٠‏ 

(1) هو من مام الحديث اخرجه الأرمذى و النساثى و الحاك فى مستدركه وقال : صمييح 
على شرط الشيخين و لم يمخرجاءه؟ر قال الثرمذى : حد.ث حسن .حم ٠‏ وححديث صفية 
ا الامام ابو حنيفة عن حماد عن أبراهم : أن النبى.صلى الله عليه و سل امي صفية 
ان تفر قالت : الى سائض ! فقسال: نقرى ححاق ؛ فقال: اما كنت طلفت بالبيت ؟ 
قالت: بلى ! قال : فاصدرى . اسخترجه الحانظ ابن خسرو ف «سنده باسناده السابق الى 
انى حنيفة ) و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده فرواه عن الى حذفة ‏ اه ٠‏ و هو فى 
ص ١؟إمن‏ آثار ابى ا بهذا الامناد “ن دقم 5ه بزيادة بعض الالفاظ ٠‏ 
و رواه الطحاوى ٠ن‏ طريق لمكم و الأعمش عن ابراهيم عن الآسود عن عائشة 
«وصولا ؛ و تقصيله فى ج ١‏ ص ٠١١‏ من عدود الجواهر ٠‏ و حديثها رواه اصماب 
الصحاح و السان فى كتبهم, وهو معروف فيا بينهم - 5 قال الامام حمد . 
)١-0(‏ و كان فى الأصول «٠‏ بعد و المعررف » و عند الواو زائدة فأخرجتها من 
البين ٠‏ و «ديث صفية موصوف و قوله ه المعروف فى ايدى الناس » صفة له - ققيصرء 
و -جديث صفية له طرق و الفاظ عند البخارى و مس و الطحاوى و الوق من حديث 
عائشة و أم سايم و غيرهما- راجع صمي البخارى سل و فتح البارى و عيدة القارى 
و آثار الطحاوى و سان اليهق و نصب الرابة و الدراية و التلخيص الحير و بذل 
النجهرد و غيرها من الكتب ٠‏ 


ا أخير ا 


كتاب الحجة ( الذى يترك طواف الصدر) اج 0 


اخيرنا جمد قال أخبرنا “مد بن' أبان بن صالم [ عن حماد] ' 
عن إبراهيم فى الرجل ينسى طواف الصدر قال : ريق" دما ٠‏ 

أخ _نا محمد قال أخبرنا مالك بن" أتس قال حدثنا' نافع عن عبد الله 
ابن عمر رضى الله عنها أن خمر بن الخطاب قال : لايصدر” أحد ٠ن‏ الحاج 
حتى يطوف بالييت فارن آخر النسك الطواف بالبيت ٠‏ 
(1-1) قوله ه عمد بن » ساتط من الأصول و لإبد منه؛ و هو مهو 0 الناسيخ لآن طش 
الامام عمد بن آبان دون ابان ايه ء لآن عمد بن ابان ولد بعد موت ايه كا يظهر 
من التهذيب و غيره » فكيف يدركه الامام عمد ؟:. | 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصولء لآن مد بن ابان القرثى لا يروى عن النخعى * 
بل بينهما واسطة حماد ‏ ا فى مواضع من الكتاب ٠‏ 
() كذا فى الأصل » ى ف الطندية « يهريق» ٠‏ 
(؛) وفى موط الامام عمد « أخيرنا » ٠‏ 
(0) وف الموطتئين «لامدرن » 0 و راجع جم ص هم من تصب الراية ففيه 
حديث ابن عمر المذكور قبله ‏ رواه الترمذى و النسانى والها فى المستدرك و ااشافى 
فى مسنده ٠‏ و قال اازيلعى:و من احاديث الياب حديث الخارث بن عبد الله بن أوس 
قال : اتيت عير بن الخطاب رض الله عنه فسألته عن المرأة تطوف بالبيت بوم النجر 
ثم حيض قال : ليكن آخر عهدها بالبيت» فقال الحارث: كذلك اقتانى رسول الله 
صلى الله عليه وسل؟ فقال له عبر: اربت عن يديك سألتى عن ثىء سألت عنه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لكى ما اخالف ‏ اتهى ٠‏ اخرجه ابو داود و النساقى عن الى عوائة ‏ 
عن يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن الحارث به ٠‏ و أخرجه الترمذى عن 
الحجاج بن ارظاة عن عبد الملك بن المخيرة عن عبد الرحمن بن اليلياى عن عمرو بن اوس 

عن الخارث قال : سمعت النى صلى الله عليه الملاة والسلام يقول: من حج هذا اليت ب 
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كتاب اللبجة ( من انتقض وضوده فى الطواف الواجب ) جردم 
قال عمد : فهذا عمر بن الخطاب رضى الله عنه بتهى عن: ذلك فيا روآاه 
فقيهكم عو من ترك ذلك لم يكن عليه شىء فى قواكم! ابس الآم على هذا . 
و لكنه'شىء من الندك ترك التزاما ' فيه إذا ترك [ هديا يهديه] ' فه 

هدى بهدى صاحه إلا الحيض قانه برخص لحن فى ذلك لكان العذر . 


باب من انتقض وضووٌه فى الطواف الواجب 
أخمرنا شمد عن أنى حنيفة قال:.من طاف بالبيت ثم اتتقض وضوؤه فان” 
كان ذلك فى الطواف الواجب عليه فانه يمخرج و يتوضأ ثم يبنى على طوافه. 
و كذا لوكان تطوعا . 
'. وقال أهل المدينة: إن كان الطواف الواجب؟ عليه ' فانه يخرج 
حت أو اعتمر فليسكن آخرعهدء بالبيت؛ فقال له عمر : شخررت من يديك ! “معت هذا من 
رسول اقه صل الله عليه و سل ولم تخيرنا به ؟ و قال الترمذى : غريب؛ و قد شمراف 
المتجاج فى يعض هذا الاسئاد اه . و بهذا الاسناد روا امد فى مسنده و الطيرانى فى 
معجمه ٠‏ و قال اللذرى فى حواشيه : سند الى داود فيه حسن و سئد الترمذى فيه ضعفف 
و لذلك قال: غريب -اتهى ١ 00 ٠‏ 
(1) كذا فى الاصلء و كان ف الحندية « الراما » ٠‏ 
(؟) هكذا فى الأصول الى عندى, و العبارة من قوله «التزاماء الى قوله « هديا يهديه » 
مختلة النظام و لم افهمهاء و لعلها سقطت من البينء و لم اجد من يفهمى و لذا لم اقدرا . 
على اصلاحها و نقلنها ما كانت ٠‏ قلت: اظن إن قوله « هديا بهديه» من سهو الناس» 
فاذا خرج من البين ترتبط العبارة و لا تخل بالمقصود ؛ و الله اعم فب.٠‏ 
(0) و كان فى الأصول دو إن »٠:.و‏ الآصوب «فان» ٠‏ 
() كذا فى الأصول. و امل اصواب ٠‏ واجباء ٠‏ | 
٠‏ (ه) كذا فى الندية :و لفظ ٠‏ عليه» ساقط من الاصل ‏ ف. ' 
0 (:7) و يتوضأ 


كتاب الحجة (من انتقض وضوؤه ف« الطواف الواجب) ج - م" 
و يتوضأ ثم يستأنف الطواف ازلة' الصلاة المكتوة . و إن كان الطواف 
تطوعا ذانتقض وضوؤه وقد طاف ثلاثة أشو اط فانه إن أزاد أن يتم 


طوافه خرج فتوضأ ثم يستأف الطواف. و إف لم يرد إقامه تركر 
ولى يطف. وكذلك الصلاة الادلة إذا تتقضن. وضوؤ الرجل وقد صلى 
بعضهاء فان شاء تركها ولم يحب عليه [تمانهاء و إن أحب أن يتمها وجب 
عليه الوضوء ثم ابتدأها . 


(1) هكذا فى الأصول و هو الصحيح؛ و معنى قوله صلى القه عليه وسل : الطواف بالبيت 
مثل: الصلاة - أى : مثلها فى حصول الثواب لافى جميع الأحكام » اذ لا يطله المثى 
و الانحراف عن القبلة وتعند الحدث , بخلاف الصلاة. و ان سبقه الحدث فى جاز 
.على اللأصح من مذهب الافى ‏ و ف الصلاة يستقبل » و لو نذر ان يصلى فطاف 
م يجزه - كذا فى الجوهر الى ج هص /م مع سأن اليهق ٠‏ ولم يرد نص يح 
يوجب الطهارة فى الطواف بحت لا يجوز بدونها ٠‏ وز تذكر ما مضى فى باب الرجل 
يدخل مالة بعمرة فيطوف بالبيت وهو جنب أو على غير وضوء من البحث ص ١78”‏ من 
هذا' الجرء من الكتاب ٠‏ وهذه المسائل من البناء على وجود انتقاض الطهارة وإذا فرق 
الامام مد فى عنوان البابين» قال فى بابه الطواف من مبسوط السرخسى ج + ص 48: 
واذا شرج الطائف منطوافه لصلاة مكتوبة اوجنازة او بجديد وضوء ثم عاد بى على, 
طوافه لما بينا انه ليس كالصلاة فى الاحكام , فالاشتغال فى خلاله بعمل لا بمنع البناء عليه » 
و روى عن ابن عباس رضى اله عنهما انه خرج لجنازة ثم غاد فى على الطواف ‏ أه . 
هذا اذا طاق ١‏ كبر الأشواط :و ان طاف اقل و بق ا كبر الأشواط ستأف 
الطواف بعد الصلاة » راجع شرح المناسك لعلى الشارى - رحمه الله تعالى ٠‏ 
() وكان فى الأصول «, .إن » و الصواب «فان» ٠‏ 

لحن 


كتاب الحجة (من التقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج . «, 
قال ممد: وكيف يدخل فى صلاته' وتجب عليه ثم بأتقض 
[وضوؤه] ' محصدث فتبطل' منه * ؟ أ ليس قد وجبت عليه و صار بازلة 
رجل قال ١‏ لله عل طواف بالبيت ٠‏ فطاف ثم أحدث فانتقض , أو صلل 
بض صلاة ثم أحدث ! 
قالوا: من دل ف الصلاة تطوعا فقطءها إن شاء أعاد صلاته 
و إن شاء لم يعدها إذا دخل فيها ثم قطعها . قيل لهم : فا تقولون فى رجل 
قال دلله عل؟ أن أصلى ركمتين تطوعا؟ قالوا: إن شاء صل و إن شاء 
لم يصل". قبل لهم : فان قال هلله علة أن أصوم شهراء أو قال ٠‏ لله عل 
أن أحج حجة أو أعتدر عمرة أر أتصدق بدرثم *»؟ قالوا: هذا عليه كله . 
قبل لهم : أر أيتم لو أن قائئلا قال «أوجب' الصوم و أبطل 
ما سوى ذلك » أ كان ذلك يحوز؟ أرأجم لو أن قائلا قال ٠‏ أجيز الصدقة 
ناصة و أبطل ما سوى ذلك» أ كان هذا يحوز ؛ لأن كان جاز لكم ما قلم 
() كذا فى اللأصلء ء ف الحندية « الصلاة» ٠‏ 
)١(‏ ما ببن المر بعين ساقط من الأصول وهو لابد منه ٠‏ 
() و كأن فى الآصل ٠‏ فبيطل» و الصواب يتاء الغيية؛ و فى الندية « فيطل » تصحيف. ٠‏ 


(4) و كان فى الأصول «عنه ٠‏ و هو تصححيف « منه» أى من اللحدث - تبصر ٠‏ 


(ه -ه) و ف المندية « أو تصدق درمره و هو سهو الناسم ٠‏ 
(1) والمعلق كتب بهامش الحندية على قوله « أوجب - الم : يعبى اذ ليس فى ذلك حببة 
من عند الشارع ؛ فلكل قائل سق بما يقول ‏ اه ٠‏ و انت تلم ان هذا ليس بمقصود 
الكلام و مقتضاه بل مراد الامام همد ان هذه الفروع كلها لا تجوز عندم ايضا 
نكذاما قاسم فى الصلاة النانلة و الطواف بانتقاض الوضوء فى اثنائهها ‏ و العلم 
عند الله تعالى ٠‏ 

كان موز 


كتاب الحجة ( من انتقض وعنوؤه فى الطواف الواجب  )‏ ج ' م 
يحوز' لهذا قوله؛ إلا أن تأتوا بسنة عن رسول الله صل الله عليه وآله وسلم 
أو تأتوا بفرق ببن الصلاة و الصيام ! إن فرقتم يدها و لن تأتوا به لاله 
لو كان عندم لاحتججتم به واسمنا هن قولم . | 

ديم رجلا دخل فى صلاة تطوعا ثم قطمها متعمدا لقطعها بحدث 
أيحب عليه قضاء الصلاة و قضاء الطواف".؟ قالوا : لا يحب عليه ذلك . 
قيل لهم : فرجل دخل فى صوم يوم تطوعا و نواه م1 اليل ثم أصبح 
فاكل ستعمدا ؟ قالوا : قد قطع صومه و قد وجب عليه قضاؤه ٠‏ قبل : من 
أن افترق الصوم والصلاة ؟ قالوا : الضلاة و الطواف شىء واد و الصوم 
يشمهىا' . قبل لهم : وءن يعجز عن هذا الكلام ؟ أليس هذا الآمى كله 
لله تعالى؟ قالوا:..لى ٠‏ قبل لهم : مر أبن افترقت هذم الأشياء ؟ أ وتم 
لو أن قائلا من أهل البصرة قال «فانى أقول فى الصوم ليس عليه قضاؤه 
)١(‏ كذا فى الآصلءو ف الندية ه لجوزء- ف ٠‏ 
(؟) هكذا فى الأصولء و تأمل فى هذه العبارة من ان زيد لفظ « قضاء الطواف » 
من دون ذكره قبله »و كذا تأمل فى قوله قبله «لقطنها بحدث» بعد قوله « ثم قطعها 
متعمدا » ثم انظر متاثة الكلام و متانة اللقوض عل الخالف و الخوض فى المسائل من 
الفقة و اللثة و الغوض ف بحار دقائق الشرع و الدين بحيث لا ملجأ لمن ينازع الامام 
مدا فى المسلك الا باعتراف انه فقيه رباق و مجتهد حقانى لا يوازيه احد فى زمنه » 
بحر لا ساحل له و الا يتصديق قول الامام الشافبى لرجل «هل رأيت ققيها! اللهم . 
الاان تكون.رأيت مد بن الحسن انه كان بلا" العين و القلب »» و هو امام اللنة 
و العرية والفقه و الحديث و التفسير؛ وان كنت ف ريب ما ذكرته فسل عن ذلك 
يحي بن معين و ابا عبيد صاحب غريب الحديث و الامام الشافى و غيرهم من الآ 
() كذافى الأصول: و لعل الصواب «لايشبيهماء فسقط حرف «لاء و الله اعم به 

وذ 


كتاب الحجة ( الرجل يننى السعى بين الصفا والمروة ) جم 
وأقول يشطى ف الصلاة والطوافه» أى شى: كنم تقولون له ؟ ما لدجم 
من الحجة فى مثل هذا إلا مثل حجته ! 

أدأيم لوقال رجل من أهل مكة «فذانى أقول بقضاء الطواف فانه 
من أ الحج و المج ألزم نلا الصلاة و الصوم إذا دخل فيه ال جل 
ولا قضاء عليه في الصوم و لا فى الصلاة » أى شيء كنتم تقولون زله]'؟ 

ليس ينبغى أن يتح على الناس' , هذا أمى واحد دخخل ذه لله تعالى 
فان قطعه وجب عليه قضاؤه' . 

يبأب الرجل يلسى السعى بين الصها والمروة 


'أخبرنا عمد عن أنى حنيفة قال: من نسى السعى بين الصفا و المروة ؛ 


(1) ما بين المربعين ساقط من اللاصول ولابد منهء يا هو فى المبألة الآولى ٠‏ 
(؟) أى من غير دليل من القرآارب 507 او آثار الصحابة او التعامل من لدن 
ولاق صل الله عليه و سل الى بومنا 5 
(6) كا هو ديدن جسم المأمورات المأروكة او الباطلة او الفاسدة مر الفرائض 
و الواجبات و السان و المستحبات قانونها واحد . يمى : اذا دخل فى شىء منها لله تعالى 
وجب عليه ان يتمه؛ فان قطعه او افسده بعد الشره ع فيه وجب عله قضاؤه ٠‏ 
(؛) الباب مطلق من قيد الج او العمرة .و كلام الامام عمد يدل ان هوضوع المسألة 
فى نسيان سعى احج , لكن حك برك سعى الج و العم.ة واحد إذا اطلق الباب -؟ 
لايخنى على اولى الآ لباب ٠‏ و فى شر سم المنسك المتوسط لعلى القارى ص 180 : 
ولواترك النعى - اى من اضله - و رجع الى اهله ‏ أى بأن خر ج من الميقات » فان 
اراد العود الى مكة يعود باححرام جديد : اى لدشخوله الحرم اذ بسعى الج بعد الوقوف 
لا شترط فيه الاحرام بل يسن عدمه , و كذا سعى العمرة لا يشترط وجوده بعد 
حلقه بل يحب تمق قل حلقه ؛ و اذا اعاده سقط الدم ؛ قال فى الأصل: و الدم ‏ 
ْ 6 (ك) 0 حت 


كتاب الحجة (الرجل ينمى السعى ببن الصفا والمروة )2 ج-#8 
حتى يستبعد عن مكة و يحاوز وقنا من الموقيت فانه يحزبه أن ببعث 
بهدى يذنم عنه بمكة و ,تصدق به مكان سعيه لتركه ' للسعى بين الصفاء 
واروة لا ثىء عليه غير ذلك . 

وقال أهل المديئة: من نى السعى ببن الصا والمروة [ فى عمرة 
فل يذكر ]' حتى يستبعد” من مك فليرجع'[ ٠‏ ليسع ]' .و إن كان 
ة. اصاب النساء [ فليرجع فليسع ببن الصفا و المروة حتى يتم ما بق عليه 7 
ب احب الى من الرجوع لآن فيه منفعة الفقراء » قلت: و عمنة الآغنياء » و كذا 
امك فى سعى العمرة ؟ و اما ما ذكره الفارسى من : انه اذا آخره حت ضت ايام 
الحر لزمه دم لن رجع الى اهله ء وان كان بمكة سعى و لا ثى. عليه ؟ فثىء ما مثى 
احد اليِه-اه٠ولى‏ فى آخر كلامه كلام ما لايخ على الاعلام ٠‏ و قال قيله: 
و لوترك السعىكله او أ كثره فمليه دم اى لترلله الواجب. و حجه تام - أى صميح . 
ناقص ينجير بالدم ام ٠‏ و هذا كله اذا كان من غير عذرء و أما فيه فلا ثىء عله - 
يا فى البدائع وأغيره » و اما فى موطأ مالك فالمسألة فى نسيان سعى العمرة» كا سبأى 


فى عارته - قتبصر ٠‏ 
)١‏ كذاف اللأصلء و ف الندية « بتركه» 5 
() ما بين المربين ساقط من الأمول و زيد من الموطأ » فان عبارة «الك فى الموظاً. 
هكذا «قال مالك: من نمئ السعى من بإن الصفا و المروة فى عمرة فلم دك سيد 
من مكة انه يرجع فيسعى » وان كان قد اصاب النساء فليرجع فليسع بن ا'صفا والمروة 
تم مايق عليه من تلك العمرة .ثم عليه عمرة أخرى والحدى» و لذا زدته فب| بعده ٠‏ 
(م) اى يجاوزها يعد - زرقاق ٠‏ 
(؛) ما بن المربهين ساقط من الأصولء و زيد من موطأ مالك ٠‏ 

ان 


كتاب الحجة ('رجل ينى السعى من الصفا والمروة) ‏ جم 
تلك العمرة] ' قله" السمرة" و الهذى ء وال مداه أخلف" إل العمرة 
وأهدى مع العمرة» إنما هذا رجل ترك ديا ما يحب عليه فى المج فعليه 
أن يقضيه أو بحث بهدى مكاأنه, و أما الحمرة فكيف جب سعى ترك ؟ 
وكيف يجب ممها الهدى ؟ أما أن يقول قائل «لا بد من أن يرجع حتى 
بسىء أ يقول « يحربه مكإن ذلك كفارة وكفارة الآشياء فها ترك» 
أو أخر فى الج الهدى ؛ و أما عرة و هدى ذفان هذا مما لا وجه له ٠‏ 
قالوا: لابد من السعى, فان استبعد من مكة لم يستقم أن يدخلها 
إلا بعمرة ٠.‏ قل لهم:فيبخى إن دخلها بميرة أن يطوف أعمرة و يسعى 
د يقَضى ذاك السعى الذى بق عليه فسعى ' سعيين ١‏ و لاينبغى أن يكون 
عليه هدى لأنه قضى ما عليه! فكيف يقولون هذا وهم برون دخول 260 
بغر إحرام كا صنع ابن عر حين رجسع من قديد' إلى مكة فدخلهيا 


بغير إحرام " ؟ 

٠ ما ببن المريعين ساقط من الأصول؛ و زيد كا عرفت من الموطأ‎ )١( 

(0) فى الموطأ « م عليه ٠‏ . 

(م) لعل الصواب « العمرة 'لادرى» فسقط لفظ « أخرى » من الأاصول ٠‏ 

(؛) تأمل فى هذا اللعظ و ما معناه. مُكذا هو فى الأصولءو لعل السواب ٠‏ قال 
تمد : و كيف أضاف السعى إلى العمرة » و العلل عند اله فافى لم احصله . و لله 
اختلف . و سبأى ف الاب الذى بعده: فا اختلف الى العمرة و هو فى سج الخ . 
(0) كذا فى اللأصول و هو الصواب. و لس هو بأمن ٠‏ 

(ه) القديد - مصغرا- موضع بين مكة و المديئة ٠‏ 

)م الآثر اشر جه الامام همد فى ص 718 من الموطأ فى باب دخول مكة بير 
احرام : اخبرنا مالك حدثنا نافع ان ابن عى اعتمر ثم أقبل حتى اذا كان بقديد حت 


دن باب 


كتاب الحجة - -» ( الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) ج-” 


باب الرجل يواقع أهله وهو حرم 

أخبرنا مد عن أبى حنيفة فى الرجل يقع بأهله فى الحج ما يينه و بين 
نح جاءه خير من المديئة فرجع فدخل مكة بخير أحرام ‏ قال تمد : و بهذا تأخذ؛ منكان 
فى المواقنت او دونها الى مكة ليس بينه و بين مكة وقت هن المواقيت الى. و قنت' 
فلا بأس ان يدخل مكة بغير حرام » و اما من كان خلف المواقيت ‏ الى وقت هن 
المواقيت الى بينه و بين مكة ‏ فلا يدخلن »كة الا با حرام ؛ و هو قول الى حنذفة 
و العامة من فتهائ - اتتهى» و س.أنى البحث لذلك فى ياب « الأرقات الى نمكة و الرجل 
يكون أهلها دونها فيدخل مكة بنير احرام » من إلكتاب ٠‏ 

اخبار لزيادة العم 
و بعد الفراغ من السعى اداء ركمتين فى المسجد ' تحب - كذا فى قاوى قاضخان 
و غير ؛ واهو لا يناف ما فى مذسك السروجى : ليس الستى صلاة: لآت مول على 
زفق صلاة واجبة كا للطواف ٠‏ قال الطرابلمى : و ينبغى ان تكون الصلاة على المروة 
لآنه اداه شعار لما روى المطلب بن الى وداعة قال: رأيت رسول الله صل الله ' 
عله و سم حين فرغ من سعيه جاء حى اذا اذى الركن فصل ر كتين فى حاشية 
المطاف و لس بينه و بين الطائفين احد ‏ رواء احمد و ابن ماجه و ابن حبان ؛ و فى 
رواية : قال: رأيت رسول اقه صل الله عليه و سلم يصلى حذو الركن الآسود والرجال . 
و النساء مرون بين يديه ما ينهم و ينه سّرة - و عنه أنه رآه عليه الصلاة و السلام 
يصل ما يلى باب ببى سهم وهو الذى يقال له اليوم « باب العمرة» ؛ لكن على هذا لايكون 
حذو الركن ‏ كذا ذكره ان الحمام ؟ و فيه أنه لادلالة فى الحديث ان صلاته هذه 
من مستحيات السعى لاحتهال ان تكون لتحية المسجد حين اراد ان يقعد من غير قصد له الى 
الطراف ؛ و أما ما علله بعضهم بقوله : ليكون ختم السعى كختم الطواف؛ بطزيق ‏ 
م 


كتاب الحجة (الرجل براقع أهله وهو يحرم ) ج 7 


ال الا اك 


2 1 ين در دقوي د 
أصابته أهله بعد الوقوف بعرف: فعليه بدنة وحم حجه و ليس [عليهع ؛ 
غير ذلك . قال همد : وكذلك أخبرنا ابو حنيفة عن عطاء عن ابن عباس 
رضى الله عنهها فى الرجل يواقع أهله بعد الوقوف بعرفة * قال : ثم حجه 
و عليه جزور . 
حت المقايسة مع انه لاحاجة اليها لما تقدم ءن الرواية فيعارضه فوم «ولايصلى على المروة» 
فان قياسه كان يقتضى جوازه و استحبايه و سمل فله صلى الله عليه و سلم على 
يان الأافشل ان ثبت أن صلاته السعى ؟ و الله اعل ‏ قاله على القارى فى ص ٠و‏ من 
شرح الباب وها نفيته من الصلاة قبل ارراق فالاازام ناء على ما فى «فسك 
السروجى فتلبه ٠‏ 
(1) و فى موطأ مالك « يدفع » و الصواب ما فى الأصول ٠‏ 
() و فى موطأ مالك ٠‏ من عرف » . 
() و كان فى الأصول «و أنء» و الواو من مهو الناسم و الصواب -حذفه ٠‏ 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الأاصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) اخرجه بهذا الاسناد عنه ايضا فى كتاب الآثار بأفظ: قال : اذا جامع بعد ما 
يفيض من عرفات فعليه بدن و يِقَضى ما بق من حجه و ثم حجه ؛ قال ممد: و به 
تأخذ وهو قول الى حنيفة - اتتهى ٠‏ و رواه مالك فى الموطأ عن الى الزير المى عن 
عطاه بن الى رباح عن عبد الله بن عباس : انه سئل عن رجل وقع بأهله و هو بمى قل 
ان بفيض: فأميه ارب بحر بدثة ٠‏ و روى ابن الى شية فى مصنفه : حدثا ابو بك 
ابن عياش عن عبد العزيز بن رفسع عن عطاء قال : سئل ابن عباس عن رجل قمنى 
الماسك كلها غير انه ل يزر البيت حى وقع على امرأته ؟ قال : علي قلق داه 

1 لكا (بيا) قال 


كتاب الحجة 2 (الرجل يواقع أهله وهو عجرم ) ج -؟ 
وقال أهل المدينة فى الرجل' يقع ' بأمله" فى أرام * الحج ما بيته 
وبين أن يدفع من عرفة و برى الجرة فانه* يحب عليه الهدى و “حج 
قابل”, 'فان كانت" أصابته أهله بعد رى الخرة فعليه* أن يحعتمر ويهدى؟ 
و ليس غليه حج من قابل . قال عمد : وكيف قال أهل المديئة: و عليه 
<ج قابل إذا وقع ما بينه و بين أن برى الخرة؟ أليس'' هذا الحديث 
المشهرر عن رسول الله صل الله و آله د سل الذى لا يقدر على رده أحد 
أنه قال « المج عرفة فن أدرك عرة بليل فقد أدركء" ؟ و إما يحب القضاه 


() كذاف الآصولء و ف الموطأ « رجل م ٠‏ 

(م) كذا فى الأصولء وف الموطأ « وقع» ٠‏ 

() و ف الموطأ : بامرأته ٠‏ 

(؛) كذا فى الأمول. و زيادة «أيام »لم تذكر فى الموطأ و لملة المح الأرجح ٠‏ 

(0) و فى موطأ مالك ٠‏ إنه» بدون الفاء ٠‏ 

(-4) كناف الآصل و كذا ف الموطأ »و فى الندية ه حج من قابل » ٠‏ 

(-7) كذا ف الموطأ . وكأن فى الأصول « و إن كأن » ٠‏ 

يم) فى الموطأً « فنا عليه  .»‏ 

(ه) كذاق الأصل و كذا ف الموطأء و ف التدية « أهدى» 5 

(.) كذا فى الهندية» و فى الاصل « فليس » بحذف الحمر تقديره ه أفليس» ٠‏ 

(1) اى المج ,و ف الحندية «فن حج أدرك عرفة» و هو خطأ ٠الحديث‏ سبأفى فى الاب » 

و رءاه اصواب السأن الأربعة فق سان الى داود ج١‏ ص ا؟.: الج يوم عرفة و هن 

جاء قبل ملاة الصبيح من ليلة جم فتم حجه ‏ اه 4 و فسأن النساق ج لاص 8: الح 

عرفة؛ من جاء ليلة جمع قبل صلاة الصبح ققد ادرك حجه ٠‏ و فى جامع الترمذى صم ١٠١‏ 

فقد ادرك المج . و فى سئن أبن هاجه.ص 908 : اليج عرفة فن جاء قبل صلاة الفجرحت 
اح 


كتاب الحجة 2 (الرجل يواقع أهله وهو بحرم) ١‏ جم 


إذا أفسد قبل أن يقف بعرفة , و أما إذا رقف بعرفة وقد قال رسول الله 


حت ليلةجمع فقد تم حجه ٠‏ وروأه الدارى ايضا فى مسنده ص (؟ المج : عرفات أوعرفة 
ومن ادرك ليلة جمع قبل صلاة البح فقدادرك ٠‏ وقد رواه الامام تمد فوص 787 
من الموطأ فى باب من ادرك عرفة ليلة المزدلفة : اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله 
ابن عمركان [ يقول من لم يقف بعرفة من للة المزدلفة قبل ان يطلع الفجر فقد فاته انج و] 
(ما بين المربعين زيادة من هوطأ الامام مالك و الظن الغالب انه سقط من موطأ الامام 
جمد ) من وقف بعرفة للة المزدلفة قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الج قال ممد: 
و بهذا نأخذ و هو قول الى حثيفة و العامة اه ١‏ و روأه مالك ايضا فى الموطأ ٠‏ قال 
الزرقاتى فى اس #ا ص هثا؟ من شريحه : و قد جاء هذا بنجو من وج آخر رن 
ابن عمر مرفوعا »و زاد فيه «و ليحل بعمرة و عليه احج قابلا »و روى اصصاب 
السئن باسناد صمح عن عبد الرحمن بن يععر الدبل 'قال : شهدت رسول الله صلى الله 
عليه و سلم بعرفة و أتاه ناس من اهل نيحد فسألوه عن الحج فقال رسول الله صلى الله 
عليدو سل؛ الج عرفة من ادر؟ها قبل ان يظلع الفجر من لله جمع فقد ثم حجه اه . 
و رواه الطحاوى فى آثاره ج ١‏ صن ١غ‏ : سددثنا على بن معبد قال سمدثنا يعلى بن عبيد 
قال ثنا سفيان عن يكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر الديل ‏ مثله » و زاد : ايام 
مى ثلاثة ايام ايام التشريق» فن تعجل فى يومين فلا اثم عليه .و من تأخر فلا اثم عليه؛ 
ثم اردف خلفه رجلا ينادى بذلك ‏ انتوى» و هنا حديئان احدهما هذا لفظه و الثاتى 
ما رواء الدارقطمى م فى بج ١‏ ص ٠١‏ من التلخيص من حديث ابن عباس بلفظ : 
من أدرك عرفة ووقف بها و المزدلفة فقد تم حجه و من فاته عرفات فقد فاته الحيج ‏ 
الحديث! و تحوه رواه الطحاوى مرفوعا من حديث عروة بن مضرس الطاقى ٠‏ 
لفن صلى 


كتاب الحجة ( الرنجل يواقع أهله و هو محرم ) ع 
صل الله عليه وآله وسل «الحج عرفة »"” فقد' قضى الحج فكيف يكرن مفسدا 
له للا بقى منه ؟ ْ 1 

-قيل لهم : و بعد رمى اجمره هد بق الطووص وعيره وقد حرم ألله 
عليك الباع حتى. تطوفوا بالبيت ٠‏ فان قالوا: إنه حل له إذا ردى اجغرة 
الحلق و غيره غير النساء و الطيب» قيل لمم : ليست حرمة النساء و الطيب فى 
هته الخالة كترمن قل وى عير المقة أء قد سل ينين ول كن سولاك 
قالوا:لميحل [ منهن ] ' شىء. إنما حل غيرهن ؛ قبل هم : فالحرمة فيهن 
)١(‏ قال الامام جمد فى « باب الرجل يجامع قبل ان يفيض» من الموطاً ص 88 : 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الزبير الى عن عطاء بن انى رباح عن ابن عباس: انه سثل عن 
'رجل وقع على امرأته قبل ان يفيض فأممره ان يندحر بدلة - قال تمد : و بهذا تأخدذ قال 
رسول الله صلى الله عليه وسل«من وقف بعرفة فقد أدرك حجه » فن جامع بعد ما يتقف 
بعرفة لم يفسد عليه حيجه , والكن عليه بدنة للماعه ؛ وحجه تام »و أذا جامع قبل ان طوف 
طواف الزيارة لا يفسد حجهء و هو قول الى حنيغة و العامة من فقهاثنا - ااتهى ٠‏ 
(م) وكأن فى الأصل « و قدءى ف الندية « قد» و الصواب « فقدء فا فى الأصل 
تصحيف « ققد » و الله اعم ف ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول ه أقد » بالحمزة» و الصواب « قد » بدونها ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصلء و ف الندية « حلال » بالرفع و هو تصحف ٠‏ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لا بد منه ٠‏ اعلم ان اثر ابن عباس المذكور 
فى ج١‏ ص ٠ه‏ من جامع المسانيد مكذا : ابو حتغة عن عطاء بن السائب عن ابنعياس 
ق الرجل يواقع امرأتده بعد ما وقع بعرفة قال : عليه بدئة و ثم حجه أخرجه ٠‏ 
بن خسرو باسناده الى ممد بن شماع عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة , ففيه « عطاء 
ابن السائب» بدل دعطاء بن أنى رباح» و أقره فى الجوهر التق فى ج ه ص 19/١‏ من حت 

امف 


كتاب الحجة 2 . ( الرجل يواقع أهله و هو عرم ) عَم 
قبل رى اجدار و بعدها' سواء؟ قالوا : نعم: و حرمتهن عندك أيضا قبل 
رى امار و بعدها سواء و قبل' الوقوف بعرفة ! قلت : نعم ولم يمنعى 
من إفساد حرمة النساء لآنه؟ حل منهن شىء'؛ و لكن' لما جاء الآثر عن 
رسول الله صل الله عليه وآله و سلم أن الب عرفة ...” فكان الرجل قد 
وقف بعرفة فقد أدرك الج فلذلك فسد حجه قبل الوقوف؛ و ليس 
لأن الحرمة زادت ف الأساء أو نقصت . 


و قول آخر قلنموه أيجب من هذا: من وقع بأهله بعد رى ابجيرة 
عليه عمرة و هدى و ليس عليه “حم قابل". فا اختلف إلى الع.رة وهو 


١ج‏ متسس حصي 


>- سان اأبهق حيث قال ٠:‏ رءى أبوسنيفة فى مسنده عن عطاء بن !لسائب عن ابن عباس 
الم ء و الراججح « ابن ابى رباح؛ و هو فى اللتجج و كتاب الآثار و سان البيهق من طرق 
و موطأ مالكو .وطأ همد و «صئف ابن الى شية و نصب الراية وغيرها .ن الّكتب» 
و لاعجب فى انه يمكن ان بكون اللكاتب اشطأ فى نسبة الأب فان جامع المسان. ماوء 
بالأغلاط .و يحتمل ان الامام ابا حنيغة رواه عن كليهما وهما من شيوشه. و اعلق بالقاب 
«ان انى رباح» ٠‏ قلت :و هو فى .سد ابن شسرو المنطوط عندئا عن «عطاء بن السائب» 
دون ١‏ أبن الى رباح» فالوثم بكون فيه ممن هو فى اسناده عن الامام ؛و الله اعل ف ٠‏ 
(1) الضمير يرجع الى الجمارء و الآولى ان يكون بعده لكى يرجح الىالرى ٠‏ تبصرء 
(؟) فى الأصول « قيل» بالياء من القول وهو شطأ ٠‏ 
(م) كذا ف الحندية » وكان فى الاصل ٠‏ الا أنهءو هو لايصم من حيث المنى . 
(؛) و لعل الصوابه شيئاء ٠‏ 
. (ه) كذافى الأصولء و لعل شيا من العبارة سقط منها هاهناء يدل عليه قوله 
« فلذلك فسد -حجه قبل الوقوف»- تأمل . 
(-1) قوله «حج قابل » مطابق لما فى موطأ مالك و أصح من قوله ه حجج من قابل». 
نض 08 ف 


كتاب الحجة الرجل بواقع أهله وهو رم ) اج 
فى حج ' ؟ هل رم شيا من الحج يقضى بعمرة [ما يكون ' مفسدا فكون 
عليه قضاء الحج أو يكون غير مفسد فكوؤن عليه كفارة المواقعة و المدى! 
ليس" فى ذلك عمرة *و لا غيرها' - أ ريم من قال عليه ععرئان وهدى بأ 
ثىء برد قوله ؟ فا” قولم وقوله عليه عمرة و هدى إلا سواء! ما عندم فى 
هذا أثر فيوجب به و لا يشبه جمعة عليها ' ! و لاهذا ثىء من أمى الج . 
أخيرنا جمد قال أخبرنا سفيان الثورى" قال حدم بكير بن عطاء قال 
حدما عبد الرححن بن يعمر” الديل قال: كنا مع رسول الله صل الله عليه 
(1) اى : فأى .ثىء افضاه الى العمرة و الحال انه فى اداء المج ؟ و قد معنى فى الباب 
الذى قبله قال « قد اسلف الى العمرة » و .هو تصحيف « اختلف » اى : كيف اختلف 
الها ؟ و هفالسان المتقدمين من اهل اللئة ٠‏ 

(0) اى فل المواقعة . 

(5) و لعل كلمة « عليه » سقطت؛ ى : و ليس عليه فى ذلك عيرة - الج ٠‏ 

(- ع) كذاق الأصل» و ف الندية دو لافى غيرهاء ٠‏ 

(ه) كذا ف الندية» و قوله «فاء ساقط من الآاصل ٠‏ 

(«) اى: و لا يشبه الأمور الى اتفقوا عليها و اجمعوا حى يقاس بها ٠‏ و الآولى ان 
يزاد قل « يحعة» « أمور » او «سائل » حتى يوضح المعى ٠‏ 

(,) رواه عن الثورى يحى بن سعيد و عيد الرحمن بن مهدى و سقيان بن عبينة عند 
الترمذنى ص ٠١‏ و مدن كثير عنه عند أنى داود ج ١‏ ص ١55‏ و مهران عنه 
عنده أيضا و وكع و عيد الرزاق عنه عند ابن ماجه ج ؟ ص 74 مع السندى و يعلى 
أبن عببد عنه عند الظحاوى ج١‏ ص8 ١غ‏ و خلاد بن يحو, و عبد الصمد بن حسان عنه عند 
اليهق ج ه ص 11/86 من ساثه و يح بن سعيد عند الفسائى ج ل ص ,من الأتصارية . 
(0) و كان فى الأصول « معمرء بلممم مكان الياء » و الصواب : يعمر» و الحدزيث سس 

ط: يلف 


كتاب المببة ( الرجل يواقع أهله و هو عبرم ) ع 


ل ل ب م ممصو مم ممم لس لما عا ع مسيم سل 2 اس سسسسم ل ميس 


حت حديه ٠‏ و يعمر - بفتدم الياء التحتانية و سكون المهملة و فتتح الم على وزان 
يمتح و سمع ‏ وهو عبد الرحمن بن يعمر الديل؛ من رجال الآربية: له سمبة , عداده 
فى اهل الكوفة ؛ روى عن الى صل الله عليه و لم حديث « اليج عرفة » و حديث 
النهى عن الدباء و المزفت » و عنه ببكير بن عطاء اللبئى ؛ قلت : ذ كر ابن حيان فى 
الصحابة: انه مكى سكن الكرفة . قال: و يقال: مات مخراسان ؛ و قال مسل و الازدى 
و غيرهما: لم يرو عنه غير بكير بن عطاء ‏ قاله الحافظ فى حج + ص ٠م‏ من التهذيب٠‏ 
و الديل بكسر الدال و سكون الياء النحتانة بعدها لام مكسورة ٠‏ 

اخرجه اهاب السأن الأآر بعة بالاسناد المذكور ‏ ؟ فى ص 7و ٠ن‏ نصب الراية 
بلفظ: أن ناسا من اهل تجد أتوا رسول الله صلى الله عليسه و سلم و هو بعرفة فسألوه 
فأ مناديا فادى : الحج عرفة فن جاء ليلة جمع قبل طلوع الف فقد ادرك اللي , 
ايام مى ثلائة فن تعجل فى يومين فلا الم عليه و من تأخر فلا إثم عليه اتتهى ٠‏ 
و رداه احمد فى مسنده و ابن حبان فى صميحه فى النوع الخامس عثير من القسم الثالث 
والخام فى المستدرك و قال: حديث ييح الاسناد و لم مخرجاء ٠‏ و رواء امد 
و البزار و ابو داود الطالمى فى مسايدم ٠‏ قال ابن عبد البى : عبد الرحمن بن يعمر 
لم برو عنه غير هذا الحديث٠قال‏ المنذرى فى حواشيه : بل روى له الترمذى و النساق 
و ابن ماجه حديث النهى عن لوت :* و شكره الينزى فى المسناة + واآن ل مدن 
الحديثين ٠‏ و رواه الدارقطى فى ص 764 من سلئه ورواه الطحاوى ايضافى 
ج ١‏ ص مء4 من شرح معانى الأثار ما تقدم ٠‏ و اليهق فى ج ه ص "/ا1 من 
سننه الكبرى عن شلاد بن يحبى و عبد الصمد بن حسان قالا ثنا سفيان الثورى - به 
مثله ؛ و زاد : ثم اردف رجلا من خلفه قادى بذلك ؛ و فه اهنا : فأتاه نشر من 
اسصابه تأمروا رجلا فتادى : يا رسول الله ا كيف البمكيف الحج ٠‏ و رواه شعبة 
ايضا عن بكير بن عطاء به نجوه بتغير ما أخرجه الطحاوى و البيهق و غيرهيا ٠.‏ حت 

4” وآله 


كتاب الحجة 2٠‏ ( الرجل يراقع أهله و هو حرم ) جلدم 
دسل يل ن أل أ لاسر جاللية: 
فأمى رجلا فنادىه الحبج عرفة, من جاء من قبل" صلاة الصبح من ليلة جمع' 
> قال الثرمذى فى ج ١‏ ص ه١٠‏ من جامعه: ء العمل على حديث عبد الرحمن 
ابن يعمر عند اهل العم من استماب النى صلى الله عليه و سل و غيرهم انه من لم يققف 
بعرفات قبل الفجر فقد فاته المج و لايحرى عنه ان جاء طلوع الفجر و يجعاها عمرة 
وعليه المج من قابل - - و هو قول الشافنى واحمد و اسحاق» و قد روى شعبة عن بكير 
ان عطاء نحو حديث الثورى قال : و معت الجارود يقول معت وكيعا يقول- و روى 
هذا الحدث فقال : هذا الحديث ام المناسك - اتهى ٠‏ و فى ص ك١‏ من النيل الى 
قوله: و هو قول الشافتى و احمد 

(9) زاد ابو داود ه وهو بعرفة و فى مسد أحمد + و هو واقف بعرفة » و فى آثار 
الطحارى «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم وانها بعرفات دو فى سان البيهق» و هو 
عرفات » و مكذا فى كتب اخرى من الحديث » فلعله سقط هاهنا من الأبول- 
و الله اعم 

(0) و عند اليهق : كيف المحج كيف الحج - بالشكرار» وكذا قوله: الحج عرفة المج 
عرفة - مكررا عنده ايضا ٠‏ وعند انى داود : الحج المج عرفة ‏ فى رواية مد بن كثير 
و ٠هران‏ عن سفيان ٠‏ 0 
(م) هكذا فى الأصول ٠‏ من قبل» و عند الآربعة و الطحاوى و اليهق و غيرم «قبل» 
بدون زيادة « من» و هو الأرجح 
(4) بفتح و سكون » اسم مردلقة ٠‏ و ظاهر العرف انه لابد ى وقوف عرفة من 
جبرء من الإلى » لكن ليس بمراد لما فى حديث عروة بن مضرس : من .شهد معنا الهلاة 
ألا من عرفات لا هرا قتدقنى تله وتم حجه 4ن صرق أن لو درك 
جوأ من الل وحده لكي فى حصول مقصود الفرض و هو الحج و آذا قال حت 

ليود » 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو يحرم ) ج-1 


هم حجه' , و أيام ' منى ثلاثة *, فرء تعجل فى يرمين فلا إثم عليه, 
ومن تأخر فلا إثم عليه» ثم أردف رجلا خلفه؟ لعل ينادى بذلك * . 


حت صلى الله عليه وسلم «وتم حجه» اى: أمن من الفوت على امسن وجه و أ كله ؛ و فى 
الأصل التام بهذا المسى بالوتوف؛ و شهود الصلاة سع الامام ليس بشرط عند 
اسيد كذ فى سواثى ابن ماجه المندى ٠‏ 
)١(‏ هكذا فى الأصولءو فى رواية اخرى ه ققد تم حجه» أى: امن من الفوت ,و إلا 
فلا بد من طواف الزيارة وهو ركى ثان للحي ؛ و فى رواية «فقد أدرك الج » مكان 
«ثم حجهء كا عرفت ٠‏ فن ادرك رقوف عرفة يحزء من ليل أو ثهار فقدا من حجه 
من الفوات و ادراك الحم هو ادراك وقرف عرفة ء و المقصود ان ادراك المج 
يتوقف عل ادراك الوقوف بعرفة ٠.‏ 
(0) و فى كتب اخرى « أيام » بدون الواوء و هو مطابق لما فى آثار الطحاوى ٠.‏ 
(0) فى الأصول ٠‏ ثلاث» و الصحيم «ثلاثة ٠‏ يا فى الكتب المذكورة هو الحادى 
عشر و الثانى عشر والثالك عشرء و يوم النحر خارج عنه لآن فيه مناسك اخخر ىكثيرة. 
(4) وعند اليهق « من خلفه» لى بعث اولا رجلا فنسادى ثم اردفه اى اتبعه آخر 
لينادى بذاك » فان الواحد فى المبع العظ اللكثير لا يكق للنداء ؛ و يمكر#. أن يكون 
الأول على الدابة لعل الثاتى رديفا له فينادى كل واد منهما مرة بعد اخرى ٠‏ 
(ه) قال الحافظ الطحارى فى ج١‏ صص و١4‏ من شرح الآثار : فى هذا الحديك ان اهل 
بجد سألوا رسول الله صل الله عليه و سل عن الحج فكان جوابه لم الحج يوم عرفة 
وقد علنا ان جواب رسول الله صل الله عليه و سلم هو الجواب التام الذى. لا تقص 
فيه و لافصل لان الله تعالى قد اتاه جوامسع الكلم و شوامه . فلوكان عند ما سألوه 
عن الحج أرادوا بذلك ما لا بد منه فى المج لكان يذكر عرفة و الطواف و المودافة 
وما يفعل من الي , ذلا ترك ذكر ذلك فى جوابه ايام علينا أن ما ارادوا بؤالهم حت 
قن (104) اخمرنا 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع أهله وهو حرم )0 ج-8 
أخبرنا عمد قال أخرنا مالك بن أنس قال حدثنا نامع أن عبد الله بن 
عمر رضي الله عنهما كان يقول : من وقف. بعرفة من لللة المزدلفة قبل أن 
يطلع الفجر ققد أدرك الج . 
حت اياه عن الحج هو ما اذا فإت فات المج فأجابهم بأن قال « الحج عرفة» فلوكاتت: 
مندلفة 'كعرفة لذكر لحم مززدلفة مع ذكره عرفة و لكته ذكر عرفة خاصة لآنها صلب 
الحج (اى من صلبه ) النى اذا فات فات الحج ثم قال كلاما ستأنها لعل الناس 
من ادرك جمعا قبل طلوع الفجر ققد ادرك الحج ليس على معنى انه ادرك جميع الحج 
لأنه قد ثبت فى اول كلامه المج عرفةء فأوجب بذلك ان فوت عرفة فوت المج ع 
“م قال ه ومن ادزك جمعا قبل صلاة الصبح فقد ادرك الحج » ليس على معى انه لم بيق 
عله من الج ثىء لآن بعد ذلك طواف الزيارة وهو واجب لابد منه ولكن ققد 
ادرك الحج بما تقدم له من الو قوف بعرفةء فهذا احسن ما خرج عن معاقى هذه 
الآثار , سمحت عليه و لم تتضاد . و الأصل امجتمع عليه ان الضعفة ان بتعجلوا من 
جمع يل و كذلك امس سول لقه سل لق عليه و سلم اغبلة بنى عبد المطلب و رخصن 
لسودة فى ترك الوقوف بها فسقط عنهم الوقوف بمزدلفة للعذر ؛ و عرفة لابد من 
الوقوف بها , لا سقط ذلك لعذرء فا سقط للعذر فيس من صلب المج و ما لايد 
منه فلا يسقط بعذر و لا بنيره فهو من صلب الح ؛ ألاترى ان طواف الزيارة من 
صلب المج لايسقط عن الحائض بالعدز ؟ و طواق الصدر ليس من صلب سقط 
عنها بعذر الخيض ء فلا كان الوقوف بزداغة ما يسقط بالعذر كان ما ليس برض ؛ فثبت 
بذلك ما وصفنا : و هو قول انى حنيفة و انى يوسف و شمد رحمهم الله تعالى ‏ أتهى - 


و من ههنا سقط ما شغب به ابن حزم فى انحل من بذاذة اللسان و خاشته - فتبه ٠‏ 
(1) قد عرفت أن الامامين مالكا و مدا أخرجاه فى الموطتين » و روى عنه م فوعاحت 
ْ ج' ل 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع أهله وهو نحرم ) ج - 1 

ااا ا 
أخمرنا مد قال أخيرنا خالد بن عبد الله" عن ابن أبى ليل' عن عطاء 

قال ": قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : من أدرك عرفة ققد أدرك 


ست امنا اخ جه الدارقطنى فى ستته ا فى ج " ص 7و من نصب الرأية عن رحمة 
ان .صعب عن ابن الى إلى عى عطاء و نافع عى ابن عبر قال: قال رسول الله صل الل 
عليه و سمل : من وقب بعرفة يليل ققد ادرك اليج ومن فاه عرف بلبل ققد فاته الحج 
بليل فليحل بعمرة و عليه الحيم من قابل ‏ اهء قال الدار قطي : رحمة بن مصعب ضعيف 
ول يأت به غيره ‏ اه ٠‏ و كذلك رواه أبن عسدى الكامل و أعله ؟»حمد بن 
عبد الرحمن تالى للى و ضعفه عن جاعة من غير توثيق ‏ اتهى ٠‏ و راجمع ج ه 
ص ١74‏ من سان البيهق ٠‏ 

() هو المزتى الواسسط ٠‏ 

(0) هو جمد بن عي الرععن بن الى ليلى .لا ابوه عيد الرحمن بن الى ليل 5 زعم هي 
الاتصارى ابو عبد الرحمن التكوف الفقيه , قاضى الكرفة , من رجال الأآربية » مات 
سئة تمان و ار بعين و عاثة. له ذكر فى ميم البخارى فى الاحكام .و الكلام فيه مث هورت 
راع ج 4 ص ١7‏ من ت#هذيب التهذيب وكتاب اختلاف الى حنفة و ابن الى ايل 
للامام ابى يوسف رحمهم الله تعالى نر [جاه المغار ف العدافة ‏ . 

(م) الحديث هذا مرسلء قال الحافظ الزيمي فى بج © ص #به : : روآه ابن شيبة ف 
مصتفه ؛ سجدثا حفص بن غغاث عن ابن الى ليل م ابنجر يج عن عطاء ان النى صل الله 
عليه وم قال ؛ من ادرك الوقوف بعرفة بليل قبل طاوع الفجر فقد ادرك الج »ومن فاله 
الوقوف بليل ققد ناته “لح ١م‏ شم قال: هذا عسل ضعيف فان فيه عمد بن عبد الرحمن 
ابن الى أيلى , هو ضعراف لم 5:ته أن عدى اتهى ٠و‏ لعله دو حديث ٠وصول‏ اخخترجه 
اليهق فى سئئه ج ه ص ١!‏ و الطبرانى فى معجمه عن عمرو بن قيس عن عطاء بن 
انى ريام عن ابن عباس قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل: من أفاض من عرفات ع 


مام المج 


كتاب الحجة 2 (الرجل بواقع أهله وهو حرم) ١‏ ج-"؟ 


أدج ؛ و من فاته عرفة ققد فاته الج ٠.‏ 
أخيرنا عمد قال أخيرنا خالد بن عبد الله المزنى' عر إسماعيل بن 


قبل الصبح تم حجه ‏ ومن فاته فقد فاته الحج - اه . و وجدته فى الحلية لآبى نعم عن 
عير بن ذر عن عطاء ‏ به ء و قال: غريب من حددث عمر بن ذر تفرد به عبيد بن عقيل 
ذكره فى ترجمة عبر بن ذر- ام قلت: فى باب ادراك الح بادراك عرفة صن غ/0ا” 
٠‏ من سنن اليه : عن عبد الله بن حبيب بن الى ثابت عن عطاء عن ان عباس ان 
رسول الله صلى الله الله عليه و سل قال : من افاض من عرفات قبل الصبح ققد ثم 
سحجه ء و من فاته فقد فاته الحم ام «-و عيد الله بن سحيب بن الى ثابت فق رجال 
1 مسل ثقة كا فى اج ه ص 188 من التهذيبء فقد تابع عبرو بن قيس فانجير الضعف ش 
و راح الاشكال ٠‏ و فسأن اليهق : عن ابن عبد الحكم ابأ ان وهب اخيرق ابن جرح ' 
عن عطاء بن الى رباح قال : لايفوت الحج حت ينفجر الفجر من ليلة جمع » قال: قلت 
لمطاء : أ يلاك ذلك عن رسول القه صلى الله عليه وسل؟ قال عطاء : نعم ؟ و بهذا الاسناد 
اننأ ابن وهب عن ابن جرب عن الى الزبير عن جابر بن عبد الله انه قال ذلك » و بهذا 
الاسناد قال : حدثنا ابن وهب الخيرنى عير بن مد أن سالم بن عيد الله بن عمر حدثه 
ان عير بن المخطاب قال: من ادرك ليلة التحر قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج ؛ و من 
ل يقف حتَى يصبح فقد فاته الحج ؛ و بهذا الاسناد: ابأ إإن وهب اخيرتى مالك بن انس 
و يونس بن يريد و غيرهما ان نافها حدثهم عن عبد الله بن عمر مثله - أتتهى ٠‏ 
)١(‏ راجع من ص .م الى ص ووم من الجزء الآول من احكام القرآن للجصاص 
ذيل قوله تعالى « ثم افيضوا من حيث افاض الناس » باب الوقوف بعرفة وباب 
الوقوف مجمع فانه تكلم فيها بعلام متين رواية ودراية و حديئا و فقهاء لا بد من 
الوقوف عليه ٠‏ 
(,) و هو الواسطى ايض ٠‏ 

يلق 


كتاب الحجة 2 (الرجل يواقع أهله وهو حرم ١)‏ ج-5 


أنى خاك عن عامى الشعبى عن عروة بن مضزس' الطانى أنه أتى النبى صل الله 
عليه و آله وسلم يجحمع و قال : يا نى الله ! أكللت واعة 3واتيت قبن ؟ 
لم أدع حبلا* إلاوقفت عليه فهل لى من حيع؟ فقال صل الله عليه وآله 
و سم : من أدرك معنا صلاتنا هذه وموقفنا هذا وقد وقف بعرفة قبل 
ذلك للا أو نهارا فد ثم حجه و قضى تفثه . 


(1) وكان فى الآصول« مضر » و هو غاط فاحش ,١‏ الصواب ٠‏ مضرس ٠‏ يضم اليم 
. و قنح الضاد المعجمة بعدها راء مشددة مكسورة ثم سان مهملة » و هو عروة بنمضرس 
ابن او س بن حارثة ن لام الطاثى - مكذا عند الدهق فى السان. من ردال الأربعة- 
كا فى جلا ص 186 من التهذيب » شهد مع النبى صلى الله عليه و سلم حجة الوداع 
و روى عنه حديث «من صلى صلانا هذه *م افاض معنا و وقف قبل ذلك بعرفة ليلا 
او نهارا ققد ثم حجه ء رواه عنه الشعى ؛ و روى الحام فى المستدرك الحديك 
المذكور فى الحج من رواية عروة بن اازبير عن عروة بن مضرس للكن اسناده ضعيف ٠‏ 
. والحديث قد ذ كره الدارقطبى فى الالزامات من طريق الشعبى حسب . و قال 
الدارقطنى ايضا :لم يرو عنه غير الشمى - كذا فى الهذيب و فيه زيادة على هذا . 
(؟) و كان فى الأصول «خلى» تحريف: و الصواب « راحلى » م اثيته » و الحديث 
رواه الآربعة -كافى نصب الراية و الدراية وروام الطحاوى و اليهق و غيرم , قّ 
ص ٠١‏ من الترمذى ١:‏ كللت راحلى؛ وفى ج١‏ ص 48,. من سأن الى داود : اكللت 
مطبى؟ وفى ص17 من سان أبن ماجه : انضيت راحاى' و فى ج7 ص 4ه" من سن الفساق 
| كللت مطبى »و هو عند النسانى و اليهق و الطحاوى من طرق الى الشعى مطولا مفصلا. 
() زاد الطحاوى و اليهقى بعد قوله « نفسى» «و الله» ٠.‏ 
(4) و كان فى الآصول: بحم و موحدة مفتوحتين » معناه مشهورء و ف رواية بحاء 
مهملة وموحدة سا كنة. المستطيل من الرهل و هو عند النساثى و ابن ماجه . و كذا ب 
1 كرفا (م) أخيرنا 


كتاب الحجة 22 (الرجل يواقع أهله وهر عرم) ١‏ 'ج- ١‏ 


أخيرنا عمد قال أخيرنا خلف ' عن مطرف بن طرف * عن عاص ش 
الشنعى حو هذا' . 
سب ضبطة الشبخ للسندى على ابن عاجههء و واجع:ص 408 من الطحاوى ذيل حديث 
عروة:.ن مضرس و احكام القرآن للحصاص و الدائع ٠‏ ش 
(1) الأظهر عندى هو خلف بن خلفة بن صاعد الأتى مولام ؛ ابو احمد ء كان 
بالكوفة ثم اتتقل الى واسط فكتها مدة ثم حول الى بند'د ء اقام بها الى دي وفاته» 
من رجال مسل و الآربعة :ومن رجال الآدب المفرد للبخارى ب كا فى ج ؟ ص ١٠١‏ 


من النهذيب» ماث سنة ثمانين و مائة او 141 او 18 وهو ابن تسعين سنة أو ١1/١‏ 
وهو ان ماثة سئة» صدوق ثقة الكنه خرف فاضطرب عليه حديئه ٠‏ و يمكرى. أن 
يكون خلف بن ايوب العامرىء أو خلف بن حوشب الكوق » أو خلف بن تميم 
ابو عد الرحمن الكوق » كلهم فى التهذيب قتبصر ٠‏ 
() هو الحارق ‏ و. يقال : الجارفى» ابو بكر و يقال : ابو عبد الرحمن ؛ الكوف ؛ من 
رجال السنةء ثقة صدوق.ثيت فى الحديث» صالح الكتاب» مات سنة ثلاث و ثلاثين 
ومائة او سنة اثتّين و اريعين او احدى و اربعين و مائة كذا فى ج لا ص ١08‏ 
من التهذيب ٠‏ 
(م) و هذه اطريق عند النسائى ج ١‏ ص حم : اخيرنا عمد بن قداعة قال حدثنى جرير 
عن مطرف عن الشعبى - الحديث ٠‏ و جرير بن حازم من شيوخ الامام مد - ؟ تقدم 
فى الكتاب ٠‏ و اطلب فى مظان الهم لك جد الاسناد المذ كور ٠‏ 
ثم اع ان قوله تعالى « فاذا افشتم من عرفات فاذ كروا اله عند المشعر الحرامء وان 
كان ففه امى من الذكر لا دلالة فيه على كون الوقوف بالمزدلفة ركنا و فرضا بحيث 
يفوت الحج بفوته و يطل ؛ لآنه م بالذكر لا للوقوف بالمردافة ذكر فى الآبة » 
واو كان المراد به وقوفا بها لذكره الله تعالى . و ما كان ربك نيا . و من جعل حت 
لفق 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع أهله وهو حرم ) ع 
ال سي 7 ا ل ار اد و او 77 ارك 1 1 
ح الذكر بمعنى الوقوف بها فقد حرف كلام الله عن .وضعه و قد اتفى من يعد بقوله 


من الأامة عل ان الذكر هناك غير مفرو ض به فان تركه لا يوجب نقصا فى الحج ء هذا 
- اجماع منهم ,فسقط احتجاج ابن حزم الذى كات ف القرن الرابع فى اتحلى ج, 
ص 1١‏ بهذه الآية على ركيّة الوقوف بالمزدلفة حيث قال بعد ذكر الآية: فوجب 
الوقوف بها وهى المشعر الميرام . و ذ كر الله تعالى عندها فرض «هى من خالفه 
و لاحج له لان لم يأت بما اعى ‏ اه ٠‏ ابن قال الله تعالى : ان مسادى الوقوف بها بذلك؟ 
و ابن قال: ان :هذا الذكر معروض علي ؟ و ابن قأل : من لم يقف بها جه باطل 
لا يعتد به او من لم يذكرق عند المششعر الحرام فجه باطل؟ و من قال يذلك ققد افترى 
على الله تعال ى » سبحان الله عما يصفون» و هذا عظم جدا ؛ و من عجائب الدننا انه يقول 
فى #اليفه النبذفى اصوله المطبوّع عطعة الأنوار سئة +ه بمصر ص 0 لا يحل لأحد 
ان يحيل آية عن ظاهرها و لا خيرا عن ظاهره لآن الله تعالى يقول بلسان عرفى بين 
و قال تعالى ذاما لقوم « يحرفون الكلم عن «واضعه »و من احال نصا عن ظاهره فى 
اللذة بثير برهان من آخر اوأهاع قدادع ان النص لايان فيه نو قد حرف كلام 
الله تعالى و وحيه الى نبيه صلل الله عليه و ملم عن مؤضعه و هذا عظم جدا ؛ .ع اله 
لو سم من هذه التكبائر لكان مدعيا بلا دليل ‏ اتتهى٠هل‏ قال رسول الله صل الله 
عليه و سلم: من لم يقف جه بباطل ؟ او: من ترك الذكر عند المشعر الحرام جه 
باطل؟ و قد انعقد الاجماع قبل ابن حزم ان الذكر المذكور ليس بفرض و هو يغير 
كلام الله عن ظاهره » و يضيف اليه مقدمة اخرى من عند نفسه ان + من لم يقف بها 
أولم يذكر عندها جه باطل 1 ثم يسميه برهانا من عند الله تصالى و رسوله و يدعى 
بكلامه ان.النس لا يان فيه فهو تحزيف و عظمم جدا! و قد ثبت فى محله أن المراد 
بالذكر فى الآية هو صلاة المغرب بالمزدلفة . فأين الوقوف وان الذكر المفروض 6 
فنا ول 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو عحرم ) ج -؟ 
حت ولم سين أبن حزم أى ذكر مراد من قوله تعالى ! و قد روى تمد بنكثير عن سفيان 
عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر الديلى عنه صلى الله عليه و سلم و فيه.ه من 
وقف قبل ان يطلع الفجر فقد تم حجه» ققد حكم صلى الله عليه و سل بعد الوقوف 
بعرفة بام الج عن الفوات. فعلينا بذلك ان المراد به الوقوف بعرفة فى شرط ادراك 
المج و ان رئاية من روى ٠‏ من ادرك جما » وثم » و كيف لا يكون وهما وقد 
تقلت الآمة عنه صلى الله عليه و سل وقوفه بها بعد طلوع الفجر و لم برو عنه انه امس 
احدا بالوقوف بها للا! وقد روى من ادرك عرنة فقد ادرك الحج و من فاته عرفة 
ققد فاته الح ! و لم يقل رسول الله صل الله عليه و سل : من فاته الوقوف بالمزدافة 
فقد فاته المج ! و ابن حزم مخالف له و يقول: من فاته الوقوف بالمزدلفة ققد فانه 
الحم ؛ فن حرف الكلم عن مواضهء و هذا والته لثوء عياب 1 قا مل الله 
عليه وس حك بضحة حبه وابن حزم يحم يطلانه فهذاعين تحريف الكلم عن مواضغه! 
ول يشيرط معه الوقوف مجمع و يدل عليه ما روى ابن عباس وا بن عير و نقله اتاس 
قائلين له : ان النى صلى الله عليه وسل قدم ضعفة اهله بليل-_و فى رواية ضعفة الناس 
من المزدلفة ليلا و قال لم : لاترموا جمرة العقبة حت تطلع الشمس ؛ فلو كان الوقوف 
بها فرضا لما رخص لم فى تركه للضعف يا لا يرخص فى الوقوف يعرقة لجل الشف 
وانت تعلم ان وقت الوقوف بها بعد طلوع الفجرء و لم يأمى الننى صلى الله عليه وس 
ضعفة اهله بالوقوف حين عجلهم مها ليلاءو لو كان ذلك وقت الوقوف لآامرم بهء 
ولم برخص لحم فى تركه مع امكانه من غير عذر ٠‏ و ما روى عن أبن عمر و هو من 
فمله فى مقابلة النتصوص المذكورة ؛ و قد ذكره ان حزم والحال انه لاإسمع دون 
قول رسول الله صلى الله عليه و سل وما ينطق عن الحوى؛ و هو نطق + من ادرك 
عرفة فند تم حجه و من فاته عرة فد فاته الحج» و ذلك ينفى رواية من شرط معه حت 


فذق 


'كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) عات اد 
حت لوقوف بالمردلفة. قال الح'فظ الطحاوى :ان قول الله عزوجل » فاذا افضَتم من 
عرفات فاذكروا الله عند الشعر الحرام ٠‏ ليس فيه ديل على ان ذلك على الوجوب 
لآن القه عرء جل ذكر الذكر. ل يذكر الوقرف . وكل 5 اجمع انه لو . قف بزدلفة 
ولم يذكرالله عر وجل ان حجه تام فاذا كان الذكر المذكور فى الكتاب ليس من 
صلب الحج فالموطن الذى يكون ذلك الذكر فيه التى لم _ذكر احرى ان لاركون فرضا 
. وقد ذكر اله تعالى اشياء فى كتابه من الحج ولم برد يذكرها ايجابها حى لايحرى المج 
الامامابتها فى قول احد من المسلين. من ذلك قوله سال د ان الصفا و المروة 
من شعاتر الله فن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يتطوف بها» وكل ق اجمع 
انه لوحج ولم يطف بن المفا و المروة ان حجه قد تم و عليه دم مكان ما ترك من 
ذلك »ء و كذلك ذكر الله عر وجل المشعر الحرام فى كتابه ليس فى ذلك دلل على 
ايجابه حى لا يحزى الحج إلا باصابته ٠‏ و اما مأ فى حديث عروة بن «ضرس فليس 
فيه دليل ايضا على ما ذ كروا لآن رسول الله صلى الله عليه و سل انما قال فيه « من صلى 
معنا صلاتنا هذه و قد كأن الى عرفة قبل ذلك من لل او نهار فقد تم حجه و قضى تذثه » | 
فذ كر الصلاةء وكل قد أجمع : لو بات بها و وقف بها و نام عن الصلاة و لم يصلها 
مع الاعام حى قانته ان حزبجه تام . فللا كارن حضرر الصلاة مع الامام المدكور 
فى الحديث ليس من صلب الحج ألذى لا يحزى الج الا باصابته كان الموطن الذى 
ينكون فيه تلك الملاة الذى لم يذكر فى الحدرث احرى ان لا بكون كذلك . فل بتحقق 
بهذا الحديث ذكر الف ض الا بعرفة خاصة ‏ اتهى كلام الطحاوى ٠‏ فطار جميع 
ما ذكره ابن حزم فى الحلى فانه مخالف للقرآن و الليديث و الاجماع وهى عنده 
البراهين المسلة علل ما فى التبذء فكف شغب بلا برهان ؟ و هذا الكلام معه على 

منهاجه و منواله فى احلى مع استطالة لسانه على ائمة الدين و أركانه . 
فق زلى) أخمرنا 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع أهله وهو حرم ) ع 

أخيرنا مد عن أبى حيفة فى رجل وقع بأربع نسوة له فى يوم 
واحد أو فى أيام متفرقة وهو حرم :انه ليس عليه فى ذلك كله إلا كفارة 
واحدة ٠‏ قال عمد : و قال أبو حنيفة :إن كن النسوة ' الأربع محرمات 
بالحج فطاوعنه أو استكرههن فى مقام واحد فعلى كل واحدة هبن هدى 
' وحج قابل ' .و المستكرهة وغيرها فى ذلك سواء فيا يجب من الكفارة 
والقضاءء و ليستا" سواء فى الأثم لأانا أخنا. بالثقة فى ذلك * و قسنا على 
ما جاءت به الآثار؟ . ألا ترى أن الله تارك و تعالى جعل الكفارة فى جزاء 
الصيد على من قنله متعمدا فشددت الفقهاء فى ذلك و قالوا: على من قتله 
خطأ من الكفارة كا على الذى قتله فى العمد و ليسا سواء فى الأثم . 
وقال أهل المديتة : إن طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدى وحج قابل , 
وإن كان أكرههن فعليهين أرن يحججن, و يهدى عن كل واحدة منهن 
الهدى . و قال جمد : وكيف يحب عليه هديان” و القضاء؟ لأن كان فيا 
صنع بهن كفارة عليين ماعل الذى فعل ذلك شىء من ذلك ! و ما الكفارة 
إلا على الذى وجبت عله الكفارة ! و لثن كان لا كفارة عليهن ما ينبغى 
أن يغرم شيئا عنهن . أرأيتم رجلا استكره امرأة وهى صائمة فى شهر 
رمضان أيحب عليه أن يؤدى عنها ' كفارة الافطار' فيعتق عنها كفارة 


(1) قوله « النسوة » بدل من مير « كن » و العبارة على مذهب تحاه الكوقة ٠‏ 
)١-(‏ كذا فى الاصلء و فى الحندية «حج من قابل » ٠‏ 
م( وكان فى الأصول د و ليساء بالتذكا - و هو خطأ ٠‏ 
(؛ - ؛) كذا فى الأصل ء و فى الندية «و قسنا على ذلك ما جاءت به الأثار» ٠‏ 
(ه) وكان فى الآصول « هدبين » بالتصب و الصواب « هديان» بالرقع ٠‏ 
(_4) كذا فى الأصلء و ف الندية « الكفارة الافطار « و هو خطأ ٠‏ 

فق 


'كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله وهو عرم ) ج - 
أن الله عرو جل تجحاوز للامتى عن ١‏ ثلاث عن الخطأو النسيان و ما استكرهوا ٠:‏ 
عليه لعل الخطأ و النسيان ' شيئا واحدا؟ و الاستكراه ايضا مثله و ليس 
حس حدثنا أحمد بن تمد بن يحب بن حمرة ثنا اسحماق بن ابراهيم ابو النضر نا يزيد بن ربيعة 
ثنا ابو الأشعث عن ثوبان مرفوعا بلفظ : ان الله يجاوز عن امي ثلانة : النطاً 
و النسان وما أكرهوا عليه اه ٠و‏ من حديث الى الدرداء ايضا رواء الطيراى: 
حدثنا عبدان بن احمد ثنا هشام بن عماز ثنا [جمعيل بن عياش عن الى بكر الهذلى عن شهر 
ابن حوشب عن أم الدرداء عن الى الدرداء مرفوعا بلفظ : ان الله يجاوز لمي عن 
النيان و ما أ كرهوا عليه اه . و الحديث رواه ابن ماجه عن ابن عياس و ابن حبان 
والحام فى المستدرك و أبو لهم فى الملة عن ابن عمر مرفوعا و ابن عدى فق الكامل 
عن الى يكرة مرفوعاء و لفظ حديث ابن عباس و ابن عمر: أن اله وضع عن امبى 
الخطأ و النسان وما استكرهوا عليه ؛ و لفظ حديث ابي بكرة : رفع أله عن هده 
الآمة ثلائا: الخطأ و النسيان و الأمى يكرهون عليه ٠‏ و التفصيل فى نصب الراية 
و التلخيص ص ٠١4‏ : و أصل الاب حديث الى هريرة فى الصحيح و ابن ماجه . 
(1) كذا فى الآصلء و ف الهندية « من امتى » تصحيف «لأن» فى الروايات دعن » 
وهو الصحيح وعن الى هريرة رضى الله عنه : عن النى صل الله عليه وسلم قال ان الله تجحاوز 
عن أمى ما حدثت به انفسها مالم تعمل أو تكلم -رواه الشيخان» و عن ابن عياس عن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال: ان الله تعالى وضع عن امتى الخطأ و النسيان و ما استكرهوا 
عليه ربراه ابن هأجه و الحاكم. قال الحافظ فى بلغ المرام ص 1١+‏ و قال ابو حاتم : 
لايثيت ‏ اه؛ قال فى ج #اص 7886 من نصب الراية: رفع عن أمتى الخطأ و النيان 
وما اسكرهو| عله , تقدم فى الصلاة يجحميع طرقه و اصمها حديث ابن عباس رواه 
أبن حبان و ابن ماجه و الحا كم فى المستدرك و قال: على شرط الشيخين ‏ اتهى . 
(5-؟) وف الاصل « ثىء واحد» و هو أيضا عندى يح اذا كآن الفعل «بذا الفعول. 

فق م( يلبغى 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله وهو بحرم ) 0-6 
يْنى:أن يفرق بن هذه الاثياء الثلاث فى الكفارات فان وجب فى بسنها 
شىء وجب ف كلها وان بطل فى بعضها ثىء بطل فى كلها . قالوا ققد 
او جيت عل المستكرهة الكفارة فكيف افسدت حجها وه غير آنمة ؟ 

قل م ' : إن المستكرهة:فى شهر رمضان لجوهعت نهارا' [ وهى غير 

آثمة ]' فكيف يفسد ذلك صومها و يحب عايها بذلك قضاء هذا اليوم؟ 

وان * قالوا: نعم [ قيل لهم ] *: فكيف الى استكرهت وهى حاجة [لا] * 
مسد ذلك حجها و لايحب عليها به القضاء و ليس بينهما افتراق و لوكانت 

احداهما لا يفسد عليها بالاستكراه ما بق فيه" لكانت الصائمة احرى * 

ان لا يفسد صومها لآن الصوم قد يتم بأشياء * لا يتم بها المج . 

() كذاق الأأصل » و لفظ «لهم» ساقط من الهندية . 

(؟) تأمل فى العبارةء لعل لظا او لفظين سقط منها و معنا هايصح تكلف ٠‏ 

() مابين المربعين ساقط من الاصول و لايد منه * 

(؛) هكذا فى الاصل با لواو و المقام يعتضى الفاء فان قالوا هو الاولى ٠‏ 

() ما بين المريعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 

(1) كلمة « لاء ساقطة من الآصول و لابد منها ٠‏ 

() كذافى الاصلء وق الندية « عليه» ٠‏ 


(م) كذا فى الأصلء «احرى » و هو الصوابء وف الندية «أحدى » وهو تصحيف ٠‏ 

() كذا فى المندية . و كان فى الأصل « بالاشياء» و الوضع او الرفع أو التجاوز 

عن الامة هو عدم المؤاخذة و لاستلوم منه عدم الجزاء و لاعدم القضاء فان خط 

الحديث- هو رفع الاثم لارفع الجزاء و الا لا معى لقوله تعالى : و من قل مؤمنا 

خطأ فتحرير رقبه مؤمنة ودية مسلة الى اهله - الآية ٠‏ ولا معى لقوله : من نسى صلاة 

او نام عنها فلصلها اذا ذ كرها - الحديث .و أبن حزم لم يتحقق عنده الفرق ينهما حت 
اق 


كتابٍ الحجة 2 (الرجل يواقع أهله وهو محرم) اج -؟ 
الاضظار رتبة لأنها ل طاوعته وجب عليها عتق رقة ان كانت موسرة؟ 
أ دأيم الحرمة المستكرهة أعلها هدى ؟ قالوا: يدى عنها الذى اسشكرهها 
قبل لهم :أيؤدى عنها شيئا' قد وجب علها أم يؤدى عنها ثيئا' لل يحب 
عليها؟ فان كان لم يحب عليها' أو قد وجب علها أنه لينبتى لها أن تؤديه 
عن نفسها؟ أ رأيتم الآداء الذى يؤديه عنها أيجر عليه فى الحك ؟ قالوا : 
لايحر عليه فى الحكم و لكنه يقال له : أده فما يينك و بين الله . قبل لهم : 
فلا تقولوا: ييؤدى عنهاء و لكن قولوا: يؤدى عن تفنسه فها صنع بها؟ 
يكون عليه بما صنع كفارتارس وهذا لا يكون, أيجب فى فمل واحمد 
كقارتان ؟فان قلتم : إن ذلك علها إنه لينخى ان: تقولوا لما : ادى ذاك 
ش و ارجعى به عله ؛ و تجدرونه؟ عل ذلك عبى ان يدفم ذلك إلهاء نأما 
قولك : إن ذلك ليس عليها ؛ فكيف يؤدى الانسان عن الانسان لله اما 
ليس هو على * المؤدى عنه ؟ هذا عندنا حال'لا يستقم ولابجحوز؛ قالوا: 
أرأيم اللمستكرمة أعليها إثم فها صنع بها كقيل:لا إثم علها فى ذلك . 
قالوا.: ففم* جعلتم عليها الكفارة فها لا إثم لما فيه؟قيل لهم : انتم 
#قولون ذلك . 


(1) و فى الآصول « ثىء» بالرفع فى الموضعين وهو خطأ, والمتصوب هو الصواب ٠‏ 
(1) لعل قوله «فكيف يؤدى عنها » سقط من الاصول بعد قوله د عليهاء و ألقه اع . 
(؟) وكان الأصل «تجيرو لهء و ف المندية «تحرونهء كل ذلك تصحيف:و المواب 
ا 
(4) وعرقع فى الأصول « عن» و الصواب « عل » . 
(ه) هكذا فى النسخ؛ و لله « فيم» تبصر ٠‏ 

قف أدأيم 


كتاب الحجة 22 [الرجل يراقع أهله وهو حرم ) ج -؟ 
ديم رجلا قتل رجلا خطأ اصابه ثىء' ققتله ولم برد" أيحب 
عليه الدية كا قال الله تعالى فى كتابه «و من قتل ممنا خطأ فتحرير رقبة 
مؤمنة أو دية مسلمة إلى.اهلهء ؟ قالوا: نعم ٠‏ قيل لهم : فعليه فى هذا إثم عندم 
وهولم برد قتله ؟ قالوا: لأ . قيل لحم : فقد جعل الله تبارك و تعالى فيه 
الكفارة» و لذلك قالت" الفقهاءء و قلتم التم. ايضا فى الحرم يقتل الصيد 
ول يرد خطأ: إن عليه الكفارة , وهو لا إثم عليه فكذلك قلنا نر 
ايضا: على المستكرهة الكفارة وان كانت لا إثم عليها . قالوا: فكيف 
جعات عل المسشكرهة فى الاحرام الكفارة و ل تجمل الكفارة على المستكرهة 
فى شهر رمضان؟ قيل لحم: إن الآشياء تقاس * با يشبهها , فقد اجتمعنا 
نحن وأنتم على ان رجلا لو اكل ناسيا فى شهر رمضان او جامسع ناسيا 
انه لا كفارة عليه و اجمعنا نحن و أتم ان من قتل صيدا خطأ وهو ناس 
لاحرامه ان عليه الجزاء , فالاحرام شىء واحد فكما وجب الجزاء على 
: النامى لاحرامه الذى يقتتل العيد خطأ فكذلك وجب الكفارة على 
المتكرهة فى الاحرام , وك لم يحب الكفارة فى النامى النى يجامع فى 
شهر رمضان فكذلك لم يحب ذلك على المستكرهة , و إما يشبه بعضها 
بعضاء و الصوم ثىء واحد شبه بعضه بعضاء و الاحرام شىء واحد شبه 
بعضه بعضاء و قد جاء الحديث " عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 


٠ كذا فى الآأصلء و فى المندية « بثىء» اى: اصاب ذلك الرجل شىء‎ )١( 

(0) اى :لم برد قتله ٠‏ 

(م) يحوز تأنيث القعل اذا كان الفاعل «ؤنا سماعياء او جمع التكسير ٠‏ 

(غ) وكان فى اللأصول « بقاس» بالنذ كبر و هو غطأ ٠‏ 

(0) رواه الطبراق فى معجمه كا فى ج ا ص 10 من نصب الراية من حديث ثويان: حت 


يفنا 


كتاب الحجة ( الذى يفوته الج ) اج-م 


أخيرنا ' عمد عن الى حنيفة قال: مر احرم بح قفاته نقدم 
يوم النحر ولم يدرك * انه يحل" بعمرة و يطوف و رسعى و يحلق أو يقصر” 
وعليه الحج من قابل و [ ليس عليه ] * الهدى . 

وقال مد ' : جاء الآثر عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه قال 
ح قأجرى ا لحديث على العموم فى ج/ا ص ما من انحل قال :و لاثىء عله اه ٠‏ 
و القياس عنده كله ياطل و هو يقيس و يضيف فى كل موضع من الكتاب مقدمة 
من عند نفسه ثم يحم بها و يقول: هو قول الله و رسوله -و هذا من عجب العجاب٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل ء و ف الحندية « قال » مكان « اخيرنا» ف ٠‏ 
() أى عرفة والمزدلفة يعى وقوفهما فرضا و وجوبا يفوت الج بفوته ٠‏ 
(5) كذا فى الهندية لى يحل من الج بأداء افعال العمرة » و فى الآصل: « يهل» من 
الاهلال فى معتى الاحرام .و عندى الصحيح ديحل» من الملال و هو الخروج من 
احرام الحج بأداء العمرة ٠‏ 
(:) كذا فى الأصل»ء و كان فى النديه « بص » و معناه ايضنا صمح و هو المطابق 
للقرآن و الحديث يقصر من التقصير . ش 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه كا لا يخق» فان الخلاف بين 
أنى حنيفة و مالك فى وجوب الهدى و عدمه 5 هو موضوع المسألة ٠‏ 
(1) الآثر هذا سأقى بعده ياسناده» و قد رواه الامام ممد فى باب الرجل يفوته الحج 
ص -؟ من الموطأ : اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن سلبان بن يسار ان هيار بن الآسود 
جاء يوم النحر و عير بنحر بدنه ققال: يا امير المؤمنين اخطأنا فى العدة كنا نرى ان 
هذا اليوم يوم عرفة ققال له عمر : اذهب الى مكة فطف بالبيت سبعا و بين الصفا 
والمروة سبعا انت ومن معلك و انحر هديا إن كان معلك ثم احلقوا أو قصروا حت 

0 ق 


كتاب الحية ( الذى يفوته الحج ) ”1 


فى الذى يفوت الحج انه يحل بعمرة 'و يحج من قابل' . ول يذكر هديا. 
وردوى اهل المدينة:انه يحل بعمرة ويح من قأبل ر يهدىء فان لم جد * 
قصام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة اذا رجع * . 

وقال عمد : انما فرض الله الهدى . و قال : قن لم يحد فصيام ثلائة 
ايام فى الحبي و سبعة اذا رجعتم على المتمتع لآن الله تارك وتعالى قال: 
”فن بمتع بالعمرة الى الحبج شا امنتيسر من الهدى" فهذا لم يتمتع ول يحرم 
بها فى اشهر الحج و انما كان عليه الحم و لا عمرة مع ذلك, فكيف يكون" 
عليه الهدى وقد مضت السنة الى فاته فيها الحبج و وجب عليه الب عاما 


حت و ارجعوء فاذا كان قايل حجوا واهدوا فنلم يحد فليصم ثلاثة أيام فى الحج و سسيعة 
اذا رجعتم ٠‏ قال عمد: و هذا تأخذ و هو قول الى حتيفة والعامة من فقهائنا الى 
خصلة واحدة لا هدى علهم فى قابل و لاصوم - اتهى ٠‏ و قد تقدم هذا البحث فى 
باب الاحصار فى غير عدو من هذا الكتاب فراجعه ؛ و قد قلت هناك: ان الحدى 
او الصوم فى ائر عمر رضى الله عنه دول على الندب و الاستحجاب ٠‏ 
)١-1(‏ كذافى الأصلء و ف الهندية «و عليه الحج من قابل » وكلاهما صحيح 
باختلاف الرواية ٠‏ 
() كذا فى الهندية و هو الصوابء و كان ف الاصل « و رأوا » وروى من الرواية 
فان الامام مالكا رواه فى الموطأء و من طريقه رواه الامام مد فى الموطأً 15 عرفت ٠‏ 
(م) كذا فى الهنديةء وكأن فى الأصل « يهل » من الا هلال و ليس بصحيح ٠‏ 
(4) كذا فى الاصولء و الآولى « قن ل يجدا» م فى الرواية. ٠‏ 
(ه) كذا فى المندية» و فى الاصل « رجع مم »و كذاهو فى موطأ الامام عمدء 
و الصواب ما فى الندية ٠‏ 
() كذا فى الاصل ,و ف الندية « تكون » بالناء و ليس بصواب ٠‏ 

لفن 


ب الحجة 2222 (الذى فوته الحم ) ع 
قابلا ائما ينغى اذا جاء الحدئان الختلفان ان ينظر الى اشبههما بالحق فوْخَذ 
به و يقرك ما سوى ذلك انما جاء الحديث عن عمر رضى الله عنه قال : يحل 
بعمرة ولم يذكر هديا . 

أخبرنا جمد بن الحسن قال أخمرنا ابو معاوية حمد بن خازم المكفوف 
عن الامش ' عن ابراهم عن الأسود ' بن بزيد قال: سألت عبر بن 
الخطاب رض الله عنه عن رجل فاته الحج؟قال: يحل بعمرة و عليه الحج من 
قابل » قال " : ثم خرجت من العام المقبل فلقيت زيد بن ثابت رضى الله عنه 
(1) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف فى آخره ممم كم ف التهذيب وكتب الحديث. 
( -0) وتكان فى الآصول ٠‏ عن ابراهي و الاسود» بواو الماطفة و ليس بصواب, 
و الصواب دعن ابراهي عن الأسود: ٠‏ 
() اى الاسود بن يزيدء و رؤاه الامام مد فى الموطأ ايضا عن الاعمش به وكآن , 
المحئى فيه اتن الاحرام بعد ما انعقد ححا فطريق-الخروج عنه اداء احد السكين 
اما الحج أو العمرة كن احرم احراما بهماء وهنا تعذر عليه الخروج عنه بالحج حين فاته 
الحج فعليه الخروج بعمل العمرة؛ ثم ان عند.ابى حنيفة و مد رحمهما الله تعالى: اصل 
احرامه باق و يتحال يعمل العمرة؛ وعند انى يوسف رحمه الله تغالى يصير احرامه احرام 
سمرة؛ و عند زفر رحمه الله تعالى ما وديه من الطواف و السعى بقايا اعال الج لأانه 
بالاحرام بالحج التزم اداء افعال يفوت بعضها بمضى الوقت و لاغوت اللعض فسقط 
عنه ما يفوت بمضى المدة و يلزمه ما لايفوت و هو الطواف و السعى ؛ و ابو حذفة 
وحمد رححها الله تعالى قالا: الطراف و السعى للحج انما بتحلل بهما من الاحرام 
بعد الوقوف فأما قبل الوقوف فلا وحاجته الى التحلل هنا قبل الوتوف فاتما بأقى 
بطواف و سعى يتحلل بها من الاحرام و ذلك طواف العمرة» و لهذا قال ابو يوسف 
رِحمه الله: يصير أصل احرامه للعمرة ضرورة لان التحلل بطواف العمرة اما يكون حت 
1 فنا م) أله ' 


كتاب الحجة ( الذى يفوته الحج ) ج م 
فسألته عن رجل فاته الحج. قال: يحل بعمرة و عليه الحج من قابل ١‏ . 
أخيرنا يعقوب بن ابراهي ' قال أخيرنا المخيرة الضبى؟ عن ابراهى عن 


حت باحرام العمرة؛ و ابو حنيفة و عمد رحمهما الله قالا: لا يمكن جعل احرامه للعمرة 
الا بفسخ احرام اليج الذي كان شرع فه و لا طريق لنا الى ذلك و الدليل عله 
ان المى اذا فاته الج يتحلل بعمل العمرة من غير أن يخرج من الحرم و أو انقَلبِ 
احرامه للعمرة لكأن يازمه الخروج الى الل لأنه ميقات احرام العمرة فى حق 
المكى ‏ أنتهى ج ؛ ص هلا١‏ من مبسوط الامام السرخى رحمه الله تعالى ٠‏ قنيت 
با ذكرنا من الدلائل ان احرامه بالحجلم ينقلب اخرام عمرة و به ئيين ان المؤدى ليس 
افعال العمرة يل مدل افعال العمرة يؤدى باحرام الحجة ؛ و الحديث مولي على عمل 
العمرة توفيتا يبن الدليلين و ان عليه الحج من قابل لا ر وينا من الحديث و قول الصحاية 
رضى الله عنهم ‏ و لآنه اذا فاته الحج من هذه السنة بعد الشروع فيه بق الواجب عليه 
على حاله فلزمه الاتيان به اتهى بدائع ج7 ص 78٠‏ من فصل فائت المج ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناد روى اليهق فى ج ه ص ١0‏ من ستته الكبرى مثله ٠‏ 
(؟) هو الامام ابو يوسف ٠‏ 
(؟) و كأن فى الآمول ٠‏ معتمر بن الظى » تصحيفء و الصواب « مغيرة الضبى »- 
راجع ترجمته و ترجمة معتمر بن سلبان التبمى فى التهذيب ٠‏ والآمر رواه البيهق فى السن 
جه ص ولا١‏ عن شعبة عن مغيرة الضى عن ابراههم النخمى عن الأسود قال: جاء 
رجل الى عمر بن الخطاب قد فاته الج ؛ قال عير : اجملها عمرة و عليك المج من 
قابل ٠‏ قال الاسود: مكثت عشرين سنة ثم سألت زيد بن ثايت عن ذلك , فقال 
مثل قول عمر- أتتهى٠‏ و قال البهق قبله بعد رواية انى معاوية المكفوف عن الاعش- 
كذارواء ابو معاوية ٠‏ و كذلك روى عن عيد الرحمن بن الاسود عن ايه عنهء . 
و دوأه سفيان الثورى عن الاععش باسناده و قال : يهل بعمرة و يحج من قابل و ليس حت 
لقف 


كتاب الحجه ( النى يفوته الح ) ج -؟ 
اللأسود من مزريد عن عير بن الخطاب رضى الله بعنه أنه قال : اذا حيج الرجل 
قفاته الحم حل بعمرة و عليه الحج من قابل ولا هدى عليه . و هكذا قال 
ابو حنفة ؛ و قولنا هو الجتمع عليه الفقهاء' . و أما الحدى مع الحج فلا نعل ' 
ح عله هدى . قال: فلقيت زيد بن ثابت بعد عشرثن ستة فقال مثل قول عمر رضى الله 
عنه ٠‏ وكذلك رواه سفبان عن المقيرة عن ابراهم و رواه شعبة - اتتهى كا عرفت ٠‏ 
و دوآه عن-وهيب ثنا ايوب عن سعيد بن جبير عن الحارث بن عبد القه بن ابى ريعة 
قال : معت عمر رضى اقه عنه و حاءهُ رجل فى وسط انام التشريق وقد فاته الح , 
قال له عبر : طف بالييت و بين الصفا و المروة و عليك الحج من قابل و لم يذكر 
هديا انتهى ٠‏ ثم قال اليهق : هذه الروابة و ما قلها.عن الاسود عن عمر متصلتان 
و رواية سلبان بن سار عنه متقطعة معه ‏ أه ء 
)١(‏ يعنى انهم اتفقوا على ارب من فاته اليج يتحلل بأفعال العمرة : الطواف باليت 
و السعى بين الصفا والمروة ثم يحلق او يققصرء و يح من قابل و عليه الهدى ل يتفقوا ؛ 
بل قال به بعضهم و انهور على خلافه ٠‏ قال فى الدائخ : و لادم على فائت الج عندتأ 
لا روى عن جماعة من الصحابة انهم قالوا فيمن فاته الحج يحل بعمرة من غير هدى . 
و كذا فى حديث الدارقطبى : جعل النى صل الله عليه و سل التحال و الحج من قابل 
الحكم فى فائت الح يقوله: من فاته الوقوف بعرفة بليل ققد فاته الج و لحل بعمرة:. 
و عليه الحج من قابل» و من أدعى زيادة الدم فقد جعل الكل بعضا و هو نسخ اوتغثير 
فلابد له من دَليلٍ و التحلل قبل الؤقوف.مسم لكن بافعال العمرة و هو فائت الحسج 
و التحال بأفعمال العمرة من فائت الحج كالهدى فى حق الحصر ‏ اتهى . 
)١(‏ و كان فى الاصول « و لا على » بالواو: و الصواب د فلا نعل » بالفاء ٠‏ ثم فيه 
ار عمر رصتى الله عنه فى الموطأ .ا عرفت. و أثر ابن عمر رضى الله عنهما عند الدارقطنى 
و البيهقى والششافى فى الآم ٠‏ قال الحافظ فى الدراية : خديث أبن عمر موقوف يم ست 
4 ارا 


كتاب الحجة ( القارن الذى يفوته المج ) جك 


احدأ؛ قال به غير بعض اهل المدتة منهم.: مالك بن أنس ' : 

أخيرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا سلام بن سلم الحنثى ' عن الغيرة 
الضى عن أبراهم “النخعى عن الأسود بن بزيد قال: سألت عير بن الخطاب 
رضى الله عنه عن رجل فاته الحج؟ قال : بحل بعمرة من غير هدى و عليه 
الج من قابل ٠‏ قال : ثم لقيت زيد بن ثابت رضى الله عنه فسألته, فقال مثل 
قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 

باب القارن النى يفوته الحج 

أخيرنا مد عن الى حنيفة قال: من قرن الحج مع العمرة ثم فاته 
الحم فعليه ان يحل بعمرتين : العمرة الى ' عليه و عمرة مكان حجته و عليه 
ح ام ؛ و راجع نصب الراية ج م ص ١14‏ ب يكن ان يحمل على امتمتع و القارن 
لكنه لم ببق قارنا و متمتعا كيف الحدى او يحمل على الندب ٠‏ و فى نصب الراية : 
قلت روى ابن الى شية فى مصنفه: حدما على بن هاشم عن على بن انى لى عن عططاء 
ان النى عله الصلاة و السلام قال: من لم يدرك الحج فليه دم و يحملها عمرة و عليه 
الحج من قابل ‏ اتتهى ٠‏ و ذكره عبد الحق فى احكامه من جهة أبن الى شبية و قال : أنه 
مزسل و ضعيف - أتهى ٠‏ ثم:رأيت فى شرح الاب ص "7 و اشار فى شرح الكاز 
الى استحاب الدم للفائت عندنا - اه ؛ فالحد لله على ذالك ٠‏ 
)١(‏ راجع جا ص 5١‏ من شرح الزرقاق فى باب هدى من فاته الحج ؟ و به قال 
الامام الشافى و الحسن بن زياد من اصمابنا ‏ كا فى البدائع و مبسوط السرخى ٠‏ 


(0) شير بذلك انه روى حديث عمر من طرق كاد ان يكون متواترا يحيث لايرتاب 


فيه مرتاب و فيه تصربح بعدم الحدى فشعبة و الثورى و الآمام أبو يوسف و سلام 

ابن سليم الحنق كلهم اتفقوا عن المغيرة بن مقسم الضى على ان لاهدى عليه ٠‏ 

(م) كذا فى الاصولء و لعل الصواب« الى كانت عله » سقط لفظ « كانت » من حح 
1 


كتاب اله ( القارن الذى يفوت الحج ) ج-؟ 


الح من قابل و لاهدى عليه ٠‏ 

وقال اهل المديئة :من قرن الحج مع العمرة ثم فاته الحيج فعليه ان 
يحج' قابلا و يقرت " بين الحج و العمرة و يهدى هديين : هديا" لقرانه 
الحسج [ مع العمرة ]*. و هديا" لا فاته من الحسج . و قال مد بن الحسن : 
يرن" قابلا والعمرة لم تفته وقد قضاما" صمحة فانه انما فاته. اليج فعليه 
قضاؤه, فأما العمرة الى كانت مع الج فل تفته قكيف يكون عليه قضاؤهاء 
انما عليه ان يعَضى حجة الاسلام و ليس عليه هدى لآنه لم يتمتع ولم يحدث 
حدثا فى حجه وجب به عليه هذى اما هو رجل فاته الح فعليه ان ضيه 
من قابل و لاثىء عليه غير ذلك . 


حت اللآصول - و القه اعم . ٠ش‏ 
)١(‏ كذافى موطاً الامام مالك , وكان فى الأصل « ان يهل بحج » و فى المندية ٠‏ ان 
(1) كذافى الموطأًء وقوله و يقرن» من القران من باب نصر و ضرب. و كان فى 
الأصول « يفرق» و هو تصحيف . و الصواب ما فى الموطأ . 
(©) كذا فى موطأ الامام مالك ١‏ و كان فى الآصول « ويهدى هديين لفوات الحج 
مع العمرة وهدى لا قاته من الحج » اه . و المذكور يدل على هدايا ثلائة نعم لوافمده 
مع الفوات وجب عله هدى ثالث ك فى الزرقاق ٠‏ و تصب هديا لكونه بدلا من 
هديين ء و سقط من الأاصول ٠‏ 
(4) ما بين المربسين. ساقط من الآصول .و زيد من موطأ الامام مالك ٠‏ ْ 
(5) و فى الأول « هدى» بالرفع و لابد له من لفظ « هدى» آخر قبله حت يقدر 
المتدأ لحدهما او ثانهما . 
() كذا فى الآصق وهو الصواب؛ و فى الهندية « يفرق » وهو تصحف ٠.‏ 
() اى اداعاه و ليس التضاء يمن المشهور بل بمعى الآداء . 

أذ (كم) باب 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ١‏ 
باب الذى بواقع أهله قبل ان يطوف 
طواف الزيارة فيجب عليه الهدى 

أخبرنا جمد عن الى حنيفة قال : من وجب عليه هدى لاصابته' النساء 
قل ان يطوف طرافف الزيارة فان عليه بدنة . ولا بأس بأن يشتريها 
بممكة و ينحرها [ بها ]' و يتصدق بها ولا يأكل منها شيا . و قال أهل 
المديئة : لا ينغى له ان يشترى هديه' بمكة' ثم ينحره' بها لكنه' ان لم يكن 
ساقه معة من أهله فيشتريه* من أهل مكة ثم يخرجه منها الى الحل و ليسقه؟ 
منه الى مكة ثم بنحره بها ٠‏ قال جمد: كيف صار عليه ان يشتريه بمكة ٠١‏ 
() كذا فى الأصلء وف الحندية ه لاصابة النماء» و هو تحريف . 
(م) كذا فى الأمولء و ف الموطأ «فى مكة» . 
(7) سقطت كلمة « هاء من الاصول ٠‏ 
(4) وكأن فى الآصول « هدية » و هو تصحيف؛ و الصواب « هديه » ٠‏ 
() قوله « بمكة » كذا فى الاصولء و ف الموطأ « من مكة » ٠‏ 
(3) و ف الموطأ « و ينحره بهاء ٠‏ 
() كذا فى الأصول وق فاوط هو لكن ء بريادة الواو و بدون الضدير ٠‏ 
(4) وف الموطأ ه فليشتره بمكة» ٠‏ 
(ه) وف الموطأ « ثم ليخرج الى الحل فليسقه» بصيسغ الآمى فى كلها . 
)٠١(‏ يعنى كيف لزم عليه ان .شترى الحدى من مكة و الهدى ما يهدى الى الخرم ساقه 
معه أو ل سقه و سواء عليه أن يشتريه من مكة أو لم يشتره فان معى الحدى باق على 
الوجهين: فن اشترى من غير الحرم فاما ان لا يكون الا باخراجه الى الحرام او يكون سس 

يفنا 


كتاب الحية ( الذى يراقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة) ج - ؟ 
ثم يرجه منها الى الحل' اما ارت يكون إلا باخراجه الى الاحرام انما 
حت هديا بالغ الكحبة. و على كل يخالف ما قاله اهل المدينة فانه هدىء و إذالم يلغ الحرم 
و الكعبة لا يكون هديا سواء اشترى من اهل مكة أولا و السوق معه ليس من صلب 
الحج حى يكون لا زما عله فانه من الرخص- كا فصله الامام مد بعده ٠»‏ و قد يوب 
البخارى فى صعيجه : باب من ساق البدن معه اى من الحل الى الحرم ٠‏ قال المهلب: اراد 
المصتف ان يعرف أن السنة فى الهدى ان ساق من. الحل الى الحرم فان أشتراه من 
الحرم خرج به اذا حج إلى عرفة و دو قول مالك فان لم يفعل ففليه البدل و هو قول 
الث وهو »ذهب أبن عمر وسعد بن جبير ؟ و روى عن أبن القاسم انه أجازه و أن 
لم وقف به يعرقة فان وقف بها فسن و إلا لا بدل عليهء و به قال الجهور وهو قول 
انى حيقة و الثورى و الشافى و ألى ثور ٠‏ و قال الشافى : وقف الحدى بعرفة سنة 
لن شاء اذا لم يسقه من الخ - و قال ابو حتيفة : ليس بسنة لآن التى صمل انق عليه و سل 
انما ساق الهدى من الحل لآن مسكنه كأن خارج الخحرم ‏ قاله الحافظان فى ج ؛ 


ص .لا من عمدة القارى و سج ١‏ ص 47٠١‏ من قتح البارى ٠‏ و لم يرد فى حديث 
صيح امس السوق لتعرف الى عرفة . و قدِ روى عن ابن عبر فى ذلك رواه سعيد 
ان متصور فى منه باسناده عنه » و خالفه فى ذلك عائشة و ابن عباس و غيرهما من 
الصحابة ان عرنه جاتر و أن لم يعرفه كاين 5 هو بعده ٠‏ 
(1) لله إحتج بما روى من طريق حجاج بن ارطاة و اسرائيل و يونس بن يونس » 
قال حجاج: عن عطاء ٠‏ و قال اسرائيل : عن ثوير بن الى فاختة عن طاوسن ان 
رسول اله صلى اقه عليه و لم عرف باليدن ‏ اه ٠‏ قال ابن حزم : و هذان مرسلان 
و لااحجة فى نئل . ثم ان المجاج و اسرائيل و ثويرا كلهم ضعفاء. ثم لوصح 
لم يكن فيه حجة لآن هذا فعل لا ام ولاحجة فيه لمالك لآنه شرط شروط ليس فى هذا . 
لخر ثىء منها وهدى الى صل الله عليه وس ابا سيق عن المدينة بلا خلاف و مالك 
للق بد 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ١‏ 
يدث ١‏ المدى مأ كان هديا بالغ الكعبة لآن الله تارك و تعالى قال: ”هديا بالخ 
الكعبة “ فن اشترى من الحرم فهر بالغ الكحية . و كذلك ما اشترى فى 
غيره مع مأ جاه من الرخص ى' المهدى نان شدّت وقفته بعرفة و أن شت 
لم تقفه [ بها ]' وذلك اشد من هذا' و أحرى ان لايحزئ ؛ فقد جاءت 


ح لايوجب التوقيف يعرفة فما ادخل من الحل و يحتج ايضا لقول الليث بما رويناه من 
طريق سعيد بن منصور ناعيبى بن يونس نا عيد لقه هو ابن عمر عن نافع عن ابن مر 
قال : لا هدى الا ما قلد و سق و وقف بعرفة ٠‏ و من طريق سفان بن عيينة عن 
ايوب عن نافع عن ابن غر قال: كل هدى لم شعر و يقاد و يفاض به من عرفة فلييس 
بهدى انما هى ضحايا ؛ قال على : ما لك لا حنج له بهذا لآنه لايرى الثرك للتقليد 
و للاشعار مانعا من ان يكون هديا و لاححة فى احد دون رسول الله صلى الله 
عليه و سل وقد خالف ابن عمر غيره من الصحابة - انتهى ٠‏ قلت : و فى جميع ما قاله 
ان حزم انظار ظاهرة اصولة و فتهية سأذكرها نيا بعد ان شاء الله ٠‏ 
() عكذا العرارة فى الأأصوله الا باخراجه الاحرام أنما بدكٌ»: فى المندية + هدى ٠»‏ 
و لقد تصفحت أوراق الكت ثلاثة ايام متواليا فلم اقدر على حلها ولم اصل الى 
تصحبحها و هى كا ترى خطأ فاحش . و لاشك فى ان شيا من العبارة سقط من قل 
اناس و لابد منه وإلافهى مختلة النظام لفظا ومعى و اذا نقلنها ما كانت» ولعل اما 
ان يكون الا ياخراجه الى الحل أو يكون هديا ليس للاول دليل يعتد به ؛ و الشانى 
صل المقصود ٠‏ 1 
() وكان فى الاصول « من الحدى » و الصواب « فى الحدى » ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
(4) اى من الشراء من اهل مكة و اخراجه الى الحل ثم سوقه الى الحرم فانه نة, 
التوقف رأسا ‏ تدير ٠‏ 

عق 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ؟ 
فه آثار كثيرة. 
اخمرئا شمد قال أخيرنا اسرائيل بن يونس' قال حدثنا منصور بن المعتدر 
عن أيراهم عن الأسود انه ارسل معبدا" غلامه الى عائشة رضى الله عنها ان 
معنا هديا" لا نستطيع ان تعرف به كله فقالت : عرف ما شئْت واترك ما شدّت ٠‏ 


(1) م اسرائيل بن يونس من رجال الستة ثقة صدوق صالح؛ لا ْأس به- كم فى كنب 
الرجال ٠‏ و ابن حزم صاح بتضعيفه فى انحل كا عرفت قبيله و رد احاديث من حديثه 
اذا جاءت عتالنة لحواء ثم يقول: لا سمع دون قوله صل الله عله ر سلم. وف اى 
حديث جاء ان اسرائئيل ضعيف ‏ انظر يحاسره و تهاوره فتمقابلة ائمة النقد و الرجال 
ان اسرائيل و يونس بن يونس و ثويرا ضعفاءء و ما يقول هو فهو وحبى من الله 
تعالى ‏ قال الحافظ فى ج١‏ ص 7 من التهذيب. و أطلق ابن حزم ضعف اسرائيل 
و رد به احاديث من حديثه فا صنع شيئا ‏ اتهى ٠‏ اى بس صنعه هذا و ان شتت 
ما قال ائمة الدين فى حق ابن حزم فعليك بالاشفاق على احكام الطلاق للعلامة الاستاذ 
الكوثرى من صلاه الى ص١4‏ حّى حصحص لك الحق واستبان» و ثوير تاف فهه 
(؟) هكذا فى جميع النسخ « معبد» و انظر من هو ولم اجده فى بأب سعد و سعيد 
و معبد و معمر وغيرها من الاسماء المشتيهه من التهذيب والميزان واللسان و التعجيل٠‏ 
و الاثر رواه سعيد بن منصورف سته كا فى انحل ج ا ص /117: ثنا عيسى بن يونس 
عن الآععش عن أبراهبم قال : دعا الاسود مولى له فأمسء ان يخيرق ما قالت له عائشة 
ققال : سألت عائثة ام المؤمنين؛ فقلت: اعرف بالهدى؛ فقالت : لاعليك ان لاتعرف 
به أنتهى ٠‏ فيه له «مولى » ولم يصرح باسمه. و رواه اليهق فاج ه ص +70 من 
سننه عن شعية عن منصور بن المعتمر به بلفظ : ارسل الاسود غلابا له الى عائشة فسأها 
عن بدن بمث بها معه ليقف بها بعرفات» فقا :ما شثتم ان نشم فاضلوا و أن تم 
فلا تفعلوا ‏ اتتهى ٠‏ و مخالفه ما رواه اليهقى من طريق أبن وهب انا سليان يعنى ح 
ان (هم) اخمرنا 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى ينه ) ج - ١‏ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا يعقوب بن إراهم قال أخمرنا سلبان الشيبائى' 

عن عبد الرحمن الأسود بن يزيد أن أباه حيج وهو معه و أهدى هديا فدخل 

على عائشة رضى الله عنها ثم خرج من عندها وترك الهدى بمنى و ذهب إلى 

عرفات فقَضى حجه' . 

باب الرجل يحلف بالمثى إلى بيت الله فيحنث فى ينه 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل و المرأة يحلف أحدهما بالمثى 

إلى بيت الله الحرام فيحنث و يعجز حتى لا يقدر أن يمثى: انه بركب 

ويهدى هديا واشاة تجزيه . و قال أهل المدينة: يركب و يهدى بدنة أو بقرة" . 


إن بلال عن يحي بن سعيد عن القاسم بن مد و عيرة بنت عبد الرحمن عن عائشة 
زوج النى صل الته عليه و سل انها قالت: لاهدى الاما قلد و أشعر و وقف بعرفة- 
اه . الا ان يعمل هذا عل اندب و ذاك على الجواز - تدبر 5 

(1) هو ابو إتاق اليا قد مضى من قبل ٠‏ 

() وكأن فى الآصول « فتضى حجة وعرفات» و هو خطأ. و فى الباب عن ابن . 
عباس رواه سعيد بن منصور نا عيسى بن يونس نا رياح بن اتى معروف عن عطاء 
عز, إن عباش قال: ان شئت فعرف الهدى و اف شتت فلا تعرف به أبما أحدث 
الناس الساق مخافة السراق ٠‏ و عن عطاء وطاوس: لا يضرك أن لا تعرف بهأهه 
(م) زاد فى موطأ مالك : او شاة ان ل يحد الا هى . اه ٠‏ قال الررقانى : فان وجد 
غيرها لل تجره و فى الواضحة : تجزيه ‏ اه ٠‏ فملى هذا لا اختلاف يننا و بن الامام 
مالك رحمه الله تعالى. قال الامام محد فى ص +7 من الموطأ باب من جعل على نفسه 
المثى وعن: أخيرنا مالك عن عروة بن اذبئة انه قال : خرجت مع جدة لى علها 
مثى الى بيت اقه حتّى اذا كنا يعض الطريق مجرت فأرسلت مولى لها الى عبد الله 
ان عير ليسأله وخرجت مع امو فسأله تقال عد الله بن عير : مرها ظتركب بس 

8١ 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحث فى بمينه ) اج - ؟ 
قال مد : و قد روى أب حنيفة رضى الله عنه' عر. - على بن أنى طالب 
س ثم لنمش من حيث عجزت ٠‏ قال محمد : قد قال هذا قوم و احب اليئا من هذا 
القول ما روى عن :على بن انى طالب رضى الله عنه : أخيرنا شعبة بن الحجاج عن الحم 
ابن عتية عن ابراهم التخعى عن على بن انى طالب كرم الله وجهه انه قال : من نذر 
ان يحج ماشيا ثم عجر فليركب و لحج و لينحر بدنة - وجاء عنه فى حديث آخر : 
و يهدى هديا ؛ قهذا تأخذء يكون الهدى مكان المثى» و هو قول ابى حذفة و العامة 
من ققهائنا ٠‏ أخبرنا مالك أخيرنا يحى بن سعيد قال : كان على مثى فأصايتى خاصرة 
فركيت حتى اتيت مكة فسألت عطاء بن الى رياح و غيره ققالوا: عليك هدى ؛ فلا 
قدمت المدينة سألت فأمرونى ان امثى من حث عجرت مرة اخرى فشيت ٠‏ قال جمد 
و بول عطاء تأخذ , يركب و عليه هدى لركوبه و لس عليه ان يعود ‏ اتهى . 
و أثر على رواء عبد الرزاق فى مصنفه كا فى ج؟ ص "٠0‏ من تصب الراية: أخيررنا 
عد الله عن شعبة ‏ بمثل ما فى الموطأ إلا أنه فيه: و يهدى جزورا ‏ اه ٠‏ و رواه اليهق 
فى المعرفة من طريق الشافنى عن ابن علية عن سعيد بن أنى عروبة عن قنادة عن الحسن 
عن على فى الرجل يحلف عله المثى قال : يمثى ٠‏ فان عجر ركب و أهدى بدنة ٠‏ 
و أخرج عبد الرزاق نحوه عن ابن عمر و ابن عباس و قنادة و الحسن ‏ اتهى ٠‏ 
و توضيح المسألة رواية و دراية فى ج ؛ ص ١١‏ باب النذر من المبسوط للسرخمى 
و البدائع ٠‏ و أثر على ذكره ابن حزم ايضافى انحل ٠‏ . 
)١(‏ لعله يشير الى ما رواه ابو حنيفة عن يحى بن عبد الله بن موهب التبمى الةرثى 
الكو عن الى هريرة : ان رسول الله صلى اله عليه و سم خرج'ماشيا فى جنح الليل 
سير فرأى خحالا فأعى عذا ان تبينه ففعل فاذا امسأة عريانة فقال: ما انت ؟ فقالت : 
انى تذرت ان احج عربانة ماشية ناقضة شعرى و انا امكث بالنهار و أسير باللبل 
و اتتكب الطريق ؛ فأخير رسول الله صل الله عليه وسل بذلك ققال : ارجع اليها حت 
فق عن 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى يبت القه فيحنت فى ينه ) ج  ١‏ 


رضى الله عنه أنه قال : يركب و يهدى شاة' . 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة رضى الله عنه قال:لو أن رجلا حلف بالمثى 
ح و أمرها ان تركب و تلبس و تهريق دما - اه ٠‏ اخرجه الحافظ طلحة و القاضى 
الأشناق وابن خسرو فى سايدم - م فى قر ين مجاه من جامع المسانيد ؛ 
٠‏ و الا فليس ف الموطأو لاف كتاب الآثار بالاسناد إلى على موفوةا عليه باللفظ المذ كور 
الاما ذكره بير سند فى الكتاب و كتاب الآثار» و الآصل فيه حديث عقبة بن عاص 
رواه ابو على الموصل فى مستدهك فى تصب الراية : حدثنا زهير ثنا احمد بن عبد الوارث 
ا قتادة عن عكرمة عن ابن عباس ان اخت عقبة بن عامس نذرت ان تحج ماشية 
فسأل النبى صل الله عليه و سل ققال: ان الله عزو جل غنى عن نذر اختكء لبتركب 
و لنهد بدنة - اتتهى ٠‏ و حديث عقية بن عامى رواه الثيخان و أصماب الستن و أحمد 
, و الطبراق و ابن حجان و اليهق و غيرم بالفاظ متلقة - راجعم ج ؛ ص /1 من قح 
اليارى و عمدة القارى قفيهما شفاء للناس ٠‏ و ذكر الطحارى : ان عليه الهدى لترك 
المثى و الكفارة للح - كم فى المحتصر من الختصر و شرح معان الآثار ٠‏ 
)١(‏ اى مع كفارة الحنث ٠‏ و رواه الخاكم فى ج ؛ ص ٠.0‏ من المستدرك عن كثير 
ان شنظير عن الحسن عن عمران بن حصين قال : ما خطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خطبة الا امرنا بالصدقة و نهانا عن المثلة . و قال : ان الملة ان ينذر الرجل ان يحج 
ماشيا فن نذر ان يحج ماشيا فيهد هديا و ليركب ‏ اه .و قال: حديث صميح الاسناد 
ولم بخرجاء ؛ و صححه الذهبى فى مختصره ٠‏ و قال الهيثمى فى شجمع الزوائد ج ع ص ١84‏ 
رواء أبو داود باختصار و رواه احمد و البزار يتحوه و الطبرانى فى الكيير و رجال 
احمد رجال الصحبح ؛ و لفظ الطبرانقى : ان النى صلى الله عليه و سلم نهى عن المثلة » 
و يقول : ان المثلة ان يحلف الرجل ان بحج مقرونا أو ماشياءو من حلف على ثى» 
من ذلك فيكفر عن بينه ثم ليركب ‏ انتهى ٠‏ قبت بذلك الهدى و الكفارة ‏ 

وذ 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى ينه ) ج - م 
إلى بيت الله وهو يقدر على المثى' فان. شاء' مشى و إن شاء ركب 
حو فى ص هلامن شرح اللباب :اذا قال: عله المثى الى بيت الله او الكعبة أو مكة 
أو زيارة الليت اوعلقه بشرط او لا بل حلف مشيا حجة أو عيرة: وهو فى الكعية -اى 
فى مكة وما حولحا من الخرم او لا-اى او فى غيرها من ارضن الحل او من الافاق, 
أو قال: على ارام قعليه حجة او عمرة ماشيا . و الببان اليه اى.تعيين احدهما؛ و لو قال: 
عل المشى الى ببت اقه ثلاثين سنة عليه ثلاثون حجة او عمرة- هكذا ذكره فى المنتق 
عن مد . هذا على الح ؛ و أن قال ثلاثين مرة ان شاء اعتمر اتهى ٠‏ و ميأفى غير 
ذلك ايضاء و فيه فروع من الياب فراجعه ٠‏ 

(1) كذا فى الآصلء و ف 'الهندية «الهدى» وهو خطأ لآنه لا معتى الهدى هاهنا ٠‏ 
(9) يحت له الخبار فى ذلك »قال فى شر مح اللاب :و فى الاصل.خيرينن الركوب و المثى 
لكن فى الجامع الصفير اشار الى وجوب المثى و هو الظاتهرو الصحييح ,و حماوا 
رواية الأصل على من شق عليه المنى ٠‏ و فى شرح الجامع : قال الشيخ الامام ابو جعفر 
الهندوآنى: اتما يطلق له الركوب اذا كانت المسافة بعيدة بحيث لا يَلغْ الا بمشقة عظيمة 
و اما اذا كانت المسافة قريية فلا يحوز له الركوب اصلا ‏ اه ٠:قلت‏ :قال الامام 
محمد قى باب الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله ص 778 من الموطأ بعمد اخراج اثر 
عبد القه بن الى بكر عن عيته انها حدثة عن جدته ال ٠‏ و اثرعيد القه بن ابى حببية قال: 
قلت لرجل و اناحديث السن - الخ ٠‏ قال حمد: و بهذا تأخذ؛ من جعل عليه المثى الى 
بيت اقه لزمه المثى ان جعله نذرا او غير بذرء وهو قول الى حنغة و العامة من فتهائنا 
رحجهم الله تعالى ‏ اه ٠‏ المتى لازم و بتركه يحب الهدى ويحقة يحب كفارة الملف. 
و قال الامام مد فى كتاب الآثار ص ١١4‏ باب من جع على نفسه المشى : عمد قال 
أخيرنا ابو حتيقة عن حماد عن ابراه انه قال فيمن جعل على نفسه المثى فشى بعضنا 
و ركب يعضا قال: عود فيمشى ما ركب ؛ قال محمد :و لسن ظةأخد بهذا و لكنا تأخذ ست 

95 (كم) بفول 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بدت آلله فيحنث ف يمينه) ج ١‏ 
حت بيقول على بن انى طالب رضى الله عنهء اذا ركب اهدى هديا و شاة يجزيه يذبحها 
و يتصدق بهاو لابأ كل منها شيئا .و يعتمر عمرة او بح حجة و لاثىء عليه غير ذلك » 
وهو قول الى حنفة -اتهى ٠‏ و فه رد عل من يقول ان مذهب الاحناف كله مبى 
على اقوال ابراهم النخبى او هو مأخوذ منهء فكم من مسائل خالفه فها ابوحذغة 
و ممد رحمهما الله تعالى ! و هذا لايق على من طالع كتاب الآثار و كتاب الحجة 
' والموطأءو الى بصدد جمع اقوال و مسائل اختلف فيهنا ابو حنيفة و ابراهم الخعى 
او محمد و ابراهي التخبى؛ مشل كتاب اختلاف الى حيفة و ابن الى للى للامام ابي 
يوسف رهم الله تعالى على انه لا عيب فيه ٠‏ و هذا مالك يقول : عليه العمل فى يلدنا - 
او :على هذا وجدت أهل بلدنا ٠‏ و هذا الشافى يقول :على هذا وجدت اهل الحجاز- 
او اهل مكةءاو اهل مصر ٠‏ و الاتفاق فى الاجتهاد او القياس غير معيب . و الاخذ 
بقوله لمطابقته التصوص ليس عل الطين و اللوم ٠‏ هذا وخبط ابن حزم فى ج ل 
ص م94 الى ص + دم من امل فى مثل هذه المسألة ول بنظر الى طرق -حديث ات 
عقية فيه بارت ضعفها وعدم اسطاعتها على المثى ٠‏ وفى ج؟ ص وه؟ من 
التلخيص : حديث أن اخت عقبة نذرت ان تحج ماشية فسثل النى صل الله عليه و سلم 
فقيل !نها لا تطيق ذلك ققال : فلتركب و لتهد هديا ؛ وفى رواية الى داود من حديث 
٠‏ عكرمة عن ابن عباس : ان اخت عقبة إن عامى نذرت الى بشى الى البيت فأمرها 
رسول اه صل الله عليه وس ان تركب و تهدى هدياء و أسناده سميج » و هو متفق 
عليه من ححديث عقبة بن عامى بلفظ : نذرت اختى ان بمثى الى بيت الله و أمرتى ان 
استفى رسول اله صلى الله عليه وس فقال: لنمش و لتركب - أه ء و راجع ص ١590‏ 
من المعتصر فى باب النذر ذكره مع توججبه آخر؛ و سكوت من سكت ليس بحجة على 
من ذكر . وحديث كريب عن ابن عباس اخرجه الحا م فى المستدرك و قال : صميح 
على شرط مسلٍ ء و سماع الحسن من عدران بن حصين صمح ؟ و اخرجه ابو داود حت 
نتغوا 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى يينه  )‏ ج - ؟ 
وأهدى هديا . 

و أخيرنا فد عن عمر بن ذر الهمداتى قال : سألت مجاهدا عن الرجل 
و المرأة يحمل عليه المثنى إلى بيت الله ؟ قال : بمثى ما أطاق و يركب إذا يخزء 


و يدخل ماشيا إلى بدت الله. و يهدى اركويه هديا' ٠.‏ 


من الطريقين و مندهما على شرط المحيح, و راجع لذلك باب الرجل يوجب 
عل نفسه المثنى الى بت الله من شرح معالى الآثار للحافظ الطحاوى من ج 7 ص 1/4 
الى ص + ء و فيه فى شرح حديث اخت عقبة : بل تأ هذا الذى نذر أن يحج 
ماشيا ان يركب و يكفر يمينه ان كان اراد يمنا و نأمىه مع هذا بالهدى ‏ أه ٠‏ ثم 
ذكر حديث عكرمة عن ابن عياس و استدل به على ما قال بقوله : فق هذ' الحديث ان 
النى صلى الله عليه وسلم امرها بالمدى لمكان ركوبها قتصحم هذه الأثا كلها يوجب ان 
يكون حك من نذر أن يحج ماشيا ان يركب أن احب ذلك و يهدى هديا لتركه المتى 
و يكفر عن بمينه لحنثه فيهاء و بهذا كان ابوحنيفة و ابو يوسف و تمد يقولون- أه٠‏ 
() وف شرح الإباب: ثم اختلقوا فى محل ابنداء المثى لآن مدا لم يذكره فقيل : 
يبتدٌ من الميقات و قبل: مر حيث احرم ‏ و عليه الامام نخر الاسلام ف العتابي 
و غيرهاءو قل قال المصنف . و محل ابتداء المشى من بيته سواء احرم منم او ل1- 
واطة شن الآثة الرخنى و ماعب الهنابة )و صن وأتى خان و الويلى و أبن 
الهمام للانه المراد عرفا ء و يؤيده ما روى عن الى حذفة : ان بغداديا قال « ان كليت 
فلانا قعل ان احج ماشيا » فلقيه بالكوفة فعليه ان يحج يمشى من بغداد :و اما لو احرم 
من بته فالاتفاق على انه يمشى من ببتهء و لو ركب فى كل الطريق او ا كاره يعر 
او بلا عذر فمليه دم لى لأنه ترك واجبا يخرج عن المهدة »و ان ركب فى لاقل 
اى فى اقل الطريق و كذا فى المساواة تصدق بقدره من قيمة الغاة ‏ أتتهى ٠‏ 
كان باب 


كتاب الحجة (الذى يقتل الصيد فيح عليه جزاؤه )| ج-8 


باب الذى يقتل الصيد فبحكم عليه جراؤه 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة فى الذى يحك عليه بالحدى فى الصيد يقتله 
ويب عليه الهدى فى غير ذلك ' : ان هديه لا يكون إلا ك2 لآن الله 
تيارك و تعالى قال «هديا بالغ الكعةء ' , فأما ما عدل به الهدى من الصيام 
أو الصدةة فان ذلك يكون بغير مكة حيث أحب صاحبه أن يفعله فعل". 
وقال أهل المدية كذلك بقول أنى حنيفة .وهو قول جمد . 
باب نما يؤكل من الهدى وما لا يؤكل 


أخيرنا. عمد عن أنى حنيفة قال :لا يؤكل ثىء من الهدى إلا هديين : 


(1) اى غير الصيد ٠‏ قال الزرقاق فى شرح الموطأ : كتمّع و قراف - لى كهدى 
ممتع و قران ٠‏ 
(؟) ليس المراد نفس الكعية للاجماع على .انه لا يجوز ذيج ولانحر فها ولاق 
المسجد ‏ زرقائى ٠‏ و فى شرح الاب ص 1+8 و يختص ( اى جواز ذيحه ) بالمكان 
وهو الحرم فلا يحوز ذيحه فى غيره اصلا ‏ و اما المكان المسنون فق الميسوط : ان 
السئة فى الهدايا ايام التحر منى ؛ و فى غير ايام النحر فكة هى الآولى - 
و الظاهر ان المروة افضل مواضع مكة لهذا المنى (و الزمان) ١‏ لى يختص جواز ذبحه 
بالرمان ايضا و هو ايام التحرء حتى لو ذبح قلها لم بحر ( د يحوز ذبحه بعد ايام النحر 
و التشربق )؟ قال ابن الههام : و المراد بالاختصاص يعى بأيام التحر من حيث الوجوب 
على قول الى حنيفة »و الا لو ذي بعدها اجراه الا انه تأرك للواجبء وقله لا يحرى 
بالاجماع » و على قولىا فى القبلية كذلك , و كونه فيها هو السنة عندها - اه ٠‏ هذا فى 
إلقران , و على ذبح جميع الدماء فى الحرم اتفاق سوى الهدى الذى عطب فى الطريق ٠‏ 
(م) قال الزرقاى ب ا ولا اهل الحرم .و على هذا 
اتفق العلاء و اختلفوا فى الصدقة أهء 

الخال 


كتاب الحجة (ها يكل من الهدى وها لا يؤكل) جدم 
غدى الخد ١‏ أو التطوع إذا بلغ مله ٠‏ و قال أهل المديئة : يؤكل الهدى 
كله إلا هديين: هدى جزاء الصيد و هدى الفدية ' , ل نبا عدلا بالصدقة ٠‏ 

قال عمد : رخل أصاب أهله فوجب عليه الهدى كيف يؤكل من 


)١(‏ كذا فى الأصل» و فى الهندية «التمتع » ٠و‏ فى حكه القران لآنه دم شكر و كل دم 
وجب شكرا فلصاحبه ان بأكل منه و يؤكل الاغنياء و الفقراء:.و كل هدى وجب 
جيرا لنقصاته لا يأكل منه غير الفقراء ٠‏ 
(6) اى فدية الأذى . و المسألة فى ج و ص .م من المدونة الكبرى ٠‏ قال الزرقائى 
فاج ب ص بالا؟ من شرحه فى باب العمل فى الهدى اذا عطب اوضل فان, بلغه مله 
لم يأكل من جزاء و فدية و نذر مسا كين؛و اكل ما سوى ذلك على مشهور المذهب» 
و به قال فقهاء الأمصار و جماعة من السلف ٠‏ ثم قال مالك انه مع اهل العم 
يقولون : لا يأكل صاحب الهدى من الجزاء للصيب و الذسك و هو ما كان لالقاء تفث 
او رقاهية بمنعهما الاحرام؛و المعروف عن مالك جواز ١‏ كل من وجب عليه دم لقص 
فى حب أو عمرة مطلقا منه حتى هدى الفساد عن المشهور , و أنا ينع من الآ كل من الثلائة 
السابقة ‏ انتهى ٠‏ و قال الامام تمد فى باب من عطب هديه فى الطريق من آثاره ' 
.ص 14 : تمد قال أخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراه الخعى 
عن خالته [وهى عائشة ؟! فى ص ١١7‏ من آثار ابى يوسقف من رقم 6070] عن 
عائثة أم المؤمنين رضى اقه عنها سألتها عن الو .دى اذا عطب فى الطريق كيف يصنع 
به؟ قالت :1 كله احب الى من تر كه للسباع ؛ و قال ابوحنيفة : فان كأن واجبا فاصنع به 
ما احبيت و عليك مكأنه »و ان كأن تطوعا فتصدق به على الفقراء» فان كان ذلك فى 
مكان لا يوجد فبه الفقراء فانحره و اتمس نعله فى دمه ثم اضرب صفحته ثم خل 
بينه و بان اناس يأكلونه » فان ١‏ كلت منه شيئا فعليك مكان ما ا كلت ء و ان شيّت 
صنعت به ما أحببت وعليك مكانه ‏ أتتهى ٠‏ وقال تمد فى باب من ساق هديا طب 2 . 
ا (4180) ف 


كتاب الحجة (عا يؤكل من الهدى وما لا يؤكل) - بج-"؟ 
فى الطريق لو نذر يدنة : أخبرنا مالك حدةٌ! ابن شهاب عن سعيد بن المسيب انه 
كان تقول": من ساق جدنة تطوعا ثم عطبت فتحرها فلجعل قلادتها و نعلها فى دمها 
ثم. يتركها ناس يأكلونها و ليس عليه ثىء ء فان هو اكل منها او امس بأ كلها فغليه 
الترم ؛ أخبر نا-مالك أخيرنا هشام بن عروة عن ايه : ان صاحب هدى رسول اقه 
صل اقدعله و سل قال له : كيف تصنع يما عطب من الهدى ؟ فقال رسول اله 
صل الله عليه و سل : لحرا و الى قلادتها و نعلها فى دمها و ل ببن اناس و يبنها 
بأكلونها ٠‏ أخبرناشقلك حدثنا عبد الله بن دنار قال: كنت ارى عمر بن الخطاب 
يهدى فى الحج بدتين.بدتئين و فى العمرة بدنة بدنة ؟ قال: و رأبته فى العمرة ينحر 
بدئة و هى قائمة .فى حرف دار خالد بن اسيد وكأن فها منزله و قال : لقد رأته 
طمن فى لية بدنته حتى خرجت مئة الحرية من نحت حتكها ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا 
ابو جعفر القارىٌ انه رأى عبد الله بن عياش بن الى ربعة اهدى عاما بدثتين احداغيا 
بمتبة - قال مد: و بهذا تأخذء كل هدى تطوع عطب فى الطريق صنح به 16 صنع 
[ اى رسول أله صل الله عليه وسل امس!] وخل يينه و ببن الاس يأكلونه . و لا يمجينا 
ان يأكل منه الا من كان محتاجا اليه انتهى ٠‏ و فى شرح اللاب ص 57 : [و اذا 
عطب ]: أى تعيب [ الحدى ] اى الذنى ساقه [ فى الطريق ] أى قبل و صوله الى محله 
من الحرم او زمانه الممين له [ فان كأن ] اى الحدى [ تطوعا نحره و صبغ قلادتها 
بدمها و ضرب بها صفحة سنامها ] و قيل: جانب عنقها علا انها هدى لأكل ننه الفقراء 
دوب الأغنياء [ و ليس عله غيره ] اى اقامة غيره بدله [و لم يأكل منه هو و لاغيره 
من الاغناء ] إى بل يتصدق به على الفقراء .و قد قال السروجى: انه لا يتوقف 
الاباحة على القول [ فان اكل او اطعم غنيا ضمن ] اى تصدق يقيمته على الفقراء [ فان 
كانت اليدئة واجبة عليه ان يقيم غيرها أمقامه ] بضم الم الآول لى بدلا [ و صنع 
بالآول ماشاء ] لى من بيع وغيره [وكذا اذا اصابه عيب كثير] ,أن ذهب ١‏ كثر ست 

اق 


كتاب الحجة << (ما يكل من الهدى وهالا يؤكل) ‏ .ج-5 


حت من ثلث الآذن عند الى حتيفة او ١‏ كير من النتصف عندهما فعليه أن يعم غيره 
عقامه ‏ اتتهى ٠‏ قال فى الهداية : لآن الآذن يتتساوله معلق بشرط باوغه محله فينغى 
أن لا يحل قبل ذلك اصلا الا ان التصدق عل الفقراء افضل من أن يتركه جزرا للسباع» 
وفه نوع تقرب و التقرب هو المقصود ‏ اه ردانتار ؛ و راجع ج ؟ ص /ره؟ 5 
الدرالنختار مع رد أنحتارء و قال الحافظ العتى فى ج ‏ ص 70# من عمدة القارى : 
و فى التوضييح: و اختلف اهل العم فى هدى التطوع اذا عطب قبل عله قات طئفة': 
صاحبه منوع عن الآ كل منهء رؤى ذلك عن ابن عباس ء هو قول مالك و أنى حيفة 
و الشافنى؛ و رخصت طائفة فى الآ كل منه » روى ذلك عن عائشة و ابن عمر رض الله 
تعالى عنهم - اتهى ٠‏ و راجع ص 444 من قتح البارى باب و اذ بوأنا لابراهم 
مكان البيت - الم ٠‏ 

واذا عرقت مذهب الامام و تفصيله مرح الآثار ققد علبت أن ما عزاء اليه 
ان انى شية فى مسألة السادس و الانين الآكل من الهدى من كتاب الرد و ذكٍ ان 
ابا حنيفة قال « يأكل منها اهل الوقنة ٠‏ غلط فاحشش لا بليق بشان ابن الى شية لم يقل 
ان عائشة و ان عر رضى الله عنهسم خالفا الأحاذيث فانهما قالا بأكلها ! و قال 
البخارى فى باب ما يأكل من البدن و ما يتصدق من صحيحه : و قال عبيد الله اخيرنى 
نافع عن ابن عمر: لا يؤكل من جزاء الصيد النذرء و يؤكل ما سوى ذلك اه ٠‏ قال 
الحافظان فى شرحهما : وصله ابن اى شيبة عن ابن عير عنه بمعتاه قال : اذا حطبت البدنة 
اوكسرت اكل زها صاحها ولم يدها الا ان يكون نذرا او جزاء صيد» و رواه 
الطبرى [و ف العمدة: الطبرائى] من طريق إلقطان عن عبد اله يلفظ التعليق المذكور 
اه ٠‏ فكان اللازم على ابن الى شببة الاعير'ض بمخالفة الحديث عل ابنعير رضى لله عنهما! 
نعوذ بالله منه و حاشاه عن ذلك . و هذا القول احدى الرواتتين عن احمد وهو قول 
مالك و زاد : الا فدية الآذىء و الرواية ال خرى عن احمد: و لا يكل الا من حت 


مو هدى 


كتاب الحجة 2 (ما يؤكل من الهدى وما لايؤكل) ‏ ج-9؟ 


حت هدى التطوع و التمتع و القران ؛ و هو قول المنفية بناء على اصلهم ان دم التمتع 
و القران دم نسك لادم جبران ؛ قاله الحافظ ف الفح و مثله فى العمدة فاللازم 
الاعتراض عل احمد و مالك قانه بعل مذيهما ,و اجازة عائشة رضى الله عنه بلك 
ما نقلته من الأثار . 

ْ ثم الحديث الآول: حدثنا وكسع عن أبن الى للى عن عطاء و عى عبد الكريم عن 
معاذ بن سعد عن ستارن بن سلية ان الى صل القه عليه و سل قال فى هدى التطاوع : 
لا يأكل.فان اكل غرم اه ٠‏ ففيه اولا: ان ابن ابى للى هو عمد سيئى الحفظ و فيه 
كلام مشهور عندهم ؛ و ثانا : فيه معاذ بن سعد مجهول ‏ راجم ج 1 ص “الا 
من لسان الميزان و ج م ص ١/8‏ من الميزان وج ٠١‏ وص 14١‏ من التهذيب ٠‏ 
وفى السند عد الكريم هو الجزرى او ان انى الخارق» الثأنى ضعيف, و كلاهما مات 
فى سبع و عثرين ومالة , و هما يشتركان فا كبر ااه شيواج وفى اأروى عنهما 
ا فى كتب الرجال ؛ و ثالثا : ان رواية سنان بن سلىة عنه صلى الله عليه و سل مرملة 
كا فى ج؛ ص 767 من الهذيب» و هو تابعى ليس لدحبة يدل عايه حدرث ذورب 
ابى قبيصة اخرجه مسلم و أبن ماجه عن سنان بن سللة عن ابن عباس أن ذويا الخزاع 
ابا قيصة حدثه ان رسول اله صلى اله عليه وسلم كان بعث بالبدن معه ثم يقول : أن 
عطب منها شىء خفشيت عليه .وت فاتحرها ثم اغمس نعلها فى دمها ثم اضرب به صفحتها 
ولاتطعمها انت و لا احد من رفقتك» فظهر بهذا ما قلت» و قتادة عن ستان منقطع 
فاته لم يدركه ول أسمع منه شيا قاله ابن معين كا فى ج # ص 155 من قصب 
الراية نقلا من تاريخ ابن انى خيثمة فانه رواه فى ترجمة ذويب من باب المحابة ٠‏ 
و عم من ذلك ايضا ان حديث سنان الذى رواء ه ابن الى شيية ليس مطلقا بل مقيد بما 
اذا عطب الحذى فى الطريق فلا يؤكل منه» و اما الهدى الذى يلغ عله نهو لين بداخل 
فى هذا الحك و الا يعارضه .أ اخرجه لان عدى ف الكاءل عن سم بن هسل الحشاب: حت 

الى 


كتاب الحجة (١ها‏ يؤكل من الهدى وما لايؤكل) ‏ ج-م' 
ح حدئنا ابن الى إلى عن عطاء عن ابى الخليل عن ابى قنادة قال : قال رسول الله صل الله 
عليه و سم فى بدنة التطوع إذا عطبت قل ان تدخل الحرم «فائخرها و اغس يدك - 
فى دمها و اضرب صغحتها و لا تأكل منها فان اكلت منها غرمتهاء و اعله سلب هذاء 
و اسند عن النساتى ٠‏ ابن معين انهما له تيز احرج ارات ل مسحدة 
الأوسط عن ابراهم بن طهمان عن عمد بن عبد الرحمن بن الى ليلى عن عطاء ابى الخليل عن 
ابى قتادة قال: ستل رسول الله صلى الله عليه و سلم عن الرجل يكون معه الهدئ تطوعا 
فيعطب قبل ان يلخ قال : نحرها ثم يلطم نعلها بدمها ثم يضرب به جنيها ء ولايأكل منه 
فان اكل منها وجب عله قضاؤها , اتتهى٠‏ و فى استاد الجيع ممدين الى يلى و هو ميى 
الحفظ . و راجع ترجمة سلم بن سل الخشاب المكى ج؟ ص 118 من لسان المدزان 
'و ج ١‏ ص ١١7‏ من المزان ؛ و فى ص 8١1‏ من الدراية: استاده ضعيف اه ء 
و راجع ج ١‏ ص 60؟ من التلخيص ٠‏ و رابعا على التسلم و اغماض ألعين عما فى 
اسناد الحديث و متنه فهو عين مذهب الامام الى حدفة لايخالفه كا عرفت ٠‏ 
و ابو الخيل عن إلى قنادة مرسل [ و فى سأ اللبهق ج ه ص 964 : قآل ابو بكر 
إن خزيمة : هذا الحديث مرسل. بين انى الخليل و بين انى قنادة رجل ]» و ابو الخليل 
هو صالح بن اتى مسيم الضبعى البصرى » مع كونه من رجال الست قال ابن عبد الير فى- 
حقه : لا يحتح به فى ج عه ص 4١٠“‏ من التهذيب تقلا من التميبد له ٠‏ و هذا الكلام 
معهم كفة بكفة على لسان «مزانهم فانهم «اذا ١‏ كتالوا على الناس يستوفون واذا كالومم 
أو وزنومم يخسرون» 5 هو ديدتهم فى مثل هذه المسائل ٠و‏ ىج ؛ ص 1460 من 
المبسوط للامام السرخسى : قال : واذا عطب الهدى فى الطريق نحره صاحبه » فان كان 
واجبا نهو لصاحبه يصنع به ما شاء لانه قصد بهذا اسقاط الوأجب عن ذءته» فاذا خرج 
عن ان يكون صالخا لاسقاط الواجب به بق الواجب فى ذمته م كأنّء وهذا ملكه 
فصتع به ماشاء, وان كان تطوعا تحره وصتبم تعله بدمه ثم اضرب به صفحته, سح ٠‏ 

يلكا (م). ولم ' 


كتاب الحجة 2 (ما يؤكل من الهدى وما لايؤكل) ١‏ ج-8 

عن عائشة رضى الله عنها - 

و الخبر الثاقى : حدثنا حفص عن ليث عن مجاهد عن عمر قال: من اهدى هديا تطوعا 
فعطب تحره دون الحرم . و لم يأكل منهء فان أكل فعله اليدل اه٠قفيه‏ اولا : ليث بن 
الى سليم و هو عندهم مدلس مختاط ..و.قد عنعن ذكف بير هذه الرواية ؟ و ثانا : 
مجاهد لم يسمع من عير بن الخطاب رضى الله عنه ذهو منقطع على اصوهم ذلا ينتهض 
حجة على قواعده ٠‏ و ثالثا : يخالف .ما قاله ابو <نفة على ما اسلفت من مذهه , و رفقة 
ناجية الأسلى و اهله كاتوا اغنياء و اذا منعهم عنهء أوكان المنسع سدا الذريعة فان 
الانسان ربا يظن انه ملكه قصنع به ماشاء و ان كان غنيا او ققيرا فيرخل فب 
لم برض به الشرع له فان المقصود من النهى ان يجحعل عليه علامة عل بها انه هدى فيتناول 
منه الفقراء دورب الآ غنياء » و المالك لا يششعر فيظن العاطب أيضا ملكه و لايع 
انه يتتاول باذن من له الحق ء الاذن معلق بشرط بلوغه مله . قال الله تعاللى ٠‏ هديا 
بالغ الكعبة ل ل ل يطعم غتيا بل يتصدق 
عل الفقراء لآنه قصد به الثقرب الى الله تعالى ذاذا ذات التعرب ا الدم تعين 
التقرب اليه بالتصدق و ذلك بالصرف الى الفقراء درن الاغنياء؛ هان اعطى منه غنيا 
ضن قبمته. و ذلك المراد بقوله :“فمليه البدل. از : فعليه غرامتها او عرمهاء أو :غرم ؛ 
و : خل بن الناس و ينه بأكلونه ؟ اريد بهم الفقراء والا لا معى هذا القول معتدا 
به لكون المالك و اهل رفقنه و جيع الناس فى ذلك سواسية . و اذا قات عاشة 
رض الله عنها : لابّرك جرزا للسياع ؛ ثم اثر عائشة المذكور يعارضه ان كان أثر عمر 
رضى الله عنه على ظاهره - تدبر ٠‏ 

و حديث ناجية بن جذب الاسلى و حديث أبن عباس رضى الله عنهم عليه العمل عند 
اصمابنا كا فى الهدابة و المسوط و غيرهما من كتب الفقه قال القارى فى المرقات: حت 

وم ش 


كتاب الحجة 2 (ها يؤكل من الهدى رما لابؤكل) ‏ ج-8 0 


حو انما نهى ناجبة .و من ذكر عن الكل لانهم كانوا اغنياء ( و هو فى المسوط 
و الإدائع )»قال شارح الكيز : و لا دلالة لحديث ناججة عل المدعى لانه عليه الصلاة 
و السلام قال ذلك فيا عطب منها فى الطريق . و الكلام فيا اذا بلغ الحرم هل يحوز 
لد الاكل اولا؛ وقد اوجينا فى هدى التطوع اذا ذ ف الطريق امتنا ع أ كله منهء 
وجوازه بل استحيابه اذا بل مله اهء و قال الشمنى: و ما عطب اى هلك من الهدى 
او تعيب يفاحش وهو ما يمنع اجزاء الآضية كذهاب ثلك الآذرن أو العين؛ فى 
الواجب ابدله لآنه فى الذمة» و لابتأدى بالمحمب و المعيب له لآنه لم بخرج تعينه لتلك 
الجهة من ملكه و قد امتنع صرفه فيها فله صرفه فى غيرها و فى التطوع تحره و صبغ 
تعله وضرب صفحته ‏ للحديث ناججة » و المراد بالنعل : القلادة» وفائدة ذلك الاعلام انه 
هدى فأكل منه الفقراء دون الأغنياء ‏ اه ٠‏ قوله +و لا احد من اهل رفقتك » قال 
الطبى : سواء كأن ققيرا او غنا . و انا منعوا عن ذلك قطعا لاطاعهم ثثلا يتحرها 
احد و يتلل بالطل : أم ٠‏ قلت ؛ يخالف هذا العموم قوله مل القه عليه وسلم «خل 
بن الناس و بينها يأكلوته » و فى الناس الختى و الفقير - تبصر ٠‏ قال المازرى: نهاه عن 
ذلك حماية أن يتساهل فينحره قبل اوانه. قال القرطبى : لولم يمنعهم لمكن ان بيادر 
فنحره قبل أو انه وهو من المواضع الى وقعت فى الشرع .و حملت مالعا على القول 
لسد الذرائع» و هواصل عظى لم ظفر + الا مالك رحمه الله لدقة نظرة ‏ آم ٠‏ 
قك: هو كذلك عند امتتا , و ابو حنيفة مقدم عليه و فرع على هذا الأصل مسائل ؟] 
فىكتب الفقه ء و عند مالك نحو ستين مسألة من مسائل الى حنيفة ‏ كأ فى ص ” من 
تآنب الخطب للامام الحم العلامة تمد زاهد الكوثرى رحمه الله و رضى عنه رضى 
الأبرار :و له «النكت الطريفة فى اتحدث عن ردود ابن نى شية على أنى حنفة » قد 
افاد و اجاد فيها و ذب عن الامام الى حدفة ما الزم به ابن الى شيية بدلائل و براهين 
رواية و دراية فله المنة على الأحناف حيث ادى عنهم الدين الواجب عليهم خؤزاء الله ب 
١‏ 101 هذا 


كتابٍ الحجة 2 (ما يؤكل من الهدى وما لا وؤكل) ١‏ ج-"_ 


هدآ .هو كفارة لما صنع ؟ إن أكل منه فكيف يكون ما أكل كفارة 
ل صنع ؟ أرأتم لو قدده' و تزوده فكان طعاما [له] ' فى طريقه إلى 
أهله و أنى به أهله عله قرتهم شهرا أكان يحزيه ذلك ؛ و إبما امتنعم أهل 
العم أن يحملوا هدى الجاع عدلا للصدقة لآنهم عظموا الداع "أن يجملوا 

ديم رجلا تطيب فى إحرامه بطيب كثير أليس يحب عليه الهدى؟ 
أفجزيه عن أن يأكل منه؟ قالوا: نعم . قبل لحم: فان تطيب بشىء يسير 
لايجب فه الهدىء إنما يمب ....؛ إن الكثير منه إنما أعظم ' [من] 
أن يحل فيه صدقة لعل فه الهدى تعظما لذلك. و لو كان قليلا لكانت 


عنا خير الجراء؟ و قد سبقه اليه الحافظ قاسم بن قطلريفا الى تل لمق اين الهام 
لكن جوابه مققود الآن و قد اجبت ع نكتاب الرد قل ثلاثين سنة و هو عندى مسودة 
لم تتيسر لى أنديضها و لاحاجة اليه بعد ان ابرز الحقق المذكور جوابه و فيه كفاية لطالب 
الهداية , و هو رحمه الله ارسله الى هدية مع تاليفات اخرى له مفيدة فى الابواب ٠‏ 
)١(‏ و كن فى الآصول « قدره » و الصواب « قدده » بالدال من القديد ‏ و القديد لحم 
مقطع و يلق عليه الملم و يحقف فى الشمس و ييزود يه ء يقال : قدد اللحم ‏ جعله 
قطعا وجففه ‏ ف ٠‏ 

(؟) ها بين المربعين ساقط من الآأصول و لابد منه فريد ليتضتح الممى ٠‏ 

(]) و لعل لفظ « من » ساقط من الآصول قبل قوله ٠‏ أن يجعلواء ٠‏ 

(غ) هاهنا ياض ف الأصول و لعل الساقط مثل الآنى« فيه الصدقة » و الواو ايضا ليست 
فى الأصول و العلل عند الله تعالى ٠‏ 

(ه) هكذا فى الهندية» وفى الأصل « عظم » و لا ينين مناه الا بتكلف ؛ و ما بين 
المريعين من زياذة حرف ٠‏ من» الجارة فى الموضمين فن زيادانى ٠‏ 


0 


كتاب الحجة ( انحرم يصيب بيض النعام ) عم 
فالكثير الذى فه الهدى أحرى أن لا كون من كفارته ' لآن ذلك أعظم 
[منه ] ' بالهدى. ولو لا ذلك للعلت فه الصدقة كا يتجعل فى القليل منه, 
مع ما فى ذلك من الآثار الككوة الدروفة . 
باب المحم يصيب بيض النعام 

أخبرنا مد عن أنى حنيقة في بيض العامة بصيبه”* الحرم : قيمتها . 
وقال أهل المدينة: قيمتها عشر تمن البدنة فى النعامة لآن التعامة بمنزلة البدنة 
كا يكون فى جنتين المرأة الحرة غرة عبد أو .أمة, [ و ] قيمة الغرة خمسون 
ديناراء و ذلك عثر دية أمه' ٠‏ 

قال حمد :كيف يقاس هذا بالجنين ؟ [ فنبغى ]". أن يقاس جميع * 


(1) وف الأصول «لم يجريه » وهو خطأ ٠‏ 
(5) لآنه اكل منه و يحوز الكل منه عندم ٠‏ 
() ذيادة « منه» بين المربعين منى» و لفظ « أعظم» تكرر فى الياب فتأمل فى معناه ٠‏ 
(4) كحديث أبن عياس و حديث ناجية الأسلى و حديث ذويب و غيرها التى فيها 
النهى عن | كل هدى النطوع اذا عطب ق الطريق ٠‏ و راجع لذلك ج #اص 111 و 
ص ١560‏ من نصب الرأية فى ياب الهدى و عمدة القارى و فح اليارى و قتح القدير 
و اللدائع و غيرها من كتب القوم و غيرهم . 
(ه) كذافى الآصول «٠‏ يصيه»؛ ثم ما بين المرابع زياذة مى ٠‏ 
(1) و فى الأصول «أمة» تصحيف ٠‏ | 
) ما بي المربعين زيادة لآنه لا يصمح معناء بدون زيادة « فنتى » أو كلمة بمعناه ٠‏ 
(8) كذاف الآملء وق المندية «جمعء . 

16 (8م) الييض 


كتاب الحجة ( حرم يصيب بيض النعام ) اج 


االيض [ به ] ' ! فقول لمن قال ذلك : إرنف كسر رجل ارجل يض 
دجاجة له ' فعليه عثر عن الدجاجةء؟و إن كسر' بيضة حمامة نعله 
عشر تمن حمامة. و كذا فى جميع الطير؟ , يكسر الرجل الصاحيه الي 
قضه فنبنى أن يكون عليه فى قولحم عثر من الذى باض” ! فان كسر 
رجل لرجل عشر بيضات هن يض دجاجة واحدة غرم قيمة الدجاجة 
كلها لصاحها ؛ فليس هذا بثىء . و هذا ينبغى أن يستحى من ذكره . 
وقال حمد : بلغنا " أن.عمر بن الخطاب و عبد الله بن مسعود رضى الله عنوم 


قالا فى سشس التعامة نصية " انحرم : إن فى ذلك قاته 4 5 


(1) ما بن المربعين ساقط من الأاصول و لا بد منه ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلء وكلمة « له» ساقطة من الحندية - ف ٠‏ 
(م_م) كذا فى الأصلء و ف الندية « و كسرء» ٠‏ 
(ع) كذا فى الأصول ‏ اى جنس الطير و الا ٠‏ الطبور» .كان « الطير » اولى ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصلء و ف الحندية « ياضهء- ف ٠‏ 
() قد عرفت مرارا إن بلاغات الأؤاف مسندة ,و قد اسنده أبن الى شية فى مصنفه ‏ 
فى ج ماص 0م11 من تصب الراية: شنا وكع و ابن بمير عن الأعمش عن 
ابراهم عن عر قال : قال فى بيض العام : قيمته ٠‏ و رواه عبد الرزاق ايضا فى مصنفه : 
نا اسماعيل بن عبد الله عن الاعمش به ء و لعله ما يأنى من طريق اسرائيل عن منصور 
عن ابراه الع ٠‏ و سقط من الكتاب «عن عر » تدبر ٠‏ قال الشيخ في الامام : 
و ابراهم عن عمر منقطع . و كذلك ابو عيدة عن أيه ٠و‏ اخرج ابن الى شيبة نحوه 
عن مجاهد و الشعى و النخعئ و طاوس - اثتهى ٠‏ 1 
() كذا فى اللأصولء و لعل الصواب ٠‏ يصييهاء ٠‏ 
(م) كذا ف اللأصول تذكير الضائر و هو لفظ الحديث ٠‏ 

/ 


كتاب الحجة ( الخرم يصيب ييض النعام ) 0 
أخبرنا عمد عن أبى حليفة ١‏ عر. خصيف الجزرى ' عن أى عبيدة بن 
عبد القه بن مسعود عن أبيه أنه قال فى بيض النعام يصييه الحرم : إن 
(1) وهوف آثار أنى يوسف ص و١٠‏ من رقم +50: قال: حدثا يوسف عن أبيه 
عن خصف بن عبد الرحمن ببه ٠‏ و لعل قوله ه عن أنى حنيففة » سقط من السند لآن 
طلحة اخرجه من طريق الى يوسف عن الامام به .و كذا الحسن بن زياد ومن 
طريقه ابن خسرو و الحارق ؛ كلهم اخرجوه فى مسانيده عن الامام به » و قد اخرجه 
الامام:ابو يوسف فى كتاب الاختلاف بن الى حتيفة.و ابن الى ليلى ارضا فيص ١47‏ 
منه لكن فيه : وذكر عر خصف الجزرى به ؛ وعندى ضميره ذ كر راجع الى 
الى حنيغة لا الى انى يوسنف - رحمهم الله تعالى ٠‏ 
() وكان فى الآصول « الحريرى » وهو خطأ. و الصواب بالجيم و الزاى المجمة 
بعدها راء مهملة ؛ و هو خصدف بن عيد الر-هن الجررى » ابو عون المضرى الحراق 
الأموى مولام رأى انسا رضى اله عنه ,من رجال الآربعة؛ مختلف فيه قال ابن حبان : 
تركله جماعة من ائمتنا و احتج به آخرون ؛ وكان شيخا صال ما فقيها عابدا الا انه كان 
يخطثى كثيرا فيا يروى و يتفرد عن المشاهير بما لا يتابع عله .و هو صدوق فى روابته 
الاان الانصاف فيه قبول ما وافق الثقات فى الروايات و ترك مالم بتابع عليه و هو 
من استخير الله تعالى فه كذاقى ج ؟ ص 144 من النهذيب ٠‏ و الآثر رواه ان 
الى شبية ف مصنفه : حدئنا أبن فشيل عن خصيف عن الى عبيدة ‏ به ٠‏ و رواء عبد الرزاق 
أضا: حدثنا ابو خثمة عن خصيف - به ٠‏ وهو فى ج ه ص 70١8‏ من سان اليهقى . 
من طريق الى النضر: ثنا ابو خيثمة ثنا خصيف- به ٠‏ 
()و فى سان اليهقى : قال : فيه قيمته ‏ أو قال: منه ٠‏ 


جهه؟ أخيرنا 


كتاب الحجة ( انحرم يصيب يض النعام ) ”7 
أخيرنا عمد قال أخبرنا عيد الله' بن محرةز عن معاوية ' بن قرة 
أن سائلا سأل على بن أنى طالب رضىالله عنه' فى زمان رسول الله صل الله عليه 
)١(‏ وكان فى الآصول « عبد الله » مكيرا . و الصواب « عيد الله » مصغرا ٠‏ وهو 
عبد الله بن مجرزء كوقىء من رجال ابخارى»؛ روى عن القاسم بن عيد الرحمن 
بن عبد الله بن مسعود و موسى بن انس بن مالك و الشعىء و عنه ابو نعم الفضل 
أبن دكين ؛ روى الخارى فى الأحكام من صيحه اثرا ‏ كذا فى ج لاص مغ من 
التهذيب ٠‏ و خخرز على وزان عمد و معظم ء من التحريز ؛ و هاهنا عد الله بن خرر 
العامرى الجزرى الحراتى - و يقال: الرق . قاضى الجزيرة . من رجال ان ماجه . ضعيف - 
راجع جه ص 84 من التهذيب 4 و عرز بمهملات كعظم ء من التحريز؛ و فى 
الاأصول آخره زاى معجمة ٠‏ 
(0) هو ابن اياس المزنى » ابو اياس البصرى التابعى » من رجال السّة , ثقة» من عقلاء 
الرجال ء مات سنة ثلاث عشرة ومالة و هوابن ست و سبعين سنة..ولده يوم اببل. 
معاوية بن قرة عن على مرسل - كذا فى ج ٠١‏ ص 7١!‏ من التهذيب ٠‏ 
.(م) الآثر رواه ابن الى شيية فى مصنفه : حدثنا عيدة عن ابن ابى عروبة عن مطر 
الوراق عن معاوية بن قرة أن رجلا اوطأ بعيره يض العام فسأل علا فقال: عليك 
لكل بدضة ضراب ناقة ‏ او : جنين ناقة ‏ الحديث ؛ ؟! فى نصب الراية ٠‏ و رواه اليهقى 
فى ج وص 7١‏ من سفنه من طريق انى أسامة عن سعيد بن الى عروبة : ثنا مطر الوراق 
ان معاوية بن قرة حدثهم عن رجل من الانصار : ان رجلا محرما اوطأ راحلته ادحى 
نعام فاتطلق الرجل الى على فسأله عن ذلك الحديث ٠‏ و به ظهر ان معاوية رواه عن 
رجل من الأنصار و السائل غير الاتصارى وكلاهما .بهم لاقف على اسمهما ٠‏ 
قلت :« الآدحى » موضع يض فيه النعامة و تفرخ »و هو « أفعول» من « دحى» لآانها 
تدحوه برجلها اى تسطه ‏ كذا فى مجمع حار الآنوار ج١1‏ ص وو ف ٠‏ 
4 


كتاب الحجة ( انمره يصيب يض النعام ) ج - 1 


وآله و سل عن يض النعام يصيه الحرم فأفتا. فى ذلك بضراب' ناقة فر عل 
رسول الله صل الله عليه و آله سل ققَال له رول الله صل الله عليه و اله 
وسل :ما قال لك على ؟ فأخبره' ققال "النى صلالله عليه و آله وسل: هل إلى 


(1) بضاد معجمة بعدها رأء مهملة و فى آخره باء موحدة ‏ كذافى سأن اليهقى و نصب 
الراية و الدراية و الى وهو الصواب » و وقم فى الاصل ٠‏ بغراب» و ف الحندية 
« قراب : بالقاف و هو تصحف « ضراب » ٠‏ و فى سان اليهقى جه ص 7١8‏ و 
وج“ ص ه8١‏ من. نصب الراية : عليك لكل بيضة ضراب ثاقة او جنين ناقة » وى 
الدراية : ضراب ناقة ‏ كم فى الكتاب ٠‏ 
(؟) فى سأن البيهقى فانطاق الرجل الى نى الله سلى اله عليه و سل وأخيره ما قال على 
رضى الله عنه ؛و نحوه فى نصب الراية و الدراية ص ٠ 7١,‏ و ظهر منها أن اثر على 
رواه ابن الى شيية فى مصنفه و قد سبق ء اللبهق فى سته ‏ راجع نصب الراءة و الدراية. 
أو اسان اليهق ٠‏ و فى ج لا ص 786 من :نحل : واءن طرق عيد الرزاق عن «عمر 
عن ابن جرح عن عيد الخد بن جبير أخيرى عكرمة عن ابن عباس قال : قضى على 
ابن انى طالب فى يض النعاءة يصيها !حرم : ترسل الفحل على ابلك فاذا تبين لقاحها ” 
معيت عدد ما اصبت من البيض ؛ قلت : هذا هدى ثم لس عليك ضمان ما فسدا قال 
ابن عباس : فعجب معاوية من قضاء على ؛ قال ابن عباس : لم يعجب معاوية من يجمبء 
ما هو الاما باع به البيض ف السوق يتصدق به اه ٠‏ و فى سان الليهق : ققال نى الله 
صلى الله عليه و سل : قد قال على ما تسمع و لكن هل الى الرخصة عليك فى كل يضة 
صيام يوم او اطعام مسكين ‏ اه ١‏ و فى نصب الراية و الدراية عن مصئف أبن الى شية: 
قفال: قد ممعت ما قال و عليك فى كل يضة- الخ . 
() لعل قوله « له» بعد قوله « فقال» سقط من الأصول ٠‏ 

موس 6 الرخصة 


كتاب الحجة ( انخرم يصيب يض أننعام ) ج-؟ 


الرخصة عليك صيام يوم أو إطعام مسكين . ٠‏ قال حمد' : و هذ' فما ترى " 


(1-1) قوله « قال ممد» لم يذكر فى الآصول : ولعله كان فيها و سقط من قل الناسح 
فريد حسب العادة ‏ و اله اعلم . 

(؟) كان فى الاصول «مرى » بالغية والآصم« ترى» بالكام ٠‏ وفى هذا الاب رد جل 
و نرهان قوى على ابن حرم فى سج لاص ١59‏ من المحى حيث افشترى على الى حنيفة 
و اصحابه و قال : و يض التعام و سائر الم.ى حلال لللحرم ء فى الحرم بو هو قول أنى حتيفة 
و الى سليان و اصابه) ‏ الى - ثم قال فى ص ونا فى الخاعمة : فر ج قولا مالك و انى 
حشيفة عن ان يعرف لما قائل من السلف وتم يعظمون ذلك اذا و'فق تقليدم - صل ٠١٠لا ٠‏ 
انظر كيف شغب واتهول وافترى ولى يخش عذاب اله .هذه الفرية و هو لا يسمع 
دون قول رسول الله صلى اله عليه و لكن يقبع هواه و يتخذه الها و جهور الصحاية 
قائلون بالقيمة و به قال يجاهد وعطاء و التخعى و الشعبى و طاوّس و أيو حيفة و اصعابه 
و الزهرى و الشافئئ ‏ وهو شكره و يقترى عليهم عيدا او جهلاء و العجب من المعاى 
عليه كيف سكت على الافتراء على انى حنيفة م أحتابه و هذه كتب الاحناف مشحونة 
ذلك ٠‏ و فى ج ؛ ص مه من المبسوط : قال: و فى بيض النعاءة على الحرم القيمة » 
و فى الكتاب رواه عن عير وابن مسعود رضى الله عنه) انه,] أوجنا فى يض التعامة 
القيمة ‏ اه ٠‏ و قال قبل ثلاثة اوراق: حرم كسر دض صد فعليه قيمته ؛ و قال ابن 
انى للى : عليه درم ؛ و مذهينا مروى عن على و ابن عراس رضى اله عنهم و المعنى 
فيه وهو أن البيض اصل الصد فاته معد ليكون صندا مالم يقسد قعطى له حك الصيد 
فى ايحاب الجراء على المحرم بافسادمء كأ أن الما فى اأرحم جعل عزلة الولد فى حكم 
التق و الوصية » و لأنه منبع حدوث الصيدية فيه فجعل كالتلف بعد الحدوث بمزلة 
المخرور يضمن قبمة الولد لا نه منبع حدوث الرق فيه » فان كان فيه فرخ ميت فعليه 
قبمة الفرخ حبا 4 وهذا استتحسان» وف القياس لا يغرم الاقيمة الييضة لآنه لم تعلم ‏ 

1 لك 


كتاب الحجة ( الخرم يصيب بيض الندام ) -؟ 
القيمة ول يقل فى شىء' عش تمن الدية يأ قال أهل للدينة 

أخيرنا عمد بن الحس_ قال جدثنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا 
متصور بن المعتمر عن إراهى ' فى يض التعام ا ارم قال: عنه . 

أخبرنا حمد قال أخيرنا قيس بن الربيع عن سعاك بن حرب عن عكرمة 
حت حاة الفررخ قبل كسره و لكنه استحسن فقال: البيض مالم يفسد فهو معد ليخرج 
منه فرخ حبى ,و التمسك بهذا الأصل واجب حت يظهر خلافه »و لأآن كسر اليضة 
سيب لموت الفر اذا حصل قبل اوانه . فاذا ظهر الموت عقيب هذا السبب يحال به 
عليه اتتهى ٠‏ و راجع ص ١44‏ من شرح اللساب لعلى القارى و الدر الختار مسع 
رد انختار ج ؟ ص ١١١‏ و البدائع و كتاب الاختلاق ببن الى حتيفة و ابن الى للى 
للامام ابى يوسف و البحر مع حواثى ابن عابدين . و قد تقدم للامام الى حنيفة قوله 
فى ابتداء الاب ء فان كنت تريد معرفة بن حزم على ما هو فى نفس الآمى فراجمع 
ص 117 و ص 41 من الاشفاق علي احكام الطلاق للشييخ الكوثرى . 
(1) لى فى شىء من تلك الآثار. ال جزل امو عات باهر 
ذلك عثر الثمن - الخ - 
9 لعل قوله « عن عمر بن الخطاب رضى الته عنه» سقط هامنا من افوا 
أبن الى شية فى مصنفه عنه عن عبر كا فى نصب الراية و الدراية و غيرهما؛ وقد 
قال الامام حمد قبله: بلغنا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنة الخ. فأين ابلاغ عنه ؟ 
و قد ذكر بلاغ ابن سبعود رضى الله عنه اذا ل يكن هذا - تدبر ٠‏ ثم عن عمر و عل 
و أبن مسعود و ابن عباس - ك! فى مصنق أبن الى شية و عبد الرزاق و كتاب الجة 
و سان البيهق » كلهم قالوا : ان فى يض النعام قمته كا فى ص ,4 .ا من الدراية و ج ؟ 
ص 1150 من نصب الراية و كذا اخرج ابن اى شيّة نحوه عن مجاهد و الشعى 
و التخعى و طاوس و قنادة والزهرى : نهذه الكثرة تدل عل أن ما روى فى ذلك 

يلق قال 


كتاب الحجة ( نرم يصيب يض النعام ) ج-5 


حت مرفوعا عن الى هريرة و كعب بن يجرة : و اخرجهما الدارقطى ياسناد ضعيف 
له أصل اصيل عضد بعضها بعضا و يتوض عجموعه الحجة و هو احسن من قول 
ابن حزم الذى ليس له سند من القرآن و السنة و ليس له سلف فى ذلك 4 و من عجائب 
الدنيا انه ترك فى ذلك الاحاديث المسندة و المرسلة و آثار الصحابة الذن يشد دي 
بعضا و استيد برأبه السخيف منايذا لها وعخاصا للاتمة و عبر عن إقامة الحجة على قوله ! 
وم سمكن له الا الصاح و استطالة اللسان على الى حتقة و مالك و الشافى بقوله ى 
.آثار الصحابة فهى اقوال يا ترى ٠‏ و قول ابن عباس اخرجه عبد الرزاق من طريق 
صمح عند يا فى الدراية .و مراسيل ابراهي صماح عند المحدئين قبل ابن حزم شرون» 
و الحديث المرسل حجة عند جماعة من الحدثين قل ابن حزم الأشدلى ٠‏ و لقد صدق 
الحافظ قطب الدين الحلبى فى القدح المعلى فى الكلام على بعض احاديث الحلى ٠‏ مجام 
جاهل بالرجال » كا فى الاشفاق ٠‏ و راجع صرة 45 من تعلق البذ للشيخ الكوترى 
يظهر به مبلغ تهور ابن حزم فى رد الاحاديت و آثار الصحابة و مناهضته لفقهاء الملة 
و الدين برأيه السخيف ليس عليه أثارة عل و كذا ص ١ه‏ م ص *ه مته فانه مفيد 1 
جدا ظهر منه ملغ عليه فى مقايلة الآمة أساطين الملة , اعمدة الدين .م لا ادرى ان 
قال الله.عر و جل فى الكتاب دان الحديث المر سل لا يكون حجة »؟و ابن قال صل الله 
عليه وسلم «لاتتلوا المرسل من احادئى »؟ و الضف يطرق فى الحديث أذا و قبع فى 
سنده مثل أبن حزم من الرواة فى اصل الحديث فى تقس الآمن ٠‏ رأجيع عن 18 و 
ص ١4‏ من الدذ. وهذه الرموز طويلة الذيول نطويها على غرها و نعرض عنها كشحا٠‏ 
و المرفوع عن الى هريرة روآه ابن ماجه ايضا فيسته.: حدثنا عمد بن موسى القطان 
الواسطى ثنا يزيد بن موهب ثنا مروان بن معاوية الفزارى ا على بن غد العزيز ثا 
حسين المعل عن الى هريرة ان رسول الله صلى !له عليه و سلم قال فى بيض النعام يصيبه 
الحرم : بمنه ‏ اه ٠‏ و فى ج 7 ص 1+8 من الام : اخبرنى الثقة عن الى الزناد ح 


نا 
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قال: سأل مروان بن الحم ابن عباس رضى الله عنهما قال : أ رأيت ما أضبت 
من الصيد ليس له ند من النعم ؟ قال : فيه قبءته يعطاد مسكين أهل .ك2" . 
قال مد : فيض النعام من.الصبد و ليس اليض ند من النعم هيه قيمته ٠‏ 
أخيرنا حمد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور عن 
حح عن الاعر ج ان النبى صلى اقه عليه و سل قال فى يضة النعامة يصييها الحرم : قبمهتا ؛ 
٠‏ أخيرنا سعد بن سالم عن معيد بن بشير عن قنادة عن عيد الله بن الحصين عن انى 
هوسى الاشعرى انه قال فى بيضة التعامة يصيها الم : صوم يوم او اطعام مسكين ؛ 
أخيرنا سعيد بن بشير عن قنادة عن الى عيدة عن عبد الله بن مسعود .ثله ‏ ام . 
و برجع هذا كله الى القيمة بأدنى تأمل ٠‏ و ليس فيا بين الآثار تعارض كا زعم ابن 
حبرم إلى يرجح بحنها على بعض ؤ يقرب الى المرفوعماك: ولم يرد التهى عن اداء 
القيمة فى القرآن و الاحاديث .و لم يقل رسول الله صلى الله عليه و سل ان'البيض ليست 
بصيد أو لم تدخل فى حكله اوانه غير حرم على الحرم؟ و انى تركت قبوا تورعا لأتشريعا . 
و ابن حزم يدعى بذلك فعليه البيارت. بالبرهان لا محض الفاظه المهولة و الا فقوله 
من بطل الآباطيل .٠‏ ش : 
)١(‏ روأه عد الرزاق فى مصنفه - كأ فى نصب الراية : حدثنا سفيان الثورى عن 
عبد الكرحم الجزرى عن عكرمة عن ابن عباس قال فى يض النعام يصيبه الحرم : ممنه 
اه ٠‏ قال الحافظ فى الدراية : رواه عد الرزاق من طريق صحيح عنه ‏ أه ٠‏ و روى 
ابن انى شية فى مصنفه : حدثنا وكيع عن ابن انى ليلى عن عطاء عن ابن عباس قال : 
فى كل يضتين درجم و فى كل بيضة نصف درم اه ٠‏ و رواه اليهق و قال: و هذا 
برجع الى القيمة ‏ اه ٠‏ وهو فى الحل ايضا ٠‏ و مثله عن على بن انى طالب ايضا كم 
فى انحل عن عبد الرزاق عن ابن مجاهد عن أيه و عن عطاء عنه به ٠‏ 
عدم <' )4١((‏ أبراهم' 


كتاب الحبية ( الجرم يصيب بيض النعام ) ج-؟ 


إراهم قال فى اليربوع' واليض و كل ثىء درن الهدى ممه . 
أخبرنا عمد قال أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا أشعث ' عن عطاء 
ابن أبى رباح قال : القرد؟ يقتل فى الحرم ‏ قال : فيه حكم عدل . 
أخيرنا خالد بن عد الله عن داود بن أنى هند عن عامس الشعى فى يض 
النعام يصيها النحرم قال : عليه عمنه . 


)١(‏ قبل هى الفارة الكبيرة البرية, و فى التعليق: الممجد : الفار الوحثى ٠‏ وقال الزرقاى 
ج ؟ ص ١/ا؟‏ من شرحه : دوببة نحوا الفارة لكن ذنبه و اذناه اطول منها و رجلاه 
أطول من يديه عكس الزرافة »-و المع : اليرابيع »و العامة تقول : جربوع بالجهم - 
اتهى ٠‏ و الأثر اخرجه ان الى شية ايضا فى مصنفه ‏ كا عرفت ٠‏ 

(0) الأرجح عندى هو اشعث بن الى الشديثاء سلم بن الأسود امحاربى الكوى؛ من رجال 
الستة؛ روى عنه الثورى و شعبة وغيرهما. و هو عين فى طيفة عطاء كسعيد بن جبير 
و انى وائل و الأسود بن يزيد و غيرهما . مات سنة كان ج ١‏ ص هه" من 
اتهذيب ٠‏ او يكون: اشعث بن سوار الكندىء النجار الكوى", مولى ثقيف؛ من 
رجال مس و النسانى و الترمذى و ان ماجه و الآدب المفرد للخارى , يروى عن من 
فى طبيّة عطاء كالحسن البصرى و الشعبى و عكرمة و غيرهما ؛ و عنه شعبة و الثورى 
او غيرهما ‏ كم فى س ١‏ ص 9ه؟؟ من التهذيب و ج اص 1١1١‏ من ميزان الاعتدال 
و هاهنا من (سمه « اشعث» آخرون ابضا: لشعث بن عبد الله بن جابر الحداق البصرى 
الأعبى ابو عد الله » عن انس و الحسن البصرى ور أبن سيرين و غيرثم »و عنه 
معمر و شعبة و يخى القطان و غيرهم ؟ و اشعث بن عبد الرحن الحرانى البصرى» مولى 
حخران» يكى ابا هانى*.عن الحسن و طقته؛ و عنه شعية و غيره ٠‏ وآخرون اضا - 
راجع اتهذيب و المزآن و تاريخ الخارى الكبير ٠‏ 

(م) هكذا فى النسخ » الموان المعروف يقال له فى الفرس « بوزنه » و«شادى» حب 
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باب الرجل يحلق رأسه من أذى وهو بحرم 

أخيرنا يمد عن أنى حئيفة قال : من حلق رأسه من أذى وهو عحرم 
يع أو عبر 55 الكفارات شاء: فدية من صيام أو صدقة أو نسك. 
فالصدقة ثلاثة آصع على .ستة مسا كين كل مسكين نصف صاع .و الصوم 
ثلاثة أيام . و النسك شاة . و قال أهل المدينة مثل قول أنى حنيفة . 

وقال ممد: و هذا يدلك على خطأ قول أهل المدبئة فها جعلوا 
من الكفازات فى الطمام فى جزاء الصيد مُدّامدًا لكل 01 35 
جعل رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى الفدية ممدتين مدن لكل 
مسكين', بروى ذلك أهل الكوفة و أهل المدينة جميعا: ار# رسرل الله 
صل اله عليه م آله وسلم مى على كعب " بن يجرة و رأسه يتهافت 


حو فى لسان اهل الحند «بندرء هومن الصيد عندنا ففحرم على انحرم قتله فجب الجزاء 
به ٠و‏ ف شرح اللاب ص ١91‏ بعد ذك الحوانات النحرم صيدها : ثم اعلم ان 
الفل و القرد والخنزير خلافا انا فى الحبط :ان قتل ختزيرا او قردا يحب القيمة» 
خلاظا لما اتتهى٠‏ و فى المبسوط للسرخمى ج ؛ ص 49 : و الخنزير و القرد يحب 
الجراء بقتلهما على الم م فى قول انى يوسف رحمه الله. و قال رفر رحمه الله: 
لايحب ‏ اه . , الجواء ما يحمله عدلان قيمة للصد .و قبل: الواحد يكفى. فالطجزاء هو 
القبمة للصد ؛ و العدل من له معرفة و بصارة بقيمة الصيد - كا فى البحر ؛ راجع ج ١‏ 
ص 5٠١‏ من رد المحتار ٠‏ و ائر عطاء يشير الى ! كتفاء عدل واحد ف باب الجزاء - تدير. 
17) سيأ الحديث فى الاب باسناده ٠‏ 

لاهو الإنصارى المدنى . ابو جمد أوابو عبد الله و قبل : ابو اماق . من مى سالم 
ابن عوف . أو من بى سالم ابن يل حليف الخزرجء و قبل فى نسبه غير ذلك ؛ روى 
عن البى صلى الله عله وسلم , عن عم و بلالء من رحا! “لسئة؛ و عنه الصحابة ب 


اك أخيرنا 
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قلا' دقال: أ .يؤذيك هوام رأسك ؟قال: نعم ؛ قال: فاحلق ؛ فنزلت ؟ دفن 
كان منكم مر يضا أو به أذى من رأسه ففدية 0 صيام أو صدقة أو نسك» 
فدعاه رسول الله صل الله عليه آله و سل فقال: الصيام ثلاثة أيام , و الصدقة 
ثلاثة آصع على سنة مسا كين لكل مسكين نصف صاع, و النسك شأة ٠‏ 

أخيرنا عمد قال أخيرنا سيف بن سليان المكى' قال سممت مجاهدا 
» حو التابعونء مات سنة احدى أو ثذتين و خمسين و هو ابن خمس أو سبع و سبعين 
سنة - كذا فى جم ص 7ع من التهذيب ٠‏ 
)١(‏ يضم القاف و تشديد البيء و احذته: قملة ؟ او بالفتح و السكون» دويبة صغيرة 
تنولد من العرق و الوسخ و العقوتة فى الرؤس و الاب ٠‏ ش ْ 
() قوله «فنزلت»كذا فى الآصلء و ف الندية «فتزل» ٠‏ و فى صصح البخارى «قال: 
ف نزلت هذه الآية» . قال الامام يمد فى باب كفارة الآذى من الموطاً ص 01 : 
. اخخيرنا مالك حدثنا عبد الكرسم الجزرى عن يجاهد عن عبد الرحمن بن ابى للى عن 
كبب بن عجرة انه كان مع رسول الله صلى القه عليه و سل يرما فاذاه القمل فى رأسه 
فأمرم رسول الله صلى الله عليه وسلم ان يحلق رأسه و قال: صم ثلاثة ايام اواطعم سئة 
مساكين مدين مدين اء انسك شاة لى ذلك فلك اجرى عنك ؛ قال عمد : و بهذا 
وض تل الى حنفة رحمه الله و العامة اتهى ٠‏ 
(©) و يقال له: ان ابى سليان المخزونى مولاهم؛ ابو سليان المكى» من رجال البخارى 
و مسل و الى داود و النساقٌ وان ماجه» ثقة صدوق ثمتء كثير الحديث» روى 
عن يجاهد و قيس المكى و الى امية البضرى و غيرثم ؛ و عنه الثورى و يخى القطان 
وْ ان المبارك و وكبع و غَيربم » مات سنة ه١1‏ أو سنة 161 » و كان يسكن فى آخر 
عيره اليصرة ‏ كذا فى خ ؛ صن 4؛4؟ من التهذيتٍ ٠‏ ش 
الس 
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يقول سمعى [ عبد الرحمن بن أنى ليلى أن ] ' كعب بن يخرة رضى الله عنه 
شول ذلك ٠.‏ : 
أخيرنا مد بن الحسن قال أخبرنا مالك بن أنس قال حدما عبد الكريم 
الجررى عن مجاهد عن عبد الرحمن بن أنى إلى عن كعب بن يجرة رضى الله عنه 
أنه كان مع رسول الله صل الله عليه وآله و سل رما ' فآذاه القمل فى 


(1) ما بين المريعين ساقط من الآصول و لابد منهء و زيد من صميح الخارى ج ١‏ 
ص 4ع ؟ : حدثنا ابو تع ثنا سيفت من جاهد سمعت عبد ال رمن بن ني ليلى ان كمب بن 
يرة حدثه - الحديث ٠‏ ء يجاهد عن كعب بن تجرة مرسل - كم فى ج ٠١‏ ص 44 
من التهذيب. و يدل عل السقوط ما بعده منطريق مالك م رواه فى الموطأ من طريقه - 
يا تقدم- و لفظ اليخارى من طريق الى نعم عن سيف قال : وقف على رسول الته صلىالقه 
عليه و سل بالحدبية و رأمى يتهافت قلا فقال : أ يؤذيك هوامك ؟ قلت تعم ؟ قالء: 
ناحلق رأسك ‏ او : احلق ؛ قال : فى نزلت هذه الآية « فن كان منكم مريضا أو به 
اذى من رأسهء الى آخرها فقال الى صلى الله عليه و سل : صم ثلاثة ايام أو تصدق 
يفرق بان ستة او انسك ما تسر اتهى ٠‏ ه فى طريق مالك عن حميد عن مجاهد به 
عند البخارى: و ثم ثلاثة ايام أو اطعام ستة مساكين أو السك بثاة ‏ اه ٠‏ وطيق 
أخرى عنده عن عد الله بن معقل عن كمب بن عجرة: او اطعم ستة مساكين لكل 
مسكين نصف صاع - أه ٠‏ و حديث كيب بن عجرة أخرججه الأمة الستة فى كتبهم 
و غيرهم من طرق ممختلفة و الفاظ متنوعة راجع لذلك اج لاص 114 من تصب 
الراية من باب الجنايات و ج ه ص 44 من عبده القارى الى ص 2ه منها و ج ؛ 
ص١٠‏ من فتح البارى الى ص /ا١‏ منه ٠‏ وفى الحديت مباحث و مذاهب. و اختلاف 
الفقهاء فى مواضع منه قد ذكروها فى شروح الحديث . و تفصيلها فى كتب الفقه ٠‏ 
(؟) زاد فى رواية : وهو بالحدبية قل ان يدخل مكة و هو محرم وهو يوقد حت 
م (950) 2 برأسه 


كتاب الحجة ( الرجل يحلق رأسه من أذى وهو رم ) ج 8 
رأسه فأمه رسول الله صلى اله عليه وآله و سل أن يحلق رأسه و قال: صم 
ثلاثة أيام أو أطمم ستة مساكين مدين مدين أو انسك شاة. أى ذلك 
حت نحت قدره و القمل بتهافت على وجهه ‏ اه . و الحدرث رواء الامام عمد فى 
الموطأ كا سبق ٠‏ و عندنا نصف صاع من طعام اى قيم و حتطة لكل مسكين ؛ قال 
الثمائى ناقلا عن القهستانى : و الطعام البر بطريق الغلة ‏ اه ٠‏ و قد وقع عند احمد عن 
بهر عن شعية : صف صاع طعام : و عن يشر بن عمر عن شعبة: نصف صاع حنطة - 
كا فى عمدة القارى و فنح اللارى ٠‏ و قال فى بداية الجهتد : فقال مالك و الثسافنى 
و ابو حنيقة و اصعايهم : الاطعام فى ذلك مدان عد البى صلى اقه عليه وسلم لكل مسكين, 
و روى عن الثورى انه قال : من اللبر نصف صاع و من التمر و الزيب و الشعير 
صاع؛ و روى أيضا عن الى حتيفة مثله وهو اصله فى الكفارات ‏ اه ٠‏ قال 
ابن عبد البر : و عن احمد رواية تضاهى قولحم أه . وفى ج هص 8ه من جمدة 
القارى فيا يستفاد من الحديث : و منها ان الاطعام لستة مساكين و لا يحرى اقل 
من سئة وهو قول المهور: و حك عن الى حيفة أنه يحوز ان يدفع الى مسكين واحدء 
و الواجب ف الاطعام لكل مسكين نصف صاع من اى ثىء كان ارج ف الكفارة 
فحا اوشحيرا اوبمر! او زيداء.و هو قول مالك و الششافنى و ات#اق و الى ثور وداودء 
و حكى عن الثورى ء الى حدفة تخصيص ذلك التمسح وان الواجب من الشعير 
و التمر صاعء و حكى ابن عبد البر عن الى حتيفة و اصمعابه كقول مالك و الشافنىء 
و عند احمد فى رواية ان الواجب فى الاطعام لكل مسكين مد من قع او مدان من 
تمر لو شعير ‏ انتهى . و الامام عد رحمه اله لم يقبده بل اطلقه اشارة الى عدم 
التخصيص »و كذا قول الامام الى حنيفة فى اللاب صر فى عدم التخصيص بثى» من 
البر و التمر و الشعير و الزيب؛ و كل ذلك وقع فى حديث كمب بن يجرة فى طرقه 
الختلفة - م لا مق ٠‏ 


وى 


كتاب الحجة ( الرجل يحلق رأسه من أذى وهو بحرم )2 جم 
فعلت أجرى عتك . 


أخبرنا حمد عر._ أنى حنيفة قال : الصدقة فى ذلك حيث أحبء 
و النسك لا يكون إلا بمكة . و قال أهل المدينة : النسك و الصيام و الصدقة 
إن شاء يم و إن شاء بغيرها من البلاد. وقال عمد : و كف يكون النسك 
بغير مك .و إنما النسك من الج ؟ ألا ترى أنه يقال «مناسك الحي» و« نسك 
الحبن'» و إنما هذا هدى وجب فى نسك من نسك الحج , و الكفارة من 
نسك الي . و لا يحزى أن يذج ذلك النسك إلا فى الحرم حيث يذب 
الهدايا نلتى تيجب كفارات لا أصيب فى الحج و العمرة . 


)00 اى احكام الحج ومسائله. و النسك ما يتعبد الى اله تعالى فى اليج لاسيا ما يتعاق 
باد ايا وغيرها من الثقربات و القربات؛ و الاضافة الى المج تبىء ذلك و هى اعدل 
شاهد على ذلك ء و لها نظائر فى كتب الفقه كصدقة الفطر . قال الحافظ العينى - جه 
ص !اه من العمدة : و قد اتفق العللاء فى الصوم ان له أن يفعله حيث شاء لايختص 
ذلك بمكة او بالحرم :واما النسك و الاطعام لفوزهما مالك ايضا كالصوم . وخصص 
الشاغعى ذلك بمكة او بالحرم؛ و اختلف فه قول الى حنيفة فقال'مرة : مختص بذلك 
الدم دون الاطعام؛ و قال مرة : يختصان جميعا بذلك ؛ و قال هش : اخيرنا ليث عن 
طارس أنه كان يقول: ما كان من دم أو اطعام فبمكة؛ وماكان من صيام حيث شاء؛ 
و كذا قال عطاء ويجاهد و الحسن ‏ اتهى. و الامام أبو حنيفة هاهنا'صرح بتخصيص 
النسك بمكة . و الصدقة حث احب بمكة او غيرها من الحرم و غيره ‏ م فى ابتداء 
الاب ٠‏ و فى شرح اللاب : و الثالث ذيحه ف الحرم بالاتفاق سسواء وجب شكرا 
0 جيرأ سوى الحدى الذى عطب ف الطريق» و يحوز تصدقه عل الفقراء و المساكين 
ولو من مسا كين غير الحرم اذا كانوا من المصارف - اه ٠‏ و التفصيل فى االكتب . 
ش فق 'بأب 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فبحلق رأسه قيل أن برمى جمرة اامقبة ) ج - ١‏ 


باب الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن يرمى ججرة العقبة 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يجحهل وهو حاج فحلق رأسه 
قبل أن برى الجرة' : انه لا شىء عليه' . و قال أهل المدينة : إذا جهل 


(1) كذا فى الآصلء وف المندية « اللجرة العقبة » زاد الناسس لفظ « العقية » و هو 
خطأء الا ان يكون « جهرة العقية » فيصم لكن لم يذكر فى الاصل المعتمد عليه ف ٠‏ 
(؟) فبه ود بليغ على ابن ان شبية فى كتاب الرد من مسآلة التاسع و العشرين فى باب 
تأخير المداسك بعضها عن بعض يوجب الدم حيث قأل فيه بعد حديث عبد الله 
ان عبرو بن العاص : و حديث ابن عباس و حديث جابر بن عبد الله الثلاثة الآية فى 
الكتاب و ذكر ار اباحذيفة قال : عليه دم - اتهى - انظر الامام ابا حنيفة يول 
د لاشىء علهءو ان الى شية يقول ٠‏ انه قال عليه دم 1١‏ فأن هذا من ذاك؟ و الامام 
استدل.عل ما قال با لأحاديث الى رواهاان الى شييه كا سيافى » فا ثبت بها قال به , 
و مالم بثيت بهالم يقل به ء فان الاحاديث الواردة فى الاب ابم تدل على من جهل 
عن شثىء ولم يشعر به “م فعل خلافه فلا ثىء عليه و لاا دم ٠‏ و من عل العرتيب بين 
الواجبات ثم خالفه. عمدا و قدم الثىء او اخره من موضعه فهو غير داخل فى 
الاحاديث المذكورة بل فيا قاله ابن عباس من و جوب الدم على ما رواه ابن الى شببة 
نفسه فى مصنفه ء فنسية خلاف الحديث الى الى حنيفة رحمه الله خيانة دينية و خداع 
حض و غلط فاحش .ء و اجراء الأحاديث فى الجاهل عن المسائل و العالم بها عموما 
واطلاقا تحريف الكلم عن مواطعه فى و معى و امانة و علا ؛ أولم يدر ابن 
الى شبة أن حكم الجاهل من الثىء غير حك العالم و لا يكونان فى ذلك بمتساويين ؟ 
هاهنا مسألان و حكان: مسألة الجاهل عن الحج و مناسك و حكه اذا قدم شينا 
او أخره جهلا مثلا حاق قبل رمى جمرة العقبة لابجب علة ثىء فى ذلك ؛ و فيه ورد 
الأحاديث .و فها : فقال رجل لم اشعر مفلقت قبل ان اذي؟ قال : اذ ولا حرج ! حت 
فق 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فحلق رأسه قبل أن برى ججرة العقبة ) ج - ١‏ 


الرجل ' خلق رأسه قبل أن برى اخرة افتدى . 

وقال مد : الحديث عن رسول الله صل اه عليه و آله و حلم ف ذلك 
مشهور بين أنه سئل يوم النحر عمن حلق رأسه قبل أن برى قال : ارم 
ولع ' فا سئل رسول الله صل الله عليه و سلم عرح# ثىء يومئذ قدم 
ولا أخر إلا قال دافعل ولاحرج؛'* . 


ح لؤفاء آخر ققالء لم اشعر قحرت قل ان ارى ؟ قال: ارم و لأحرج - واه 
البخارى من حديث عبد الله بن عمرو: بن العاص و سيأتى بعده مسندا فى الكتاب : 
وفى حديث آخر: فقام اليه رجل فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء ثم قام 
آخر ققال: كنت احسب ان كذا قبل. كذاء وفى رواية عند مسلم : قا سمعته سئل عن 
اه ما يسى المرأ او يحول من تقدم بعض الآمور على بعض أو اشباهها الا قال: 
افعلوا ذلك و لاحرج-اه ؛ فلم بذلك ان الحم يخقتص حالى الجهل و النسيان فلا تعم ' 
التوسعة الاحوال كلها من علم و جهل و ذكر و نيان كا توم ابن ابى شيبة و أهل 
الظاهر و من مشى مشيهم وسار سيرم » و لذا قال الطحاوى بعد ان ذكر الاحاديثك 
الدالة على عذر الجهل و النسان : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سلم انما اسقط 
عنهم الحرج فى ذلك للنسان لا انه اباح ذلك لحم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد ‏ ام 
فيا نطق الأحاديث قال ابو حنيفة و صرح بأنه لاثىء عليه من الدم و الفدية و الصيام. 
و مسألة العالم بأححكام الحج و افعاله اذا قدم او اخر شيئا وجب عليه الدم و الفدية » 
و ليست هذه المسألة فى احاديث المذكورة قكيف اجراها ابن انى شبة على هذه المسألة 
و المشهور ان « من لم يدر لم ذق »5و سيأق مزيد لذلك : 

)١(‏ فى موطأ مالك : و من جهل خاق - الخ ٠‏ و فى نسخة : و من نسى - كم فى ج ؟ 
ص 64/ا؟ من شرح الزرقانتى ٠‏ 

(؟-؟)كذا فى الحندية وكذا فق موطأ الامام عمد ص 808 الا ان لفظ « يومئذء حت 

ذف (0ة) اخيمرنا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برءى جمرة العقبة ) ج-5 


أخيرنا مد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدما ان شهاب عن عيى 


إن طلحة بن عييد الله ' أنه أخيرهة عر5ى عبد الله بن عمرو بن الساص 


حت مقدم على قوله « عن ثىء » و قوله « فاسئل ‏ الم » ساقط من الاصل و هو بسهو 
الاسيخ - قال الامام جمد فى باب من قدم نسكا قبل نسك من الموطأ بعد رواية الحديث 
المذكور بعده باسناده و مه : و بالحديك الذى روى عن النى صلى الله عليه و سل 
تأخذ انه قال: لاحرج فى شىء من ذلكءو قال ابو حنيفة رحمه الله : لاحرج فى ثىء 
من ذلك ء ولم ير فى ثىء من ذلك كفارة الا فى خصلة واحدة: المتمتع و القارن اذا 
حاق قبل ان يذمح قال : عليه دم » و اما نحن دلا نرى عليه شيئًا - اتتهى ٠‏ فقد ظهر من 
هذا ان الامام اخذ بهذا الحديث و قال : ليس عليه كفارة فى ثىء ءن ذلك و لاحرج 
نه 4ء الجهل عنده عذر فى سقوط الحرج و الكفارة عنه .هذه الأحاديث : و العجب 
من مثل ابن" الى شية كيف رد عليه بها وهو قائل بها؟ و من مجائب الدنا ان ابن حزم 
فى الل عسم الأحاديث من غير درك معناها بدون برهان ١‏ كيف و قد خص بها 
رسول اله صلى الله عليه و سلُم الجاهلين عن احكام الحج و الاعراب فهو منايذ له 
صلى الته عليه و سل ومعانده باصلاح منشئه وهو قائل ٠‏ لا.سمع قول احد دون قول 
رسول الله صل الله عليه وسل »1 وهاهنا يفترى على القه و رسوله و يقول هكذا قالاء ٠‏ 
(1) هو التبمى ء ابو عمد المدنى » تابعى جليل » من رجال الستة و من افاضل أهل 
المدبنة و عقلائهم ومن الطبقنة الآولى منهم » مات سنة مائسة او فى خلافة عمر بن 
عد العرنزء ثقة كثير الاحاديث كذا فى ج لم ص #9١6‏ :من التهذيب و اللفصيل فه . 
قال الحافظ فى ج © ص +ه4 من الفتح :لم اره من حديثه الا بهذا الاسناد ؛ و قد 
اختلف اصعاب اازهرى فى ساقه و امهم سياقا صالح بن كيسان و هى ااطريق الثالئة 
مدق المضتف لفظها وهى عند احمد فى مسنده عن: يعقوب و فه زيادة على ساق 
ابن جريح و مالك ؛ و تابعه يو نس عن الزهرى عند مس بزادة أيضا ؛ و حديثه حت 


زنها 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فيحلق رأسه قبل أن برعى جمرة العقبة ) ج - 8 


رضى الله عنه,ا أن رسول الله صلل الله عليه و 1 له و سل وقف للناس عام حجة 
الوداع' يسألونه لخاء' رجل فقال: يا رسول الله الم أشعر" ذلقت قبل 
من مخر ج وأحد لا يعرف له طريق الا طريق الزهرى هذه عن عسى عنهء 
و الاختلاف فيه من اسماب الزهرى و غاته ان بعضهم ذكر مالم يذ : الآخر 
و اجتمع من عرويهم » و رواية ابن عياس : ان ذلك كان يوم التحر بعد الزوال وهو 
على راحلته يمخطب عند الخرة ‏ اه ٠‏ و نحوه فى عيدة القارى من الجزء الرابسع مع 
الجواب عن قول الحاظ . : 

(1) فى صحيحى البخارى و مل «فى حببة الوداع يمن » من طريق اسماعل عن مالك » 
و كذا فى رواية معمرء و فى اخرى «عند اججمرة» و في طريق اخرى ٠‏ يوم التحرء ٠‏ 
[(ف4 قوله «خاء» كذا فى موطأ الامام تمد و كذا هو فى صمح سل بالفاء و كان 
فى الاصول « وجاء» بالواو . 

() ظاهر قوله :لم أشعر » يقتضى ان السقوط يختص بالجاهل و النابى دون العامد. 
و الشافعى و ابن الى شيبة و ابن حزم و من حا نحرم اسقطوا عن العامد ايضا. عقالفوا 
ظاهر الحديث ٠‏ قال الحاظ فى ج + ص هع من الفتح : قوله «لم أشعر» أى : 
لم افطن ء يقال: شعرت بالثىء شعورا- اذا فطنت له و قبل : الشعور: الع » و لم يفضح 
فى رواية مالك يمتعاق الشعور و قد بينه يوشرةعند مس و لفظه «لم أشعر-أن الرى قبل 
التحر قتحرت قبل أن أرى وقال آخرلم أشعر أن البحر قبل الحاق خلقت قبل أن أنحرء 
و فى رواية ابن جر ه كنت أحسب أن كذا قبل كذا » فقد ظهر ان الأاسئلة مبنة 
على عدم الشعور و العلل فكذا اجوتها عنه صل الله عليه و سل مختصة بها ليس ذها 
عموم الاباحة لكل احد فى المستقيل عالما كأن او جاهلا عامدا كان او ناساءو إذا بوب 
البخارى فى صحيحه على حديث ابن عباس فى التقدم و التأخير ‏ ياب إذا رى بعد 
هما اسى او حلق قبل ان يذ ناسيا ار جاهلا ٠»‏ والذين سألوا عنه صل الله عليه وسلرح 


كتاب المية ( الذى يحهل فبحلق رأسه قبل أن برى جرة العقبة ) ج - ١‏ 


مب لوا من مشاهير الصحابة بل و لا يدرى اسماءهم ايضاء و اذا قال المافظان فى 
شرحها :ل اقف على اسمه بعد البحث الشديد و لاعلى اسم احد من سأل فى هذه القصة 
و سأببن انهم كانوا جماعة لكن فى حديث أسامة بن شريك عند الطحاوى م غيره ٠‏ كان 
الأعراب يسألونه ء و كأن هذا هو السيب فى عدم ضبط اعمائهم ‏ اه ٠‏ و انت تعلم 
الأعراب من كانوا و من هم و لهذا قال الطحاوى بعد حديث أسامة بن شر لك الذى 
فيه «ان الأعراب سألوا رسول الله صلى الله عليه و سل عن اثياء ثم قالوا هل عَلينا 
حر ج فى كذاء: أ فلا ترى ان السائلين لرسول اله صلى الله عليه وسل اما كانوا اعرانا 
لاعل لهم بمناسك الحم فأجابهم رسول الله صلى الله عليه و سل بقوله « لاحرج » 
ييح لحم ما قعلوا من تقدم و تأخير و امهم بقوله «و تعلدوا ماسكك » و كان ٠حى‏ 
ذلك عند ابن عباس على ان الذين فعلوه فى حجة النى صلى الله عليه و ملم كانوا تلوا 

على الجهل منهم بالحم فيه . كيف هو فعذرم يخهلهم و اميم فى المتأتقف ان يتعلوا 
٠‏ مناسكهم لا انه اباح ذلك لحم حتى يكون لهم مياحأ ان يفعلوا ذلك ف العمد ‏ ١ه‏ و به 
قال امامنا رحمه الله و ابن الى شدة و ابن حوم ومن حذى حذوها لم يدركوا كنه 
الأحاديث المارة و لم يدركوا حقيقة مذهب اماءنا و دقة هسلكه و اعترضوا عليه 
و اسقطواما فى الأحاديث من بتاء الحم على الجهل و عسسدم الشعور بمناسك الج 
وهذا هو تحريف عن المواضع 5 قال ابن حزم ف التبذ فى الأصول و فى شرح العمدة 
كا فى جه ص ١4١‏ من الجوهر النق على اليهق و ج * ص 5هغ من قح الارى 
د ج» ص 1 من عمدة القارى : سقوط الدم عن الجاهل و التاسى دون العايد 
قوى من جهة أن الدليل دل على وجوب اتاع افعال النى صل الله عليه و -لم فى الحج 
بقوله.ه خذوا عى مناسكم » وهذه الأحاديث المرخصة بالتقديم لما وقع السوّال 
عنها اما قرنت بقول القائل «لم أشعره فيخصص الحم يهذه الحالة؛ و تق حالة العمد 
على اصل وجوب اتباع رسول اله صلى القه عليه و سل فى الحيج . و هذا ايضا ىح 

ويام 


كان الله ( الذى يجحهل فيحلق رأسه قبل أن برعى.جمرة العقبة ) اج -؟ 


ح على القاعدة فى ان الحك اذا رتب على وصف يمك أن يكرن معتيرا لم يز اطراحه 
و الحاق غيره مما لا يساويه به .و لاشك ان عدم الشعور وصف مناسب لعدم التكليف 
و المؤاخنة و الهم علق به فلا يمكن اطراحه بالق العمد اذ لا يساويهء فان تمسسك 
بقول الراوى ٠‏ فا سئل عن شىء قدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحرج » قانه قد 
يشعر بأن الترتيب مطلقا غير مراعى ف الوجوب خوابه (الاول) ان الراوى لم يحك 
لفظا عاما عن رسول الله صل الله عليه و سلم يقتضى جواز التقدسم و التأخير مطلقاء 
و انما اخير عن قوله عليه الصلاة و السلام ٠‏ لاحرج » بالنبة الى كل ما سل عنه 
من التقدحم و التأخير حيتذ ء و هذا الاخبار من ااراوى انما تعلق بما و قع السؤال عنه 
و ذلك مطاق بالنسبة الى حال الؤال.» و كوته وقع عر العمد او عدمه و المطاق 
لا يدل على احد الحالين بعينه فلا تق حجة فى حالة العمد ‏ اتتهى كلامه على 
ها فى الجوهرانق ٠‏ قلت :و الجواب الثانى عنالتمسك بقول الراوى انه يعارضه ما فى طريق 
يونس عن ابن شهاب به عند مسل قال ( لى عبد الله بن عمرو بن الماص ) : ؤ1 سممته 
سثل يومف عن امن ما يننى المرأ و يجهل من تقدحم بعض الآمور قبل بعض و اشباهها 
الاقال رسول اله صلى الته عليه و سل : افعلوا ذلك و لاحرج ‏ أه ٠‏ و هكذا فى طريق 
صالح عن ابن شهاب عند مسلم ايضاء ففيه تصرح بالنسيان و الجهل فى قول الراوى 
هو عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهها » ليس هو مطلقا حتى يتشيث به بل 
«قيد بالنسيان و الجهل ؛ فطل بمسك من بسك بقول الراوىء و لا بد من دليل يدل 
على الم العاع.د و العالم بالاسى و الجاعل فى نق الاثم و الفدية كليها عن العامد 
و العالم .و دونه خرط القتاد ٠‏ ومن هاهنتا انهار ما بناه ابن حزم فى انحل على هو اه وطار 
ما شغب به و تفوه وقد خالف ظاهر الاحاديث و اضاف الها من عنده لتهمه 
: الظاهرى «قدمة و عماها برهانا و شرع دينا جديدا و ليس هو بشارع لهء فا قاله فى 
هده المسألة باطل , فالرخصة مختص يمن نسى او جهل لا يمن تعمد ٠‏ قال الاثرم عن 
فى (944) أحمد 


كتاب الحجة ( الذى يهل فيحلق رأمه قبل أن يرى جرة العقبة ٠‏ ج - ١‏ 


سدم 


ب احد ان كان ناسا او جاهلا ذلا ثىء عليه. و أن كأن عالما ملا . لقوله فى الخدت : 
ل أشحر ‏ اه ؛ قاله صاحب المنى نقله الحافظ ابن حجر فى قح البارى م الحافظ العى 
فى عمدة القارى , و راجعها من ج 4 ص 4م78 الى ص ولا ٠‏ قدت بهذا ابه 
لا جزاء على الجاهل بالمسائل »و هر قول انى حنفة فى ابتداء الاب . و هو متفق عليه 
بينه و بن الى يوسف و حمد و الشافنى و احمد و غيرهم. و المذاهب فى عيدة القارى ؛ 
و انما آختلفوا فى العامد و العالى وهو ايضا فى القارن و المتمتع دون المفرد ؛ و بتاء 
الاختلاف على ان الترتيب بن وظائف يوم التحر واجب ام لا قن قال بالوجوب 
الزم دما بتركه ؛ ومن لا فلا ؛ و وظائف يوم انحر اريعة : الرى و النحر و الحثق 
والرئب فى الثلاثة الأول واجب ينها للقارن و بن الرى م الحاق للفرد . و هذا 
كله بعد تقرد الشرع و تع المناسك لا قبله : قال فى الدر انحار مع رد انار ج ١‏ 
ص ع ل : فيجب فى يوم الحر اربعة اشياء :الردى ثم الذبح لغير المفرد . اما هو فالذمج 
له مستحب يا مى ( فهو فى حقه ليس يواجب قدمه او اخره ) ثم الحاق ثم الطواف 
لكن لا ثىء على من طاف اى مفردا او غيره - شرح الاب - قبل الرى و الحلق : 
نعم يكره - لباب و كذا قبل الذي بالأولى » كا لا ثىه على المفرد الا اذا حلق قبل 
الرى لآن ذيحه لا يحب فيليب تقدم الرى على الحلق للفرد و غيره »و تقديم الرى 
على الذ؛ و الذح على الحاق لغير المفرد »و لو طاف المفرد و غيره قيل الرى و الحاق 
لاثىء عله لاب - و كذا لو طاف قبل الذمح م عليت ( لآرت الطواف عادة 
لاجناءة فى تقديمه يؤدى مفردا و جعا مقدما و مؤخرا من اجازة الشر ع فى القدوم 
و الوداع وطواف الزيارة قبل يوم التحرء و الأطوفة تودى من غير افعال اخر ) 
و الحاصل ان الطواف لايحب ترتيه على شىء من الثلائة و أما يحب ترتيب الثلاثة 
الرى ثم الذع ثم الحلق لكن المفرد لا ذبع عليه فلا تصور تأخير السك و تقديمه 
بالملق قله ان كال ففجب عليه الترتيب بين الرمى و الحلق فقط ‏ أتهى. و هذا حت 
ينف 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فبحاق رأسه قبل أن رءى جرة الغقبة) ج- ؟ 
أن أذ ' ؟ قال :اذبح و لاحرج ,قال" آخر : يا رسول الله !لم أشعر فتحرت 
قبل أن أرى و قال : ارم و لاحرج ؛ قال: قا سل رسول الله صل الله عليه 


الترتيب مأخوذ من القرآن العزيز ء قال الله عر و جل « و أذن فى الناس بالحسج 
.أتوك رجالا و عل كل ضاصس بأنين من كل فج عميق لشهدوا منافع لحم و يذكروا 
اسم الله فى ايام معلومات على ما رذقهم من بهيمة الأثعام فكلوا منها و اطعموا البائس 
الفقير ثم لقضوا تفثهم و ليوفوا بذورم و ليطوفواءبالبيت العتيق » ففيه ذكر الله “م 
الذح ثم قضاء التفث ثم وفاء النذور و الطواف بالبيت العتق ؛ و داجع ج ؟ 
ص ه4 من حجة الله البالفة اسرار ذلك و حكمه و تقد الذي على الرى قلب 
الموضوع فانه شرع نذكارا لرى سيدنا ابراهم عليه الصلاة و السلام فانه كان قبل ذيح 
الولد اطرد الشيطان ؛ و حديث ابن عمر لذى واه اليزار عنه مرفوعا : من رى أجمرة 
بسع حصيات ثم انصرف فتحر هديا ثم حلق فقدحل ها حرم عليه من شأن الج 
اه ٠‏ و فى رواية اخرى عن ان عير قال: خطب عير الناس بعرفة عفيرهم عن مناسك 
الح قال فيا يقول اذا كان بالغداة ان شاء الله تعالى فد فعتم من جمع » قفن.رى اجمرة 
القصوى الذى عند العقية يسبع حصات ثم انصرف فخر هديا ان كان له ثم حلق 
او قصر ققد حل له ما حرم عليه من شأن الج الاطيا و نساءءو لا يمس احد طييا 
ولا نساء حتى يطوف ,الت ( مالك ق ) ٠‏ و لايعدل عن هذه الآوامى الدالة فى القران 
على وجوب الترتيب بينها الا ببرهان قوى منه ولم يوجد ٠‏ و الاستدال يقوله « افعل 
و لاحرج» على الاباحة العمومى و على الخبار ببد الناسك تغيير للدين و قول فى غاية 
الفساد لكوته عخالفا للقرآن على منهاج ان .حزم فى انحل : هذا و سأنى غيره 5 
() قوله «أن أذع »فى سل ١‏ أن اتحر» ٠‏ 
() قوله « قال آخر» فى عسل « “م جاء رجل آخر فقال ‏ الخ» انظر ان السائلان 
كلهم مجاهيل من الآعراب ٠ ٠‏ 

لف واله 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برى جرة العقبة) ج + 


وآلهو سم يومئذ عن شىء قدم ولا أخر إلا قال «افعل و لاحرج. . 

أخبرنا' مد قال أخيرنا عاق بن زيد قال حدثئنا عطاء بن أنى رباج 
عر جار بن عبد الله رضى الله عنههما قال : حر رسول الله صلى انته عليه 
و آله وسل ثم حلق ثم جلس للناس فا سئل يومئذ عن ثىء إلا قال 
)١(‏ رواه ابن ابى شية فى كتاب الرد من طريق وكسيع عن اسامة به مختصرا: قال 
قال رجل :يا رسول الله ! حلقت قل ان احر ؟ قال : لا حرج - اه ٠‏ و هذا اختصار 
يوافق ما فى ذهنه من الرد على الامام كيف ما كأن .و رواه اليهق فى جه ص ١4+‏ 
من سئنه من طريق عبيد اقه بن موسى عن اسامة به حو ما فى كتاب الحجة غير انه 
م يذكر الجرء الآخير قوله :ثم قال قال رسول القه صل الله عليه و سل ال ؟ ونم اتن 
عند الطحاوى فى شرح الأآثار فانه رواه فى باب من قدم من-حجه نكا قبل نسك 
ج ١ص‏ 454 من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا ابن وهب قال اخمرنى اسامة 
ابن زيد ان عطاء بن انى رباح حدثه أنه سمع جابر بن عبد الله يحدث عن رسول الله 
صل الله عليه و سل مثله ( اى مثل حديث عبد الله بن عمرو الذى رواه قبله و لذا قال 
تفسيرا له ) يعتى أنه وقف للناس عام حجة الوداع يسألونه لخاء رجل فقال: لم اشعر 
فتحرت قبل ان ار ؟ قال: ارم و لاحرج ؛ قال آخر: يا رسول الله الم اشعر للقت 
قبل ان اذيح! قال اذ و لاحرج ؛ قال: فا سئل رسول الله صلى الله عليسه و سلم عن 
شىء قدم و لا اخر الا قال: افعل و لاحرج- أم . فهذا يوضح مقتصود الحديث 
و مراده و هو راجع الى حديث عبد اله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما و به قال 
ائمناء و إذا قال الطحاوى بعده : فدل ما ذكرنا على انه صلى اله عليه و سل اما اسقط 
الحرج عنهم فى ذلك للنسان لا انه اباح ذلك لحم حى يكون لحم مباحا ان يفعلوا ذلك 
فى العمد ‏ اه ٠‏ فالحديث حجة عل ابن الى شببة و ابن حزم لالهما حيث اخرجاه عن 
موضع وروده و اباحا ذلك القعل للعامد و العام بناسك اللجج و لم ييح رسول أقه حت 

اهنا 


كتاب الحجة ( الذى يجحهل ة. ق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج ”0 


ح صل الله عليه و سل اياه لكل احد من الحجاج » فالقول به فى غاية الفساد و نسبة 
ما لم يقله اليه صلى الله عليه و سل ء و هذا كا ترى اعاذنا الله منه فانه داخل فى « من 
كذب عل متعمدا قرا ده من النار » ٠‏ ثم ساق الطحاوى حدرث الى سعيد 
الخدرى فى هذا الاب قال: سئل رسول الله صلى الله عليه و سلم و هو بين اتمرتين عن 
رجل حلق قبل ان برى قال : لاحر ج .و عن رجل ذخ قبل ان يرى قال: لاحرج » 
ثم قال : عياد الله ! وضع الله عز و جل الخخرج و الضيق و تعلموا مناسكك انها من 
ديك -اه ء ثم قال الطحاوى أ فلا ترى انه امرم بتعلم مناسكهم لأآنهم كانوا لاحسنونها ! 
قدل ذلك ان الحرج و ااضيق الذى رفع الله عنهم هو لجهلهم بأعى مناسكهم لا لغير 
ذلك .اه ٠‏ ثم ساق حديث اسامة بن شريك التى رواه فيا تقدم ايضاء وفينه: 
ان الآعراب سألوا رسول الله صلل الله عليه و سلم عن اشياء ثم قالوا: هل علينا حرج 
فى كذا و هل علينا حرج فى كذا ؟ فقال رسول الله صلىالله عليه و سلم: ان الله عر وجل 
قد رفع الحرج عن عباده الا من اقترض من اخيه شيئا مظلوما فذلك الذى حرج 
و هلك اه .' ثم قال الطحارى أفلا ترى ان السائلين لرسول القه صلى الله عليه و سلم 
اما كانو! اعرابا لا علم لحم بمناسك الحج تأجابهم رسول الله الله صلى الله عليه و سلم 
بقوله « لاحرج ء عي الاباحة منه لهم التقدم فى ذلك و التأخير فيا قدموا من ذلك 
و اخخروا ثم قال لهم 6 تسعد فى حدائه : و تعلبوا مناسكم ! اتهى ٠‏ قثبت 
بما ذ كر ان حديث جاير رضى الله عنه لا تعلق له بالعامد و العالى بمناشنك الي » و من 
قال به ققد افترى على الله و رسوله؛ بل حكم الحديث متعاق بالجاهل.و النامى » و به 
قال أبو حنفة : ليس عليه حرج و ضيق فى ذلك و لإجزاء عليه و لا كفارة ؛:فأنه 
مرفوع الاثم و الجزاء بقوله صل الله عليه و سل « لاحرج » و ليس عند عخالفيه نص 
و لابرهان يدل على خلافء من العموم و التوسعة الاكراءم الت استتدوا بها و هي 
ليست بحجة دون قول الله عر م جل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ٠‏ . 
ون (هة) لاحرج 


كتاب المجة ( الذى يجهل فبحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) اج -؟ 
«لاحرج لاحرجء' حت أتأه رجل فقال" :حلقت قبل أن أنحر؟ قال: لاحرج ؛ 
قال : ثم أتاء رجل ٠‏ قال : يا رسول التهة! حلقت قبل أنكف أرى ؟ قال : 
لاحرج ؛ شم قال رسول الله صلى اله عليه و آله و سل :عرفة كلها موف 
)١(‏ لاتكرار عند الطحاوى و اليهق و أبن الى شية لى : لاحرج و لاعنيق علي 
يعى: لا أثم و لا فساد فيا فلم بالجهل و للاجزاء ايضا علي فى ذلك لانكم ما لتم 
ذلك عدا و قصداو علا و شعورايل جهلا و نساناء و الشارع مختار فى ذلك تديره 
(؟) هكذا فى اصول الكتاب» و لعل قوله « ا رسول الله » سقط من الكتابة فانه 


عند أبن الى شية و غيره ٠‏ 

() أى الا بطن عرنة » و هى يضم العين و فح الراء بعدها نون مفتوحة ., واد بين 
نمى و عرفات و ليست من عرفات ٠‏ و قد ورد فى حديث جابر عند ابن ماجه: عرفة 
كلها موقف و ارتفعوا عن بطن عرئة ‏ وفى اسناده القاسم بن عبد الله بن عمر العمرى 
كذيه احمدء و رواه مالك ف الموطأ بلاغا بهذا اللفظء و رواه ان حبانفت. 
و الطيرانى و البيهق و البزار و غيرم من حديث جبير بن مطعم بلفظ : كل عرفات 
موقف وارفعوا عن سر الحديث ؛ و فى اسناده انقطاع فانه من رواية 
عبد الله بن عيد الرحمن بن انى حسين عن جبير بن مطعم ول يلقه ‏ قلله البزارء و رواء 
البيهق عن ابن المتكدر مرسلا و وصله عبد الرزاق عن معمر عن ابن التكدر عن 
أن هونو اه بن عبد الب ء و رواه الخام من حديث ابن عباس بلفظ : ارفعوا 
عن بطن عرنة و ارفعوا عن بطن محسر 4 و رداه من وجه آخر عن ابن عباس 
قال: كان يقال : ارتفءوا عن محسر و ارتفعوا عن عرنة ؛ و رواه اليهق مرفوعا 
و موقوقاء و رواء الطحاوى و الطيراق نهنا من حديث ابن عباسء و رواهابن قانع 
فى معجم الصحابة من حديث حيب بن تماشة و فى اسناده الواقدى» و رواه ابن وهب 
فى موطثه عن يزيد بن عياض عن اتعاق ن عبد الله عن عمرو بن شعيب و سلية ست 

لكلا 


كتاب الحجة ( الذى يهل فيحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج م 
والمزدلقة كلها موقت" مواق كهاب أفله تان «مسرء زاكر لاج 22 
طريق و منحر. 

أخمرنا عمد قال أخمرنا ابن جريح' قال أخصيرنا عطاء بن أنى دباح 
[ عن ابن.عباس] ' عن رسول الله صلل الله عليه ع .اله و سلء قال: جاء رجل 
ققال:[ يارسول اله ! ] إنى أفضت قبل أن أرب ؟ قال: ارم 


حت ابر كهيل مرسلا نحو حديث جابرء و يزيد واححاق متروكان ؛ و اخرجه 
ابو يعلى من حديث الى رافع ‏ كذا فى نج ١‏ ص 7١5‏ من التلخيص الجير ٠‏ 
)١(‏ اى الا بطن محسر كا عرفت من الروايات » و هو قول اثمتا ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصول« ابن جرجء ء و هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرح الآموى 
مولام ء ابو الوليد و ابو خالد المى. اصله روى ء من رجال الستة؛ وكان من 
ققهاء الحجاز و.قرائهم و متقذيهم من الزم احياب عطاء و اوصى به عطاء طلحة بن عمر 
المكى حين سأله عنه» لكنه كثير التدليس - راجع ج 5 ص"٠‏ 4 من التهذيبء الحافظ 
اطال ترجمته» مات ممنة مسع و أربعين و مائة او سنة خمسين و مائة او سئة احدى 
و خمسين فى اول عشر ذى الحجة : جاوز المائة و له ٠/٠١‏ سنة ‏ كذا فى اللهذيب ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول»فان الحديك حديث أبن عباس رواه عنه عطاء 
. ابن انى رباح » اخرجه البخارى فى صحه من طريق منصور بن زاذان عن عطاء عن 
أبن عباس » و:من طريق عبد العزيز بن رفيع عن عطاء عنه » و من طريق ابن خثم عن 
عطاء عنه » وكذا هو عند الطحاوى ير الوق ومسل و غيرهم؛ راجع قتح البارى وعمدة ٠‏ 
القارى و شرح معانى الآثار و سأن البيهق و التلخيص الحبير و الدراية و نصب الراية. 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصؤلء و هو فى الكتب المذكورة ٠‏ قال المافظ فى 
ج ٠+‏ ص هع : قوله « و قال عبد الرحيم بن سلبان عن أبن خثيم » وصلها الاسماعيل 
من طريق الحسن بن حماد عنه و لفظه : ان رجلا قال: يا رسول الله [ قد طفت - 
بذ و لاحرج 


كتاب الحجة ( اإذى يجهل فحاق رأسه قبل أن يرى جرة العقبة) ج - م 


ولاحرج' . 


حت باليت قبل أن ارى؟ قال ارم و لاسترج ؛و وصله الطبرانى فى الأوسط من طرق 
سعيد بن مد بن عمرو الآشعنى عن عيد الرحم و قال: تفرد به عبد الرحبي عن ابن 
خثم - كذا قال » و الرواية الى تلى هذه ترد عليه اه ؛ فان القاسم بن يحي تابعه عن 
ابن خش كا فى صحييح البغارى ‏ و كذا الرواية المذكورة فى الصلب :و عطاء وطااوس 
و عكرمة و سعيد بن جبير وغيرهم رووه عن أبن عباس عنه صلى الله عليه و سلم كم فى 
الصحاح والسان و المساند ٠‏ 

)١(‏ هذا هو حك الذين جهلوا عن متاسلك الج و لم شعروا بها ققدموا بعضا على 
بعض و اخروه عنه فقال لحم رسول الله صل الله عليه و سل : لاحرج علي فى ذلك 
و لاضيق حتى انه لاجزاء عليكم فيا فعلم ؛ و هذا قبل تغرر الشرع بالبرتيب بن 
وظائف الح لاسها فى يوم النحر : الرى و الذبح.و الحاق و طواف الزيارة وغيرهاء 
ولا قرر الشرع الترتيب بينها و-اوجبه على الخاج وتعلوا الناسك و علوها الناس 
و اشتهر ذلك بن الناس غن خالفه بعد ذلك عمدا و علا به تقديما و تأخيرا ققد وجب 
عليه الدم و الأحاديث المارة لا تخالفه ‏ م سبق مفصلا.ء به قال ابن عباس وسعيد 
ابن جبير وجار بن زيد و الحسن الصرى و ابراهيم التخعى و قتادة وهو قول الى حنيفة 
ايضا .و انهم متقدمون على الامام انى حنفة كا لايخ ٠‏ و العجب من مثل ابن ابى 
شية انه روى عنهم وجوب الدم فى مصنفه ثم يذ كر ابا حنيفة فى معرض المقالفة فى 
كتاب الرد بعد الأخبار المارة التى لا تعلق لها بهذه المسآلة و لايذكر احدا منهسم 
وم يلتفت الى احد منهم اجاء! فا هذا الصنع ؟ لعله حسية'نه احسن منعا ! فأين 
الاتصاف وان انصفة ؟ وحديث ان عاس المذكور رواء الطحاوىايضا م اشرت 
اليه : حدثنا على بن شيبة قال حدثنا يحي بن يحى قال ثنا هش عن منصور عن عطاء 
عن ابن عياس - الحديث ؟ ثم قال الطحاوى بعد الكلام على معتى الاحديث و حملها حت 

وان 


كتاب الحجة ( الذى يجحهل فبحاق رأسه قبل أن برمى جمرة العقبة ) ج  ١‏ 
على من لاعل لحم : ثم قد جاء عن ابن عياس ما يدل على هذا المنى ايضا : حدئنا على 
ان شية قال حدئنا بحي ن يحى قال ثنا ابو الأحوص عن ابراهم بن مهاجر 
عن مجاهد عن ان عباس قال : من قدم شيئًا من حجه او اخره فليهرق لذلك دماء 
حدثنا نصر بن مرزوق قال ثنا الخصيب قال ثا وهيب عن أيوب عن سعيد بن جبير 
عن ابن عياس .ثله: فهذا ان عباس يوجب عل من قدم شيا من نسكه او آخره دما 
وهو احد من روى عن الى صل الله عليه و سل أنه ما ستل يومئذ عن ثىء قدم 
و لا اخر من امس الحج الا قال « لاحرج » فلم كن معتى ذلك عتده معى الاباحة فى 
تقدم ما قدموا و لافى تأخير ما اخروا ما ذكرناء اذ كان يوجب فى ذلك دماء 
و لكن كان معنى ذلك عنده على ان الذين فعلوا فى حجة النى صلى اله عليه و سم كان 
على الجهل منهم بالحم فيه كيف هو . فعذرمم يجهاهم و امم فى المستاتف ان يتعلوا 
مناكهم - اه ٠‏ و اثر ابن عباس رواء ابن الى شبية أيضا فى مصنفه عن ان الأأحوص 
به مثله ‏ كا فى ج ه ص 147 من الجوهر النق ممع سان البيهقى , ثم قال العلامة 
ابن الترما ى : و هذا سند يح عل شرط مسلم - اه ٠‏ 
و ابراهي بن مهاجر هو البجلى وهو من رجال مسلم والآربعة » و قال الثورى واحمد 
ان حنبل : لا بأس به؟ و قد غضب عدد أل حمن بن مهدى على نحى بن معين حين قال : 
هو ضعيف. وكره |١‏ قال ؛و قال العجل : جاتر الحديث ؛ و قال الننانى : لا بأس به ؛ 
و قال ابن عدى: هو اصلح عندى من الحجرى؛ و قال ابن سعد : ثقة؛ و قال الساجى : 
صدوق ؛ و قال ابو داود :صالح الحديث ؛ و قال ابو حاسم" عندنا محله الصدق ‏ كذا 
فى ج ١ص‏ 118 من التهذيب ٠‏ و قد التبس عيل ابن الجوزى هذا يآخر يوافقه ف الاسم 
واسم الآب فضعفه و الا فهو لا بأس به كا علمت ٠‏ و قد تهور ابن حؤم فى ج؟؛ 
ص م1 من انحلى فى رد حدثه هذا من غير حجة حيث قال : اما الرواية عن ابن عياس 
قواههة لأنها عن ابراهبم بن مهاجر و هو ضعيف - اه 4 و ابن ابن حوم فى مقابلة س 
لق )95 الورى. 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن يرى جمرة العقبة ) ج - لآ 
حت الثورى أمير المؤمنين فى الجديث امام حجة ثقة نبت مأمون ف الحديث و الجرح 
و التعديل ؟ و ابن هو فى مقابلة امد بن حنبل امام اهل السئة فى الحديث و الجرح 
و النعديل؟و قد روى عن اللجلى و الثورى و شعبة و الآعيش و امثالهم ججبال الحديث» 
و روى له الجاعة الا اابخارى ؛ و لو سل ضعفه لسوء الحفظ فالسند الذى ذكره 
الطحاوى لهذا الحديث اعدل شاهد على ان ابراهم بن مهاجر ضبط الحديث و اتقنه 
فانه سند لا كلام فيه من جهة الرواة كا لايخق عل القضاة ٠‏ ثم طالعت ج 4 
ص ١‏ ولا من عمدة القارى فنيها نحو ما قلت ء قال الحافظ العبى يجيا عن قول المافظ 
فى الفتح: قلت : لا نسل ذلك فان ابراهم بن المهاجر روى له مسل و فى الكال: روى 
له اجماعة الا الخارى»و روى عنه مثل الثورى وشعبة بن الحجاج و الأعش و آخرون» 
فلا اعتبار إذكر ابن الجوزى اياه فى الضعفاء » و لن سلينا ما ادعاه هذا القائل فى هذا 
الطريق فقد رواه الطحاوى من طريق آخر لس فيه كلام ققال : حدثنا نصر بن مرزوق 
قال ثنا الخصيب ‏ الى آخر ما نقلته من شرح معاقى الآثار للعلحاوىء ثم قال : و اخرجه 
ان أنى شية عن جرير عن منصور عن سعيد بن جيبر عن"أبن عباس نحوه ‏ اه ٠‏ و قد 
قلد الحافظ فى هذا اباب فى الفتم ابن حزم فى امحل حذوا بحذو و هو يِب من هذا 
الحاظ ! و فى الجوهر النق : و قال ابن الى شيبة ايضا : ثنا جر بر عن منصور عن سعيد 
ابن جبير قال : من قدم شيا من حجه أو حلق قبل ان يذيح فمله دم ؛ و قال ايضا ثنا 
فضيل بن عياض عن ليث عن صدقة عن جابر بن زيد قال: من حلق قبل ان ينحر فعليه 
الفدية ؛ و قال أيضا : ثثا ابو معاوية عن الأعش عن ابراهم قال : من حلق قبل ان 
يذج اهراق دما فقرأ « و لا تحلقوا رؤسكم حَتى بلغ اأوسدى عله »؟ و ف التهذيب 
للطبرى : و قال ابومررة عن الحسن : من قدم من نسكك شيئا قبل شىه هرق دما - انتهى . 
و اثر إن عباس رواه الامام تمد فى ص هنم من الموطأ فى ذلك الباب : أخيرنا مالك 


دنا ايوب السختانى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أنه كان يقول : من نسى ‏ 
ين 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فبحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج - , 
حت من نسكه شيا او ترك فلهرق دما ؛ قال ابوب: لا ادرى قال دترك » ام « نسى ٠»‏ 
وهذا سند لا هدر احد ان ,تكلم فيه فثبت من موع هذا ان خير ان عباس 
ثابت يح و ابراهيم ابن مهاجر حفظه و ضبطه و اتقنه على ما كأنء و بطل قول 
ان حوم ثم قول الحافظ مقلدا له: ان طريق ابن عياس ضعيف » و كذا وهن قول 
القرطى اضا انه لم يشت عن ابن عباس م نقله الحاظ ف الفتح و كذا قول ان 
الى شية أيضا فان الامام ابا حنيفة لم بنفرد يذلك بل له اسوة حسنة فى هؤلاء المذكورين 
م نالصحابة واجلة التابعين وقولحم مقدم علىقول الامام الى حنيفة » ومن تمسك بالاحاديث 
المارة و صاغها على العموم فقد حاد عن الطريق السوى ٠‏ قال فى الجوهر اق : 
ثم فى التمسك بهذه الأحاديث غنالفة لقوله تغالى« و لا تحلقوا رؤسكم حى .يلغ الهدى 
محله » وقد ترك ١‏ كثر الفقهاء العمل بعموم هذه الاحاديث فقالوا: ان السعى بئن الصفا 
و المروة قبل الطواف بالبيت لا يحزى الساعى ؛ و أنه كن لم يسع ؛ قال الطحاوى : 
وهذا قول عامة فقهاء الامصار من أهل الحجاز و العراق و لا نعل لحم عخالفا غير 
عطاء و الاوزاعى قانه روى عنهما انه يحزيه و لابعيده بعد الطواف عل انه جاء ٠‏ 
ذلك مصرحا به فها اخرجه ايو داود من حديث اساعة بن شريك و فيه : ان قائلا قال: 
يا رسول الله ! سعيت قبل ان اطوف - الحديث » و انه عليه الصلاة و السلام قال: 
لا حرج ؟ و قد ذكره اليهق فيا بعد فى باب التحلل بالطواف :و ذكر الخطانى فى السعى 
قبل الطواف نحو ما ذكره الملحاوى . و قال مالك : من حلق قبل ان يرى فغله 
دم اتتهى ٠‏ و المراد يلوغ الهدى مله هو ذحه و نحره فيه لا مجرد وصوله الى امحل , 
كيف و فى حديث جابر الطويل عند مسل: لايل من حرام حتى يلغ الهدى عله ! 
و فى حديث حفصة : الى لبدت رأسى و قلدت هدبى فلا احل حب اتحر ‏ الحديث ! 
قبت بمجموع هذين الحديثين ان المراد ياوغ انحل تحره , فذهب ما قال الحافظ فى 
الفتح مقلدا لابن حزم فى امحل ان المراد وصوله فقدط و هو يجيب من ابن حوم ل 
لمن فانه * 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برءى جرة العقبة ) ج-+؟ 
حت فانه لا .سمع دون قوله صلى الله عليه و سلم وهاهنا تركة و تبع هواه ! و مثل هذا 
التخليط و التلبيس و الندليس منه كثير» فلا حول و لا قوة الا بإلقه العلى العظبم ؛ و ما 
قال هو لقول ابراهبيم و جاير بن زيد انه غفلة بمن احتج بهذا فاطل فاك قد عرفت 
ان المراد بالآية حر الهدى لا مجحرد الوصول؛ ولم يبيج رسول اله صلى اله عليه و سل 
ذلك لكل احد بل لمن لم يشعر ولم .تعلم مناسك الح , و ليس عنده دليل على ذلك 
الا التقول بالاباحة عبوماء و لا يسمع دونه صل الله عليه و سم قول احد! و رأى” 
ابن حزم فى ذلك عليل لين عليه دليل وعمله صل الله عليه وسلم متنا لا يكن عندهء 
و قوله تمل و هو لا يكون حا على غير الحتمل » و لم يدر هو ان القارن جامع 
بين العبادتين : العمرة و الح و احرامههما ؛ فالجناية على هذا يحب دمان عله !و لهذا 


نظائر » و هو عن النخعى و غيره منصوص ٠‏ و قال الحقق فى فنح القدير: ان نف الخرج 
يتحقق بننى الاثم و الفساد ففيحمل عله دون نف الجراء فان فى قول القائل « لم اشعر 
ففعلت » ما يفيد انه ظهر له بعد فعله انه ممنوع من ذلك ملذا قدم اعتذاره على سواله 
والالم يسأل اولم يعتذرء لكن قد يقال يمتمل ان الذى ظهر له عخالفة ترتيه لترتيب 
رسول الله صلى الله الله عليه و سلم فظن ان ذلك الترئب متعين فقدم ذلك الاعتذار 
و سأل عما يلرمه به فين عليه الصلاة و السلام فى الجواب عدم تعينه عليه بنقى الدرج 
و ان ذلك مسنون لا واجبء و الحق انه يحتمل ان يكون كذلك» وان يكون الذى 
ظهر له كان هو الواقع » الاانه صلى الله عليه و سل عذرمم للجهل و امرهم ان ,تعلبوا 
مناسكهم » و اما عذرم بالجهل لآن الخال اذ ذاك فى اتّدائه: فاذا احتمل كلا منهما 
فالاحتّياط اعتبار التعيين, و الاخذ به واجب فى مقام الانطراب , فيتم الوجه 
لأبى حنيقة ‏ اه ٠‏ و قد يرك السان وقت الحاجة اعتادا على القواعد العامة المعلومة 
من الشرع ‏ راجع لذلك قتح اليارى ذيل حديث أسماء بنت الى بكر فى طلوع الشمس 
بعد افطار الصوم يوم غم من كتاب الصوم ؛ مع ان قول الى حنيفة هو الاحوط - 
ذف 


كتاب الخحجة ( باب القوم الحرمين يصييون الصيد الواحد ) ج - 8 
باب القوم اتحرمين ,يصيبون الصيد الواحد 


أخيرنا جمد عن أنى حنيفة فى القوم المحرمين يصيبون الصيد الواحد: 
ان على كل واحد منهم جزاه. و إن كانوا أحلة فأصابوا فى الحرم صيدا 
فعليهم جزاء واحد بينهم بالحصص . و قال أهل المدينة فى القوم يصيبون 
الصيد جيعا و مم محرمون [ بحج أو عمرة ] ' أو فى الحرم [ وم حلال] ١‏ 
إن ' على كل انسان منهسم جزاءه؟. إن؟ حم عليهم بالمسدى فعلى' كل 
إنسان منهم هدى , و إن حم عليهم بالصيام [ كان ] ١‏ على كل إنسان 
ح و العمل بأقوى الدللين و هو العزيمة ف المسألة مخلاف نول نفاة وجوب الدم ' 
و الفدية ؛ فلا معى للاعّراض علٍ الامام ابى حنيفة ٠‏ هذا وقد اطلت فى ذلك لابن 
الى شيبة و ابن حرم وقد بق بعد شىء و ا كثر هذا مأخوذ من جوابنى الذى كنت 
الفنه عن كتاب الرد فى سالف الزماري ء و قد ادى الحق الواجب علينا العلامة 
الكوثرى بالجواب عن .كتاب الرد فراجع ص /اه و ره و بوه من « الكت الطريفة » , 
وانك لا بجدنى انى خرجت عما افاد فى ذلك الكتاب. نعم ! الذيول طالت و لذا من. 
جوابى الطائع ملت .٠‏ 
(1) ما بين المربعين ناقط من الأصول ء اما زدناه من موطأ الامام مالك ٠‏ 
(0) كذا فى الآصل »و فى موطأ مالك ٠‏ قال : ارى ان على الخ» ٠‏ 
(©) وكآن فى الأصول «هدى » و الصواببه جزاءه » كا هو فى موطأ مالك ؛ و رقع 
لفظ «هدى» ايضا خطأ فانه اسم .« ان » ولا بد من نصبه ‏ لى « هديا » ٠‏ 
(4) هكذا فى موطأ مالك ممع شرح الزرقان ؛ و كان فى الأصول « و إن » بالواو 
وهى زائدة بلا فائدة ٠‏ | 
(0) كان فى الأصول « عل » و الصواب « فل ء 5 هو ف الموطأ ٠‏ 
دين (90) ١‏ منهم. 
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منهم الصيام . 

قال مد : لا يشبهون ' المحرمين يقتلون الصيد فى الحرم لآن المحرمين 
إذا قتلوا صيدا وثم تحرمون فقد وجب على كل واحد منهم جزاءكامل' 
باحرامه و احرامه غير احرام صاحبه: فعلى كل واحد جزاءكامل'؛ و أما؟ 
الآحلة فائما وجب عليهم الجزاء بالحرم وهو ثىء واحد فعليهم جزاء واحدء 
لايضرك قنله * فى الحرم رجل أو رجلان أو ثلاثة لآنهم نما يجب عليهم 
الكفارة لحرمة الحرم» و حرمة الحم واحدة» و إإماذلك بمنزلة قوم أحلة قطموا 
ثبجرة فى الحرم فعليهم قيمتههما بالحصص و لا يكو نعلي كل واحد منهم القيمة . 

وما يدل على ذلك أيضا أن القارن يقتل الصيد فيجب عليه كفارتان 
لأه عحرم يشيئين , لآنه لو كان رما بعمرة خاصة وجب عليه كفارةء 
وإن كان محرما بحج خاصة وجب عليه كفارة , فاذا جعهه| * وجيت عليه 


)١(‏ قوله « لا يشبهون » مبى للفاعل.و الضمير راجمع الى « الاحلة » ان كان الفعل 

من الثلاثى و هو الأأصح الآرحج عندى .و قيل: مبى للفعول عن النشيه فلا بد من زيادة 

اللاء قبل « المحرمين » كا لا يخ ؛ و هو المرجوح الضعيف عندى ‏ قبصر ٠‏ 

(؟) كان فى الأصول « كاملا » بالنصب ف الحرفين » و الصواب «كامل» بالرفع ٠‏ 

(م) كان فى الأصول «فأماء بالفاء و الصواب « و أماء م لا يخنى ٠‏ 

() كذافى الأصولء و لعل الصواب « إن قتله » ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصلء و ف الهندية « ججعهاء» يتأننث الضميرامجرور وهو خطأ ٠‏ و فى 

باب الصيد فى الاحرام من كتاب الآثار ص ١‏ : عمد قال أخيرنا ابو حيفة عن حماد 

عن ابراه قال : اذا اهللت بها جميعا: العمرة و اليج فأصبت صيدا فان عليك جزائين» 

فان اهالت بعمرة كان عليك جزاءء فان اهلات بالج كان عليك جزاء ؛ قال عمد : 

و به تأخذ وهو قول الى حنيفة ‏ اه ١‏ ثم قال مد : أخيرنا ابو حذفة عن حاد ع 
ش 4 


كتاب الحجة ( باب القوم الحرمين يصييون الصيد الواحد ) ج ‏ م 
عليه لاحرامه كفارة كآملة » و إذا كانوا أحلة فى الحرم فائما وجب عليهم 
الهدى للحرم ' خاصة, و هو شىء واحد فعليهم بالملصص ولا يكون على كل 
واحد منهم كفارة كاملة 0 


حت عن أبراهم قال: اذا اشترك القوم الحرمون فى صيد فعلى كل واحد منهم جزاؤء ؛ 
قال مد : و به نأخذ و هو قول الى حنيفة» أ لاترى ان القوم يقتلون الرجل جميعا خطأ 
فل كل واحد كفارة عتق رقبة مؤمنة فانم يحد فصيام شهرين متتابعين ‏ اتتهى٠‏ و به 
قال الحسن البصرى و سعيد بن جبير و الشعبى و الحارث الفكلى ‏ يا فى الحبل ؛ و قول 
أبن حزم «.أن عليهسم جزاء واحدا » فى غاية الفساد» و اجتجاجه بقوله تعالى « لخراء 
مثل ما قتل من النعم» حجة عليه لا له فان كل واحد منهم قتل فُكون عليه جواء مثل 
مأ قتلوا من العم و لم يقل الله تعالى: انه ييكون عليهم جزاء واحد ! و ما كان ربك 
نسي ! و القياس عنده باطل كله فكيف قاس الماعة بالواحد ؟ تدير . 
)١(‏ فى الآصول « انتحرمين» بالنصب تصحيف ٠‏ 
(؟) كذا فى الأصل» و فى الهندية ٠‏ للحرم » وهو خمأ . وف ج هص 4.م 
من الجوهر النق مع سان اليهق : و قوله تعالى « و من قتله معكم متعمدا فجزاء مثل 
ما ققل » شرط و جزاء » فكل من دخل تحت الشرط يارمه الجزاء كاملاء تحو: من: 
دخل دارى له درم » فكل داخل له درهم كلا ؛ فان قيل: كل منهما داخل ! قنا: 
و هنا كل منهما قائل؛ اذ القتل فمل يحوذ ان يكون خروج الروح عنده و لهذا يجب 
على الماعة القصاص ؛ فان قبل: انما اوجب اله تعالى جزاء واحدا ! قلا : وكذا 
أوجب الله تعالى فى قتل الخطأ كفارة واحدة بقوله تعالى « و من قتل مؤمنا خطأ 
فتحرير رقية » و مع هذا على كل منهم كفارة تامةء و وافق الشافعى عل ذلك - 
حكاه ابن الخذر و غيره: و قال صاحب التمهيد: لا مختلفون فى ذلك - اه . فظهر 
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حت منه أن ابن حزم لم يفهم معى الآية و عكس الأآمى . و الآية حجة عليهيا اشرت اليه 
قله ؛ و تفصيله على ما قاله ابو بكر الجمصاص فى ج ١‏ ص 44 من احكام القرآن فى 
تفسير قوله تعالى « و من ققله متم متعمدا لجزاء مثل ما قتل »: يننظم الواحد و اللماعة 
اذا قتلوا فى ايحاب جراء تام على كل واحد لآن من يتتاول كل واحد على حباله 
فى ايجحااب جميسع الجزاء عليه . و الدليل عليه قوله تعالى «و من قتل مؤمنا خطأ تحرير 
رقة مؤمنة » قد اقتضى ايحاب الرقبة على كل واحد من القاتلين اذا قتلوا نفسا واحدة: 
و قال تعالى « و من يظلم منكم نذقه عذابا كبيرا» وعيد لكل واحد على حياله ‏ 
و قوله عز وجل « و من يقتل مؤمنا متعمدا ء وعيد لكل واحمد من القاتلين» 
وهذا معلوم عند اهل اللغة لا يتدافعونه ؛ و اما يجهله من لا -بظ لد فيها ( كابن حزم. 
الظاهرى ) ؛ فات قال قائل : فلو قتل جداعة رجلا كانت على جبعهم دية واحدة 
و الدية ائما دخلت فى اللفظ حسب دخول الرقة ! قيل له : الذى بقتضيه حقيقة الأفظ 
وريه لاب تورات يمن لتالإن و اما الفر فد عل 1 ولع اشام اهل 
حجة عند ابن حزم أيضا على ما فصله فى اصوله النبذ بالرأى الفاسد و الفهم الكاسد 
بأقوال متعارضة ‏ راجعه) و الا فالظاهر يقتضيه ؛ ألا ترى انهما لوقلاء عمدا كان 
كل واحد منهما كأنه قاتل له على حاله و يقتلان جميعا ؛ ألا ترى ان كل واحد 
من القاتلين لا يرث ف انه لو كان بمنزلة من قنل بعضه لوجب ان لا يحرم الميراث مما 
قله منه غير » فليا اتفق المع على انهما جميعا.لايرثان و ان كل واحد منهما كأنه 
قاتل له وحده كذلك فى ايحاب الكفارة عاذ كانت النفس لاتتعضء و كذلك قالوا: 
ااصيد كل واحد كأنه متلف للصبد على ححاله قتجب على كل واحد كفارة تامة؛ 
و يدل عليه ان الله تعالى سمى ذلك كفارة بقوله «او كفارة طعام مساكين» وجعل 
فها فاشبهت كفارة: القتل ؛ فان قال قائل : لما قال الله تعالى « لجرا مثل ما قتل » دل 
على ان الجراء انما هو جزاء واحد ولم يفرق بين ان يكونوا حاعة وأنرا ونان عند 
ا 
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١‏ أخيرنا حمد عن أبى حذفة عن حناد عن إراهيم قال : إذا أهللت بهها' 
جميعا فأصيت صيدا فعليك جزاءان: فان أهالت بعمرة كان عليك جزاء, 
ولو' أهللت بحي كان عليك جزاء . 
باب الذى يقتل الصيد وهو محرم ثم يأكل منه 
أخيرتا جمد عن أنى حيمة فى الذى يقتل الصيد وهو حرم ثم يأ كله : 
عليه كفارة واحدة لآ كله . 


حت تقول: يحب عليهم جزاءان او ثلاثة او ١‏ كثر من ذالك ! قيل له: هذا الجزاء 
يتصرف الى كل واحد منهم و تحن لا تقول انه يحب على كل واه منهم جزاءان 
و ثلاثة او اما يحب عليه جزاء واحد. و الذى يدل عل انه منصرف الى كل واحد 
قوله تعالى ٠‏ لجراء مث ما قل » و لم يقل : قنلوا. فدل على انه اراد واحدا ء و قد ينا 
ذلك فى كتاب شرح المناسك ؛ و الخصم يحتج علبنا بهذه الآية فى القارن فانه لايجب 
عليه الا جزاء واحد بظاهر الكتاب , و الجواب عن هذا : انه حرم عندنا باحرامين 
على ما سنذكره فى موضعه , و اذا صح لا ذلك ثم ادخل النقص علهما وجب ان 
يجبرهما بدمين ‏ اتتهى ٠‏ و عند هذأ الكلام المتين ينقطع كلام كل خطيب منصف ء 
و ابن حزم لم يصل الى ذلك و أنى له ذلك ! فانه ظاهرى الأنظار مع انه لم ينظر الى 
الشرط والجزاء ولم يرعموم من و لا الآبات المذكورة ثم قال مايضحك به الصبيان 
فى وححدة الجرم و تعدده.! و هذا يمر منه عن الجواب ء و من العجائب انه ترك 
ظاهر الآيات و امد على اثر ابن عمر و هو لا يسمع دون الله و رسولة! و العدولهعنه 
تحريف عندهكا فى نبذه و هاهنا ارتكب هو هذه الجرعة ! فانالقه و انا اله راجعون ٠‏ 
() كذا فى الآصلء و ق الندية « بها بالافراد و التأأنث و هو غطأ . 

(؟) لو كان مكان «لو » «إن» لكان احسن ٠‏ ثم اعلم ان الذين اوجبوا عليهم جراه حت 

1 لض . (مة) و قال 
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١ 


حت واحدا احتجوا بأثر عمر الذى رواه اليهق و غيرهء و قد سبق من قبل عن عمد 
ابن سيرين ان رجلا جاء الى عمر رضى الله عنه فقال له : اجريت انا و صاحبى فرسين - 
الحديث ؟ و فيه : فقال عمر لرجل الى جنبه: تعال نحم اناو انت ء اما عليه يعاق . 
ففيه اولا : انه منقطع بين ابن سيرين و عمر رضى الله عنه فانه لم يدرك عمر رضى 
الله عنه ؛ و ثانيا : فى مسنده عد الملك بن قريب و ابن قرير ترددوا فيه »و الشاق 
لايعرف حالهء راجع لذلك ص 4١؟‏ من الجوهر النق ؛ و ثالثا: انه لو صم كان 
حجة عليهم لا لمم لآنهما أوجبا على السائل عنزا كاملا وو عندهم يحب عليه نصفهء 
و موافق لما ذهب اليه ابوحنيقة و من معه ٠‏ و أثر أبن عباس فى سنده عيد الواحد بن زياد 
عن الى شيبة سعيد بن عبد الرحمن» قال الذهي فى ج ؟ ص ١١07‏ من المزان: قال 
عثيان : سألت يحبى عنه قال ليس بثىء ء و قال ابو داود : عمد الى احاديث كان 
يرسلها الاش فوصلها » و هو ف التهذيب ايضا وغندة الماكر الى نقمت عليه 
وأبوشية قال ابن عدى :لا يتابع على حدبثه. و كذا حك العقيلى عن البخارى ؛ و اثر 
عمار بن الى عمار الذى ذكره ابن حزم ايضا و احتج به فكان شعبة يتكلم فيهء و قال 
البخارى : لا يتأبع عليه و قال ابن حبان : كان يخطىء, ثم هؤ مضطربء فذكر اليهق 
فى السان على وجهين و ذكره فى كتاب المعرفة على وجهين آخرين لفكى عن الشافمى 
عن الثقة عن حماد'بن سلة عن زياد مولى بى مخزوم , و حكى ايضا عن الشافى فى 
كتاب اختلاف مالك و الشاففى : انا الثقة عن حماد بن سلءة عن عبار مولى بى هاشم : 
سئل ابن عباس - الى آخره ؛ و عند ابن حزم : عن حماد بن سللة عن عبار ان موالى 
لابن الزبير قتلوا ضبعا .و هم محرمون فسألوا ابن عبر الخ ؛ و الموالى مجهولون , 
و مار عن ابن عبر منقطع و ابن حزم يرد الحديث بأقل من هذه العلل و هو يحتج 
بأثر ابن عبر هذا فهو من العجائيات! و مع ذلك يشذب عل الآئمة » فقوله فى هذا 
مرذول و مردود عليه مببى على هواجسه ليس له استناد من البرهان و هو عنالى س 
أن 
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وقال محمد : عليه كفارة واحدة لمتله' ولاثىء لآ كله و لكنه ثم لاكله 
لأن صيد الحرم بمنزلة الميتة ' لا ينبثى أن يأكله التى قله و لا غيره . 


ح للآيات الظاهرة المعاقى و منابذ لحا وراءه ظهريا ٠‏ . 
(1) توضيح المسألة فى المبسوط و البذائع و شرح اللباب و غيرها من الكتب ٠‏ 
(0) قال فى شرح لباب ص 7١١‏ : ( اذا ذح محرم ) مطلقا ( او حلال فى الخرم 
صيدا ) ففعله حرام بلا شبهة و مع هذا ( فذببحته ميتة ) عندنا و كذا عند مالك 
و احمد (لايحل اكلها له ) مع انه يجب عليه ضمانه (و لا لغيره ) من حرم و حلال 
اى يا هو حك المينة الاحالةٍ الضرورة ( سواء اصطاده ) أى تولى صيده ( بنفسه 
أو أمى غيره أو ارسل كلبه و بازيه هو ) اى ذابحه (و غيره) أى غير ذايحبه مطلتا م 
بينه بقوله محرم او حلال (و أو ف الحل او ارسل كلبه أو بازيه فق الحرم ) بالآولى 
( ولو اكل الحرم الذابح ) اى يخلاف غسيره فى احد وصفيه ( منه ) اى من ذلك 
المذبوح (شيئا) أى فيلا او كثيرا ( قبل اداء.الضمان ) و هو ظاهر للصول التداخل 
(او بعده) لعدم تصور تعدد الجناية ( فعليه قيمة ما كل عند الى حنيفة ؛ و قالا: لاشثىء 
:عليه ) من جهة اكله بل بكفيه الاستغفار ( و لو اكل منه غير الذائح ) اى سواء 
يكون محرءا او حلالا ( فلا ثىء عليه ) اى لآكله سوى الاستخفار» و هذا فى قولحم 
جميعاء لكن فيه تفصيل ققال الحاوانى و القاضى شارح الطحاوى و التمرتاثى 
و صاحب المصى: لو اكل الذابح منه قبل اداء الضمان لا يلزمه ثىء للاكل بالاجماع. 
و الجزاء الواحد ينوب عنهما جميعا للتداخل بالاتفاق ؛ و فى الجوهرة : قيل هو على 
الخلاف ايض 4 و فى القدورى: لا رواية في هذه المسألة فيجوز ان يقال: يمومه جراء 
آخرء و يحوز ان يتداخلا ؛ ثم لافرق بين ان يأكل الخرم بنفسه او يطعم كلبه فى 
لزوم قبمة ما اطعم لأانه اتتفع بمحظور احرامه ‏ انتهى ٠‏ 
تكن وقال 


٠‏ كتاب الحجة (الذى يصيد الضيد أويرميه بعدرى الخمرة والحاق ) ج - م 
5 ود با ررس املاح امود ا 

وقال أهل المدينة : إن قله الحرم و أكله فمليه كفارة واحَدةٌ 
مثل من قتله ولم يأكل منه . 

باب الذى يصيد الصيد أوبرميه بعد ماردى جمرة 

أخبرنا عمد عن أنى حنيفة فى.رجل رى صيدا أو صاذه بعد رمه 
وحلاقة' رأسه غير أنه لم يفض فيطوف طوف الزيارة: انه إذا كان 
أصاب الصيد فى الحرم فعليه جزاؤه , و إن كان أصابه فى الحل فلا جزاء علله. 
وقال أهل المدينة : عليه الجزاء فى الصيد أصابه فى حل أوحرم . 

و قال حمد جاء الحديث المحروف' «من رى جمرة" العقبة و حلق 


٠ : فى الموطأ « حلاق‎ )١( 

(0) اخرجه أبو ذاود عن حجاج بن ارطاة عن الزهرى عن عمرة عن عائثة رض إلله 
عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا رى احدم جمرة العقيه نقد 
حل له كل ثىء الا النساء اه ٠‏ قال ابو داودء مذا حديث ضعيف » حجاج 
ابن ارطاة لم ير الزهرى ولم يسمع منه شيمًا اه ؛ و رواه ان ابى شيبة : ثنا وكبع. 
عن هشام بن عروة عن عروة عن عائشة - فذكره سواء ؛ و رواه الدارقطى فى سلله من 
حديث الحجاج بن ارطاة عن الى بكر بن عمرو بن حزم عن عمرة انها قال: قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : اذا رمِتم و حلفم و ذم فقد حل لم كل ثىء 
الاالنساء ‏ اه ؛ قال الدارقطنى :لم يروه غير الحجاج بن ارطاة . 

حديث آخر اخرجه النسائى و ابن ماجه عن سفيان عن سلية بن كهيل عن الحسن العرنى 
عن أبن عباس قال : اذا رميتم الخرة فقد حل لكم كل ثىء الا النساءء فقال رجل: 
يا ايا العاس ! و الطيب ؟ قال : أما انا فاتى رأيت رسول الله صل الله عليه و سم 

دكن 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أ يرميه بعد ردى الخرة و الحلق اج -؟ 


رأسه فقد حل له كل ثىء إلا النسا. و الطيب»', و أما عائشة رضى الله 
عنهما ذقالت: طبت رسول اله صلى الله عليه و آله و سل بدى هاتين 
لاحلاله قبل أن بزور اليت قال حمد: هذا الآ جمم عليه . 


حت ضمح رأسه بالمسك أ فطيب هو ام لا؟ اه ..و فى الباب حديث ام سلية عن النى 
صل اله عليه و سل انه قال عشية يوم النحر : ان هذا يوم رخص لك "اذا رميتم الجمرة 
ان تحلوا من كل ما حرمتم عنه الا النساء اخرجه احمد فى مسنده و الحام فى 
المستدركء و اخرجه ابو داود فى ستنه كذلك و افظه فى ١ج‏ ا ص 86 من نصب 
الراية .و راجع ص ١48‏ من الدراية قال: اخرجه احمد و ابو داودو الحم مطولا 
وافيه قصة و زيادات ؛ و قال : و زيادة « الطيب» فى حديث عبد الله بن الزير النى 
رواه الحام شاذة ‏ اه ٠‏ و سنعود اليه فيا سيأنى فى الباب من الكتاب و ج ١‏ 
صن 7١8‏ من التلخخص الجبير» و سيق النقل منه فيا بعد ان شاء الله تعالىء (م) كذا 
فى الأصلء وف الحندية « اللبرة » وهو غطأ . 

(1) هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عمر اخرجه النساق من طريق سام عنه قال: 
اذا رى و حاق حل له كل ثىء الا النناء و الطبب ؛ قال سال : وكانت عائثة تقول: 
حل له كل ثىء الا النماء. انا طيبت رسول الله صل اله عليه و سل ٠‏ و فى حديث 
. ابن الزبير الذى سيأنى فى الياب : الا النساء و الطيب . ئ! 

(0) قال الامام فى ص 709 من الموطأ فى بأب ما يحرم على الحاج بعد رفاخرة 
العقبة يوم النحر: و قد روت عائثشة خلاف ذلك ( اى ما قال عمر و ابن عمر ) قال 
« طببت رسول الله صل الله عليه و سلم ببدى هاتين بعد ما حلق قبل أن يزور البيت » 
فأخذنا بقوها و عله ابو حشفة: و العامة من ذقهائا ؛ اخيرنا مالك حدئنا عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أبيه عن عائشسة قالت: كنت اطيب رسول الله صلى الله عليه و سل 
لاحرامه قبل ان يحرم ولخله قبل ان يطوف بالبيت ؟ قال ممد : و بهذا تأخذ فى سح 

لضن (9ة) وقد 


كناب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد ريى |. رة والحلق ) 3 ا 


وقد روى ععرن آل عمر أنهم كرهوا مع النساء الطيب فقالوا 
« إلا النساء و الطيب»' ؛ ولم نعم أحدا قال" :إلا النساء و الطيب 


حت الطيب قبل زيارة الببت و ندع ها روى عمر و أبن غمر رضى الله تعالى عنهما 
و هو قول أنى سنيفة رحه الله و العامة من فقهائنا ‏ اه ٠‏ و حديث عائشة رضى الله 
عنها اخرجه الطحاوى من ثمانية عشر وجها . و رواه البخارى و مسلم من طرق فى 
صحبحها| ؛ و راجع ج ه ص 6؟ فى باب الطيب للاحرام و ص ١78‏ فى باب ما يحل 
بالتحلل الآول من ععظورات الاحرام من سان البيهق و ج 4 ص 0١150‏ من عصدة 
القارى و ص 7١8‏ من التلخيص و الدراية و نصب الراية ٠‏ 

)١(‏ قال الامام فى الموطأ : اخمرنا مالك اخيرنا نافع و عبد الله بن دينار عن عبد الله 
ان عمر ان عمر بن الخطاب مخطب الناس بعرقة فعللهم امس المج و قال لمم فيا قال: 
ثم جنم مى فن رم امخرة الى عند العقبة فقد حل له ما حرم عليه الا النماء و الطيب 
لايمس احد نساء و لااطيا حتى يطوف بالبيت ؛ اخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن دينار 
أنه مع أبن عمر يقول : قال عير بن الخطاب رضى الله عنه : من رى أجخرة ثم حاق 
او قصر و نحر هديا ان كان معه حل له ما حرم عليه فى المج الا النساء و الطب 
حَتّى يطوف بالببت 4قال مد : هذا قول عمر و ابن عمر و قد روت عاشة خلاف ذلك - 
اه الى آخر ما نقلئه قبل ٠‏ و لعل هذا الحك منه على الددب و الأفضلية لكوت 
الطيب من مقدمات الماع فى الجلة » او مبنى على الاحتياط » او مبنى على سد الذريمة 
لكونه من مقدماتهء كى لا تتضاد الأخيار و الأثار ٠‏ واثر عمر رض اله عنه 
رواه الطحاوى عن سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عير و عن اسماعيل 
ان جعفر عن عبد الله بن ديئار عن ابن عمر عنه؛ و عن حماد عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر عنه ‏ اه ٠‏ و هو عند البيهق أيضا ٠‏ و عمرو بن دينار يرويه عن طاوس عن 
إن عمر عن عمر رض اله عنهما يا هو عند الطحاوى و اليهق ؟ فا قال الشيخ فى 

١‏ ذدنا 


كثاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رى الخرة و الحلق) ج - ؟ 
و الصيد »' [نما اختلف الناس فى الطيب' , فأما الصيد فى الحل فل يختاف 


فيه [أحد]". 


ح الامام - كم فى ج # ص 8م من نصب الراية من « ان هذا منقطعء فان عمرو 
ابن دينار لم يسمع من عمر » حول على طريق مخصوص لهء و مقصود الامام جمد 
بهذا كله اقامة الحجة على اهل المدينة فى تحريمهم الصيد قبل طواف الزيارة ؛ و انما 
اخرجت الروايات لكى يعلم الناس ان الأحناف ليسو ابثافلين عن الاحاديث الواردة 
فى كل باب من ايواب فقه الحديث 5 زعمه من لا خيرة له بذلك ٠‏ 

قلت : و أما ما فى نصب الراية « فان عمرو بن ديتار لم يسمع مر عمر » صوابه 
«لم يسمع من أن عمر »فسقط من الكتاب لفظ « ابن» لآن عمرا رواه عن طاوس 
عن ابن عمر و اسقط طاوسا و رواهعن ابن عمر بلفظ « عن » فهو منقطع »و اما عن 
عير فليس بمنقطع بل رواه عنه ابنه عبد الله بن عمر فى جع طرق الحديث , فتنيه ف ٠‏ 
. (1) يا قال اهل المدينة فانهم زاد وا فى التحرسم الصيد ايضا عل النساء و الطيب و ليس 
. له ذكر فى الأحاديث الواردة فى الاب ٠‏ 

(؟) راجع لذلك ج ؛ ص واه و ص “لالا من عمدة القارى فاتي الحافظ 
العينى ذكر اختلاق المذاهب مفصلا و اجاب عما قال صاحب التوضيح و عن حديث 
ابن لهيعة و عن حديث ام قيس اخت عكاشة بن محصن بقوله : فانه لا يعارض حديثك 
عائشة لآنه فيه من الصحة ما ليس فى -حديث ام قيس » و فِه ابن لميعة و هو ضعيف 
وحدثه هذا شاذ-ام٠‏ 

(م) لفظ « أحد »لم يذكر فى الآصولء و اظن انه سقط منها لهذا زيد بين 
ارين » او الصواب هقر يتقف فيه بالفعل الجهول ‏ و القه اعل؛ و رأى العلامة المفىّ . 
ان المواب « فل يختلفوا فيه » قريب من التحقيق لكن بعبد من حيث الظاهر لآن 
الكلية تتثير فه ف ٠‏ 


١‏ ا 1 و قال 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رى ابخرة والحلق) ج م 


و قال أهل ا مدب : إن لله تبارك و تعالى يقول «و إذا حلام فاصطادواء 
ومن لم يفض' فقد بق عليه مس النساء و الطبب . 

وقال ممد: قد جاءت السنة المعروفة أنه لا ينغى لياس قص 
و لا سراويل و لا قباء و لاخفين حتى يحل الرجل من إحرامه' .وقد رخص 
له فى هذا فقيل : لا بأس به إذا رى وحلق و جعل له حلالا فكذلك 
الصيد لآن الآثر جاء أنه قد حل له كل شن. ؛ * ثم استثى بعضهم خاصة الساء, 
و بعضهم اسنثى الطيب و النساء : و إنما جعل عرما فيا استثنى خاصة 
(5) كذا فى الأصلء و فى الهندية «ل يقض » بالقاف وهو تصحيف - 
(؟) اخر ج الآثمة الستة فى كتبهم -كا فى ج # ص 7 من نصب الراية عن ابن عمر: 
قال رجل : يا رسول الله !ما تأمرنا ان نلبس من الثياب فى الاحرام ؟ قال : لا تلبسوا 
القمص و لا السراويلات و لا العام و لا البرائس و لا الخفاف الا ان يكون احد 
ليس له نعلان فليلبس التغين و ليقطع اسفل من الكعبين: و لا تلبسوا شيئا مسه زعفران 
و لاورس ١ه‏ ء زادوا_الا مسلا و ابن ماجه:و لاتنتقب المرأة الحرام و لا تلبس 
القفازين ٠‏ قال الامام مد فى الموطأ : باب ما بكره للمحرم ان يلبس من الثياب: 
اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن ابن عمر ان رجلا سأل زسول الله صلى الله عليه و سلم: 
ماذ! يلبس الحم من الثياب ؟ فقال: لا يلبس القمص "و لا العماتم و لا السراويلات 
و لا البرانى ولا الخقاف الا احد لا يجد نعلي فيلس خفين و ليقطمهما اسفل من 
الكعين ‏ و لا تلبسوا من الاب شيثا مسه الزعفران و لا الورس ؛ اخبرنا مالك اخيرنا 
عبد الله بن دينار قال : قال عبد الله بن عمر: نهى رسول الله صبى الله عليه و سل أن ليس 
الحرم ثوبا مصبوغا يزعفران او ورس و قال : من لم يجد نعلين فليلبس خفين و ليقطمهما 
اسفل من الكعبين ؛ اخيرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر انه كأن يقول : : لاتثقب 
المرأة الخرمة و لاتلبس القفازين ؛ اخبرنا مالك اغيرنا 5000 
: اهنا 


كتاب الحجة (الافنهيه القيذ أذ يمه وى الكره ولاق ) ج-؟ 


ولميحعل رما فها سوى' ذلك لآن من قال «قد حل .فلان. من كل ثىء 
إلا من كذا وكذاء فقد حل مما سوى ما استثناه > فليس ينبغى أن 
يتأول عليه .ما تأولتم من القرآن' ؛ فان تأولتم ذلك فيه فتأولوا ذلك فى 
جميع ما يحل للحرم إذا ردن الخرة و حلق من لياس القمص" و القلانس 
والخقاف وقص الأظفار و حلق العانة و الاحلال* ! هذا كله لا شعله 
الحرم” ؛ وكذلك الصيد مع ماجاء فى ذلك من الآثار الكثيرة المعروقة : 

أخيرنا عمد قال أحيرنا سفيان بن عبينة عن عمد بن المستكدر قال 
سمعت أبن الزبير يقول : إذا رميت اجمرة من يوم النحر ققد حل لك 


ح ابن الخطاب رضى الله عنه انه سمع اسم يحدث عبد الله بن عبر ان عمر بن الخطاب» 
رأى على طلحة بن عبيد الله ثوبا مصبوغا وهو محرم فقال عمر :ما هذا الثوب المصبوغ 
/' باطلحة ؟ قال : يا اميرالمؤمنين ! اتما هو من مدر ء قال انك ايها لرهط أنمة يقتدى 
ب اناس و لو ان رجلا جاهلا رأى هذا الثوب لقال: ان طلحة كان يلبى الثياب 
المصيغة فى الاحرام ! اتتهى ٠‏ و راجع ما قال ابو على الحافظ و اجااب عنه الشيخ 
فى الامام ج م ص +7 من نصب الراية ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصلء و ف اللندية «ه روى » مكأن « سوى » و هو تصحيف ٠ ٠.‏ 
(؟) و هو ما تقدم من قوله تعالى و اذا حللتم فاصطادوا» و راجع ج !ا ص هلام 
من شمر ح الزرقانى ٠‏ 
() كذاف الموطأ وهو الصواب: وكان فى الآصول ‏ القميص» و هو تصحيف ف ٠‏ 
(4) كذا فى الآصول » تأمل فبه هل هو ميم فى هذا انحل او مصحف من لفظ آخر 
أو سقط من بعد لفظ او لفظان ٠‏ قلت: و لعله « الالال » من الكخلة, بالمعجمة - ف . 
(ه) فلك ان منعوه عنها لآنها وقعت قبل طواف الزيارة و هو محرم على زعسم ا 
و هو منوع عن فعلها فى الاحرام ٠‏ 

0 6 ما 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرميه بعد رى الجرة و الحلق ) ج-؟ 


لو ات جاو و ار 1 210101 
ما وراء النساء ما يحرم على انحرم ' . فهو حلال لمن رى اجخرة و حلق 


)١(‏ رواه الطحاوى فى ج ١‏ ص 48١‏ :من شرح الأثار من وجه آخر: حدثنا 
مد بن ختزيمة و فهد قالا ثنا عبد الله بن صالم قال حدثنى الليث قال حدثى ابن الحاد 
عن يحبى بن سعيد عن القاسم بن مد قال سمعت عبد الله بن الزبيرء يقول: اذا رمى اجخرة 
الكبرى ققد حل له ما حرم عليه الا الفساء حتى يطوف البيت ‏ اه ٠‏ لكن اخرجه 
الحاى فى ج ١‏ ص 45١‏ من طريق يزيد بن هارون عن يحى بن سعيد به مطولا و فيه: 
فاذا رى اجخرة الكبرى حل له كل ثىه حرم عليه الاالنساء و الطيب حتى يزور 
بيت - اه قال الحام: حديث صيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه - اه . و رايجع 
لذلك ج ”م ص 14 و ص ١م‏ من نصب الرابة ٠‏ و نقله الحافظ ج ١‏ ص 7١١8‏ 
من التلخيص من مستدرك الحاكم هكذا . و لايذنى ان اثر عمر و ابن الزبر لا صلم 
أن يعارض ما ثبت عن عائئئة و أن عباس فى الصحيحين و شيرهما من حمل الطيب 
بنذ الحلق قبل الطواف ؛ و لو سلم ان ما رواه ان الزبير رفوع فهو أيضا لا يعتد به 
يحنب الأحاديث الصحيحة المذكورة فى الباب لاسها هى مثئدة لحل الطيب٠‏ وقد تقدم. 
قول الحافظ من الدراية ص 198 الت زيادة الطيب فى حديث ابن الريرشاذة . 
و باسئاد كتاب الحجة رواه ابن حوم فى ج لاص 14 من انحل بدون زيادة 
الى و قزل علابرو طلاردن و طقدة و خارية الى وحن سه وق 
يجائب الدنيا ان ابن حزم كائل بأن الاحرأم يبطل بدخول وقت الرى و الاق 
واالتر ري آى لفان اوم يحاق بحر اولم ينحر يحل له كل شىء حرم عليه 
الا النساء و ليس عنده دليل على ذلك الا قياسه مع انه باطل عنده و استطالة لسانه 
على الآئمة ! ابن قال الله تعالى او رسوله : اذا دخل "وقت الرى او الحاق او النحر 
حل للحرم “كل ثىء الا النساء؟ ان كان فهات بهء وقد قال عمر و عائثة و ابن عمر 
و ابن عباس و أن الزير: اذا رميتم و ذيحم و حلقم كا تقله هو نفسه وهو فى حت 
4 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرميه بعد رى اجمرة والحلق ) ج - ١‏ 
من الطيب و غير ذلك من الصيدء إلا أنه لاينبنى [1ه]' أن يصيد الصيد 

فى الحرم ‏ فان صاده خارجا من الحرم فنيحه حل له أكله . 
| أخيرنا يمد قال أخيرنا عمد بن أبان بن صالم القرئى عن حماد عن ْ 
إبراهم عن الآسود. عن عائشة رضى الله عنها قالت : إرنف كنت لآطيب 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل يبدى هاتين لاحرامه و إفاضته بالبيت ' . 
أخيرنا مد قال أخبرنا تمد بن أبان بر صالح القرشى قال حد 
ح اساديف غرفوظة 1 ول قل اسدنهم ::آذا دخل .قت الى بطل الاترام | 
وثم حجة فى اللثة عنده اعنها » فقوله هذا فى غاية العناد لس له ممند من القرآن 
و السنة لالع سار ارو وام و الله يحازيه على 

ما صنع فى الكتاب ٠‏ : 

(1) ما بن امرجدين ساق من الأصول و لابد منه .و من تقولد نهو حلال » الى آخره 
فول الامام عمد رحمه الله و ليس هو من نتمة كلام ابن الربير رضى الله عنهها - فتنبه ٠‏ 
() 'قال الطحاوى فى ج ١‏ ص 4١4‏ من شرح معانى الآثار بعد رواية حديث عائشة 
رض الله عنها من طرق : فهذه عائشة تخير عن رسول الله صل الله عليه و سل فى 
التطيب بعد الرى و الاق قل طواف الزيارة بما قد ذكرناء , فقد عارض ذلك حد يثك 
ابن لهيعة الذى بدأنا بذكره فى هذا الباب. فهذه اولى لآن معها من النواتر و صمة الجىء 
ما ليس مع غيرها مثله؛ ثم قد روى ايضا عن ابن عباس رضى الله عنهها عن النى صل الله 
عليه و سل مثل ذلك أه ٠‏ ثم رواه بسنده عنه وقد تقدم من قبل» ثم قال : ففى هذا 
الحديثك من قول أبن عاس ما قدا ذكرنا من اباحة كل ثىء الا النساء اذا رميت 
بحرة ولا بذكر ف ذلك لمق دو فيه انه رأى النى صلل الله عليه و سم يضمخ رأسه 
السك (الّك بالضم طيب معروف - كا فى جمع البحار ) و لم يخس بالوقت الذى 
فعل فيه رسول الله صل الله عل عليه و سل ذلك» و قد يحوز ان بكورتف ذلك من حت 
4 ماعل 


'كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد روي ع وى ككرة للق ج-؟ 


[سماعيل بن أمية ' عر عائشة ابنة سعد بن مالك ' قالت : إن كنت 


حت رسول الله صلى الله عليه و سلم قبل الاق » و يحوز ان يكون بعدهء الا ان اولى 
الأشياء ان تحمل ذلك ما يوافق ما قد ذ كرناه عن عائشة رضى الله عنها لا على ما 
يخالف ذلك , فسكون ما رأى النى صلى القه عليه و سل يفعله من ذلك كأن بعد رميه 
المرة و حلقه على ما فى حديث عائئة ؛ ثم قال ابن عباس بعد برأيه: اذا رى ققد 
حل له برميه ان يحاق حمل له أن يلبس و يتطيب ‏ الخ ٠‏ ثم قال: و النظر بعد ذلك فى 
هذا يدل على ذلك ايضا لآن حك الطيب بحك اللباس اشيه من حكله بحم الماع لما قد 
فسرنا مما قد تقدم فى هذا الٍاب» و هذا قول ابى حنيفة وانى يوسف و عمد رسمهم الله ؛ 
وقد روى ذلك عن جماعة من التابعين ‏ اه ٠‏ ثم رواه عنهم 5 سيأى ٠‏ 

(1) هو ابن عمرو بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن امية بن عبد شمس الأموي » 
ابن عم يوب بن موسى » من رجمال السئة ؛ روى عن ابن المسيب و نافيع و عكرمة 
و سعيد المقيرى و الزهرى و مكحول و جماعة » وعنه الثوزى و ابن عبيئة و دوح 
ومعمر و غيرم » فقيه اهل مكة؛ رجل صالح حاظ للعلم مع ورع و صدقء ثقة كثير 
الحديث »مات فى تجن داود بن على ,مات سنة ١8.8‏ أو سسنة غ١‏ - كذا فى ج ١‏ ص"م؟ 
من التهذيب ٠‏ و قال الذهى فى ج ١‏ صر ٠١‏ من الميزان : يروى عن ابن المسيب 
وطبفته ‏ مع على ثقته »مات سنة ٠ ١00‏ و هاهنا ثلاثة آخرون: اسماعيل بن امية ‏ 
و يقال : ابن انى امية » ثركه الدارقطى ؛ و اسماعيل بن أمية القرشى » كرف , ضعفه 
الدارتطتى ؛ و اسماعيل بن انى عباد امية البصرى ‏ ضعفه زكريا الماجى_كذا فى المدزان . 
(؟) هى بنت سعد بن مالك الى وقاص ء الزهرية المدنية ؛ من رواة البخارى و الى داود 
والترمذى و الشساق ؛ روت عن ابيها وعن ام ذرء و قبل: رأت متا من امهات 
المؤمنين ‏ تابعية مدنية ثقةءلم برو مالك عن امرأة غيرها» مانت منة سبع عثيرة و مائة ‏ 
كذافى ج ١١‏ ص م4 من التهذيب ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بد ردى امرة و الحلق ) ج 7# 
سق امك لاحرام سعد" ثم أضمخ به رأسه . 
عن الأعمش عن إبراهم عن الأسود عن عائثشة رض اله عتها قالت: لكأق 
نظر إلى , وييص الطيب فى مقارق عي سنن وس 
غير النساء . 

7 تمد قال 0 ماللك , بعالت قال ا نْ 0 


)١(‏ وكآن فى الاصل « لاحف» وهو تصححيف «لأاسمق » الى : لآدقه ؛ يقال : سق 
الدواء اذا دقه ٠‏ و الحف لا يناسب المقام , فان الهف كا فى ج ١‏ ص 21( 

من المغرب : الاماطة و النتف »و مسك ميق ج ١‏ ص ه74 مغرب ٠‏ و فى الهندية: 
«لاحق» وهو ايضا تصحيف «لأحمق» . 
(؟) هو سعد بن أنى وقاص » وهو سعد بن مالك بن اهيب الزهرى ؛ ابو ابمق » من 
رجال السنة» لا سعد بن مالك بن سنان كا .زعم » و قد تقدم من قبل ٠»‏ 
(م) وكان فى الآصول بالحاء المهملة هو خطأ , و قد سبق ٠‏ 
(؛) هذا لفظ مسلٍ ,و فى رواية النساثى و ابن حبان «و هورم » و الحديث متفق 
عليه من حديثها ٠‏ و الحديثك بالاسناد و المثن المذكورين رواه مسلمء و فى لفظ لمسل 
كأ انظر الى وبيص المسك فى مُفرق رسول الله صلى الله عليه وسل ٠‏ و فى رواية لمسل: 
اذا أراد ان يحرم تطيب بأطيب ما يحد ثم ارى وييص الطبب فى رأسه و لخبته بعد 
ذلك ٠‏ و فى رواية لها « و هو يل » و هو مطابق معى لقوله «و هو يهل» و راجع 
لذلك ج “ص 18 من نصب الراية و ج ١‏ ص ٠١8‏ من التلخيص ٠‏ و الحديث 
من طرق الى ابراهي عند إلطحاوى : وعند مسلم له طرق ينا الى ابراهم ٠‏ 

1 0 )03( عليه 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرمية بعد رى اججرة والحلق) ج ١‏ 


عليه و آله و سل 'لاحرامه قبل أن يحرم ولخله قبل أن يطوف بالبيت ٠ ١‏ 
أخمرنا عمد قال أخمرنا إراهم بن حمد المدتى قال أخيرنا جعفر ان 
مد ' عن على بن أنى طالب رضى الله عنه قال : إذا رميت جمرة" حل لك 
كل ثىء إلا النساء؟ وكان يغتسل: عند الاحرام بازله ' بمكة حين يقدم 
(1) متفق عليه من حديثهما - كا فى.نصب الراية و الدراية » و ققد سبق من الموطأ , : 
و اشخرجه الطحاوى من طرق ٠‏ 0 
(؟) منقطع فانه لم يدرك عليا رض الله عنه » و هو فى الآ كثر يروى عن أيه جمد 
فلمله سقط و مع ذلك يكون مسلا كا فى ج و ص 0ه" من التهذيب .وهو من 
رجال مس و الأربعة» و ابوه مد بن على ابو جعفر الباقر» من رجال السئة ٠‏ 
(م) ا جمرة العقبة تنك القريئة للدلالة على الحذف ٠ ٠‏ 
(؛) ( تنبيه) فى الدر الختار : ( وحل له كل ثىء الا النساء) »قبل : و الطرب و الصيد- 
اه ١‏ قوله : الا النساء ء 
تبع فى ذلك صاحب النهر » فقد عزا الى الخاية استثناء اليب و الفساء و الى الى الليث 
اشكتاء الصيد و هو غير حيم» فان فاضى خان قال فى قاواه : فاذا.حلق او قصر حل 
له كل شىء الا النساء و بعد الرى قبل الحلق يحل لدكل شىء الا الطيب و النساء ‏ الخ»” 
و مله ما قدمناه عنه فى شرحه على الجامع الصنير فقد استثى الطيب من الاحلال 
بالرى لا”من الاحلال بالحلق و هو مبنىى على خلاف المشهور كا علته آنفاء 
وقد ذكر الشرنلالى عبارة الخانية ثم قال : بهذا يعم بطلان ما ينسب لقاضيخان من 
ان الحلق لاايحل به الطبب - اه ؛ قلت : و يؤيده قوله فى البدائع : و اما حم الحلق 
فهو صيرورته حلالا ياح له جميع ماحظر عليه الا.النساء و هذأ قول امابناء و قال 
مالك : الا النساء و الطيب» و قال الليث :الا الفساء و الصيد ‏ اه ؛ و مثله في المعراج 
و السراج و غاية الليان» فقد عزوا الآول الى الامام مالك ققط و اثانى الى اللبب 
ابن سعد احد الأثمة الجتهدن: فا فى النهر من عزوه الى الى الليث و هو السمرتتري حت 
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. كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو عرم ) ج - م 
قبل أن يدخل المسجد . 
.باب الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أوعزء 
أخيرنا.حمد عن أنى حيفة فما قطع ' الحلال أو انحرم من الشجر فى 
الجرم : الجزاء ٠‏ وقال أهل المدينة : ليس علل حرم فها قطع من الشجر 
فى الحرم .الجزاء ' ولكنه بس ما صنع : | 
وقال عمد: ما كنت أظن أن أحدا ينسب إلى فقه يحهل مثل هذا 
و[قد]” قال رسول الله صل الله عليه و آله وسلم فى الخطبة على الناس 
جميعا بم * «١‏ [مك ]* حرام لحرام الله تعنالى لا يختلى خلاها و لاينفر 
حت احد مشائخ مذهبنا فهو تصحيفء فافهم - قاله ابن عابدين فى ج ؟ ص 1417 من 
رد انحتار » فا عزاه ابن فرشته فى شرح المجمع الى الخاية كا فاص ١١4‏ من شرح 
الاب غير صمح .و كذا القول بالرواية الشاذة غير سميح ٠‏ (ه) كذا ف المنديةء 
و كان فى الأصل « عنزلة» و تنقيط الهاء سهو النإسخ ف 
(1) كذافى الأصل:و كذا فى موطأ مالك ؛ و فى المندية ٠‏ يقطع » . 
(0) كذا فى الأصول. و ف الموطأ ه ثىء» مكان ٠‏ الجراء » . 
(6) مابين المربعين ساقط من الاصول . 
() عق يوم قم ككة + اعرية امه التاق كتبهم عن الى هريرة قال : لما قح 
الله على رسوله مكة قام الننى صلى الله عليه و سل فيهم لمد الله و أثتى عليه ثم قال: 
ان الله حبس عن بكة القيل و سلط.علها رسوله و المّمنين و انها احلت لى ساعة من _ 
نهار ثم بقيت حراما الى يوم القيامة لابعضد شجرها ولا ينفر صيدها و لا يختلى خلاها. 
و لاحل ساقطها إلا لمشدء فقال العياس: الا الاذخر فانه بقبورتا و ببوتا؟ فقال 
ْ عليه السلام : الا الاذخر ‏ اه ٠‏ و اخرج البخارى ومسل عن طاوس عن ابن عباس 
أن رسول الله صلى اقه عله وسلم قال يوم فتح مكة : أن هذا:البلد حرمه الله يوم 
1 143 صبدها 


كتاب الحجة ( الذى يقطع الثشجز فى الحرم من حلال أو بحرم ) 0 
صيدها و لا يعضد شيخرها. قال العباس بن عبد المطلب' رض الله عنه : إلا 
الاذخر يا رسو لاله فانه للقين و الببوت ' ؟ فقال رسو ل الله صل الله عليه 
و آله و سل :إلا الاذخرة . 

فان قال أهل المدينة: إن الشجر لم يذكر فى القرآن فينبغى؟ فى الحلال 
ح خاق السموات فهو حرام بحرمة القه الى يوم القيامة و أنه لم يحل القتال فيه لأحد 
قبلى ول يحل لى الا مناعة من نهار لا بعضد شوكة و لا ينفر صيده و لا يلتق لقعانه 
الامن عرفها و لا يختلى خلاها ؛ فقال اعباس :الا الاذخر با رسول القه!فانه لقتهم 


و لبيوتهم ؟ فقال: إلا الاذخر ‏ كذا فى ج # ص 140 من نصب الراية و ص "911١‏ 
من الدراية »و راجع ج١‏ ص +71 من التلخيص الجير» والحديث سبأنى فى الباب 
ان شاء اله تعالى ‏ (ه) فى الأصول «على الناس جميعا بمكة رام - الم » فزدت 
لفظ ٠‏ مكة » بين المربعين للمقام فائه ساقط عندى ٠‏ 
(1) هو ابو الفضل القرثى المكى , عم رسول الله صلى اقه عليه و سل » اسلم بمكة بعد 
بدرء و اسلبت ام الفضل معهء وكان انصر له صل الله عليه و سل بعد انى طالب » 
جوادا كريما مطعماء وصولا لارحم ‏ ذا رأى حسن و دعوة مرجوة» رئسا فى 
الجاهلة . و اليه المارة و السقاية ؛ وكان ايض جملا مغتدل القامة جهورى الصوت 
و ارفعه حّى يسمع من ثمانية امبال كا فى المستدرك و مرأة الجنان ٠و‏ ينول اجلالا 
له عمر و عمان من الراحلة » مات سنة اثتين او ثلاث أو أربع و ثلاثين و هو 
ان ثمان و ثمانين سنة » و فضائله و مناقبه كثيرة . و ترجمته مطولة فى تار عخ دمشق » 
و راجع جه ص 1708 من التهذيب» و هو من رجال السنة ٠‏ 
(0) و قد ورد فى الروايات الصححة : القين و الصاغة و القبور و البيوت ٠‏ 
() اى قبل لحم ؛ و لعله سقط من الكتاب» يدل عليه قوله فها بعد و هو قول ست 
5 . 


كاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج - 5 
يقتل الصيد فى الحرم انه لاشىء عليه ار الله تعالى لم يذكر ذلك فى 
القرآن ولم يحصل الجزاء فى القرآن فى الصيد إلا على المحرم ! فان قالوا : 
تأخذ ق الحلال يقتل الصيد فى الحرم بالآثر . قبل لمم : فالآثر فبهما واحد: 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسل «لا ينفر صيدها و لابعضد شيمرها 
فهها سواء لا ينبغى أن ينفر صيدها و لا يضاد , فن صاده فعليه جزاؤه . 
ومن قطع شجرة فعليه جزاؤها' و ليسا يختلفارن [فى] ' الحديث مع 
ما قالت الفقهاء جميعا", لؤعلوا فى الدوحة و غيرها [ الجزاء ] ؟ فقالوا: فى 


حت الامام حمد لهل المدينة ٠‏ 

(1) كذا فى الحندية» و فى الآصل : جزاء ٠‏ 

(؟) مابين المربعين ساقط من الآصول ٠‏ 

م( قال الحافظ العينى ج ه ص #به من عمدة القارى: لا يحوز قطع اغصان جر مكة 
الى أشأها الله فيها ما لا صنع فيه لبى آدم , و ناذا لم بحر قطع' اغصإنها فقطع 
شجرها اولى باللهنى ؛ و قام الاجماع كم قال ابن المذر على تحرحم تمر الحرم » 
و اختلفرا فبا يحب على قاطعها . ققال مالك : لاشىء عليه غير الاستثفار؛ و هو مذهب 
. عطاء و به قال ابو ثورء و ذكر الطبرى عن عمر مثل معناه ؛ و قال الشافعى : عليه 
الجزاء فى ابيع انحرم فى ذلك و الحلال سواءء فى الشجرة الكبيرة بقرة؛ و فى 
الصغيرة شاة »و فى الخشب و ما اشبهه فيه قيمة بالغة ما بلغت ؛ و قال القرطى : خص 
الفقهاء الشجر المنهى عن قطعه بماينته القه تعاللى من غير صنع آدمى » فأما ما ينبت بمالمة 
أدى فاختلف فيه , و الخهور على الجواز ‏ و قال الشافمى فى الجميع الجراء و رجحه 
أبن قدامة ‏ اه ٠‏ و فها تفصيل زائدءو مثله فى ج » صا من قتح البارى :و ازيد 
منهما فى ج م ص 8م من قت الملهم »و الثقل لتوضيح قوله « ما قالت الفقهاء» ‏ 
ش 4 6 الدوحة 


كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج- ؟ 
الدوحة [ الجزاء ] ١‏ كغيرها ' , و الناس لانعالهم ' اختلفوا فى ذلك فما' 
اختلفوا فيه من الآشياء ‏ فكيف جعل أهل المدينة هذا * !و قالوا: لم ييلمنا 
ان احدا حك فيه بثىء . 

قال حمد: [ وقد جاءت ]" فى ذلك آثار كثيرة : 

أخيرنا بعقوب بن إراهم' قال أخخرنا بزيد ن أنى زياد عن 
مجاهد عن ابن عباس رضى الله عنها أن انبى صل الله عليه و آله و سلم 
قال يوم قنس مح : إن هذه حرم الله حرمها يوم خاق السموات 
و الأرض و الششمس و القمر 'و وضعهأ بين هذير._ اللأاخشبين' 


ح ومعى اجزاء الحديث مفصلا فى العمدة والفتح وشرح النووى لس وشرح الزرقاق 

و بذل انجهود ٠‏ (0ه) ما بين الم بعين ساقط من الأأصول ء و العبارة بامها مختلة النظام . 

(1) ما بن المربعين ساقط من الآصول :و الالا معئ له بدون التقدير . 

(6) وكا ف الأعولة كتير »:. 

(؟) و كان فى الآصول لا يعلههم» بالغية» و الصواب ٠لا‏ نعلهم » بصيغة التكلم ‏ 

(4) كذافى الأصولءو لعل المواب دماء ٠.‏ 20 

(ه) اى عدم الجزاء على من قطع شثمرة الحرم ٠‏ 

(5) ما بين المربعين ساقط من الآصول. و زيد على دأب الكتاب ٠‏ 

(9) هو الامام ابو يوسيف ١ ٠‏ 

(8) و يزيد بن الى زياد القرثى ابو عيد الله الكوفى , قد منى ٠‏ و هو من رجال مسلم 

و الآربعة و تعليقات الخارى ٠‏ 

() فى الأصول دو وضع هذن الأخشبين» ٠‏ الآخشين ‏ الى : الجملين المطيفين بمكةء 

وهما ابو قبيس و الاحمر .وهو جيل مشرف وجهه على قيقعان ؛ و الأخشب كل جيل 

هن غليظ ؛و فى الحديث :الا تزول مكة حبى يرول اخشباها - قاله الحافظ المنى ‏ 
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كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج ١‏ 
تحل' لاحد قبلى ولا تحل' لاحد بعدى ولم نحل [لى] " إلا ساعة 


حت فى ج ؛ ص 1/8 من عمدة القارى فى باب الحشيش و الاذشر فى القير من كتاب 
الجنائر . و الحديث رؤاه البخارى فى الجنائر و الح و البيوع و الاقطة وغزوة الفتح . 
و رواه مسل فى الحج عن عكرمة عن ابن عباس وعن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس : 
ان الله حرم مكة يوم خاق السموات والارض فهى حرام تحرام الله تعالى إلى يوم القيامة ٠‏ 
و لفظ مسل : ان هذا البلد حرمه الله تعالى يوم خلق السموات و الارض فهو حرام 
بحرمة الله تعالى الى يوم القيامة . و اخرجه اليزار عن ابن عباس أيضا: قال قال 
رسول أقه صل الله عله و سل : ان مكة حرام حرمها الله تعالى يوم خلق السموات 
و الأرض و الشمس و القمر ٠‏ و أخرجه الطحاوى ايضا عن مجاهد عن ابن عباس : 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : ان الله عزوجل حرم مكة يوم خلق السموات 
و الأرض و الششمس و القمر و وضعها ببن هذين الاخشبين ‏ الحديث ٠‏ قال اليزار: 
و هذا الحديث قد روى عن ابن عباس من غير وجه و عن غير ابن عباس بألفاظ 
معتلفة و معانها قرية - كذا فى عمدة القارى و تنحوه فى الفتح فى الجنائز و المج 
و غيرهما . و ما-عزاه الى الطحاوى فقد اخرجه فى ج ٠١‏ ص ١4+‏ فى كتاب الحجة 
فى قتح رسول الله صل الله عليه و سل مكة عنوة - من شرح معاى الآثار؛ و ليراجع 
أسناده ٠‏ و التصحيح من الطحاوى و عيدة القارى ٠‏ و باسئاد الكتاب رواه الطحاوى 
فى باب دخول الحرم هل صلم يدير احرام ج ١‏ ص مغ : فاذا أن ان داود قد 
حدثنا قال: ثنا عمرو بن عون قال ثنا ابو بوسف يمقوب بن ايراهيم ‏ به مثله ٠‏ وهو 
الذى عناه العينى فى عمدة القارى لا ما قلت قله -. 

٠ » وكان فى الأصول ف الموضعين «لم يحل » و « لايحل‎ )١( 

(9) ما بين المربعين ساقط من الأصول , و ابا زيد من آثار الطحاوى ٠‏ 


1 من 


كتاب الحجة ( الصبى -الصغير يحج به ) اج" 
من النهار . لا يختل " خلاها و لابعضد شجرها" و لا برقع لقطتا إلا نشد ء 
فقال العباس رضى الله عنه : إلا الاذخر' لا غنى بأهل مكة عنه لقبورثم 
و لبيوتهم* ! فقال صل الله عليه و آله و سل* : إلا الاذخر. و قال حمد: قرن 
صل الله عليه و آله و سل الصيد مع الشجر و ليس ينها افراق . 
باب الصى الصغير يحج به 

أخيرنا جمد عر أنى حنيفة قال؛ لا بأمن بأن يحي بالصخير و يحرد 
للاحرام و بمنع الطيب و كل ما بمنع ' الكبير فى احرامه؛ فان احتاج إلى 
ثىء مما يحتاج إليه الكبير ما بلغ ذلك فيه المدية فل ذلك به و لافدية 
عليه فان قوى على الطواف بالييت' و إلا طيف به ممولا و رىى ' عنه 
وطيف به ببن الصفا و المروة .فان أصاب صيدا و هو يجرم ل يحب عليه 
هدىء و ذلك الحج لا يحزى عنه إذا بلغ و كير من حجة الاسلام ٠‏ و قال 


() فى آثار الطحاوى « نهار » بالتكير ٠‏ 

(0 فى الأصول « و لايختلى » بزيادة الواوء و عند الطحاوى بدونها ٠‏ 

(م) كذافى الأصلء و ف الندية « شجرة ‏ و هو من سهو القلم ٠‏ 

(: - ؛) كذا فى الأصولءو فى آثار المطحاوى « فانه لاغى لآهل مكة عنه ليوتهم 
و قور ؟ فقال رسول الله صل الل عليه و سل ٠‏ 

(ه) كذاف الاصل « يمنع.» و فى المندية «يصنع » مكان « ينع » ٠‏ 

(5) الجزاء سقط من الآصول وهو قوله «طاف ٠ ٠‏ 

(/) فى الاصول«روى» و لم أفهم معثاه »و عندى « برىى » من الردى - هكذا فى ج١‏ 
ص و١‏ من المدوئة وج ؟ ص ١4١‏ من شرح الزرقانى و ج وص 17١‏ من 
عيدة القارى و الا لا معتى ههنا لقوله «و روى عنه » تنبه ٠‏ قلت: بل هو لصحيف 


«درى» دف * 
١‏ 


كتاب الحجة ( الصى الصغير بحج به ) ج-5 
أهل المديتة مشل قول أنى حنيفة إلا فى خصاتين : إن كان أصاب صيدا 
وهو بحرم أهدى' عنه . وقالوا : إن احتاج إلى شىء ما يحتاج إليه الكبير 
مما يحب فيه الفدية فدى ذلك عنه و فعل به . 


٠ و فى الأصول « هدى » بدون الهمزة و هو تصحيف‎ )١( 
اعم ان عبادات الصيان معتيرة عندنا . و تقمع عنهم نفلا و لآبائهم اجرها .و كذا‎ 
و ما فى‎ ٠ الحج معتير و يثاب عليه آباوهم , و اذا بلغوا يحجون حجة الاسلام ثانيبا‎ . 
الاب من قول الامام. صريح فى الرد على التووى فى شرح مسل و الحافظ فى الفح‎ 
و غيرهما حيث نبوا الى اتنا عدم ية الاحرام.و هذا كتاب الحجة بمرأى منك,‎ 
و صة الحج و جوازه و اتعقاده من الصبى امى آخر و وجوب الفدية عليه بارتكاب‎ 
المنهى عنه فى الاحرام من واد آخرء و لم يفرقوا بين الأأمزين لذا وقعوا فى الاعتراضء‎ 
٠ و اول دليل على ما قال الامام المام حديث ابن عياس : ان امرأة رفت صيا ققالت‎ 
و فى الدر امختار : ( فلو أحرم‎ ٠ با رسول اله ! ألهذا حج ؟ قال : نعم و لك اجر اه‎ 
صبى عاقل ) أو احرم عنه ابوه صار حرها و ينبغى انب بجحرده قبله و يليسه ازارا و رداء؛‎ 
قال فى الاب و شرحه ص 47 : (و يفبغى لوليه ان يحنبه من محظورات الاحرام) -كلبس‎ 
الخيط و استعال الطيب (و ان ارتكبها لا ثىه عليه) اه ؛ و قال جمد فى الأصل : و الى‎ 
' النى يحي له ابوه يقضى المناسك و يرى الخارء و إنه على وجهين : الأول اذا كان صيا‎ 
لا يعقل الاداء بنفسه و فى هذا الوجه اذا احرم عنه ابوه جاز»و ان كان يعقل الآداء‎ 
فهو كالصرع فى ان احرامه‎ ٠ بنفسه يقضى المناسك كلها يفعل مثل ما يفعله البالخ 1ه‎ 
و قال الحافظ‎ ٠ 5 ص‎ ١ عنه ائما يصح اذا “كان لا يعقل  كذا فى رد امحتار ج‎ 
٠ ص هم من ياب‎ ١ الطحاوى بعد رواية حديث ابن عباس فى شرح معاقى الآثار ج‎ 
حج الصغير  و هو فى جه ص 18 من ممدة القارى: و كان من الحجة على اهل‎ 
مقالة الأولى انه ليس الحديث الا ان رسول القه صل الله عليه و سل اخير ان ست‎ 
لذ )2 وقال.‎ 


وقال مد : إتما الفدية فى الصيد , م فى غيره كفارة ذم لني 
لا ذنب عليه ' فكيف يكون عليه كفارة؟ وإما يتنب الحاج على وجه 


56 


ح للمى حجا و ليس فيه ما ندل على انه اذا حج يحزى عن حجة الاسلام؟ فان 
قلت : ما الدليل على ذلك ؟ قلك: قوله صل الله عليه و سل ٠‏ رفع القلم عن ثلاثة عن 
المغير تّى يكير - الخ » فليا ثبت ان القم مرفوع عنه ثبت ان المج ليس مكتوب 
عليه ا انه اذا صل فرضا ثم بلغ بعد ذلك فى وقنها ان بعيدها و هو فى حكم من 
لم بصلها :فلا ثبت ذلك من اتفاقهم ثبت ان الحج كذلك و انه اذا بلغ و قد حج قبل 
ذلك انه فى حك من ل يج و عليه ان يحج بعد ذلك. وهو قول اف حنيفةو الى يوسف 
ويد -اه مختصرا .وفى عمدة القارى : و قال المسن و عطاء و مجاهد و اللخعى 
و اللوزى و ابو حشفة و-ابو يوسف و محمد و مالك و الشافى و احمد وْ آخرون من 
علياء اللأمصار: لايحرى الصى.ما حجه عن حجة الاسلام و عليه بعد بازغه حجة أخرى ؟. 
ثم ان عند ان حنيفة اذا افسد الصى حجه لا قضاء عليه و لا فدية عليه اد اصطاد صيداء 
وقال مالك: يحي به و يهدى عنه ؛ و يحنب ما يتنه الكبير من الطيب و غيره » فان 
قوى على الطواف و السعى و ر الخار و الاطيف به مولا وما أصابه من صيد 
لو لاس او طيب فدى عنه اه ٠‏ و فيها زيادة راجع ج و ص 1١9‏ منها و ج ؛ 
ص ١ه‏ من قح البارى و بذل امجهود و غيرها من الكتب ٠‏ 
)١(‏ لقوله صلى الله عليه و سل « رفع القلم عن ثلاث: :عن الصى ححجى يلغ و عن النائم 
حتى يستقظ ,و عن الجنون حى يفيق» رواء احمد و أبو داود و النسانى و ابن ماجه 
و ان حبان و الحا كم من حديث عائشة عن حماد بن سلية عن حماد بن الى سلهان عن 
ابراهي عن الآسود عنهاء و رواه ابو داود و النساق و احمد و الدارقطى و الحاكم 
و أبن حبان و أبن خزيمة من طرق عن على » و فيه قمة جرت له مع عمرء و علقها 
اليخارى , و رءاه الإرمذى من حديث الحسن البصرى عن على ؛ ورواه الطيراق من حت 
ود 


كتاب الحجة ( الصى الصغير حج به ) ج -؟ 
التطوع كالصلاة يدخل فيها و ؤس بها ' فان تركها أو قطعها لم يكن 
عليه قضاء , و الصيام ؤم به' فى شهر رمضان و يودب عليه فان لم يصمه 
ل كر لاض عه سدور علب لمن حاكد زلا بكرن عه 
كفارة. وكذلك كفارة الصيد ونحوه ليس في شىء من ذلك عيل الصبى» 
ولاعلى الممتوه كفارة لأنهم تركون [ هن ] ' فرائض الله ماهر أربسن 
من ذلك , و لا , ون عليهم قضاء من الصلاة و الصيام و نحو ذلك . 


ح من حدنث ثوبان و مالك بن شداد و غيرهما من الصحابة من حديث ابن عباس ؛ 
و« رفع القلء مجاز عن عدم التكليف لاآنه_يكتب لحم فعل الخير » قاله ابن حبان -كذا 
فى ج١‏ ص 8ه من التلخيص الحير؛ و الحديث رواء الطحاوى و البيهق ايضا ٠‏ 
(1) فيه ايضا ردعلى من قال ان احرام الصبى لا بصح عند الحنفية و يطل حجهم عندهم 
و اشار الامام جمد بهذا الى حديث : مررا اولادم بالصلاة و هم لبناء سبع سنين 
و اضربوم عليها و'هم ابناء عشر و فرقوا بينهم فى المضاجع - رواء ابو داود و الحا م 
من -حدايث مرو 5 عن أيه عن جده و الثرمذى و الدارقطى من حديثك 
عبد الملك بن الربيع بن سبرة الجهى نحوه ؛ و فى الباب عن الى رافيع اخرجه البزار 
وعن معاذ ن عبد الله بن حبيب عن ايه رواه ابو داود و الطبراتى و عن الى هريرة 
رواء العقيلى فى ترجمة عمد بن الحسن بن عطة الءوفى عن مد بن عيد الرحمن عنه وعن 
عيد الله بن مالك المتعمى ريزاه ابو نعم فى المعرفة د عن انس بن مالك رواه الطبرائى, 
و التفصيل فى سج ١‏ ص 8ه من التلخص ٠‏ 

(0) كذا فى الأصلء و ف المندية «بهاء ف ٠‏ 

(م) حرف : من » سقط من الآصول : يدل عليه ما بعده ‏ تأمل ٠‏ 


4.25 باب 


كتاب الحجة ( الذى يتحر هديه فى غير منى أيام الحم )2 ج-١‏ 
باب الذى ينحر هديه فى غير متى أيام الحبج 

أخبرنا عمد عن أنى حنفة فى من نحر' هديه فى أيام الح ' فى غير 
منى : ان ذلك يحزيه إذا كان "فى الحرم" ٠‏ و قال أهل المديتة : ليس للاحد 
أن ينحر فى أيام منى إلا فى منى . 
2 وقال جمد : 'أفضل الهدى أن؟ ينحر بمنى لآنها مناحر البدن فى انلك 
)١(‏ كذا فى الأصل . و ف المندية « نحر»ء٠‏ 
() كذا فى الآصل وهو الأصوب وف الخندية «حج» بالشكين . 
(م_م) كذا ق الندية وهو الصواب, و كان فا الاصل «فى غير الحرم » و ليس 
صواب لآانه يخالف و موضوع المسألة ٠‏ 1 
(4-4) وف الأصل ه أفضل أنء و المضاف اليه ساقط منه و ف الهندية «أفضل المج أن» 
و هو شأ كا لا يخنى . و فى حديث جابر الطويل- اخرجه سل و غيه : ان 
رسول اذ صل الله عليه وسلم قال : نحرت هاهنا و مى كلها منحر فانتحروا فى رحالكم ‏ 
الحديث ٠‏ و رواء ابو دإود و ان ناجه مفصلايا فى جص 118 من قصب الراية 
عن أسامة بن زيد الليى عن عطاء بن الى ريهاح عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وسل.:كل عرفة موقف وكل منى منحر و كل المزدلفة موقف و كل فجاج مكة طربق 
و منحر ‏ اه بلفظ الى داود » و مثله لفظ ابن ماجه الا ان فيه تقدما و تأخيراء 
ولاختلاف لفظهما فرقهما ان عساكر فى موضعين من ترجمة عطاء عن جابر فى اطرافه | 
لها حدبثين و ليس يحبد »و الصواب ما فله شيغنا ابو الحجاج المزى فى اطرافه 
انه ذكره فى ترججة واحدةء و الشيخ زك الدين الخذرى قلد ابن عساكر فر ينوه فى 
مختصر السان لابن ماجه ٠‏ و اسامة بن زيد الى قال فى التنقيح روى له مس متابعة فها 
ارى : و وثقه ابن معين فى رواية - اه ؛ فالحديث حسن ٠‏ و فالباب عن ابى هريرة - 


#1١8 ب‎ 


كتاب الحجة ( الذى ينحر هديه فى غير منى أيام الحم ) جم 
الأيام ,و لكن لا بأس أن ينحر فى الحرم حيث يحب . وقد كان بعض , 
المسلبين إذا كثر هديه بعث ببعضه فنحر ' بمكة لفقراء أهل مك الذن 
لم يحجوا , فهذا ما لا بأس به لآن الحرم كله مناحر الحدى لان الله تعالى 
يقول « هديا بالغ الكعبة » و من دخل الحرم فقد بلغ الكعبة و بلغ عله . 
إنما يكره أن ينحر' الهدى فى الحل ء فأما إذا حر فى الحرم فار ذلك. 
يحزيه إن شاء الله تعالى . و فى ذلك آثثار كثيرة : 

أخرنا عمد قال أخسيرنا سفيان بن عيينة عن رجل ” عن عطاء عن 
تتاخرجه ابو داود عن عمد بن إلمنكدر عنه بلفظ :و كل عرفة موقف و كل مى منحر 
وكل لاج مكة منحر وكل جمع 'موقف ٠‏ و رواه اليزار ايضا فى مسنده ٠‏ وحمد بن 
المنكدر لم يسمع من انى هريرة ؛ وعن ابن غياس رواء الواقدى ف المغازى ٠‏ 
(١)هكذافى‏ الأصل »و ف الهندية « فتحره» و لعل الصواب « فينحر» بالمضارع المبى 
للفمول : كا يقتضيه السياق - 
(؟) فى الآصل « تتحر» بالنون» و ف الهندية « تتحرء بالناء . و الصواب « ينحر» ٠‏ 
0( قوله دعن رجبلء الراوى المهم عندى هو ابن جر »فان البهق روا فى ج ه 
ص 754 من السان فى باب 'الحرم كله منحر من طريق الى حذيفة : ثنا سفيان عن ابن 
. جريج عن عطاء عن ان عباس قال : مناحر البدن يمكة و لكنها تزهت عن الدماء» 
ومى من مكة - أه ؛ وعن على بن المديى ابى الحسن ثنا يح بن سعيد ثنا ابن ججريجج 
حدثى عطاء عن ابن عباس قال : اهما البحر بمكة و لكن برهت عن الدماء ؛ قال ابن 
عباس القائل : و مكة من مى: قال : و حدئنا ابن جرييج حدثئى عطاء : ان ابن عباس 
كان يتحر بمكةء و ان ابن عملم يكن بنحر بمكة كان ينحر بمى - اتتهى ٠‏ و قوله 
«و مكة من من » لعله”ه و منى من مكة » تأمل فولا دق ال بكرن معن رجا * 
ممحفا « «عن أن جريج »د إن جريج قد مس من قبل؛ و للرفوعات قد دمت حم 
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كتاب الحجة (المريض و الصى الذى لا ستطيع رى المار  )‏ جم 
عنهاء ء منى من مكة'" .' 

باب المريض و الصى الذى لا يستطيع رمي الجمار 

أخيزنا جمد عن أنى حنيفة فى المريض و الصى" لا يستطيع الرى 
ج و عن خالد بن الحارث: نا عبيد الله عن نافع أن ابن عير كان ينحر بالمنحرء و عن 
اماق بن ابراهم عن خالد بن الحارث عن عبيد الله بن عير مثله ؟ قال عيد الله : يعبى 
منحر النى صلى الله عليه و سل ٠‏ و رواه البخارى فى الصحيح عن اماق بن ابراهيم ٠‏ 
وقد روينا فيا مضضى عن عبد الله العمرى عن نافع ان ابن حمر كان ينحر بمكة عند 
المروة و بنحر بمى عند المتحر- اه . و نيذ فن هذا المبحث قد مضى من قبل قذكره ٠‏ 
)١(‏ فى قمرلا رح بالحاء المهملة من الائزاح وهو ليس بصحيح هاهناء 
قال فى ؟ ص 7١‏ من المغرب : تزحت البير و نزحت ماءها : استقيته لضع ء 
و نرحت البير : قل ماؤها؛ نزحا و نزوحا فيه جبعا ‏ اه ؛ وما كتته فهو فى سان 
اليهق يا عرفت؛؟ و فى ص ,٠م‏ من المغرب : تزه الله عن السوء تعزيها بعده و قدسهء 
' ولاقال: انزهه » و قوله « التسيح ابزاه الله ه سهو ؛ و يقال: فلان شزه عن 
المطامع الدنة و الآقذار - أى ياعد نفسه و يتصونء؛ و منه الحديث « تتيزهوا من 
الول» اه ؛ فالممنى : مكة تْزهت و تباعدت و تصونت عن الدماء والآقذار و تقدست 
عنهاء و لا بنحر فيها ؛ و ليس معناه انه لا يحوز فيها و قد بحر صل الله عليه و سلم 
وان عمر رضى الله.عنهما عند المروة و هى بمكة و من مكة!. 
(0) قد وقع القلب فى سان اليهق ٠‏ 
(م) كذاق الأصول و اعل لفظ « الذى » بعد « الصبى » سقط مها و هو موجود 
فى موطأ مالك ٠‏ و فى هذا ايضارد على من نسب الينا عدم مة احرام الصبيان و بطلان حس 
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. قالوا' : ترى عنه ولا ثىء عليه و إن ' صم المريض فى أيام الرمى " بعد 

ما رى عنه فلا بأس . ١‏ ْ 
و قال أهل المدينة فى الصى و المريض الذى لا يستطيع الرى قالوا* : 

رى عنه *و يتحرى المرض" حين برى عنته فيكير [ وهو]' فى مازله 

حايه ونع حوب ةن وادى :رق إقل عن اقلاة داالايع:: 

٠ قوله « قالوا » كنا فى الأصول» و الصواب «قال»‎ )١( 

(0) كذا فى الأصول: و الآولى « فان » بالفاء ٠‏ 

() كذا فى الآصول ف أيام الرى » و لوكان مكانه «أيام مى» لكان اولى لأانه طابق 

معنى لما فى موطأ مالك « فان صح المريض فى ايام التشريق رى الذى رىى عنه و أهدى» 

و الشرط ان يرى بنفسه فلا تجوز النابة عند القدرة و تجوز عند العذرء فاو رى عن 

ريض بأمنره أو مغمى عليه ولو بغير امره او صى غير مين أو مجنون او معتوه جازء 

» كفهم فيرمونها او برءون بأكنهم أو برى عنهم‎ ١ و الآفضل ان توضع الحصى فى‎ ٠ 

ويحزهم ذلك و لا عاد و لافدية عللهم و ان لم برموا الا المريض ‏ كم فى الغاية 

ونقلهفى ص ١8‏ من شرح الياب؛ و فى الحارى عن المنتق عن ممد: اذا كان 

امرض عي هنل خالنا رع عد ولاشثى: عليه اه ٠‏ وفى المبسوط : و المريضش 

الذى لا.ستطيع رى اجخار توضع الحصاة فى كفه حت يرن بها ء و ان رمى عنه 

اجزاه بمازلة المغمى عليه اه ٠‏ و راجع ص ٠٠١‏ من غنية الناسك فان مؤلفها اوضح 

المسألة. و كذا فى شرح اللباب ٠‏ 

(4) هكذا فى الأصول اك ارا هناف ' 

(ه - ه) كذا ف لاوطأ وهو الدوابء و وقيم الإصول «و بنحر عن المرض » 

من التحر و بزيادوة.ه عن » وهو تحريف . 

(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 
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و يهريق دماءفان صح المريض فى أيام رق الرى الذى رى عنه 
[وأهدى] " 5 

قال حمد: و ماله يهريق' دما و قد ربى عنه؟ فقد أجزاه ذلك 
ووه 

و قالوا* أيضا: فان" صم فى أيام الرمى' بعد ما رى [عنه رى الذى 
رى عنه و أهدى] ' ؟ فهو أيضا ليس بثىء ٠‏ أرأيتم رجلالم يحد الماء قتيمم 
وصلى ثم ويد الاء أعليه أن توضاً و بد الصلاة؟ أرأيتم وللوامرضا 
لا يستطيع الركوع والسجود ولا القيام صلل جالسا باماء ثم قدر على 
الركوع و السجود و القيام قبل خروج الوقت أيحب * عليه الاعادة وقد 
فرغ من صلاته؟ أرأيتم رجلا أحرم بالحج فأغى عليه يوم عرفة فوقف 
به حتى عغابت الشمس ثم أفِض به إلى المزدلفة فأفاق بها فى تلك الليلة 
أينغى له أن يرجع حتى يقف بعرفة و إلا ل يحزه الحج ؟ يننى فى قولهم - 
)١(‏ هكذا فى الأصولء و فى موطأ مالك ه التشريق » و المآل واحد ٠‏ 
(0) ما بن المربعين ساقط من الآصول» و زيد من الموطأ و المدوئة ٠‏ 
(م) هذا هو الصواب» و وقع فى الآ صول «لا بهريق» بزيادة « لا النافية و هى 
خطأ هنا ما لا يخق ٠‏ ش 
() و فى الآصول « قال » بالافراد و هوخطأ ٠‏ 
(ه) كذا فى الموظأء و فى الآأصول: إن » بدون الفاء ٠‏ 
() كذافى الأصولء وف الموطأ « التشريق » ٠‏ 
(,) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و انما زيد من موطأ مالك ٠‏ و قوله: فهو 
الى آخره من مقولة الامام تمد رحمه الله - فتنيه ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول ١ل‏ يخب» و هو خمأ ٠‏ 
علق 


أن يقولوا' ذلك لآن وقت الوقوف ل يمضء لآن من أدرك عرفة قبل 
طلوع الفجر من يوم النحر فقد أدرك !و إن لم يقولوا ذلك فقد تركوا قوطهم. 


(1) لعل الآدلى «قولك أن تقولواء بالخطاب لبكورن. مطابقا لقوله « أرايتم » 
وكذاما بده هو إنلم تقزلوا ذلك فقد تركتم قولذك» ٠‏ قل فى غنية الناسلك : وحد 
المريض ان يصير بحيث يصلى جالسا لآنه لا نبتطيع الرى راكيا ولاممولاء اما للأنه 
تعدز عله.الرى او يلحقه بالرمى ضِرر فان كان كيس ل شوو ص سور المرى 
مخولاو لا يستطيع الرى كذلك منغير ان ياحقه الم شديد و لا يخاف زيادة المرض 
و لا بطوء البرء ل يجوز الثيابةعنه الا ان لاجد من يحمله :و لو ردى حصاتين احداهيا 
عن نفسه و الآخرى عن غيره جاز - و بكره لباب؛ و الأولى ان يرى السبعة اولا 
عن نفسه ثم عن ذيره شرح ؛ لكن الظاهر انه فى يوم النحرء و اما فى الأايام الثلاثة 
الآؤلى ان يرى امار الثلاث عن نفسه اولاثم عن غيره لثلا تفوته الموالاة» فالأ ولى 
لنقاط ول + ليه 4 اه ن كك د عرزن لقاب مساق فى واه 
بعد واحدة لاجملة - و الله سبحانه و تعالى اعلم ؟ و الرجل و المرأة فى الرى سسواء 
الاان رمبها فى الليل افضلء فلا تجوز النابة عن المرأة بثير عذر ‏ شرل ؛ و قد نين 
ما قدمنا انهم جعلوا خوف الزحام عذرا للرأة و من به علة أو ضعف فى تقدسم الرى 
قبل طلوع الششمس او تأخيره الى اليل لافى جواز النيابة عنهم لعذم الضرورة ؛ فلو 
ميرموا بأنفسهم -3وف الزحام تلزمهم الفدية ‏ - أتهى ٠‏ و راجع ج ١‏ ص ثم( الى 
ص٠1‏ من البدائع فصول الرى مفصلا على دأبه فى الكتاب ٠د‏ ةق جوص 4د 

سن المبسوط : قال: و المرض الذى لا يستطيع رى امار يوضع الحصى فى كفه حت 
يرى به لأآنه فها يعجر عنه يستعين بفيره » و أن رعى عنه اجواء منزلة المغمى عليه, فان ' 
الليابة تبجرى فى النسك ك فى الذبح : قال : و الصبى الذى يحي .عنه ابم يقَضَى المناسك 

ويرى امار لأآنه يأنى به للتخلق حى ,تبسر له بعد البلوغ فيوس به مثل مايؤمن به ٠‏ 

ل )١(‏ باب 


كتاب الحجة ( الذى برى امار بليل ) ج +” 


باب الذى رهى امار بليل 
أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال: لا يتبغى رى المرة ' توم التحر حتى 
تطلع الشمس » و من رئئ قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر أجزاه 
ذلك وقد أساء . و قنال أهل المديئة : يكره رءى اخرة ' يوم التحر حتى 
يطلع الفجرء و من رمى فقد حل له .البحر . 
و قال تمد : جاء عن ابن :عباس رضن الله عنههما أنه قال : تمل رسول الله 
ضل الله عليه و آله وس أغبلة بى عبد المطلب على حمرات ' [ لنا من جمع ] 


البالغ , و ان ترك الرى لم يكن عليه ثىء . و كذلك الجنون يحرم عده ابوه لآن 
فبلها للتخلق ه لا يكون واجبا اذ ليس للاب عليهما ولاية الايجاب فيا لا ٠نفعة‏ لما 
فيه عاجلا , و لهذا لايحب الدم برك الرى عليه . وهو مير بالكفارات لايحب 
شىء .نها على الصبى و الجنون عندنا . و الآمل فى جواز الري هكذا ما روي عن 
رسول الله عل اقاعلة و سل ان امرأة رفعت صيا .ن هودجها اليه فقالت: أ هذا 
حج ؟ فقال : نعم و لك اجره ؛ فدل ذلك على انه يجوز للاب ان يحرم عن ولده 
الصغير و امجنون بمزلة الصغير - اتهى ٠‏ 
() فى الأصول «الجمارء م هو.غطأ ٠‏ 
(6) هكذا فى الموطأ »و وقغ فى اصولنا الجمار» و هو خطأ ٠‏ 
(©) بالحاء المهملة , جمع حمارة ‏ وهو الصواب» كا فى ص 4 من أبن مأجه من 
حديث مسعر و سفيسان و ص 744 من سان الى داود . و كان فى اصول الكتاب 
«جمراتء بالجى وهو خطأ ٠‏ 
() ها بين المربعين سساقط من الأصول ٠‏ زاد الطحاوى .ن حديث سفيارن عن 
سلة « بل » .. 

أغيق 


- 


٠‏ كتاب الحجة ( التى برى المار بليل ) عات 


مل يلطح ١‏ أفخاذنا و يقول: أى ببى الا ترموا الججرة ' حتى تطلع الشمس. 
الحسن" أن ان عباس رضى الله عنه أخيره يذلك . 

)١(‏ قوله « يلطح » من اللطح بالطاء و الحاء المهملتين » و كان فى الأاصل ٠‏ ينطعمج »؛ و فى 
الهندية « ينطح » باتون و الطاء و الخاء, وف آثار الطحاوى « يلطح » بالخاء المعجمة 


وكلها خطأ و غلط و مصحف من « يلطح » و هو فى ص 776 من أبن ماجه و ص ع١‏ 


من الى داود 4 قال ابو ذآود : اللطح: الضرب اللين. قال فى ج ١‏ ص 14 من المغرب : 


يلطح انفاذنا . و فى ج١‏ ص «4١.من‏ تعليق السندى على ابن ماجه: هو الضرب الخفيف؛ 
و جعل الشيخ فيها «المرات» بالجيم و قال : جمع جمر جمع تصحييح ٠و‏ فى أبن ماجه 


معلل حمرات لاء بالحاء المهملة ٠‏ وايضا قوله «لناء برده فانه لا معى لتقييد المرات بالجهم : 


بالظطرف: و لعل ما فى حاشية الشييخ السندى تصحيف منالكاتب و الصحديح « حمرات » 
جمع حمر بالحاء ٠‏ و فى ج ماص 10١‏ من بذل الجهود: حمرات جمع مار . 
(؟) كذا ف الهندية ؛ و كان فى الأصل « المرات ٠‏ تصحيف ,و فى آثار الطحاوى «جمرة 
العقبة » و زاد سفبان فيه عندابن ماجه دو لا اخال احدا يرميها حت تطلع الشمس ٠‏ 
(م) هو ابن عبد الله العرنى البجلى الكوق كا هو عند ابن ماجه ص 7١4‏ وعند الطحاوى 
جاص 418 واج ١ص‏ ١و1‏ من التهذيب» كوفى ثقة . من رجال البخارى و مسلم 
و انى داود و النسافى و ان ماج . لكن قال ابن معين : اما يقال :لم يسم من ابن 
عاس ٠‏ و قال ا-مد: الحسن العرنى لم يسمع من ابن عباس شيا ٠و‏ قال ابو حاتم : 
لم يدركة كا فى التهذيب ٠‏ فعل هذا هو منقطع لكن حسنه الحافظ ف الفتم ٠‏ قال 
بن ماجه: حدثنا ابو بكر بن الى شية و على بن محد قالا ثنا وكيع ثنا مسعر و سفيان 
عن سلية ب نكهيل -. به مثله ٠و‏ قال ابو داود : حدثنا جمد بن كثير انا سفيان نا سلية حت 
فق ابن 


1 كتاب الحجة ( الذى برى امار بليل ) خخ -5” 


حت ابن كهيل - به مثله ٠‏ و قال الطحاوى : حدثنا عمد بن عمرو بن يونس قال ثنا يحجى بن , 


عيبى ح وحدثنا ابن مرزوق قال ثنا مد بن كثير ح وحدئنا حسين بن نصر قال 
م ابو نعم قالوا ثنا سفيان به مثله ٠‏ و فى الثلاثة : قدمنا رسول اله صلى الله عليه وس 
اغيلة ببى عبد المطلب الخ ٠‏ و فى طريق أن عاصم عن سفيان به قال : افننا من جح 
فلا ان صرئا يمى قال رسول الله صل الله عليه و سم الحديث ٠‏ وحديث ابن عباس 
روى من غير وجه عنه اخرجه الطحاوى من طرق »؛ و رواه اليهق عن حفص 'ن 
عبد اله: ثنا ابراه .بن طهمان عن منصور عن سلءة بنكهيل عن الحسنالعرقى عنه انه قال : 
كان رسول الله صل الله عليه و سل بأتينا اغيلة بنى عبد المطلب و جنا على حمراتا 
و لطم اعخاذنا ثم قال: لاترمو الجرة حت تطلع الشمس؟ و لا اظن احدا يرمبها حتى 
تطلع الشمس - اه ٠‏ و فى س ؟ ص ٠/7‏ من نصب الراية حديث آخخر اخرجه اماب 
السثن الأربعة عن عطاء عن ابن عباس قال : كان زسول الله صلى الله عليه و سلم يقدم 
ضعفة اهله بثلس و يأمرم لاءرمون الجرة حتى تطلع الشمس ‏ اه ؛ ثم اعاده فى 
الحديث الرابع و السبعين ص 81 ثم قال: و رووا الا الترمذى عن الحسن العرق 
عن ابن عباس قال : قدمتا رسول الله صل الته عليه وسلم ‏ الحديث مثله ٠‏ و رواه 
ابن حبان فى صحيحه فى النوع الثانى و العشرين من القسم الثانى : قال المنذرى : الحسن 
: العرق احتج به مسل و استشهد به ابخارى ؛ و قال احمد و ابن معين : أنه لم يسمع من 
ابن عباس شيا اتتهى ٠‏ و فى س “ ص 4779 من الفتح: و هو حديث حسن اخر جه 
ابو داود و الفسابى (وان ماجه) و الطحاوى من طريق الحسن الم لى عن ابن عياس , 
و اخرجه الترمذى و الطحاوى من طرق عن الحم عن مقسم عنه .و أخرجه ابو داود 
من طريق حبيب عن عطاء.و هذه الطرق يقوى بعضها بعضاء و من ثم صححه الترمذى 
و ابن حيان .اه ٠‏ و نحوه فى عمدة القارى و راجعها و نصب الراية والطحاوى وقح 
القدير و فيها الأجوبة عن ادلة الخالفين . 
وخر 


كتاب الحجة ( الأأوقات إلى بكةر يكو نأهل الجا در تهافيدخلهابغيراحرام ) ج-؟ 


أخيرنا عمد قال أغررة سان بن عية عن ان أى عيمم' عن يجاهد 
قال : لا ترم امرة حى تطلع الشمس ٠.‏ 

يأب الأوقات إلى مكة و الرجل يكون أهله" دونها 

فيدخل مكة بغير إحرام 

أخيرئا حمد عن أنى حنيفة قال: من كان أهله فى الوقت مثل اللنحفة 
وذات عرق" اقرف زكر أو دون ذلك إلى مك فلا بأس أن يدخل 
نكا رشي إعاء رعن كان رادل كله سد من لاقن ال وكين 
رسول الله صل الله عليه و آله و سم فكارتف الوقت بينه و بين مك فلس 
ينغى أن يدخل مكة إلا رما . و قال أهل المدينة* فى الرجل يدخل مكة , 
بغير إحرام : لانرى بذلك باسا ٠.‏ 

قال ممد : باءئنا" أن رشول اله صل الله عليه و آله وسلم دحل مكة 


٠ هو عبد الله بن الى بحبح ء تقدم فى الاحصار‎ )١( 

(0) وكأن فى الأصول « أملهاء و الصواب ‏ أهله ٠‏ اى: اهل الرجل - ف ٠‏ 

(م) كذافى الأصل. و ف الهندية ٠‏ ذات العرق ٠ ٠‏ 

(4) راجع لذلك ج ١‏ ص .م من المدونة الكيرى و الموطأ مع الزرقاقى ص 74 

من الجزء الثانى ٠.‏ 

(ه) اسنده الامام مد فى باب دخول مكة بسلاح ص ١4١‏ من الموطأ: اخيرنا مالك . 

اخيرنا ابن شهاب عن انس بن مالك أن رسول الله صلى الله عليه و سل الحديث مثله؛ 

ثم قال عمد : ان اللنى صلى الله عليه و سلم دخل مكة حين فتحها غير حرم و لذلك” 

دغل وعق يواه لقث وق يلق ادن اعدزم من بحن قال «عته النمزة لحولا 

مكة بغير احرام » يعتى يوم الفتتح . قكذلك لانن عدا من وغل مك حَين اعرامء 

فلابد له من أن بخرج فيهل بعمرة او يحجة لدخوله مكة بغير احرام . وهو قول حت 
)١( 35‏ عام 


لتاب الجة ( الأوقات إلى مكةو يكو نأهل الرجلدءنهافيدخلهابغيراحرام ) ج-؟ 
عام الفتم و على رأسه المغفر' ولم يكن' رسولالله صل الله عليه و آله 
و سل عحرماءفلءا فرغ من حنين أحرم " رسول الله صل الله عليه وآله وسم 
ح الى حنيفة و العامة من فقهائنا - أتهى٠‏ و قد بسط فى هذا فى الموضعين من الكتاب 
الحافظ الطحاوى فى باب دخول الخرم هل يصلح بثير احرام ص 404 من الزء 
الأول الى ص و8؛ و فى كتاب الحجة : ان ققح مكة كانت عنوة ض 0ة! سن 
الجوء الثانى من شرح معانى الآثارءو أخرج هناك حديث انس من طرق و نحث تفرد 
مالك عن أبن شهاب.عن انس فى ج ١‏ ص 588 من شرح الزرقاق؛ و قد رواه 
ازيد من ثلاثة عشر نفرا عن ابن شهاب سوى مالك 5 فيه فراجعه فان فيه زيادة 
من قنم البارى ج ؛ ص ١ه‏ و من عمدة القارى ص 1٠١‏ من الجزء الخامس . 
و الحديث اخرجه الآئمة السنة فى كتبهم -كا فى ج ه ص ١٠١‏ من عمدة القارى 
وهو فى موطأ مالك ٠‏ 
(1) اختصر الامام الحديث هنا لآن غرضه 'انه صلى .الله عليه و سلم دخل بثير احرام 
مل ى هديك تانفاق رطا الانام عبن وأمرطا الأمام بالك ا ذادا داصتقال 
« المتفر » « فليا ززعه جاءه رجل فال له: ابن خطل متعاق بأستار الكمية ! قال: 
اقاوه »قا ء 
(م) هن ههنا قول سمد رحمه اللهء و هو قول مالك فى رواية الحديث كم فى موطأ 
مالك . وصرم شرا الحديث ان هذا قال ابن شهاب بعد رواية الحديث كا فى الزرقالى 
وقح اللارى و عمدة القارىءو يظهر من حديث أنس رضى الله عنه 'ن انسا قال ذلك , 
ا هو عند الطحاوى و غيره: وقد صرح جابر بن عيد القه أيمنا ف حدبته أنه صل الله 
عليه و سل لم يكن حرما ‏ كم هو عند مس و غيره . فقصود الامام تمد بهذا التصريح 
ان ذلك اما هو. متفق عليه ٠‏ 
(م) وقد عليت من الموطأ انه بلاغ بلغ الامام عمد رحمه الله تعالى ٠‏ حت 
”5 


كتاب الهجة ( الأرقات إلى مكدر يكن أهل الرجلدونهافيد خلهابتيراحرام) ج-؟ 


من الجعرانةٍ بعمرة ثم قال : : هذه لدخولنا مكة بد بغير إحرام ٠‏ 


أخيرنا عمد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا بزيد بن سعيد ' 


وخ نيا عرت ان قول ابن حزم فى ج لا ص 571 من الل بأن « دخول 
مكة بلا احرام جا ع » فى غاية الفساد ليس لدان نود آنا لاي وجراذ 
الثىء و عدمه لا يكون الا من جانب الشارع و لم يحزه و لم يقل الله و لا رسوله ان 
دخوها بلا احرام جائو بل حد <دودا واوؤقت مواقيت الاحرام ؛ و لا يجوز نعديها 
الا باحرام' كا ثبت فى النصوص»ء و أخرجها الآمة فى كتب الحديث » و دخوله 
صلى اقه عليه و سلم يوم فتح مكة كن بلا تحرام بل قال فى وقت اداء عمرة الجعرانة 
« هذه [دخولنا مكة بثير احرام » أو ليس هذا اظهر من الشمس و ابين من الآمس 
لدى ذى العينين [ نعم «من كان فى هذه اعبى نهو فى الآخرة اعبى » وك له ذلك 
حسرة و نداه » ولقد قال ابن عباس « لا يدخل مكة الا باحرام » و بن حرم يقول: 
وهو الزام ما لم يأت به الشرع ؟ أو لم يدر انه حبر الآمة و ترجمان القرآن و مصداق 
« اللهم فته فى الدين» على لسان رسوله صل الله عليه وسل! هو لم يشعر انه ميرد به الشرع 
و عل به أبن حزم بعد اربهائة سنة او ابن عباس و أبوه و اخوه الفضل رضى الله عنهم 
كانوا مع البى صل الله عليه و سم فى حجة الوداع شاهدوا ما فعله و سمعوا منه ما 
قاله و حفظوه كل الحفظ ! هذا و الله من" يحب العجاب 1و حديث ابن عياس رواه 
ابن عدى مزفوعا من وجهين ضعيفين 5 فى ص 90١‏ من التلخيص ء و الموقتوف 
و المرفوع شد بعضه بعضاء و هو اعلى بمراتب من قول ابن حزم الخذول المرذول؟؛ 
واستاد الموقوف جيد ٠‏ 

)١(‏ لا ادرى من هو . و فى ج اص 580 من اللسا_ : يزيد بن سعيه تن 
ذى عصوان من اهل الدام؛ بروى عن نافع » روى عنه الوليد بن مسلم و الشاميون. 
رما اخطأ ‏ قاله ابن حبان ف الثقاث . قلت : وروى عنه ايضا يحبى بنصالح الوحاظى حت 

1.21 عن 


كتاب الحجة ( الأوقات إلى عكةر يكو ن أهلالرجلدونهافيدخلهابغيراحرام )جم 


عن شد ن عل ' 0 على بن أنى طالب رضى الله عنةه قال: لا يدخل 
الحرم إلا حرم ' 0 

أخيرنا مد قال أخيرنا طلحة بن عرو المى قال أخيرنا عطاء بن 
أبى رباح عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال: من خرج من مكة فلا يدخلها 
إلا محرما إلا المالين و الحطبللين و أصحاب منافعها' . قال عمد : فهذا الذى 


حت و [سماعيل بنعياش و مررران بن مد ذكر ذلك ابن الى حاتم عن ابيه و لم يذكر 
فيه جرحا ‏ أه ٠‏ و هو العذسى السكسكى الشاى الدارانى ‏ ذكره ابوعلى فى تاريخ دارياء 
كا فى ص 40١‏ من التعجيل ؛ قال الحاهظ : روى بن يزيد بن عطاء و مكحول و مدي 
ابن المقدام و عتبة بن الى حكيم و نافع و عبد الملك بن عمير؛ روى عنه اسماعيل 
ابن عياش و الوليد بن مسلم و جماعة , قال ابن شاهين فى الافراد بعد ابراد حديث 
من طريقه : تفرد به وكان ثقّة ٠‏ قلت: و اخرج له الام .فى المسدرك » و ذكره 
ابن سميع فى الطقة الخاسة من اهل حمصء و ذكره ابن حيان فى الثقات و قال: ريما 
اخطأ ‏ اه ؛ فلعله فى الاستاد المذكور هو هذا ٠‏ و ف التهذيب ج١1‏ ص ا"ام: يزيد 
ابن الى سعيد المدنى هولى المهرى من رجال مسلم وابى داود؛ و آخز يزيد بن ألى سعيد 
التحوى ابو الحسن القرثى مولام المروزي: من رجال الأربعة ؛ و روى اسرائيل 
عن زيد بن جبيزء كا فى ج ١‏ ص 51 من النهذيب ٠‏ و ههنا يزيد بن سويد ألى حبيب 
: من رجال التهذيب ؛ فعينه من مظان العلم ٠‏ 
(1) لعله ابو جعفر الباقر ‏ ج ه ص ١‏ هل من الهذيب»ء و قد تقدم ؛ او هو أبن النفية 
و هوايضا قد سبق ٠‏ على الأول منقطع و على الثانى متصل ٠‏ 
()لم اقف على من اخخرجه غير الامام مد رحمه الله ٠‏ 
(م) رواه ابن الى شية فى مصنفه كا فى ج ١‏ ص 7١١‏ من التلخيص من طلحة بن عمرو 
المكى به مثله . قال الحافظ : و فيه طلحة بن عمرو و فيه ضعف » و روى الشافى ت 
خرف 


كتاب الحجة ( الأوقات [لىمكةو يكو نأهل الرجلدوتهافيدخلهابغيراحرام) جم 
لأن قديدا لاوقت ينها و ببن مكة فلا بأس أن يدخل مكة مرح كان ٠‏ 
بقديدٍ بغير إحرام ' . ثم الحديث المستفيض عن ابن عباس رضى الله عنهما : 
ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل وقت المواقيت لأهلها ثم قال: هذه 


حتاعن ابن عبيئة عنعمروعن الى الشعثاء انه رأى ابن عباس برد من جاوز الميقات غير 
حرم أه ٠‏ و قال الطحاوى ج ١‏ ص 4وم» : حدثنا صالح بن عيد الرحمن قال ثثنا 
سعيد قال ثنا هشيم قال انا عبد الملك عن عطاء بن انى رباح عن ابن عباس انه كان 
يقول: لا يدخل مكة تاجر و لا طالب حاجة الاو هو محرم؛ حدثنا جمد بن خخزيمة قال 
ثنا حجاجج قال ثنا منصور عن قيس عن عطاء عن ابن عباس قال: لا يدخل احد مكة 
الا محرماء حدثنا ابن.مرزوق قال ثنا ابو عامى العقدى قال ثنا افلم بن حميد عن القاسم 
ابن مد قال: لا يدخل احد مكة الارما ؛ حدثنا صالح بن عيد الرحمن قال ثنا سعيد 
ابن منصور قال ثنا هشيم قإل انا يونس عن الحسين انه كأن يقول ذلك؛ حيثنا ابن 
أنى داود قال ثنا سليان بن حرب قال ثنا حماد بن زيد عن على بن الحم عن عطاء قال: 
لا.يدخل احد الحرم الا باحرام» فقيل : و لا الحطابون ؟ قال: و لا الحطابون ؛ قال 
ثم بلغى بعد انه رخص للحطابين ‏ انتهى بتقدم و تأخير . وراجع جه ص /لا( 
من سان اليهق و ج ١‏ ص 7١١‏ من التلخيص و ج؛ صم ه من قنم البارى و ج ه 
ص ٠١4‏ و ص 1١8‏ من عمدة القارى حى تعل مذاهب العلياء فى ذلك الباب 
و ج # ص ١١‏ من نصب الراية يان الحديث السابع من الكتاب؛ و أخرج الطحاوى 
حديث ابن عباس المذكور بلك الأأسانيد ج ؟ ص ه15 فى كتاب الحجة من آثاره 
فى ان مكبة فتحت عنوة ٠‏ 0 
)١(‏ هذا يدل على انه فى قول اه لالمديئة موجود :و رواه مالك فى موطته و من طريقه 
رواه الامام تمد ص 01 فى بساب دخول مكة يقير احرام من موطله : أخيرنا ب 
1:8 (/و١0)‏ المواقت 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمنى و بعرقة و اجمعة بهها ) ج -؟ 
لوقت لأملها وان أى علها من غير ألها. 00000000 
قال مد : فليس يفبغى أن يحاوز وقنا من المواقيت إلى مكة بغير إحرام' . 
باب الصلاة بمنى يوم التروية و المعة بعرفة ومنى 
والصلاة بها' والصلاة بمى 


ِ أخيرنا بغري : ألى حنفة .فى إمام الحج ' إذا وافق يوم اللمعة 


جمالك حدما نافع : أن ابن عمر اعتمر ثم اقل حتى اذا كارف بقديد جاءه خير 
من المدبئة فرججع فدخل مكة بغير احرام ؛ قال تمد :و بهذا تأخذ» من كان فى المواقيت 
او دونها الى عكة ليس بينه و بين مكة وقت من الموافيت التى وقتت فلا بأس ان يدخل 
مكنة بغير احرام :و أما من كان خلف المواقيت اى وقت من المواقيت الى بينه و ببن 
نكن كه الا بأعراء اهز قول الى حذفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى. 
8 أرابن عير وواه الطحاوى و اليهق و غيرهما من امة الحديث - راجع التلخيس 
و الدرابة و كتاب الام للامام الشافى ٠‏ 
)١(‏ رواه البخارى و مسلم فى صحيهما عن طاوس عن. ابن عياس : ارزى. رسول الله 
| صل الله عليه و سم وقت ‏ الحديث مفصلاء كا فى نصب الراية جع ص ١‏ فى فصل 
المواقيت : و رواه النساق ايضا كا فى عيدة القارى ج ؛ ص /اه؛ و الطحارى ' 
و اليهق و غيدم ٠‏ 
(؟) من هاهنا انهار ما بنأه ابن حرم فى امحل ى اندفعت استطالة لسانه على الآنمة . 
(م) كذا فى اللأصول» و الصواب «المزدلفة » مقام «بهاء لآن قوله « الصلاة بمنى » 
بعده موجودء و مسألة صلأة المزدلفة مذكورة فى الاب ؟] ستأنى بعده . فلابد من ذكرها 
فى ترجمة الباب .و إلا فتكرار بلاهفائدة - تأمل. قلت: و لعل ضمير ٠‏ بها » راجع الى 
عرؤة-فاء ش ١‏ 
(4) فى الأصول «أيام الح » جم يوم و هو خطأ ؛ و الصواب « امام الحاج »سس 
طق 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واتجبعة بهما ) ج ١‏ 


يوم عرفة أو يوم النحر أو بعض أيام التشريق :اله لا جمعة' فى منى 'فى تلك 
الآيام " إل بمنى إن كان صاحب الموسم الخليفة أو أمير الحجاز أو أمير مكة » 
فانه إن كانت الجعة بمى جمع كان" بعد مى مضراء و إن كانت التعة 
: بعرفة فلا جمعة فى ذلك . 

وقال أهل المديتة: إذا وافق يوم الجعة يوم عرفة أو يوم النحر أو بعض 
أيام التشريق * فلا يجمع فى ثىء من تلك اليام ' ٠‏ 
ح بالميمين - كافى موطأ مالك . 
(١)-كذا‏ فى الأصولءو ف الموطأ « لا يجمع» ٠‏ 
(0-0) كذا فى الأصول؛ و الصواب «فى ثىء من تلك الآيام » كا هو فى الموطأً ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلء و لعل الواو سقطت قبل «كان» و الضمير راجع الى الى سنيفة » 
و ف الحندية «كان يعتد» من الاعتداد ٠.‏ 
() كذاق الأصولءو زادفى موطأ مالك «فى إمام الحاج إذا وافق ٠ ٠٠‏ 
(ه-0) كذا فى الموطأ مع شرح اازرقانى ج ؟.ص مهمو هو الصواب,و ف الأصول 
« فلا جمعة فى منى تلك الأيام » و هو خطأ ٠‏ قد اجمموا على :ان حجته صلى الله عليه 
و سل كانت يوم الممة ولم يصلها بل صلى الظهر ٠‏ و فى حديث جابر الطويل عند 
مس و غيره بعد ذكر الخطبة : ثم اذن بلال ثم اقام فصلى الظهر ثم اقام فصلى العصر 
.وم يصل بينهها شيا الحديث ؛ و لم يقل جاير انه صلى المعة و لا احد من الصحابة 
الذن كانوا معه فى حجة الوداع بو شاهدوا ما فعل و سمعوا ما قال صل الله عليه 
وسل من قلل و كثير ونتقضير وقطمير و حفظوه حى الحفظ ء, ول يمخطب 
رسول الله صل الله عليه و سل الا خطبة واحدة فى ذلك الموقف » و لو كان صلاته 
٠‏ يوم عرفة صلاة المعة لخطب خطبتين و جهر بالقراءة ولم يفعل واحذا من ذلك, 
بل كان مسافرا فلذا صل الظهر و العصر ركمتين ركمتين ؛ و قالت الصحابة «صلى ست 

ش 3 وقال . 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بها ) ج - ١‏ 
و قال عمد بن الحسن : قول أهل المدينة فى' هذا أيحب إلى من 
قول أبى حنيفة ' ؛ وقال أبو حننفة : صلاة المعرب و العشاء عشية عرقة 


الظهر و صلى العصرء و هم حجة فى اللغة .و ا جلمعة ليست على المسافر وهى لم تقم قط فى 
البرارى و الصحارى فى زمنه صل الله عليه وسلم ٠‏ و قد خالف هذا كله ان حزم فى , 
الحل و قال فى ج ب ص «#ام: و أن وافق الامام يوم عرفة يوم جمعة جهر وهى 
صلاة جمعة لآن النص لم بأت بالنهى ال ٠انظر‏ كام ثرك فعل رسول.صل الله عليه وسلم 
أنهلم بجهر ول يصل البعة و هو يقول « يجهر و هى صلاة جمعة » و صلاة رسول الله 
' صلى الله عليه و سلم كانت صلاة الظهر ! فقد افترى. عليه صلى الله عليه , سلم و غلط 
الصحابة جميعا كأنهم عنده اخطوا فى يان الظهر و الجعة وليفهموا ما فعله صلى الله 
عليه و سل ولم يفرقوا بين امعة و الظهر ! و هاهنا اعتمد على رأيه تاركا للحديث بقوله 
٠‏ لآن النص لم يأت بالنههى » و من عجائئات السالم انه قاد هاهنا عطاء بن الى رباح 
و اعتمد على قوله و هو يةول « التقليد حرام »! فأين فرض النص يوم عرفة صلاة 
اجمعة؟و لم لم يقل الصحابة انه صل المعة ؟و لم ترك الت الجهر و الخطة اثثانة؟ نقوله 
فى غابة الفساد لادثارة عليه من العلم. فان مفاده ان الببى صلى الله عليه و ملم و الصحابة 
ل يفهموأ النص ! و ترك هو البيان لآمته و لم يقل ان الجمعة فعرفة ابمنا فرض و أداؤها 
بها واجب! و احتجاجه بقوله تعالى « اذا نودى للصلاة من يوم الجعة » .ضحكة . 
فلقائل ان يقول:و اذالم يناد لها لاتصلى و لم يناد لحا فى حجة الوداع و لا ا به 
صلى الله عليه و سم فكيف يجوز اداؤها ؟ وهو لا سمع دونت قوله و قعله 
صل الله عليه و سل ! ٠‏ 
() كذاف الآصلء و سقط لفظ « فى » من الندية .' 
0( قال فى ج ١‏ ص 7+١‏ من البدائع : و يتصل بهذا اقامة الجلجعة فى ايام الموسم بمى , 
قال ابو حيفة و أبو يوسف: تجوز اقامة الجعة بها اذا كان المصلى بهم اللمعة هو ست 
قوق 


كتاب لهجة الصلاة بنى يوم الترملة و الصلاة بنى و يعرفة م ابنعة بهما ) ج 8 


للة البحر فى المزدلفة لا ينبنى أن ,صل واحدة منهما حتى يأتى المزدلفة ', 


ح الخيفة او أءير العراق أو امين الحجاز او أمير مكة سواء كانوا مقيمين او جارتن 
او رجلا مأذرنا من جهتهم » و لوكان المملى بهم الججعة امير الموسم و هو الذى أمس 
بتسوبة امور الحجاج لا غير لا يحوز سواء كان مقها او مسافرا لآنه: غير مأمور 
باقامة اللجعة , الا اذا كان مأذونا من جهة امير العراق او امير مكة , و قيل: ان كأن 
مقها يحوز و ان كان مسافرا لاايحوز . و الصحيح هو الآول ؛ و قال مد : تجوز 
الجمعة بمى 4 و اجمعوا على انه لا يجوز المنعة بعرفات و ان أقامها امير العراق او الخليغة 
نفسه.و قال بعض مشايخنا : ان. الخلا بين اصمابنا فى هذا باء عل أن منى ا 
مكة عندهما و عند مد ليس من توابعها؛ ٠‏ هذا غير سديد لآن ينها اربعة فراسم » 
,٠‏ هذا قول بعض الناس فى تقدير التوابع ‏ فأما عندنا فخلافه على مامى » و المحيح 
ان الخلاف فبه بناء على ان المصر الجامع شرط عبدنا الااان ممدا يقول: ان مى 
ليس بمصر جامع بل هو قرية فلا تجوز الجمعة بها يا لا تجوز بعرفات: و هما يقولان: 
ظ انها تتمصر فى ايام الموسم لآن لها بناء ه ينقل اليها الأسواق و يحضرها وال قم ' 
الحدود و ينفذ الاحكام فالتحدق يسائر الآمصار , يخلاف عرفات فانها مفازة فلا تتمصر 
باجماع الناس و حضرة السلطان ‏ اتتهى ٠‏ 
)١(‏ لآنه صلى القه عليه و سل لم يصاها بعرفات ولا فى الطريق حتى الى المزدلفة و صلل 
بها و جمع ينهيا ٠‏ كاف حديث أسامة بن زيد اخترجه البخضارى و .سل فى صحيحه| 
قال :.دفع رسول الله صلى الله عليه و سم من عرفة حىّ اذا كان بالشعب نزل فال 
ثم توضأ و لم يسبغ الوضوء فقلت له : الهلاة يا رسول الله ؟ فقال : الصلاة امامك . 
فركب ‏ الحديث ٠‏ و فى اباب حديث اير و ابن مسعود و ابن عمر و ابن عيساس 
و الفضل بن عباس و عير بن الخطاب و على بن انى طالب و غينثم رضى الله عنهم , 
وهو اجماع .و قال الامام عمد فى باب الصلاة بالمزدلفة من الموطأً ص 0# ؟ حت 
لق )م0 ) فاذا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة وامعة بها ) ج ١‏ 
فاذا أتاها أذن المؤذن و أقام للغرب , و إذا سل من المغرب قام و صلى 
العشاء بخير: أذان و لا إقامة . يحزيه أذان المغرب و إقامتهاء فيصل الصلاتين 


جصعا بأذان واحد و إقامة واحدة ٠٠١‏ 


خ- اخيرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله بن عمر كان صل المغرب و العشاء بالمزدلفة 
جميعا ء أخيرنا مالك اخيرنا ابن-شهاب عن سالم بن عد الله عن ابن تمر : ان رسول الله 
صل الله عليه و سل صل المغرب و العشاء بالمزدلفة جيعاء اخيرنا مالك اخيرنا يجي 
أبن سسعيد عن عدى بن ثابت اللأنصارى عن عبد الله بن يزيد الآتصارى الخطمى عن 
انى ابوب الاتضارى قال : صلل رسول الله صلى الله عليه و مسلم المغرب و العشاء 
بالمزدلفة جمعيا فى حجة الوداع . قال عمد :و بهذا تأخذء لا يصلى الرجل المغرب حى 
يأ المزدلفة و ان ذهب نصف الللء فاذا اتاها اذن و أقام فيصلى المغرب و العشاء 
بأذان و اقامة واحدةء و هو قول الى حنيفة و العامة من فتهانا - اتهي ٠‏ 

() لما رواه الامام ابو حنيفة كما فى ج ١‏ ص لاه من عقود الجواهر عن عطاء 
ان انى رباح عن انى ايوب الأنصارى : ان الى صل الله عليه و سلم صل المذرب 
و العشاء يبخمع بأذان و اقامة واحدة ؛ هكذا رواء ابن عبد الباق فى مسنده ٠‏ وأخرجه 
ابن الى شية و اسحاق و الطرراق مكذاء ١لا‏ انهم قالوا: بالمزدلفة ؛ و قالوأ : باقامة ؛ 
زاد ان ابى شيية وحده: و لم يسبح بينهما؛ و أصله فى الصححين من هذا الوجه بدون 
لفظ : الاقامة ٠‏ و للطبراق اهنا من وجه آخر يلفظ : بالمردلفة بأذان واحد واقامة ٠‏ 
ورم ابو داود من وجه آخخر عن ابن عمر انه اتى المزدلفة هأذن و اقام-او امس 
انسانا فأذن و أقام فصلل نا المغرب ثلاث ركبات ثم التفت اليا فقال : الملاةء فصلى , 
بنا العشاء ركمتين -كذا ذكره موقوفا و اورده مرفوعا من و جه آخر عن أبن عمر» 
و اخرجه الطحاوى من طريق سعيد بن جبير عن ابن عمر ومن طريق أنى أسماق عن 
عبد الته بن مالك و مالك بن المارث كلاهيا عن أبن عمر و من طريق مجاهد قال حت 

قوذ 


كتاب الحجة (الصلاة بمنى يوم النروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجمعة بهما ) ج- 5 
فصلهاء و لا يهل ينها شينا ‏ و قال تح : قد امت فى عده ] ثلره كثيرة . 
أخمرنا عمد بن الحسن قال أخمرنا أبو حليفة عن حماد عن إراهم قال: 
إذا صلتهها بجمع صلتهها باقامة واحدة. فان تطوعت بينهما بثىء فاجعل 
لكل واحدة إقامة ' . 
حت حداثئى اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جبير و على الأزدى عن ابن عبر مثله ؛ و هو 
قول الى حنيفة و صاحبيه و قول سفيان الثورى وعامة اهل الكوفة ؛ و قال زفر: 
بأذان و أقامتين» لما فى الصححين من حديث أسامة : فليا جاء المردلفة نل فتوضأ ثم 
اقيمت الصلاة فصل المغرب ثم اقيمت الصلاة فصل العشاء » و للبختارى عن أبن عير: 
جمع بين المغرب و العشاء كل واحدة منهما باقامة؛ و هو لمم من وجه آختر بمعناه 
و عند مسل أيضا من حديث جاير : بأذان و اقامتين؛ و هو عتار ابى جعفر الطحاوى - 
اتهى ٠‏ و فى هذا الباب روايات صمحة متعارضة و الواقعة واحدة وهى حجة الوداع - 
دو لكل وجهة هو مولها فاستيقوا الخيرات» ٠‏ 
(1-1) كذا فى الآصولء و الأولى « يق لصلاة المغرب» لقرينة بعذه ٠‏ 
(؟) اخرجه الامام جمد بهذا الاسناد فى كتاب الآثار فى باب الصلاة بعرفة و جمع 
صن هه :و فيه عن ابراهم فى الصلاة يجمع قال - الل ؛و عله سقط من كتاب الحجة. 
ثم قال تمد : و به نأخذ و هو قول الى حذفة , و لايعجبنا ان يتطوع بينهماء و رواه 
الامام ابو يوسف فى آثار, رقم لالاه ص ١76‏ بهذا الاسناد نوه بتقدم و تأخير, 
٠و‏ لعل ابراه قال بهللا زؤاه عن لاود وعلئية: اق ]اراق يوسف :اهنا 
ص 48 من رقم 400 : انهها دفها مع عمر ثن الخطاب رضى الله عنه فقال: ابها الناس 
علي بالسكينة فان البر ليس بايضاع الابل و لا ايحاف الخيل ؛ قالا: فا زاد راحلته على 
هيتها و انها لتقصع بحرتهاء ( ثم عاد الىوحديث ابراهي) قال: ثم تنزل جمعا فتصلى ب 
241 أخيرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجضجعة بهما ) ج -؟ 


أخيرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا عمر' بن ذر الهمداتى عن اهد 
أن رجلا ' صلل مع عبد الله بن عمر رضى الله عنها المغزب يجمع ثلاثاء 
ح بها المغرب و العشاء بأذان و اقامة ‏ الحديث الطويل ٠‏ 
نب 0 
القَران و غيره ٠‏ 
() هو خالد بن مالك الارق؛ صرح بذلك الطحاوى فى روايته ‏ ج ١‏ ص ١٠4؛»‏ 
و. رواه من وجه آخر عن ابن عمر قال: حدئنا روح بن الفرج قال ثنا عمرو بن خالد 
قال ثنا زهير.ين معاوية قال ثنا ابو اسماق عن مالك بن الحارث قال : صل عبد الله 
ابن عمر بالمزدلفة ملاة المغرب باقامة ليس ممها اذان ثلاث ركمات ثم سل ثم قال : 
الصلاة؛ ثم قام فضلى العشاء؛ ركيتين ثم سل قال له خالد بن مالك الحارشى: ما هذه 
الصلاة يا |ب! عبد الرحمن ؟ قال : صليت هاتين الضلائين مع النى صل الله عليه و سلم فى 
هذا المكان ليس معهما اذان ‏ اتهى ٠‏ وحديث أبن عبر رواه مسلم و الطحاوى: 
و الببهق من طرق مرفوعا ٠‏ و من هاهنا ظهر لك ان ما فى كتاب الحجة من حديثه 
مختصرا و وقع سقط فى الأصول.و فى رواية عند الطحاوى و اليهق : فقيل له: ما هذه 
الصلاة ٠‏ ثم قال الطحاوى بعد سرد طرقه : فهذا ابن عمر يخبر عن رسول الله صل الله 
عليه و سل انه صلاهما و ل يؤذن ينهما ول يقم ٠‏ و راجع ترجمة خالد بن مالك 
الحارثى فى كتب الرجال ٠‏ و قال الطحاوى: حدنا يونس قال ثنا سفيان عن ابن 
الى يجعم عن مجاهد قال : ثبى اربعة كلهم ثقة منهم سعد بن جبير و على الأزدى عن 
ابن عمر انه صل المذرب و العشاء بالمزدلفة باقامة واحدة ‏ اه ٠‏ و صلى مع ابن عمر 
عبد الله بن مالك ايضا كما هو عند الطحاوى ص ٠ 4٠١‏ و عند اليهق فى جش2. 
صن 17١‏ من السئن: عن ابى نمسم و عبد الرزاق عن سفنان عن سللة بن كهيل عن 
سعيد بن جير عن أبن عمر أله جمع بين المذرب و العشاء يبجمع فقيل له: ما هذه حت 

نو 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم القروية و الصلاة يمنىو بثرفةوابجعة بهه|) ج-1 


فلا سل قام فصلى ركعتين ' , فلما سلم قال له الرجل : يا أبا عبد الرحمن ! 
ألا تصل العشاء ؟ قال : أي ليس قد صليناها و ذلك باقامة ولحدة' . 
أخبرنا عمد قال أخبرنا قيس بن الربيع عن سماك بن حرب عن النهان بن 

حميد" أبى قدامة قال: صليت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه مجمع ثلاثا 
واثنين بأقامة واحدة* . 
الصلاة يا أبا عبد الرحمن؟ فقال: صلتهيا صلاة المغرب ثلاما و العشاء ر كتين مع 
رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا المكان باقامة واحدة + 
(1) اى من فرض العشاء لكونه «سافرا » وكان رسول الله صلى الله عليه و سل ايضا 
مسافرا فى حجة الوداع لذا صلى ركعتين ركمتين من الرباعية بعرفة و المزدلفة و مى 
و مكة ء كا فى الأحاديث ؛ و القصر كان من اجل السفر لا النسك؛ نعم امع بين. 
الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء كان للنسك ٠‏ 
(؟) حديث أبن عير عنه روى من طرق اخرجها اسصماب كتب الحديث مرفوعا موقونا 
و عند الى داود : فقال له مالك بن الحارث : ما هذه الصلاة - الخ ٠‏ و عند 
الطحاوى : ققيل له ؛ و من طربق ذهير عن الى اسماق عن ٠‏ مالك بن المارث ٠‏ مكان 
«عبد الله ». و فيه : فقال له خالد بن مالك الحارنى ‏ اه ٠‏ 
(م) فى الأصوله النعمان بن أنى ميد » وهو خطأ . الصواب « النعمان بن حميد» وكنيته : 
: أبو قدامة كا فى ج ؟ ص هم من كتاب إلكى للدولانى؛ و فى ج؟ ص ١١‏ 

من تحر يد أسماء الصحابة للذهى : النعمان:بن حميد ادرك الجاهلية (س) كذاذكره مختصراء. 
وهوفى ج/اص ١١0‏ من امحل قال ابن حزم : روينا من طريق سفيان الورى 
عن ماك بن حرب عن النعمان بن ميد : ان عمر جمع بين الصلاتين بمزدلفة بأذاتف 

واقامة . 
(4) قد علمت أن أبن حزم اخرجه ٠٠‏ 
رذ )٠١9(‏ أجه نا 


كتاب الحجة ( الصلاة يمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرقة و ابلنعة بهمأ) ج- ١‏ 


أخيرنا قيس بن الربيع قال حدثنا غيلان' عن عدى بن ثابت الانصارى؟ 


)١(‏ هو ابن جامع بن اشعث امخاربى» ابو عبد الله الكو قاضيها ء من رجال مسل 
و الى داود و النسائى و ابن ماجه؛ روى عن أنى وائل و طبقنه؛ و عنه شعبة و الثورى 
و يعلى امحاربى و غيرهم؛ شه شسخ اثقة» و ذكره ابن حيان ف الثقات» قتل سنة أثنتين 
وحور د رامن رسعودت لبلب ووقع فى جما ص 4 من 
نصب الراءة « غيلان بن:جامع » صوابه: حازم و هو سهو و قلب من الناسنء اصله 
«غيلان بن حازم » صوابه « جامم» قنه ٠‏ | ش 
و الحديث رواه الطحاوى بهذا الاستاد ل ٠‏ من شرح معاقى الأثار حدثتنا 
عمد بن ختريمة قال ثنا عمد بن عير بن الروى قال اخيرنا قيس بن الربيع به مثله ٠‏ قال 
فى تصب الراية ج م ص + : رواء ابن انى شية فى مصنفه: حدثنا ابن مسهر عن ابن, 
ابى للى عن عدى بن ثابت عن عيد الله بن بزيد عن ألى ايوب قال: صلى رسول الله 
صل الله عليه و سل بالمزدلفة المغرب و العشاء باقامة ‏ ام ؛ و رواه اعماق بن راهؤيه 
فى مسنده : اخيرنا يحى بن آدم ثنا قيس عن غيلان بن جامع » موابه: حازم ( قلت : 
. كلا صوابه « جامع » كا عرفت ) عن عدى به ؛ ورواه من طرق أ خر الطبرانى فى 
معجمه من طريق الى نعم » ثنا سفيان عجان ع3 عق يه[ ونعر مواق كنات 
الحجة ) ؛يو رواه من طربى آخخر فقال : حدثنا على بن سعيّد الرازى ثنا جعفر بن مد 
عن فضيل الروامى ثنا عمد بن انى سليان بن انى داود حدثنا ابى عن عبد الكرم عن 
سعيد بن المسبب عن الى ايوب الآانصارى : ان رسول الله صل الله عليه و سلم جمع بن 
صلاة المغرب و صلاة العشاء بالمزدلفة بأذان واحد و إقامة واحدة اتتمى ٠‏ 

(؟) الكوفى؛ من رجال الستةء روى عن ايه و جده لآمه عبد الله بن يزيد الخطمى 
و الانصارى و البراء بن عازب و غيرهم؛ كوف تابعى 'ثقة . لكنه شيعى غال فى التشيع . 
مات ممئة ست عشرة ومائة كا فى ج /ا ص 110 من التهذيب ٠‏ و قد عليت ما ست 

شرف 


كتاب اللحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمنى و بعرفة و اتانعة بهما ) نج  -‏ 
عن عبد الله بن بزيد الأتصارى ١‏ عن أبى أيوب الانصارى رضى الله عنهم 
قال: صليت مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل المغرب و العقاء ثلاما 
و اثنتين' باقامة واحدة ٠‏ ْ 
أخبرنا عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار" عن عدى 
حت قدمته من الموطأ از الامام مدا رواه عن مالك عن يحى بن سعيد عن عدى 
ابن ثأبت به . ْ 
)١(‏ هوابن.زيد بن عم الأوسى الأنصارى ابو مومى الخطمى الصحانى ؛ من رجال 
السنة ؛ شهد الحدبية و هو صغير» و شهد اجتل و صفين مع على » وكان اميرا على 
الكوة إيام ابن الزير - راجع ج + ص 8ل من التهذيب ٠‏ و قول من قال ٠‏ ليست 
له حبة » مرجوح و قد تقدم فها قبل ٠‏ و حديث الى ابوب الأنصارى هذا رواه 
البخارى و سل ليس فيه ذكر الاقامة » اخرجاه عن عبد الله بن يزيد الخطمى عن 
الى ايوب انه صل مع النى عليه الصلاة و السلام فى حجة الوداع المغرب و العثساء 
بالمزدلفة ؛ زاد البخارى جميعا خرجه فى المنازى - قاله الزايلى فى ج اص من 
تصبب الراية » و رواه النساثى و ابن ماجه ايضا كا فى عمدة القارى . 
(0) كذاف اللأصلء وق الندية «١‏ اثنين» ٠‏ 0 
() وكانتف ف الأصول و كذا فى نصب الراية «جارر بن عدى » و هو خطأ: 
و الصواب «جابر عن عدى » يف « عن » فصار ٠‏ بن» و ججابر هذا هو أبن يزيد 
الجعنى و قد سبق ذ كره هفها قبل: و قد عرفت ان الطبرانى رواه من طريق سفيان عن 
جابر عن عدى بيه؛و قد تقدم أن ابا حنيفة رواه عن عطاء عن الى ابوب بهءو دأجع 
ج ؛ ص 586 الى صن 59٠‏ من عيدة القارى فان العنى وسع الصدر فيه و أ 
الكلام فى يان المذاهب و غيرها؛ و رواء اليهق فى ج ه ص 1١٠١‏ من السان ٠.‏ 
ش 2.2 ان 


8 


كتاب الحجة ( الصلاة,ممى يوم القروية و الصلاة بمنى و بعرفة و ابنمعة بهها ) ج-5 


ابن ثابت الآنصارى عن عبد الله بن بزيد' الخطمى عن أنى أيوب الاتصارى 
قال : صليت مع رسول الله صل الله علية و آله وسلم المغرب و العشاء ثلاما 
واثتتين ' باقامة واحدة . 
أخيرنا حمد قال أخمرنا سفْتَانِ الثورى قال حدثنا جابر عن عدنى بن 
ثابت الأنصارى عن عبد الله بن يزيد الانصارى عن أنى أيوب الانصارى 
قال: صلل رسو الله صل الله عليه و آله ول المغرب و العشاء باقامة واحدة 
أخيرنا حمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا أبو إسحاق الممداى 
عن عبد الله بن مالك ؟ قال: صليت مع [ عبد الله بن ] عمر رضى الله عنهما 
)١(‏ وكان فى الآصول « زيد » و هو تصحيف» و الصواب «يزيد» و هو الخطمى 
الانصارى ٠‏ 
() كذا فى اللأصلء و ف الندية « اثنين ٠»‏ 
(م) لافرق بين هذا الحديث و الذى قله اسنادا و متنا الا قوله: صل رسول الله 
صلل الله عليه و لم» و فى الآول « صليت معه» و بزيادة قوله « يعمى يجمع » و لعل 
التكرار وقع من الناسخ او يكون الحديث حديث البراء بن عازب »ء و قد رواءه 
الطحاوى فى شرح الآثار 8 ١‏ ص 4١١‏ من طريق الامام ابى يوسف فقال حدثنا 
ابن أنى داود قال ثنا عيرو بن عون قال انا ابو يوسف عن تمد بن عبد الرحمن عن 
عدى ابن ثابت عن عبد الله بن يزيد عن البراء بن عازب عن التي صل القه عليه و سلم 
مثله ‏ اتتهى ٠‏ اى مثل حديث الى ايوب الذنى قبله ٠‏ 
(:) هو ابن الحارث الممداتى و يقال: الأسيلى الكو » من رجال ال داود و البرمذى 
اخو خالد بن مالك . و قيل: انها اثثان: روى عن على و أبن عبر و عنه ابو اماق 
السييى را بودن الممدانى : ذكره ابن حبان فى الثقات . له عندهما فى المع فى السفر ‏ 
كيذ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و الججعة بهها ) ج ١‏ 
1 
المغرب و العشاء بأذان و إقامة , صبى ثلاثا ثم صلى ركعتين فسألته ١‏ فقال: 
هكذا رأيت رسول الله صل الله عليه و آله و سل يصنع . 
أخيرن عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا سلية بن كهيل قال 
قاله الحافظ فى ج ه ص ١٠م"‏ من التهديب ؛ قلمس: بل عندهما فى اجمع بالمزدلفة ٠‏ 
و ابو اماق السيعى روى عن عبد الله و خالد أبى مالك كليهها - ا صرح به الترمذى 
فى ذلك الباب .٠‏ (ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منهء و كان فيها «صليت 
مع عمر بن الخطاب » . والحديث رواه ابو داود فى ص + من الكشورية بهذا الاستاد 
حيث فال: حدثنا تمد بن كثير انا سفيان عن الى اماق عن عبد الله بن مالك قال : 
صليت مع أبن عمر المغرب ثلاما و العشاء ركمتين: فقال له مالك بن الحارث: ما هذه 
الصلاة ؟ قال: صليت مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا المكان باقامة 
واحدة ‏ أه ؛ فقيهاه عيد الله بن عبر » وهو الصؤاب ؛ و قال الترمذى ص :٠١8‏ 
حدثنا جمد بن بشار ثنا يحى بن'سعيد القطان نا سفيان الثورى عن الى اسحاق عن عيد الله 
ابن مالك : ان ابن عمر صل يمع لمع بين الصلاتين باقامة و قال: رأيت ررسول الله 
يملى الله عليه وسلم فعل مثل هذا فى هذا المكان. قال الترمذى : حديث حسن ميم اه 
و راجع ج ؟ ص ل" من النساق طبع الانضارية. و بهذا الاسناد رواه الطحاوى 
ص 4٠١‏ أيضاء حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عامى قال ثنا سفيان ح و حدثنا حسين 
أبن نصر قال سمعت يزيد بن هارون قال أنا سفيان بن سعيد الثورى عن انى حاق عن 
عبد الله بن مالك قال: صليت مع ابن عمر المغرب ثلاث و العشاء ركتين باقامة واحدة 
فقيل له: يا اباعيد الرحمن !ما هذا ؟ فقال: لان ااه بو امير 
فى هذا المكان باقامة واحدة ‏ اتهى ٠‏ 
)١(‏ السائل هاهنا عبد الله بن مالك؛ و ف الى داود « مالك بن الحارث» و فى نار 
الطحاوى من طريق ذهير بن معاوية عن انى اسماق عن مالك بن الحارث السائل ع 
00 00 )00 أخيرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة يمبى و بعرفة , الجمعة بهها ) ج - : 
حدئنا سعيد بن جبير 5 

أخبرنا عمد قال أخمرنا سلام بن ملم المنق عن أشعت ن أى الشمثاء " 
عن أبيه ؟ قال : أقبلت مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهها من عرفات إلى 
ته خالد بن مالك » و فى عامة الروايات : فقيل له و فى حديث مجاهد « ان الرجل 
قال له » يا سبق فلا يعد ان ينكون سأل كل واحد منهم أبن عمر عن الاقتصار على 
اقامة واحدة للصلاتين . و ابو اسماق السيعى رواه عن مالك بن الحارث و عد الله بن 
مالك و خالد بن مالك و الرجل هو واحد منهم» نو من هاهنا ظهر انهم كلهم كانو! 
مع ابن عمر رضىالقه عنه,) فى الحج وصاوا خلفه.و لعل مالك بن الحارث هو الهمداق 
ابو موسى الكوفى» ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ م فى ج ٠١‏ ص ١٠6‏ من التهذيب ؛ 
او هو : مالك بن المحارث السلى الرق - و يقال : الكوفى» التابعى . من رجال مسلم 
والى داود م النساتى ‏ كم فى ج ٠١‏ ص 1# من التهذيب ٠‏ 
)١(‏ يعى عن أبن عمر عن الى صل الله عله و سل » كا هو عد الترمذى و ابى داود 
و الطحاوى و اليهق ه النسائى و مسل و غيدم فانهم رووه هذا الاسناد ٠‏ قال الترمذى: 
وحديث سعيد 'ن جير عن أبن شمر هو حديث حسن صرح أضا رواه سلية ن كهيل 
عن سعد بن جبترء و اما ابو اماق فائما روى عن عبد الله و خالد ابنى مالك عن 
ان عير -اهء ١‏ 
(6) هو ابن سلم بن الأسود المحارتى الكوف» من رجال السئة؛ روى عن أيه و الأسود 
ابن يزيد و الأسود بن هلال وسعيد بن جبير و علاج بن عمرو و جماعة » و عنه شعبة 
و الثورى وشريك و ابو الأحوص وغيرهم» من ثقات شيو خ الكوفة ,مات سنة ه11 
كذافى ج١‏ ص ووم من التهذيبء و قد تقدم اشعث عن عطاء . وعنه الثورى فى الخرم 
يصيب بيض النهام بغير نسة .و لعله هو أن الى الثيعثاء سل الحاربى الكوفى هذا : 
(م) اسبه سلبم » صرح به أبو داود فى روايته . هو سلم بن الأسود بن حنظلة حت 

:: 


٠‏ كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمى و بعرفة وابمعة بهما ) ج -؟ 
المزدلفة فلم يفتر من التكبير و التهليل حتى أتينا المزدلفة فأذن و أقام' 
فصل بنا العشاء ركعتين ثم دعا بعشائه ' . | 

أخبرنا عمد قال أخيرنا سلام بن سليم الحننى عن أشعث بن أنى الشعثاء 
حت ابو الشمعثاه الحاربى الكو من رجال السستة »كوف تابعى جليل مشهور ثقة , لا يسل 
عن مثله » مات سنة 9م او #م أو فو هراائة ارات كال ج 4 ص ١16‏ 
من النهذيب ؛ و من عجائات العالم ان ابن حزم قال فى اليل « سليم بن اسود مجهول» 
ول يدر ان هذا اسم الى الشعثاء الحارنى» و هذا عليه فى الرجال ثم يطيل اللسان على 
الآئمة و ينال متهم بدعاوى ١‏ كاذيب و يسميها براهين ,و القاعدة ان الاناء يترشسم 
بما فيهء و الجهل ,شمر على الهوى ٠‏ 

» كذا فى الآصول . لعل العبارة الآتة سقطت من الاصول بعد قوله « و اقام‎ )١( 
«أو أمس إنسانا فأذن و أقام فصلى بنا المغرب ثلاث ركعات ثم التفت إلينا فقال : ؛‎ 
٠. لأنها موجودة عند الى داود‎ ٠٠٠ الملاة‎ 
ص امن ستنه : حدثنا مسدد ثنا ابو الأحوص‎ ١ (؟) واه ابو داود فى ج‎ 

.نا اشعث بن سلب عن ايه به «ثله ٠‏ و نقله الحافظ للزيلعى فى ج © ص ٠١‏ من نصب 
الراية ٠و‏ من هاهنا يظهر لك ان اتمنا.ليسرا بغافلين عن اللاحاديث الى وردت فىكل 
باب من ابواب الفقه و هى بمرأى منهم ؟ و ايراد الامام عمد هذا الحديك فى الآخير 

لائات ان الآذان فى حديث أبن عه موجود , ومن ذ كره فهو حجة على من ل يذ كره » 

و زيادة الثقة مقبولة . ولم تعرض له فى الروايات لآنه معهود مقرر ‏ و التردد فى 

الاقامة عن أوجرة: وما لاما بإثالة واحدة شي الاين منه وسألوا عنه فقال: 

صابت هكذا مع رسول اله صلى الله عليه و سل فى هذا المكان, فسكتوا ؛ فلوكانتا 

بأقامتين لما سكتوا عنه بل ردوا على ان عمر رضى الله عنهها ٠‏ 

ك3" عن 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة ممى و بعرهة و اجممة بهها ) ج-؟ , 


عن علاج [ بن عمرو] ' مثل حديث أيه ' عن ان عمر أن علاجا قال ' : 
و آله وسل فى هذا المكآن هكذا. 

أخيرنا مد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن المعتمر 
عن سعيد بن جبير و مجاهد عن ابن عمر .بن الخطاب رضى الله عنهما أنه كان 
يصليهما * باقامة واحدة و هذا الامى المجمع عليه عند الفقهاء . 


)١(‏ صرح بذلك ابو داود فى ستده, و هو علاج بن جمرو - بكسر المين و مخفيف 

اللام بعدها جبمء روى عن ابن عير فى الصلاة بالمزدلفة؛ و عنه اشعث بن مسيم 

و ابو صخر جامع ن شداد ؛ و ذكره ابن حبان فى اأثقات ٠‏ قلت : و قال الذهلى: 

لا يعرف و هو من رجال الى داود. كبا فى 'ج ل ص 0و1 من التهذيب و نحوه 

فى ج « ص 7٠١‏ من ميزان الاعتدال ٠‏ 

(0) فى سنن الى داود: قال: و اخيرنى علاج بن عمرو بمثل حديث ابى ‏ اهء فناعل 

«قال » فيه اشعث »و بعل من كتاب الحجة أن قوله « مثل حديث أيه» مقولة سلام 

ابن سلم الحنق » و الراجج ذا فى ال داود ٠‏ ش 

(م) فى سان الى داود « فقبل لابن عمر فى ذاك» و ليس لفظ «٠‏ قال» فهء و كذا 

هو فى ج لاص 1١7‏ من انحلى ٠‏ 

() فى الأأصول « سأل »و هو خطأ ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصل - « انه كان يصليه.) » اى: انه كان يجمع بين المغرب و العشاء 

بالمزدلفة و يصله,ا باقامة واحدة ٠‏ ول اقف على من اخرجه غيره بهذا الطريق و إلا فى 

آثار الطحارى و سن اليهق و صصح مسل و غيرها حديث سعيد بن جبير عن 

ابن عمر من طريق المك بن عتية وسلة بن كهيل و غيرثكا عن سعيد بن جبير ؛ 

وتقدم من الطداوى عن يونس عن سفيان عن ابن الى يجيح عن مجاهد قال : حدثى مس 
دق 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بى و بعرفة و الجمعة بهما ) ج-1 

أخنرنا عمد عن أنى حنيفة قال: الدفع من المزدلفة قدر' صلاة الصبح 
المسفر بها قبل أن تطلع الشمس . وكذلك قال أهل المديئة ' . 

وقال أبو حنفة فى صلاة أهل مكة و من كان بمكة مقما لج : إنه 
حت اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جبير وعل الأزدى عن ابن عير انه صل المغرب والماه " 
بالمزدلفة باقامة واحدة ٠‏ و قال الطحاؤى فى آخر الاب : سدثنا بوسف بن يزيد قال 
| حجاج بن ارأهم قال ثنا هشير قال نا أو بشر عن سعيد بن جب عن أبن عمر أنه 
جمع بين المغرب و العشاء يجمع بأذان و اقامة ولم يحعل بينهما شيثا ٠‏ قال الطحاوى : 
'فكان محالا ان كوت ادخل فى ذلك اذانا إلا و قد عم من رسول الله صل الله 
عليه و سلم - ام ٠‏ 
(1) هكذا فى الآصول و له معى , و للطبرى من رواية أسرائئيل: فدفع لقد صلاة 
القوم المسفر بن لصلاة الغداة ‏ اه قن البارى و عيدة القارى ٠‏ 1 
(؟) المسألة فى ج ١‏ ص ممم من المدونة عكذا : قال: و قذنا مالك : لو ان الامام 
اسفر بالو قوف بالمشعر الخرام فلم يدفع ؟ قال : فليدفعوا و ليتركوا الامام واقفا ؛ 
قال: و كان ينهى أن يقف احد بالمشعر الحرام إلى طلوع الشمس او الاسفارء و يرى 
ان يدفع كل من كان بالمشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قل الاسفار ‏ اتتهى ٠و‏ فى 
الدر اتختار عن كتبنا : ثم وقف يمزدلفة (و هو واجب عندنا لا سنة ) و وقته من 
طلوع القع الى لوخ الفمس: [ الى .رقف راز ودقان الواجب منه مناعة و .لو 
لطبفة و قدر السئة امتداد الوقوف الى الاسفار جدا ) و لو مارا ا فى عرفة» لكن 
لو تركه بعذر كرحمة بمزدلفة لاثىء عليه؛ و كير و هلل و لبى و صل على المصعاق 
صلى الله عليه وسلم و على آله و دعاءو إذا اسفر جدا الى منى مهللا مصذيا ‏ اه ٠‏ قال 
فى رد انغتار ج ؟ ص م1 : فاعل « اسفرء « اليوم » او « الصبيح ء و فاعله مما . 
لايذكر ذكره . قراحصارىء وقال الخوى: و لم اقف على انه ما لا بذك فى شىء من حت 
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كناب الحجة ( الصلاة بمنى يوم الترو ية والصلاة بن و بعرقة و الججعة بهها ) ج- 3 , 


يضلى بن أربساء وكذلك يصل بعرقة حتى يرجع إلى مكة.. وقال أهل 
لمديئة فى أهل مكة :إنههم يضلون بمنى إذا حجوا ركعتين حتى ينصرفوأا 
إلى مكة ' . 

كتب النحو و اللنة ؛ و فسر الامام الاسفار حيث لايق الى طلوع الشدمس الا مقدار 
ما يصلى ركتين » و ان دفع بعد طاوع الشمس أو قبل ان يصلى الناس الفْجر فقد اساء 
و لا ثئء عليه - هندية ط ؛ و ما وقع فى نسخ القدورى ٠‏ و اذا طلعت الشمس أفاض 
الامام » قال ف الهداية : انه غاط لآن الى صل الله عليه و سل دفع قبل طاوع الشمس- 
و بمامه فى الشرنلالية ‏ اه - و من هاهنا ظهر لك الفرق بين قول اهل المدينة و بين 
قول الأحناف؟ و الحديث الى اشار اليه ان عابدين هو ما اخرجه الماعة الامسلاء 
يا فى ج مب ص 4لامن نصب الراية عن عمرو بن ميمون قال ؛ شهدت عمر صل بجمع 
الصبح ثم وقف فقال: ان المشركين كانوا لا يفيضون حتى تطلع الشمس و يةولون 
٠‏ اشرق ثبير» و ان النبى صل الله عليه و سل خالفهم؛ ثم افاض قبل ان تطلع.الشمس- 
و فى لفظ : كانوا لا يفيضون حى تشرق الشمس على ثبير : اه ٠‏ و فى حديث جابر 
الطويل : فل بزل واقفاحى اسفر جدا فدفع قبل ان تطلع الشمش - الحديث ٠‏ و عن 
إن عباس رواه احمد فى مسسئده: ان زسول الله صلى الله علي و سم وقف مجمع فلا 
اضاء كل شىء قبل ان تطلع الشمس:افاض ‏ اه ٠‏ و عن ابن عمر أن النى صلى الله 
عليه و سم كان يفيض من المزدلفة قبل عللوع الشمس ‏ رواه الطبرانى فى معجمه 
الكبير ٠‏ و عن بى بكر الصديق تحوه ‏ رواه الطبراتى فى معجمه الأوسط٠‏ فى هذه 
الاحاديث الدفع بعد أسفار الصبح جدا و اضاءته كل الاضاءة ٠‏ و راجع ج ؟ 
ص 4م( من البدائع و جم ص و45 من فتح الأرى بو ج ؛ ص 48 من شمدة 
القارى و شرح الزرقاق ٠‏ 

(و) هذا الاختلاف مب على ان القصركان) لاجل السفر اوكان للنسك , الأول حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الترء ية و الصلاة بمى نو بعرفة و المعة بهها ) ج-؟ 
حعندة .و اكانى عند مالك ويرء؛ و ايشا مبنى على ان الصلاة فى تقصرمن المسافة , 
و تفصيل هذا فى ابواب صلاة المسافر» و سبأنى نبذ منه فى كلام لامام عمد .مع اهل 
المديئة ٠‏ و المسألة فى ج لاص 90 من البحر الرائق و ج ؟ا ص ١١١‏ من الدائع 
وص ٠١١‏ هه شرح لاب الحآسك وص١٠‏ من غنية الناسك و نص عبارتها : فان كان 
الامام مقبا (تم الصلاة و أتم معه المسافرون» و انكان مسافرا قصر و اتم المقيمون 
بلا قراءة» فاذا سل قال لحم : اموا صللاتك يا اهل مكة فانا قوم سفر ؟ و' لا بحوز 
لتم أن يقصر الصلاة ولا للسافر ان يقتدى به ان قصرء و قال مالك رحمه الله تعاللى:' 
يقصر المقم و يقتدى به المسافرء فهو قصر النسك » و لايصم اداه المعة بعرفات اتفاقا 
للانها فضاء » و بم ابنه ‏ اه ٠‏ 

و زعم بعض قاصرى الأنظار ان امام الصلاة بعرفة ومنى و المزدلفة لأهل مكة و من 
فى حكمهم ليس مذهب الى حنيفة و صاحبيه و انما هو قول بعض المشايخ من الخفية 
و هو ليس كذاء هذا قول الامام أنى حنيفة و الامام عمد فى كتاب اللحجة نصا اماك 
و بمرأى منك؛ قهل تريد اصرح من هذا و ابين؟ و هذه كتب الفقه مشحوة بهذاء 
وما ف رد انختار لا يدل على ما زعممسه - ك لا يق ٠‏ و نص عبارته هذا ج ؟ 
ص 11/4 :و اطق الامام فتشمل المقبم .و' المسافر لكن لكان مقها كامام مكة صلى 
هم ضلاة المقيمين و لا يحوذ له القصر و لا للحجاج ( اىفى حال قصرم ) الا قنداء 
به ء قال الامام الحلواى : كان الامام النسنى يقول: العجب من اهل الموقف تابون 
امام مكة فأق يستجاب لحم او يرجى لمم الخير و صلاتهم غير جائرة ؛ و قال شمس 
الأئمة: كنت مع اهل الموقف فاعتوات و صليت كل صلاة فى وقتها و اوصيت 7" 
بذلك امحانى ؛وقد سمعنا لله كان يتكلف و يخرج مسيرة سغرثم بأنى عرفات , فلر كان" ” 
هكذا فالقصر جاتر والا لاء فيجب الاحتياط ‏ اه ملخصا من التارخانة عن الحيط » 
و مثله فى ج ١‏ ض /ا؟ من منحة الخالق ٠‏ فهذه العبارة حبجة على الواعم المذكور سس 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة يمى و بعرفة واجنمعة بهما ) ج-؟ 


حلا له فانها صريحة فى انْ اتمام اهل مكة و من فى حكمهم لا يجوز . ثم لى قلق فيا 
تكلف شمس الأآثمة من الخروج الى مسيرة سفر ثم الاتيان عرفة ثم الاقتداء بالامام 
المق بمكة القاصر الصلاة فانه لا يحوز فى المذهب فان اقتداء المسافر بالامام المقيم 
القاصر لا بحوز ايضا فى المذهبء و اما هو مذهب اللمالكة؛ اللهم ! الا ان يقال انه 
رحمه الله تعالى يرى ذلك جائزا فانه فقنه النفس 'و المتهد فى المذهبء أو قلد فى هذه 
المسألة خاصة الامام مالكا رحمه اله تعالى فى هذا الموقف - و العلل عند اله تعالى . 

م على قاعدة ان الحديث ذوتون تقول : قد كأن ورد عَلِة الؤال سنة خمس 
و ستين بعد الآلف و ثلياثة فى شهر ذى اللحجة من مرمى بومبانى و من بلدة مالكاون . 
من بعض ابساء العلم من عصرنا أله صلى لقه عليه و سل و من كأ ضام الفيناة 
رضى الله عنهم فى حجة الوداع قد صاوا الظهر. و العصر يوم عرفة ركتتين ركمتين 
و كذا بالمزدلفة العشاء لانهم كانوا مسافرين فهل قصر اهل مكة معه صلى الله عليه 
و سل ام اتموا لكونهم مقيمين غير مسافرين ؟ و هل امهم رسول الله صلى الله 
عليه و سل بالاممام فى حجة الوداغ و ان قصروها معه ؟ فا الدليل على جوازه عند 
الاحناف رهم الله تعالى من الأحاديث و الآثار؟ و هذا تعريب السوال بالاختصار. 
و ارسل الى بعض السائلين مع السؤال جوابيا عنه ايضا من بعض اباء العصر الزائقين 
عن الصر اط المستقيم و المنهج القويم المضلين عن الطريق المستوى المق فأجبت عن 
الاسئلة و رددت على الجيب المذكور ‏ و لاعلى أن اتقل جوايه و ردى عليه هاهأ و به 
يتضح الآاجوبة عن الآسئلة ايضاء قال الجيب عن السؤال بعد سطرين ( أ بى ردهها فى 
آخر الجواب) «وكل ما فله الشارع العظم النى الكريم فى ذلك اليوم سنة قطعية متوارة 
م ياف فيها امه الآمة و أثَة الم و ائمة الاجتهاد» ٠‏ قلت : هذه مذاطة عظيمة و.خالطة 
بيحة. كيف ! وك من افعال فى حجة الوداع اختاف فها أئمة المدى من قبل؟ فهذا بو حيفة 
ومن معه انه قصر الصلاة للسفرء , هذا الشافعى و من معه ان اجمع فى ذلك الوم سس 
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كتاب الحجة ( الصلاة منى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الججعة بهها ):ج ١‏ 


ح بين صلاتي مختص بالمسافرء وهذا مالك و من معه يقول ان المع و القصر كليهما 
للقم و المسافر ؛ و هذا ابو حذيفة و من معه يقول: أن المع للنسك و القصر للسفرء 
و من كان مقها من اهل مكة او من غيرهم اثم الصلاة و لميحز له القصرء و من قصر 
منهم لا تجوز صلاته بل لايحوز اقنداء المسافر به ايضا . و قد اختلفوا فى ان الخطبة . 
كانت قل الصلاة ا بعدها او قبل الآذان او معه او بعده او قبل الزوال أو بعدهء 
اوكانت خطيستين ينهها. جلوس كامعة او كانت خطة واحدة ؟ قف يقول : 
ل يتلف فها امام من الآثمة! وهل صلاهما بأذان واحد و اقامة واحدة أو اذانين ' 
و اقامتين او بأذان و أقامتين ؟ و باجملة هذا باب طويل الذيل اذا احصيت ججزئيات 
باب صلاة رسول اه صل الله عليه و سل بعرفة علمت انهم م من فمل اختلفوا فيه ء 
. واكذا اذا احصيت احاديث حجة الوداع اذعنت انه باب وسبع الذيول فى الاختلاف 
من خروجه من المدينة: الى رجوعه اليها , و هذا ليس موضع استقصاء فروع الباب. 
“م قال «صلى يوم اججعة و جمع بان صلاتين بعد الزوال و صلى الصلاة الآولى ركتين 
ولم نكن صلاة الججعة لآن البى الكرم صل الله عليه وسلل قد اسر با لقراءة .و لو كانت 
الملاة الأول صلاة اللمعة لجهر بالقراءة لآن صلاة اجلمعة جهريه ثم صلى صلاة ركعتين» ٠‏ 
قلت : هذا صصح مسل الكن لم لم يقل : لآنه صل لق عليه وسسلم ومن جاء من أهل 
المدينة أو من غيرها او من جاء للحج من بلاد اجرى كانوا مسافرين فل يصلوا ابلبعة 
و قصروا الصلاة ! فان النمعة ليست عل المسافر و القصر له م ثبت ف الحديث و اسرار 
القراءة صار مؤيدا لاو شاهدا ! والحديث اخرجه اليوق فى ج ٠‏ ص 187 من سلله 
عن ميم الدارى عن النى صل الله عليه و سل قال : الجمعة واجبة الا على صبى أو ملوك 
او مسافر- اتتهى ؟ و رثواء الطبرانى في معجمه 5 فى ج ,اص ١64‏ من نصب الراية 
و ص 167 من الدراية لابن حجر رحمه القه.و راجع لذلك عمدة القارى و قتم البارى 
وفينهما من كتب الحديث و شروحه ؛ و لم لم يقل ان عرفات ليمت موضع س 
00 (؟11) اقامة 


كتاب الحجة (.الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجمعة بهما) ج - ١‏ 


اقامة المعة فانها فضاء و الجعة اما تقام فى المدن و القرى على اختلاف فيها بن 
امه و عرفات فضاء ليس لها سكان و لا اهالى و ليس فها ابنة و لا غيرها ‏ 
تكون فى البلدان فاذا لم تقم ها الجعة و صلل رسول القه صل الله عليه و سل الظهر 
و العصر ركعتين ركعتين و جمع بها جما حقيقا اعلانا الفعل بأنسه لأجممة فى 
عرفات - تدير» فانه يدفع ما يختلج فى قليك من عدم اقامة اهل مكة و من حولها اياها 
معكزنهم مقبمين لأنهم كانوا فى صمراء عرفات و هى ليست من فناء مكة و توابعها بل ش 
خارجة عنها عو لم تقم بن لدن رسول القه صلى الله عليه و سل الى الآن فى الصحارى 
و البرارى و الفضاء حتى اهل العوالى من المديثة لم يقيموا اياها بالعوالى بل صلوها 
خلفه صل الله عليه و سل هذا . ثم قال الجيب:« و قد اقتدى بالشارع الكريم جيران 
.عرفات و كل اهل منى كل اهل مكة ولم يأم احدا بالأمام قم يكن انكو 
القصر قصر السفر بل القصر قصر النسك خاص يوم عرفة و صلاته بعرفات» ٠‏ 
قلت :هذا هو محط السوّال و جوابه من المجبء و هذا هو مقصود السائل من السؤال 
والمجيب رى رجما بالغيب ولم يدر ما فى جوف الفرى » كيف ؤ هو لم يحل حول 
حمى رياض الاحاديث النبوية الامثل غريب دحل بلدة ليس له فيها انيس عارف 
و دفيق متعارف و قريب قارب و شل متقارب فضاق باله و اضطجر قله حتى كاد 
ينشق و يتقطع فهو فى هذه المالة بتملئل و يتفوه ما يتفوه «و ليس على الى حرج 
و لاعلى الأعر ج حرج و لاعلى المريض حر ج» و الجيب مسكين مريض بداء انكار 
الأحاديث و ميتلى بأمراضن القلب . و « فى الجسد مضفة اذا صلحت صلح الجسد كله 
و اذا فسدت فسد الجسد كله ألا وه القلبء ٠‏ 

و قد ثبت فى الأحاديث انه صل اقه عليه و سل امرم بالائمام ب العلياء صرحوا بذلك 
فى كتبهم - هذا الشوكانى الامام لجماعته ( يبى و بينه ثلاث وسائط فى الاسناد ) نقل 
فى ج 4 ص مم9 من نيل الآوطار :قال ابن المنذر: اجمع اهل العل على ان الامام حم 
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كناب الحنجة ) الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اججعة بهما ) اج 


سبجمع بين الظهر و النصر بعرفة» و كذلك من صل ممع الامام » و ذكر اصواب 
العافى انه لأ بحوز المع الا من بينه و بين وطله سنة عشر فرسنا الحاقا له بالقصر 6 
قال: و ليس بصحيح فان الى صل الله عليه و سل جمع وجمع من حضره من المكين 
وغيدم ولم يأمرم بترك المع كا امرم برك القصر قال «أموا فانا قوم سفرء 
و لو جرم المع لبينه لحم اذ لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة ‏ الخ ٠‏ ققد صرح 
ان المنذر أنه صل الله عليه و سل املثم بالاتمام و ثرك القصر ء فهل تريد اصرح هن 
هذا؟ و الجيب يتكره » لو لم ثبت ذلك فى الأحاديث لما صرح ابن المذر بذلك فانه 
حددث معتير عندمم معتمد عليه يمولون عليه فى التقول ٠‏ وقد روى الامام مالك فى 
موطته و من طريقه تمد فى موطئه ص 1١‏ عن نافع عن أبن عمر أنه كأن يم بمكة 
عشرا ففقصر الصلاة الا اف يشهد الصلاة مع الناس فيصلى بصلاتهم - اه؛ و لفظ 
موطأ مالك : ان ابن عمر اقام بحكة عشر ليال يقصر الصلاة الا ان يصليها مع الامام 
فصليها بصلانه ‏ اه؛ فهذا ابن عر متبع آثاره صل الله عليه و سل فى العيادات 
و العادات وجميع الآداب يقصر بمكة و بم على اختلاف الخالين و يجمع بان الصلاتين 
بعرفة وهو فى حجة الوداع مع النى صل اله عليه و سل فهل يظن به ان يفمل خلاف 
فل رسول الله صل الله عليه و سل ! و ميتية موطأ مالك فى كتب الحديث فوق مساتبها 
عند اتجبب و شيخه الشيخ عيد اقه السندى ٠‏ و قال الامام عمد ايضا : اخيرنا مالك 
حدثنا'الزهرى عن سالم بن عيد الله عن اببه: ان عير اذا قندم مكة صل بهم ر كعتين 
ثم قال:يا اهل "تكة-! أ توا صلاتم فانا قوم سغر - اه 4 فهذا عمر بن الخطاب الفارق 
ببن الحق و الباطل الخليفة الراشد يقول لأهل مكة « أموا صلاتك فانا قوم سفر» ' 
وهو كان فى حجة الوداع مع الننى صل الله عله و سل و لم يحى' فى عهده مكة 
الا للحج او العمرة وهو جمع ببن الظهر و العصر بعرفة و صلى ركمتين و قال لهل 
مكة « أتموا صلاتم فانا قوم سغر» ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه ‏ م فى حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة والمعة بها ) ج-15 


تج ماص ١487‏ من نصب الراية : اخيرنا معهر عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر 
ان عمرصل بأهل مكة الظهر فسلم فى ركعتين نم قال :يا اهل مكة ! أتموا صلاتم فنا قوم 
سفر - اه؛ فهل يظن بعمر رضى الله عنه انه قال بمكة ذلك لآهل مكة و لم يقل بعرفات 
ومت و المزدلفة ؟ او يخال بأهل مكة انهم سمعوا ذلك القول من عمر رضى الله عنه فى 
مكة ثم قصروا الصلاة بعرفة و المزدلفة ومى خلاف سماعهم منه؟ كلاو الله ! لا بقول 
ذلك الامن ليس له ادنى مسكة من العقل و العل ؛ و ان كان القصر قصر نسك كان 
اللازم على عمر و أبنه رضى الله عنهها اعلانه بعرفة و المزدلفة . وتأخير البيان عن حاجته 
لا يحوز قط . هذا على نهج الجيب و منواله و مع هذا.قفد صرح عير رضى أفه عنه 
بذلك ا اخرجه الامام مد فى كتاب الحجة. و سيأ فيه مع زبادة فيه يقطع عرق 
العنك و الارتاب ٠‏ اخيرنا عمد قال اخيرنا سويد بن ابراه الجحدرى عن قتادة بن 
دعامة السدوسى : ان عبرا بن الخطاب رض الله عنه صلى بمكة ركعتين ثم قال : يا اهل : : 
مكة !اناقوم سفر فأتموا ؛وهو اصرح ما ف البابءو المرسل عندنا حجة :و قتادة فى 
الحفظ و الضط معروف ٠‏ كف وقد اعتضد بمسئد آخر روى عنهء وقد استدل به 
الامام عمد لمذهيه و ذهب شيخه ابى حنفة بأن المسافر اذا ام الناس بعرفة فى ابمع 
بن الصلاتين يصب ركعتين ركعتين و يقول للقيمين بعد السلام« توا صلاتم فنا قوم 
سفر »و عير الفاروقكان فى الحج مع رسول اقه صل القه عليه و سلم ؛و لو لم بأمرمم 
رسول اله صلىاقه عليه وسل بالاتمام لما خخالفه عمر رضى اله عنه فى قوله وضله يا لا خف » 
و عدم باوغه اسل و سعيد بن المسيب - يا فى موطأ مالك - لا يستلزم العدم مطلقنا. 
او عدم غير هماو هذا ظاهر ٠‏ وقد روى مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يصللى 
وراء الامام منى: اريعا فاذا صل لنفسه صلى ركعتين - اه ؛ و الامام فى زمن أبن حمر 
لا يكون الا صايا .و لوكان تابعبا ايضا لما خالف سنة قطعية متواترة فى المع العظم على 
زعم الجيب ,و الااردوا عليهكا هو ديدن اهل الحقلاسها فى خير القرون فانهم كانوا حت 
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لا بهابون احدا غي الله وكانوا لا مخافون لومة لانم كا هو مشروح من خصائصهم 
فى زر الحديث وكتب الللثقات , ضل منه ان الامام مقي اذا صلل بهم ايام المج ميل 
اربعاءو المسافر اذا صلل بهم قصرء و ابن عمر كآن يم وراء الامام المقيم عل قانون 
صلاة المسافر والمقم» وهذا كله فى حديث عمران بن حصين رضىاللّه عنهما رواه ابو داود 
الطالسى فى ص ١١0‏ من مسنده من مسانيد عيران بن حصين : حدثنا ابو داود قال 
حدثنا جماد بن سلية عن على بن زيد عن الى نضرة انه قال : سأل شاب عيران بن 
حصين عن صلاة رسول القه صل الله عليه و سل ف السفر فقا : ان هذا الفى سألى 
عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى السفر فاحفظوا عنى ما سافرت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سفرا قط الا صلى ركعتين حى يرجع و شهدت معه حنينا و الطائف 
فكان يصلى ركعتين ثم حججت معه و-اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال ديا اهل مكة! 
اتموا فانا قوم سفر» ثم حججت مع الى بكر و اعتمرت فصلل ركعتين ثم قال ديا اهل ' 
مكة ! أممزا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حجبجت و أعتمرت مع عمر فصل ركعتين ثم 
قال « اموا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حججت مع عمّان و اعتمر فصل ركعتين ثم 
.ان عنهان اتم ٠‏ فهذا الحديث حجة قاطعة و برهان ساطع على ما تعرضنا له و تصدينا 
لاثياته » و هو بعمومه شامل للصلاة بعرفة و المزدلفة و منى و الا لآفصمم به عمران 
رضى الله عنه يا صرح بأمام عثمان رضى القه عنه بى و هو حجج معه صل الله عليه وسلم 
ومع انى بكر و'عمر و عثّان رضى الله عنهم كلهم قالوا لأهل مكة « اتموا الصلاة 
فنا قوم سفر » و قصر هذا القول على الصلاة بمكة دون عرفة و منى تم بحت من 
غير دلل؛ كف لانو برده قول عمر فى حجه لاهل مكة بمكة وعرفة و منى داتموا 
فانا قوم سفر»! و لم برد ف الأحاديث التى وردت فى باب صلاة عرفة ثىء بنق هذا 
العموم بل قول عمر أللذكور شاده و انحكه و فسره تفسنيرا لم يق فيه ارتياب لمرتاب. 
: وموضع جدال الالمن انكر طلوع الشمس رابعة التهارءو الحديث قد نقله الحافظ سس 
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نت ابن حجر فى ج ١‏ ص 7١٠6‏ من التلخيص الجر ذيل قول الرافيى : و ليقل الامام 
اذا سل «اتموا يا اهل مكة انا قوم سفرء كا قال رسول القه صل اله عليه و سل - 
الشافى و أبو داود و الترمذى عن ابن علية عن على بن زيد عن عمران قال: غروت 
مع النى صل القه عليه و مثلم فل يصل الاركعتين حتى رجمنا الى المدبئة و حججت معه 
فلم يصل الاوكعتين حتّى رجع الى المدينة.و.شهدت معه الفتح فأقام بمكة ثمان عشرة 
يله لا يهل الا ركتين ثم يقول لاهل الإد ه اموا فانا قوم سفر» ‏ لفظ الشافى» و زاد 
الطبراني ه الا المغرب » ؟و رواء مالكفى الموطأ من قول عر بن الخطاب ا قدم مكة 
صلى بهم رككتين ثم انصرف نقال: يا اهل مكة! ائا: سفرء ثم صلل عمر يمى 
ركعتين 4 قال مالك :و لم يلفنى انه قال لم شيئا- اتتهى ٠‏ و قد عرقت ان عمر رضىالله 
عنه قال لحم ذلك بعرفة و م أيضاء وعدم بلوغه مالكا ليين بجحجة ٠‏ و الحديث رواء 
آليهق ايضا من طريق الى داود الطبالبى . ثم النخالفون ف الباب ليس فى ايديهم 
الا التكوت فى اكثر احاديث البباب و هو ليس بحجة و ملاة ابن عبر.و نان 
رضى الله عنهم مزيدة عليه كا لا يخنى ٠ ٠‏ و ظهر أيضا من حديث عمرأن.بن حصين أن 
قصر الصلاة فى السفر عزيمة عمكة وسئة قطعية مستمرة من رسول الله صلى الله عليه وسلم 


و انى بكر وعمر وعمّان و ابن عمر وعم ران بن حصين ‏ يقع خلف فيها عن أحد 
متهم مع كوت آية القصر الى ذ كرها الجيب الرائغ فى جوابه كانت بمرأى منهم ٠‏ 
و العجب من اليب حيث ترك هذه الصرا و السنة امثواترة التى لم يع تخلف عنها . 
و بى بناء ضعيفا غلى اساس وهن فى ذهنه و تصدى فى صورة الجتهدين و نزي بزبهم ؛ 
دو انى له التناوش من مكأن بعيد» و الى له ذلك ! ْ 

و المجمب ذكر فى الجواب مذهب إلامام مالك رحمه الله من غير تصرح بذلك وهو لا يلبق 
به فان البساتل حنق يسأل عن مذهب الامام الى حنفة و هو ليس بأهل الاجتهاد حتى 
شقق عصا الخلاف و الشقاق: و المسألة قد فرغوا عنها قبل وجوده بقرون كثيرة ست 

ون 
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ح لم يق فها حاجة الى تحقيقه المضل ٠‏ هذا الامام تمد قد صرح فى كتاب الحجة بمذهب 
انى حنيفة و اقام الدلائل عليه كا سيأ فى الكتاب ‏ و اثبته بأثر عبر رضى الله عنه 
و قال: و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة منها حديث عمران المذ كور و فيه حج 
النبى صل الله عليه و سم و حب ابى بكر و حب عمر وحج عثمان رضى الله عنهم » و آثار 
عر و اثر ابن عمر و اثر عثمان فى الابمام رضى الله عنهم وه الخلفاء الراشدون و قد 
قال صل الته عليه و سل « عليكم بسفتى و سنة الخلفاء الراشدين عضوا عليها بالتواجد » 
و قال« اقتدوا بالذين من بعدى الى بكر و عمر» و قد احتج بقول عمر رضى الله عنه فى 
عدم الجزاء على قائل الزنيور فى الاحرام وجعله حم القرآن بواسطة الحديث المذكور 
و حلف على ذلك م فى كاز الهال من باب الفضائل و هو فيه بار ان شاه الله تعالى ٠‏ 
و ابر بكر و عمر رضى الله عنها قالا لأهل مكة: انوا صلاتك فانا قوم سفر» و قال 
عمر بعرفة ومتى « يا اهل مكة ابموا صلاتك فانا قوم سفر» نهو حكم القرآت ء 
ولم ينقل عن اد من الصحابة رضى الله عنهم خلافه فعليه المعول ؛ فظهر يذلك ان 
هذه سئة خلافية بين أنمة العم والاجتهاد ٠‏ و القصر كان للسفرء و المسع يينهها من 
النمك ؛ و رسول الله صل اله عليه و سلم و ابو بكر و عمر رضى الله عنهم كلهم قالوا فى 
الحج لآهل مكة « اموا صلاتم فانا قوم سفر » و بينه عمر رضى الله عنه فى سفره 
للحج بمكة و عرفة و منى؛ فم ببق فى ثبوته ريب الالمن كان فى قله مرض الانكار 
و العناد او داء من نرغات الشيطان و وساوسه و من لم يحمل الله له نورا فا له 
من نور» ٠‏ و ظهر ايضا أن من ظن أن هذا مذهب بعض المشاعخ فظنه فاسدء بل هو 
مذهب الامام الى حقيفة و ابى يوسفف و عمد رحهم الله تعالى . وهو مبى على الاحاديك 
و الآأثار عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم ٠‏ | 

ثم قال الجيب « فالقصر فى المجمسع العظيم رخصة للا"مة كالقصى فى السفر» ٠‏ قلت : 
فيه اولا ان الجيب بى الخلافية على الخلافية و اسسها عليها و هى القصر فى السفر ‏ 
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فانه حتم و واجب للسافر عند الى حنيفة و من قال بقوله » و ليس برخمة كا قال 
غيرهم »و لم يدت من رسول الله صل اله عليه وسلم ولامن الى بكر و عثّْمان و عمر وعلى 
و ابن مسعود وغيرم من الصحابة انهم اتموا فى السفرء و هذا حديث عمران وغيره ؛ 
وكتب الأحاديث مشحونة يذلك . لافى حديث يح و لا فى ضعيف ومن أدعى فعليه 
البيان ؛ و فرضت الصلاة ركئين ركتتين فأقرت صلاة السفر على ما فرضت » فن 
اداها قصرا فقد ادى المأمور على ما فرضت من غير نقصان على وجسه الكال؛ و من 
اداها اربعا فقد شخالف التصوص ٠.‏ و قال ابن تيمية : و الذى علنأه من ممئة رسول الله 
صل الله عليه وسل هو القصر لاغير .وهو مذهب الى بكر و عمر و عنّان رضى الله عنهم 
و الجهور ء و القصر صدقة من الله تعالى و هى تتكون فى معى الاسقاط عن الذمة يا 
ثبت فى عله » و اتمام عثان مبى على التأويل لاعلى جواز القصر فى السفر و رخصة 
فه و ليس لنا ان تشتغل بهءو كذا اتمام عائثنة رضى القه عنها و نحسينه صلى الله عليه 
و سل بفعلها فانه واد آخرء و هى على باب عدم التعاقب على ام ماض صدر منها قبل 
الاستفسار عنه صلى اله عليه و سل ؛و قد حكم ان تيمية على حديث عاشة بالوضع ء 
و لا.اقل من ان يكون معلولا ‏ تيا قال به ابن كثير , لنها لم تكن فى هذا السفر 
مع رسول الله صل الله عليه وس كا قال عمد بن أتحاق فى سيدثه» و القصر بعرفة 
اينا متلف فه للسفر او للنسك - كا عرفت ٠‏ قأسيس الخلاف على الخلاف يورث 
الضعف ف الدعوى و الاستدلال: و هى مسألة اصولية فرغوا عنها فى الآصولء فالجيب 
فى ذلك غالط لأناس و مضل لمم يا لا بخ . و ثانيا ان القصر لا كان عند المجيب 
رخمة للامة من شاء قصر ومن شاء اتم فكيف يكون قصر النسك مع أنه عنده 
| سنة قطعية متوائرة لم يختلف ذها ائمّة الآمة و ائمة العل بو الاجتهاد كا صرح به اولا 1 
ين دعويه تعارض و تهافت حيْث لم يدر و رجعت اليه دائرته هن حيث لم مبتسب » 
وهذامن كرامة اجتهاده !و قد قال بعده فى الجواب « فالقصر بعرفات سنة متواءرة ‏ 
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ح قطية لم يقع من الشارع الكرم خلافها » ؛ وحيث كانت سنة قطعية لم يحز فيها 
الرخصة من شاء فعل و من لم يشأ لم يفعل» و هى قطعية لا يحوز خلافها قط ! و من 
يقدر على خلاف القطبى ! و يحوز الرخصة من نفسه من غير ورود اع الرخصة من 
الشارع الكرم غلبه الصلاة و التسلم الا من كابر ضرير البصر عدم البصيرة ٠‏ 
و ايب من:هذا قوله لم يع من الشارع الكرمم خلافها »! و كف يكون وقوع 
الخلافت من'الشارع فانه صلى الله عليه وسلم حيج فى حياته المياركة - فى زعمه الفاسد 
حجة واحدة ققط لاغير ! فهل يمكن ان يترتب عليه قوله «لم يمع من الشارع الكريم 
خلانهاء ! نعم لو حج صل الله عليه و سم حججات فى حياته لآمكن ذلك و لدارت 
فه الانظار ,و اذ لبس فليس ‏ هذا ٠‏ ثم قوله «لم بقع اليم » باطل » فانه صلى الله عليه 
و سل ام اهل مكة بأن« اتموا صلاتكم فانا قوم سفر » كا صرح بذلك عمران بن 
حصين رضى الله عنهما - كا سبق » فهل تريد ازيد من ذلك ؟ أو لايطمئن قِلبِك بقول 
عمر رضى الله عنه ببكة وهرفة وأمنى ديا اهل مكة ! توا صلاتكم فانا قوم سفر ٠٠‏ 
أت لا بثلج قوادك بقول الى بكر عبان رضئالقه عنه فى المج « الا صلاتكم فاناقوم . 
سغر » و هم الخلفاء الراشدون عليكم بستتهم و مأمو رودم بقولة / آقتدو] بالذين من بعدى 
الى بكر و عمر » رضى الله عنهما ! لاسا عير الفاروق ببن الحق و الباطل ! و ليس فى يدك 
مأ يننى نوم حديث عيران الا ادعاؤوك و اجتهادك من غير آلانه و اسبابه ؛ أ لا تم 
انه لا بروج فى سوق التحقيق الا متاع النصوص الصريحة الصححة المساوية لذلك 
العموم ! و الافالعام معول به على عمومه لا يخصه شى»؛ و السكوت فى معرض البيان 
سكت لا ثبوت ٠‏ و اذا ثيت خلافه فالسكوت مستأصل بأصله و معدوم برأسهء 
و هاهنا كذلك ٠‏ 

ومن هاهنا ظهر لك بطلان قول المجيب «و لايقوم قول احد على خلافها » فاله مبى على 
قوله المنسو ج على منوال اتخاذ العنكبوت بتها : و قد انهدم ما بناه اولا فلا كرتب حت 
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ح ما قاله بعده « فالامام مقها كان او مسافرا فى صلاته يوم عرفة بعرفات اذا صلى 
صلاة الظلهر و العصر ركتتين ركتين قاقتداء كل احدا جائر به بلا شبهة» و من أرادان 
تم فله الاتمام » كيف يحوز له الاثمام و هو خلاف السنة القطعية المواترة لم بقع فيها 
من الفارع الكرم خلانها ‏ كا تفوهت أولاء و من اتم كان عنالفاالحاء قطعا و قد 
كان صل القه عليه و سل مسافرا قطعاء فسألة الامام المقم خخارجة عن السنة القطعية 
المذكورة المواترة قطعاء لا بد لاثناته من دليل آخر بثبت بأن الامام متم اذا صلى 
بهم بعرفة يصلى ركعتين ركمتين و أقتداء كل واحد من الحجاج جائز به بلاشيهة مسافرا 
كان او مقما ؛ و أن للسكين هذا و أن له ذلك! هذه دعوى لا ديل علها الا 
هواجن التقن و وساوبها ٠‏ 
لعل 10 
و تعدى عن السنة القطعية المتوائرة على مقتضى حديث عيران زضى الله تعمالى عنهم ٠٠‏ 
و قصر المقبم بعرفة لم يثبت بالاحاديث المروية فى البابء فافتداء الناس, به ايضا 
لا يحوز بلا امتراء: و ءن: ادعى خلاف ذلك فعليه إلبيان باليرهان ! و الا فالسكوت 
له اوجب فى ميدان ايسان ؛ فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجمد كله.و اذا 
فسدت فد الجمد كله الا.وهى القلب »و الفايز من الى الله تعالى بقلب سيم و الهالك 
من هلك عن بينة ٠‏ 
ثم قال المجيب : و افر وان كان مشروطا خوف الفتنة (سورة النساء/ ٠‏ 0 القصر 
جائر على الاطلاق خاف الفتنة أو لا لآن القصر صدقة ( قلت : :وهى من الله اسقاط) 
لكل احد ان يقبلها يقبلها » و القصر ليس بواجب (ما الدليل عليه ؟) فان الكتاب الكريم 
م يوجبه ( بأى لفظ فهم ذلك ؟) و أن ثق الجناح فالاتمام جائر ز بلا شهة ٠٠‏ قلت: اذا 
نظرت فى جوابه من او له إلى آخره اذعنت ان دأب المجب خطط المبحث و ناه 
الحلاف عل الخلا ؛ و هو يمثى مثية المجتهد فى المسائل للفرعية و فى الآيات ست 
لاه 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى بوم التروية و الصلاة بتى و بعرفة و ابلبحة بهها ) ج-7 - 


حت مشية المفسر ؛ و يدعى دعاوى من غير حجة الا بوساوس و هواجس مخزونة فى 
ذهنه و قله و يظن انه يحسن صنعا و ليس وراءه اتقارن واحكام واستحكام . 
أو ل يل ان آية القصر لم :تعرض نصا الا لصلاة الخوف و القرآن لم يتعرض ف آية 
من آباته الى يان صفة صلاة من الصلوات الؤس الا لصلاة الخوف ! فقد #صدى 
لبيانٍ صفتهاءو اما غيزها من الصاوات فائما ١‏ كتفى بذ كر اجزائها من القيام و القنوت 
و الركوع و السجود و القراءة ولم يذكر لها صفة كا هو ظاهر من الآيات الصلائية ٠‏ 
د العلماء قد اطالوا الكلام فى تحقيق انها نزلت فى قصر العدد او فى قصر الصفة ‏ و قصر 
. العدد هو قصر الركعات ف السفر.و قصز الصفة هو قصر الجاعة وهو قىصلاة الذوف» 
و ذلك لعدم ادراك كل طائفة منهم اللماعة نعامهاء و لذا ورد فى الروايات هذه .ركة 
واغذه ركيةء و تاه ابن القبم : قضر الهيئة ‏ و بعدم الوصول الى كنه الآية و سرها 
و عدم الاحاطة يحميع احاديثها قال بعضهم : ان صلاة الخوف ركعة واحدة ايضاء 
ولم يرفع رأسه الى نهى البتيراء ٠‏ و انما اختلفوا فيه لقوله تعالى ه ليس عليكم جناج ان 
تقصروا من الصلاة » فانه يشير الى ان القصر رخصة رفة لا قصر اسقاط . لو قلنا : 
انها فى قصر العدد لكن الاصح الارجح انها فى قصر الصفة و الهيئة , لفينئذ خرجت 
الآيةعا بحن فيه لانساق النظم على ذلك , و الا يكون لقوله تعالى: ان خفم » مفهوم معتد 
به فان القصر بها بدون الخوف ايضا جائز اجماعا ٠‏ و الحاصل أن هاهنا اربع صور : 
الاقامة مع الآمن - و فيها الامام اجماعا . و السفر مع الخوف - و فيها القصر اجماعا 
عددا و صفة؛ و الاقامة مع الخوف - و فيها قصر الصفة اجماعا » و هذه ثلاثمة متفق 
عليها ؛ بقيت صورة واحدة و هى : السفر مع الآمن ففيها الخلاف بن الحنفية و غيرمء 
قال الآحناف : القصر فها حتم و واجب؛ء و قال غيرم : بل هو جائز قصر او لم يقصر ؛ 
و المجيب قال عل الاطلاق: ان القصر جاءز »و هو يحمل الآية خلاف الآصيم الأرجح 
علىقصر العدد » و لم يلنفت الى قلاف الذى وقع بن الأمة من الجهتد و المفسرين مس 


16 وزرى 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و ابمعة بهها ) ج - ؟ 


حت و يرمى رجما بالغيب و يجمل الخلافة وفاقية خلاف .الحجج و البراهين ٠‏ فالمقصود 
من الآية بان قصر الصفة و الهيئة لا الركماتء الا انه اشير اليه ايضا لكون الخاطين 
فى حالة مواجهة العدو مسافرين عادة؛ و الخوف فى الآية ليس بقيد لقصر العدد بل 

لآن الآبة نوات فى قصر الصفة وهو مقيد بالخوفء و اما القصر للسافرين عددا فابما 
أجاء ذكره عا و استطرادا لكونهم مسافرين اق ذاك » و لا تماق لهذا القيد بقصر 
العدو ء و رسول القه صل القه عليه و سال انما ذكز لهم انها نعمة الله علي نزلت فى 
حال الخوف فاقبلوا نعمته .لا انها رات على الخوف فقط ء فالخوف ظرف لا شرط 
الما حيث يق القصر بنتفائه فيعلق القصر بنق الجناح ؛ و يقال : ان القصر جار بأنه 
فى الجناح » فظهر أن القصر عددا ليس مشروطا بخوف الفتة كا زعم ايت لليية 
القاصرء و الأحاديث نصت قولا و فعلا على ان القصر عدا المسافرحتم عو أوضت 
الآية بأن الخوف فها قيد و ظارف لقصر الصفة لا شرط له ء فكيف قال الجيب : أنه 
مشروط به !علا انه اذا كان عنده مينة قطمية متوائرة لم يقع من الشارع الكريم 
خلافها فلابد ان كوت حْما و واجيا لا يقدر احد ان يخالفه , فالقول بالجواز 

و الرخصة خارج عن التحفيق ٠‏ : 

و ع1 ص بون الدالح ' : و لاحجة له فى الآية لآن المذ كور فيها اصل القصر 

لا صفته وكفيته ؛ و القصر قد يكون عن الركنات؛ و قد يكون عن القيام الى القعود 
وقد يكون عن الركوع و السجود الى الايماء خوف العدو لابترك شطر الصلاة» 
و ذلك مباح مرخص عندنا »فلا ينكون حجة مع الاحمال مع ما ان فى الآية ما يدل 
عل ان المراد منه ليس هو القصرعن الركمات و هو ترك شطر الصلاة لآنه علق القصر 
فرطل الخوف وهو خوف قنة الكفنار بقوله « ان حفتم ان يفتكم الذين كفروا » 
و القصر عن الركمات لا يتعاق بشرط الخوف بل يحوز من غير خوف؛» و الحديث 
دليانا لأنه امى بالقبول » فلا ببق له خيار الرد شرعا اذ الأمس للوجوب ٠‏ و معى ست 

الى 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واججخعة بها ) ج-؟ 
> قوله :تضدق عليم ‏ اى حك عليك , علا ان التصدق من الله تعالى فيا لا يحتمل 
التمليسك يكون عبارة عن الاسقاط كالعفو من الله تعالى: و ليس هذا ترفها بقصر 
شطر الصلاة؛ للم يشرع فى السفر الاهذا القدر لما فى الأحاديث من كونها فرضت ش 
رككتين ركمتين فأقرت صلاة السفر على الحالة الأولىء و لقول ان عباس « لا تقولوا 
قصرا فان الذى فرمنها اربها فى الحضى هو الذى'فرضهًا فى السفر ركتتين » و ليس الى 
العاد ابطال قدر البادات الموظفة عليهم بالزيادة و النقصان ؛ ألاترى ان اراد ان 


م المغرب اربعا او الفجر ثلاما او اربعا لا بهدر على ذلك ! كذا هذاء فلو كان 
القصر رخصة والاكال عرية لما ترك رسول الله صلى الله عليه وس العزيمة الا احياناء 
اذ العرمة افضل ؛ و كان صل الله عليه و سل لايختار من الاعال الا افضلها ؛ و كان 
لايترك الأافضل الا مرة او مسرتين تعلما للرخصة فى حق الأامةء فأما ترك الافضل ابدا 
و فب تييع الفضيلة عن التى صل الله عليه و سل فى جمبع عمره فياءلا يحتمل »و قد 
قال عمران بن حصين : ما سافر رسول القه صلى اله عليه. و سل سفرا الا صلل ركمتينء 
و أنه فى الفتح و الحم قصر بمكة و قال لأاهلها داتموا يا اهل.مكة ! فانا قوم سفر » 
و كذا ابو بكرو عمر و عممان رضى الله عنهم ؛ فلوجاز الاربع لا اقتصر عل الزكتين 
لوجهين . احدهما : انهم كانوا يغتنمون زينادة العمل فى الحرم لآن العبادة فيه من 
تمناعف الآجرء و الشالى : انه صلى القه عليه و سلم كن اماما و خلفه المقيمون من 
أهل مكة فكان ينغى له ان تم اربعا لثلا يختاج اولك القوم الى التفرد و لينالوا 
فضلة الامام به فى جميع الصلاة . وحيث لم يفمل ذلك دل على ما فنا ؛ أ لاترى إن 
عثمان رضى الله عنه لما انم يمى انكر عليه الصحابة رضى الله عنهم وأعتذر هو عنه! 
فانكارم عليه و اعتذاره عنه كلاهما دلا على أن الفرض فى السفر ركعتين غير مينى 
على الرخصة و العريمةء أذلو كانت الآربع عزيمة لما انكرت الصحابة عليه »و لما 
اعتذر هو - أذ لا يلام على العرائم و لا يعتذرعنها - فكان ذلك اجماعا منهم على ما فنا 

25 (11) وقد, 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و يعرفة و اججعة بهها ) ج - ١‏ 


وقد سئل أن عبر رض الله عنهما عن الصلاة فى السفر فقال: من خالف السنة . 
كفر - أى خالف السئة اعنقادا لا فعلا ؛ و سأل عن ان عباس رجلان عن حالىا فى 
السفر احدهما يتم الملاة فيه و الآخر يقصر ققال للذى قصر : | كلت » و قال للآخر: 
انت قصرت: و لذا قال الامام ابو حنيفة رضى الله عنه : من اتم 'لصلاة فى السفر ققد 
اساء و خالف السئة لآربف الرككتين من ذوات الاربع فى حقه ليستا قصرا بل مام 
فرضه ؛ و الاكال ليس رخصة فى حقه بل اساءة و عخالفة لما ثبت عنه صل الله عليه 
و سل فى جميع عمره ء لآن الرخصة اسم لما تخير عن اللمكم الاصلى لعارض الى تحقيف 
و يسرء وام يوجد معنى التغيير فى:حقه رأسا اذ الصلاة فى الأصل فرضت ركنتين فى 
حق المقب و المسافر جمبعا ثم زيدت فى حق المق و اقرت على حالما فى حق المسافرء 
فانعدم معنى النخيير فى حتق المسافر» فم يكن ذلك رخصة فى حقه ٠‏ و من هاهنا ظهر 
لك ان تلقيب المسألة بأن القصر عندنا عزيمة و الاكال رخصة خطأ على اصلنا: و ابن 
انقة والدوفة اى عاتن هي عدم ازا فقط نكال المجيب و ثبت ان 
القصر فى الآية ليس ٠شرءطا‏ بننى الجناج و ليس رخصة للامة بل هو واجب و حتم 
عليها لايحوز خلافه لكرنه مكتوبا فى حقها كذلك من الآصل ٠‏ و المع بعرفة من 
المناسك و قصر الصلاة فيها منه صلى الله عليه و سبلم و.من الى بكر و عبر و عثماتف 
رضى الله عنهم كان للسفزء و إذا قالوا لأهل مكة فى الحج « اتموا صلاتكم فانا قوم 
سفر » فلا يحون للقيمين بمكة الا الاممام بعرفة ؤ منى لا غيرء ز القول بالجواز 
او الحتم عليهم بالقصر بها تعد عن حدود النصوص .و الكتاب الكررم لم يتعرض 
لكيفية صلاة المسافر الا فى ضمن صلاة الخوف تبعا ‏ و التصدق من الله تعالى فيا لا يحتمل 

التمليك اسقاط . فوجب قوله لا كا زعم الجيب و فهمه ٠‏ 

ثم قال فى شامة الجواب « و القهم فى صلانى يوم عرفة بعرفات سنة قطعية فلا يلبغى 
لأحد من الامة ان يخالفها و لا ينغى لأحد ان يحك بفساد صلاة مقتد اذا اقتدى حت 

لذ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة يمى و بعرفة و اجنعة بها ) ج - و 


بامام يصلى ركتين» قلت : هو مبنى على ما اسس قبله » فاذا استأصل الاساس 
برمته سقط ما بى عليه بعامه ؛ و العجب منه انه قائل بأن القصر بعرفة سنة قطعية لا ينبغى, 
لأحد خلافها ثم يقول ان القصر رخصة و الاتمام جائز بلا شبهة ! فن اتم بنناء على 
قوله ققد خالف السئة القطية و الخائف لالم يعمل بالشرح مع اله جائر عنده لاالوم 
عليه و لاشناعة او الحال انه لا يجوز لاذه خالف السنة ٠‏ و بالجملة لا يجوز للم ان 
يرك برأيه الأربع المفروضة عليه من الله تعالى و رسول القه صلى الله عليه و سل ء فاذا 
ترك ما فرض عليه منهها فصلاته فاسدة , فن اقفدى بالمفسد صلاته كان فاسدا لآن 
الامام ضاءن لصلاة المؤبمين به كم فى الحديث ٠‏ و هذا آخر ما ذكرته فى الرد 
المذكور يوم الربوع الخاءس و العشرين من ذى الحجة المرام . و اذا طالعت كتب 
الجيب المؤلفة الوائفة عن سنن المق فى متعلقات القرآن الكرم الى فرغوا عنها من 
قل عليت انه زائغ عن المق مضل اناس داخل فى «من فس القرآن برأيه فقد كفر» 
لا يرفع رأسه الى الأحاديث و آثار الصحابة و التابعين الذين بذلوا اعارهم فى خدمة 
القرآن و تغسيره و تحقيقه و تنقحه نزولا و الفاظا و أعرابا و غرابة و صناعة و فصاحة 
و بلاغة و اعجازا و غيرها من العلوم المودعة فى القرآن »و يصوغ الآيات على اجتهاداته 
الاطلة و مزعوماته الفاسدة و لايالى فيه ثم يسميه : تفسير القرآن: حى انه اعتمد فى 
تحقيق آية من الآيات على قول مشرك من هنادك الهند و جعله حا و صوابا عخالفا ميع 
الأحاديث و الآثار و اقوال جمبع المفسرين من الفقهاء و انحدئين ! لآن قول المشرك 
مطابق طواه الشيطانى: و هذا ديدنه فى سار تأليفاتته المضلة المرذولة ؛ و لقد جعل فى 
تأليف امارة ملق كال من الأتراك على منهاج الخلافة الراشدة بل افضل منها وهو 
؟ا ترى و تدرى انه فى عهده رفع احكام القرآن و نهى عن تعليمه و تعلبم الآحكام 
الاسلامية و اغاق ابواب المدارس و المساجد و اجرى فى زمن حكومته أشياء كثيرة 
منابذة لاحكام الاسلام: وحدودة ليس هذا هو ضع ذكرهاء و هو كأن عل لسان حت 
4 الترع 


كتاب الحجة ( الصلاة بنى يوم القروية و الملا منى و بعرفة والجمعة بهها ) اج- 8‏ 


الشرع فاسقا فاجرا على طريق اهالى اورب! و دبنهم » و ان كنت فى شك فسافر 
الى اناطوليه و استابول و غيرهما من بلادهم تشاهد من شيوع المناهى و الملاهى 
و امحرمات كثيرة ما لا تشاهد فى غيرها من اللاد من شيوع لخر و الزنا و الملافى 
و حو انم الاسلام و شعائره وغيرهاء ثم هو يقول ان كودته حكومة الحلافة. 
و مصطق كال كان الخلفة الراشد ! انا لله و انا إل راجعون» و لاحول و لاقوة 
الا بالقه الملى العظى » اللهم ! وفقنا و وفقهم للخيرات و الميرات ٠و‏ اخيرفى بأزيد من 
هذا اخ فى الدين و الع الفاضل ممد يوسف النورى من مشاهداته و هو ثقة فى ذلك 
و صادق و قد طالعت كته الزائئة و أوصى اخواق ان لابطالموها الا لارد عليهاء 
تنيه وزيادة فى العم 
قال الجيب فى ابتداء الجواب لم يح النى االكرم صل القه عليه وس فحياته قبل البوةة 
ولابعدها الا واحدة وهى حجة الوداع فى السنة العاشرة بعد الهجرة وعرفت بحجة الوداع 
وتاسع ذى الحجة صادفت يوم اججعة » قلت: هو مبى على اجتهاده و زعمهالباطل من غير 
تحقيق و تتقبح بل على اضهار الانكار فى القلب العليل للاحاديث الى وردت ف الباب؛ 
و له اغلاط وخطايا و مساحات عديدة كثيرة بعضها افش من بعض و أقبح كا هى 
ظاهرة من مو لفاته نخصوصا من تألفه فى ترتيب.السور فانه قد اخطأ فى مواضعكثيرة 
منه » و قد انكر فيه بض المنواترات و ب الترتيب على زعمه الغالط و تجاوز عن دائرة 
اهل السنة » و فسر القرآن برأيه حتّى خرج عن حدود النفسيين وعن تفاسير الصحابة 
و التابسين مقلدا لمواء الذى امنذه الها ومثى على جادة الالال و العنلالة التى افضت 
الى الضلال . عامله الله تعال بما يليق به و جزاء فى الدارين بما يؤلله و يخزيه ٠‏ و قد 
روى الترمذى من -حديث جار : ان الى صلى لله عليه و سم حج ثلاث حجج حجتين 
قل ان يهاجر و حميبة بعد ما هاجر ممها عيرة ٠‏ و عن أبن عباس : نحج صلى اقه عليه 
وس قبل ان بهاجر ثلاث حبجج - اخرجه ابن ماجه و الماكم ٠‏ و قال ابن الجوزى :حت 
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كتاب الحجة ر الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمى و بعرفة و النعة بهما ) ج-؟ 
ح حج حججا لا يل عددها . و قال ابن الآثير : كان عليه السلام يحج كل سنة قبل 
ان يهاجر٠‏ و قال الحافظ : الذى لا ارتياب فه انه لم يترك الج و هو بمكة قط لأآن 
قريشا فى الجاملة لم يكونوا يتركون الح » و اما يتأخر منهم من لم يكن بمكة او عاقه 
ضعفءو اذا كانوا وهم على غير دين يحرصون على اقامة المج و يروثهم هن مفاخرمم 
الى امتازوا بها عن غيرمم.من. العرب » فكيف يظن ان صل الله عليه و سل يترك وق ' 
ثبت أن جبير بن مطمم رآه صل الله عليه و سلم ف الجاهلية واقفنا بعرفة و انه من 
توفيق الله له ! و ثبت دعاؤه قبائل العرب الى الاسلام بمنى ثلاث سئين متوالية !ام ٠‏ 
ققد ثبت أنه صلى الله عليه و سل حبج قبل الهجرة حجات عديدة و ان خملت فى شهرة 
حجة الوداع حى زعم بعض من لا خبرة له كانجيب الم كور انه لم يحج فى حياته 
الاحجة واحدة ٠‏ قال الحافظ الع فى شرح حديث جبير بن مطعم اج ء ص /الاب 
من عمدة القارى ‏ الذى اخرجه البخارى فى باب الوقوف بعرفة من الصحيح: قلت : 
حبج رسول الله صل اله عليه و سل قبل النبوة و بعدها غير مرة ؛ و اما بعد الهجرة 
فلم يحج الا مرة واحدة؛و روى ابن بخزية و اسماق بن راهويه من طريق ان ابماق : 
حدثنى عبد الله بن الى بكر عن عمان بن انى سليان عن عمه نافع بن جبير عن ايه قال : 
كانت قربش انما تدفيع من المزدافة و يقولون « نحن المس فلا تخرج من الحرم » 
و قد تركوا الموقف بعرفة فرأيت رسول الله صل الله عليه و سلم فى الجاهلية بقف مع 
انأس بعرفة على جمل له ثم :يصبح مع قومه بالمزدلفة فيقف معهم و يدفع اذا :دفعوا؛ 
و لفظ يونس ابن ببكير عن ابن اماق فى المازى مختصرا , و فيه : رأيت رسول الله 
صلى القه عليه و سل قاما مع الناس قبل الف ينول عليه الوحى توفيقا من الله تعالى ؛ 
و |خرجه اماق ايضا عن الفضل بن موسى عن عمّان بن الأسود عن عطاء عن جبير 
أن مطعم قال : اضلات حمارا لى فى الجاهلية فوجدته بعرلفة فرأيت رسول الله صل الله , 
عليه و سلم واقفا بعرفات مع الناس. فليا اسلدت عرفت أن الله وقفه لذلك - انتهى. ‏ 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمب و بعرفة و اللمعة بها ) ج- 
حدوفى جم ص 4١١‏ من قح البارى: لكن ف سياق سفيان فوائد زائدة » و قد 
روى بعض ذلك ابن خزيمة و اماق بن راهويه فى مسنده موصولا من طريق ابن 
احماق : حدثنا عيد لقه بن ان بكر عن عرمان بن الى سلمان عن عسه نافع بن جبير عن 
ابيه قال : كانت قريش انما تدفع مر المزدلفة و يقولون « نحن الجس فلا تخرج 
من الحرم » و قد تركوا الموقف يعرفة ء قال : فرأيت رسول الله صل الله عليه و سل 
فى الجاهلية يقف مع الناس بعرفة على جمل له ثم يصبح مع قومه بالمزدلفة فقف معهم 
و يدفع اذا دفعوا ؛و لفظ يونس بن بكير عن ابن أسماق ف المغازى مختصرا , و فيه: 
توفيقا من الله تعالى له ؛ و اخرجه اماق بن راهويه ايضا عن الفضل بن مومى عن 
عثمان بن الأسود عن عطاء عن جبير بن مطعم قال : اضللت حمارا لى فى الجاهلية فوجدته 
يعرفة فرأيت رسول الله صلى الله عليه و سلم واقفا بعرفات مع الناس فلا أسليت علت 
ان الله وفقه لذلك اه . ثم قال الحافظ : و افادت هذه الرواية ان رواية جبير له لذلك 
٠‏ كانت قبل الهجرة و ذلك قل ان بل ججير » و هو نظير روات انه سممه يقرأ فى لمغرب. 
بالطوبر و ذلك قبل ان يس ججير ايضاء كا تقدم ‏ أه ٠‏ ثم قال بعد ذ كر التعقب على 
السهلى فى تمل الحديث و بعد نقل كلام الكرمانى فيه« و يحتمل أن يكون لرسول الله 
صلى الله عليه و سل وقفة بعرفة قبل الهجرة » و هذا الآخير هو المعتوه ؟ يثه قبل 
بدلائله » و كأنه تبع السهيلي فى ظنه انها حجة الوداع » او وقع له اتفاقا ل أه ٠‏ قبت 
بهذا كله انه صل الله عليه و سل حج فى حياته حجات غير حجة الوداع » قالقول بأ6, 
لم يحب الا واحدة ‏ كا صدر من ألجيب - غلط فاحش و مبى على قصور النظرٍ من 
مطالية كنب الحديث و شروحها وكتب المنازي و اللنيي: و عمد بن اتماق حجة 
:لا سيافى المخازى؛ و قول جبير بن مطعم مقبول بعد الاسلام .رواية ودراية لاسا 
عند الجهب فانه اعتمد عل تقول المشرك فى تفصير آية من كتابه خلانا لميع المسلين٠‏ 
هذا ما وعدته قل - و الله بهدى من يشاء الى صراط مستقم ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بهها) ج - ؟ 
وقال أبو جنيفة أيضا: إذا كان أمير الحج من أهل مك صل الظهر 
و العصر بعرفة أربع ركعات. ' وصل. بعرفة ومن ' و أهل مكة معه ما أقاموا 
بمنى أربعا يتمون الصلاة حتى برجعوا' إلى مكة . و قال أهل المديئة فى 
أذير الحاج إن" كان من أهل مكة و غير أهل مكة* : إنهم يصلون بعرفات ‏ 
ومنى أيام منى ركعتين ركمتين ,قصرون الصلاة حتى يرجعوا إلى مكة *ومن 
كان ساكنا مقها بمنى * فان ذلك إتم الصلاة بمى. و إن كان أحد ساكنا 
عرفة مقيا بها فان ذلك يتم الصلاة بعرفة [أيضا] ” . 
وقال مد : ينبغى لأهل المبينة إذا زعموا أن الحاج من أهل مكة 
)١-9(‏ كذافى الأصولء و الصواب «و صلى يمى» و الله اعم ٠‏ 
() فى الأصول « برجعون » و هو خطأ ٠‏ 
(©) فى قول مالك « إذاء و نص عبارة الموطأ مكذا: سئل مالك عن أهل مكة كفن 
صلاتهم بعرفة ركمتان ام اربع ؟ و كيف بأمير الحاج ان كان من اهل مكة أيصل ٠‏ 
الظهر و العصر بعرفنة اربع ركعات او ركمتين؟ و كيف ضلاة اهل مكة فى اقامتهم ؟ 
فقال مالك : يصلى اهل مكة بعرفة و مى ما اقاموا بهما ركتين ركتين بقصرون 
الملاة حتى برجعوا الى مكة 4 قال : و امير الحاج ايضا اذا كان من اهل مكة قصر 
الصلاة بعرفة و ايام مى » و أن كأن احد سسا كنا يمى مقها بها فان ذلك بم الصلاة 
بمىء و أن كان احد سا كنا بعرفة مقيا بها فان ذلك يتم الصلاة بها ايضا- اتهى . 
بهذا يصلح عبارة الكتاب و يسد به ما وقع فيها من الخال ٠‏ 
(4) اظن ان لفظ «غير» زائدء و أصله «و اهل مكة» كا هو ظاهر .ا عبارة المواطلا.” 
(-ه) ف الموطأ «و إن كان أحد ساكنا يمى مقما بها» ك! عرفت ٠‏ 
() ما بن المربين ساقط من الأصول .و انما زدثاء من الموطا ٠‏ 
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.كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة والمعة بهما ) ج-9. 
يقر الصلاة فى أيام المج أن" يقصرها الاج من أهل منى و أهل عرفة 
لأنهم إن كانوا بها يقصرون للحج ' فكلهم حاجء و إن كانوا إما يقصرون 
للسفر فليس فيهم مسافر. لآن من قول أهل المديئة انه لا يقصر الرجل فى 
أقل من أربعة برد وما ببن مكة وعرفات فى الذهاب والرجعة "لا يكون 
أربعة برد" فلاى شىء قصرت الصلاة فى ذلك !أ الحج ' ؟ فينغى لكل . 
حاج أن يقصر أو للسفر* و ليس" أهل مكة فى قولكم بمسافرين! قالوا: 
لأنه بلغنا أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل و أبا بكر و عمر رضى الله 
عنهما صلوا بمى ركعتين و صل عثيان رضى الله عنه شطر إمارته بمى ركمتين 
ثم أتمها بعد ذلك ' . فلنا لحم ليست لكم فى ذلك حجة, لآن رسول الله 
() كذا فى الهندية» وكآن فى الاصل ٠‏ أو» مكان «أن» ٠‏ 
(م) وكان فى الآصول « المج » و الصواب « للحج» ٠‏ 
(م._م) و كان فى الآصول « لا يكونف ذلك أرهة برد» بزيادة اسم الاشارة » 
و الصؤاب دلا يكون أربعة برد»ءو لفظ «ذلك» زائد زاده الناسيخ سهواء لآن ضمير 
هلا يكون » راجع الى قوله دما ببن مكة» فلا حاجة الى اسم الاشارة - تدر ٠‏ 
(4) وكان فى الاصول «المج » و الصواب « أ الحج » ٠‏ 
(ه) وكان فى الاصول «و اللسفر» و هو خطأء و الضواب « أو للسفره ٠‏ 
(+) كذا فق الأأصولء و الراجح « فليس» بالفاء ٠‏ 
0( وهوما رواء مالك عن هشام بن عروة عن ابيه: ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
صل الصلاة الرباعية بمنى ركمتين» و ان ابا بكر صلاها بمى ركعتين » و أن عير بن 
الخطاب صلاها بنى ركعتين » و أن عثمان صلاها بمى ركمتين شطر امارته ثم أمها يعدب 
كذا فى موطأ مالك مع الزرقائنى ج ؟ ص 0ه؟ .و الديث مرسل» و فى الصحيحين 
و غيرهيا من حديث ابن مسعود و أبن عبر رض الله عنهها - كاف الررقاق ينا ٠‏ 
4 


كتاب الحجة ( الصلاة بممى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج ١‏ 


صل الله عليه وآله و سل ز أبا بكر وعمر رضى الله عنها نا كانوا يقدمون ‏ 
مسافرين مز المديئة فكانوا فى سفر حتّى برجعوا إللهاء و إما يلغنا' أن 
رسول القه صل الله عليه وآله و سل قدم مكة لصبح' رابعة من ذى الحجة 
فهذا مسافر حثى برجع' إلى المدينة ‏ و ليس هذا بمنزلة أهل' مكة و من 
كان مقما بهاء لآن هؤلاء مقيمون لم يخرجوا [منها] * حتى حجوا سفر 
فيجب عليهم ما يحب عل المسافر؛ و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة: , 
أخيرنا حمد قال أخيرنا سويد بن إبراهم الهذلى * عن قتادة بن دعامة 
)١(‏ وصله مسل و ابو داود و الدارى-وابن ماجه و غهربم من حديث جابر فى الح 
و فيه « فقدم النى صل الله عليه و سل ضبح رابعة مضت من ذى الحجة» الحديث ٠‏ 
و من حديث عائثئة رواه مسل وغيره و فيه: انها قالت: قدم رسول الله صلى الله عليه 
و سم لاربع مضين من ذى الحجة أو خمس - الحديث ٠‏ و المعول فى عدم الشبك على 
حديث جاير- م لايخ ٠‏ 
(؟) قوله «لصبح» كذا فى الآصل » و ف الهندية « بصبج» بالياء .و الراجح « صبح » 
بدون حزف«الجر كا فى مسلم وغيره من كتب الحديث ٠‏ 
() كذا فى الآصل » و ف الهندية «رجع» ٠‏ 
: (؛) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . 
(ه) مكذا فى الأصل٠و‏ فى ج ص ٠/١٠‏ من التهذيب : سويد بن أبراهم الجحدرى 
ابو حاتم الناط البصرى؛ روى عن الحسن البصرى و عبد الملك بن ابى سليان و قتادة 
و مطر الوراق و حجاج بن ارطاة و غيرهم »و عنه يحى بن سعيد القطان. و يونس 
' المؤدب و الحسن بن بلان و غيرهم » من رجال الآدب المفرد لبخارى ؛ مختلف فيه » 
فمن ابن معين : صالح , و عنه : ارجو أن لا ييكون به بأس »و عن اليزار: ليس به بأس ء 
. وعن الدارقطى : لين يعتير به وعن الى زرعة: ليس بقوى حديثه حديث أهل الصدقت 
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كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد الح ) اج 
ديا أهل مكة! إن سفر فأتمواء ثم صلل بمى ركمتين ثم صلل بعرفة ركعتين 
ثم قال «يا أهل مكة !إا سفر فأتمواء' : 
باب فى-هدى القارن و المفرد بلحي 
أخيرنا مد عن أنى حذفة قال : لو أن رجلا قارنا للحج و العمرة 


حو عن ان معين أنه يضعفه » و عن الساجى : فيه ضعف ؛ و عن النساقى : ضعيف 
لاسيا تكلموا فيه عن قتادة ؛مات سئة 119 من الهجرة ٠‏ و تحوه فى ج ١‏ ص 474 
من الميزان» و فيه : قال البخارى قال يح القطان قالوا : ان.سويدا ابا حاتم سمع من 
ني الممبيح ,وهو سويد بن ابراهيم الحناط » أراه العطارء و يقال: الهذلى» سمع منه صفوان 
ان عيبى و مومى بن اسمعيل ؛و اسرف أبن حبان حيث قال: يروى الموضوعات 
عن الاثبات ٠.‏ 
)١(‏ مرسل فان قتادة لم يدرك عمر و لا بأس بذلك فاف أثر عمر رواه البلحاوى 
من طرق ء و قد روى قتادة عن صفوان بن محرؤ عن عبر كا فى جل ص ه4؟ 
من شرح الآثارء و راجع باب صلاة المسافر من صن 141 الى ص 145 منه فانه 
فصل المقام ما هو دأيه نم تفصيل وز اجاب عن اسئلة الخالفين و اعتراضاتهم اخبارا 
: آنارا و نظراء و قد روى فيه حديث عيران بن حصين ايضا. الذى منى ذكره من 
قبل فى الرد على الخبب » و تذكر ما معنى من التفصيل ١ ٠‏ 
() ق الأصول « أحاديث فى هدى القارن - الخ » و لابد من لفظ ه «الاب» هاهنا . 
و الحديثان اللذان رواهما فى هذا الاب مضيا فى باب القران ببن الحج و و العمرة اسنادا 
و متناو موضوع :هذا الاب غير ذلك الاب فى اشراء الهدى يوم النحر و غدمه 
و ذحه في ايام التشريق و بمدما الا د أحاديث » من 
ا دباب» ٠‏ 
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كتاب المسجة 1 ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) . ع 
لم يسق هديا ول #متره ول يعرف به حتّى كان و التحر وهو موسر فاشترى 
يوم التحر هديا فنحه عر قرانه أجزاه ذلك: ولم يحلق حتى يذبحه . 
و قال أهل المدينة : إن ل يكن معه هدى يعرف [ به ] ' يوم عرفة فليقه 
نسكد كله من حلق الرأس و غيره و لا يذيخن هديا حتى تمضى أيام التشريق 
ويرجع إلى مكة ‏ فاذا رجع إلى مكة اشترى هديا فأخرجه من الحرم 
إلى الحل فساقه من الحل حتى يدخله إلى الحرم فيذحه فى الحرم لقرانه ٠‏ 

[و] قال عمد: كيف يحزيه أن يشتريه [ بعد ] ' يوم النحر فيذيحه ؟ 
قالوا : لآنه لا يعرف به ولا يخرجه إلي الحل حتى يسوقه إلى الحرم . 
قيل لحم: أغلا' إشتريه يرم النحر ثم يأ به فيخرج إلى المل حتى يساق 
بمنى فيذصحه قبل أن يحلق 'لآآن الله تعالى قال «و لا تحلقوا رؤسم حتى 
يلغ الهدى عحله»؟ الوا : [ لا ]؟ لآنه لم يعرف به فاذا ل يعرف به 
. فلا يذه حتى يمضى أيام التشريق . قل لهم : قد قلتم للعسر الذى لا يحد 
المدى ولم يصم الثلاثة الآيام قبل يوم النحر انه يصوم ثلائة أيام التشريق ! 
فالهدى أحرى أن يذيح فى أيام النحر مرى. صوم هذه الايام التى قال 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ ش 
(؟) لفظ «بعدء ساقط من الآصول ك يقتضيه موضوع المسألة و بناء الاختلافء 
و الا لا يكون للعبارة معتى صميح » لذا زدنه بين المربعين ؛ و الآولى « أنام النحر» 
المع مكان « يوم النحر » أى بعد ايام النحر و هى أيام التشريق » كا هو منطوق كلام 
اهل المدينة ؛ و كذا عندى سقطت الواو قبل قوله «قال ممد» على دأب الكتاب- 
واللهاعل . 
(م) فى الأصول بدون الاستفهام ٠‏ 
(4) زدت «لاء حرف التق لآن بدونه لا رصح الكلام ٠‏ 

3 1 رسول الله 


كتاب الحجة 22 (فى هدى القارن والمفرد بالحج) 2 ج-"١‏ 


رسول الته'صل الله عليه وآله و-ل «أيام منى أيام أكل وشرب فلا 
فومو ا فكيف رخصتم فى الصوم الذى لا يننى أن يرخص فيه 
وكرهم ذي الهدى فيها إذا لم يعرف به؟ قالوا : أنت تقول مثل هذا! 
أرأ؛ بت العمرة أ تقضى فى أيام التشريق أم لا تقضى حت تمضى أيام التشريق ؟ 
قبل لهم : لا تقضيرالعمرة حت تمضى أيام التشريق . قالوا : قكذلك الهدى 
الذى لم يعرف به لا يذ -حى تمضى أيام التشريق ٠‏ و قيل لهم : و هذا 
الهدى لاعمرة أو للحج' قند زعتم أنه للحج و زعت أنم إنا كرهم 
الفران لما يدخل الح من النقصان :و أن الهدى الذى يحمك للقران [نما 
يحمل لما يدخل الحج من النقصان ! قالوا: أجل ء إنما جعل الهدى فى القران 


(1) اخرجه مسلم مر حديث نبيشة الهذلى بلفظ « أيام التشريق أيام أكل و شرب» 
و من حديث كعب بن مالك ايضا ٠‏ و لابن حبان من حديث الى هريرة »و للنساتى من . 
حديث بشر بن حم ٠‏ و روأه الطاب السان وان انو الحا من حديك اعة بن 
عام ٠‏ و رواه البزار من طريق عبد إلله بن عمرو : ان النى صلى الله عليه و سم قال: 
أيام التشربق أيام أكل وشرب وصلاة فلا يصومها أحد ٠‏ و رواه الدارقطى و الطبراق 
من -حديث عبد الله بن حذافة السهمى ومن حديث الى هريرة بلفظ : لا تصوموا فى هذه 
الأبام فانها أيام أكل و شرب و بعال- يع أيام منى ٠‏ و حديث أنى هزيرة عند ابن 
ماجه مختصر ٠‏ و اخرجه ان حبان و الطبراق فى الكير من حديث ان عباس يافظ : 
. لاتصوموا هذه الأيام فاتها أيام 6و قرت واطال ليت وبر اخريه التاق" 
من حديث ام مسعود بن الممكم بزيادة: فساء و بعال و ذكر الله كذا فى ص (وو ' 
من التلخيص ؛ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ ْ 

)٠(‏ وكان فى الأصل ‏ و للحج » و ف الهندية دو هذا الهدى للعمرة أو الحج » و الصواب 
أو الح » : 


لف 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن والمفرد بالحج ) ج20 
لما يدخل الحج من النقصان ٠‏ قبل لحم : فاذا كان الهدى إنا هو لنقصان 
الحج كا ذكرتم فهو من أم مناسك الحج ولم يننظر به مضى أيام الحج 
ولا بذيح حتى تمضى أيام الحج ء إنمأ ينبغى أن يقضى مناسك الحج فى أيام 
الحجء و إذا كان هذا ': الهدى لنقصان دخل الحج قضى فى أيام الحم ؛ 
ليس لهذا التقول معنى عندنا ! 
٠‏ الام فيهذا يا قال أبو حنيفة: يذيح يوم التحز و لايحلق الرجل 
حتى يفنحه, لآن الله تعالى يقول « و لا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ الهدى عله». 

أخبرنا [مد قال أخبرنا ] ' مالك بن أنس قال أخميرنا همذ بن 
عبد الرحمن بن نوفل الاسدى أن سلمان بن بسار أخره": ان رسول الله 
صل الله عليه ؤآله و سل عام حجة الوداع كان من أحتابه من تأهلة بالحيم ؛ 
و فنهم من جمع الحج و العمرة * و منهم من أهل بعمرة ' . قال :كل من 
كان أهل بالعمرة " , فأما من كات أهل الج أو جمع الحج و العمرة * 
() ف امول دمن 7 الفر اب :اهلا درن مقي لآق الهدى مذ كر . 
(5) سقط من الأصول؛ وهو فى باب "ران بين الحج و العمرة ص'ه من هذا 
الجزء. و قد من فراجعه ٠‏ 
(0) مرسل فان سليان تاببى » مكذا مسلا رواه الامام مالك فى الموطأ و من طريقه 
الامام محد فى موه ي! سبق تفصيله فى باب القران صن م ٠‏ 
' (؛) وق الموطأً «بحج». 
(ه) كذا فى الآصول: و ف الموطأ «جمع بين الحج و العمرة »فى كلا الحرفين - ف ء 
() كذا فى الآصل» و ف الهندية ه أهل العمرة » و هو سهو الناست ٠‏ 
() فى الأصول و كذا فى الموطأ « بعمرة » »و قد سبق فى باب القران بالعمرة »و هو١‏ " 
راج على قانون التو - كا لابق على أولى الصجو ٠‏ 

ظ ١‏ يروف (114) قل 


كتاب الحجة ش ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) ج -؟” 
فر يحل" ٠‏ ْ 

أخبرنا عمد قال أخبرنا مالك بن أنس قال أخيرنا صدقة بن يسار . 
الى قال سمعت عبد الله بن عمر رضى القةةعنهه| [و دخلنا عليه قبل يوم 
التروية يومين أو ثلاثة ] ' و دخل عليه الناس يسألونه فدخل عليه رجل 


فى أن الى الآ رار ؟ هال أبنا ع ارعق إن سترت" زان 
ْ و أحرمت بعمرة مفزدة " فا ذا ترى ؟ فقال ان عمر رضى الله عنهما : لو كنت 
مك حين أحرمت لامرتك أن تهل بها جميعا فاذا قدمت طفت يالبيت 
و بالصفا و المروة وكنت عل إحرامك 'لا يحل. منك ثىء حتى تحل منهما 
جنيعا يوم النحر" و تنحر هديك" ؛ و قال له ابن عمر:خذ ما تطابر من شعرك 


)١(‏ عكذا بالافراد هاهنا وهو مطابق لمافى موطأ مالك من قوله « فر يكال » وتقدم 

فى باب القران « فل يحاوا » بالجمع و هو مطابق لما في موطأ عمد » و على كل وججه 

المعنى صميح .و البسط فى باب القران قذكره ٠‏ 

59 ما بن المربعين ساقط من الأصول :و زدناه من الموطأ ء وهو فى باب القران منه 

)م( كذا فى الأمول و كذا فى موطأ الامام ممدءو زاد فى موطأ الامام مالك« وقد 

ضفر رأسهء بعد قوله «ثائر الرأس» ٠‏ 

| (,) فى الأصول «ظفرت» و هو تصحيف . و الصواب ما فى باب القرارت 

وما فى الموطين ٠‏ 

(ه) فى الأصول « مفردا » 

(--4) فى الأميول « فلا.تحل منهءا جميعا حت بوم النحر» و هو خطأء و الاصلاح 

ما فى باب القران و الموطين؛ لكن فى موطأ عمد « من ثى»» ٠‏ 

00 زاد مالك فى موطته بعد قوله « تحر هديك » « ققال الياى قد كان ذلك ؛ ٠‏ 
3/١‏ 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ٠‏ 
[واهد] ' فقالت [له] ١‏ امرأة فى البيت: وما هديه [يا أبا عبد الرحمن؟] ' 
[قال: هديه ] ' ثلاث ._ كل ذلك يقول ابن عمر : هديه ؛ [ قال : ثم سكت 
ابن عمرء ]' حتّى إذا أردنا الخروج قال : أما و الله !لولم أجد إلا شاة 
' لكان ذصها' حب إل من أن أصوم . 

قال مد بن الحسن : فهذا ان عمر قال «لو كنت معك لإأامرتك 
[ أن تهل]” بها جيعاء ولم بقل «لامرتك أن تفرد الحج» فكيف 
أي إفراد الحج دون القران وقد قال ابن عمر هذا القول ؟ و أتم الذين ” 
تروونه ثم تدعونه ! 

باب الرجل الذى يمر بالمعرس” من ذى الحليفة. 

راجعا من مكة 

أخيرنا ممد عن أبى حذفة فى * رجل م بالمعرس من ذى الخليفة 
)١(‏ ما ببن المربعين ساقط من الأصول؛ و زيد من موطأ الامام تمد و بما مس فى 
باب القران ٠‏ 
() ما بين المربعين ساق من الآصول. و زيد من الموطتين . 
(]) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و زيد من رواية القران و من الموطين . 
(4 -4 ) كذا فى الأضول ,و ف باب القران و موطأ عمد « لكان أرى أن أذحها». 
() ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لابد منه كا مس فوق . 
(5) فى الأصل ٠‏ النى» بالافراد و هو تصحيف و الصواب ٠‏ الذين» و تفصيل الاب 
فى باب القران ٠.‏ 
(0) بعنم المبم و قتح العين و الراء الثقيلة و و باسكاتب العين و فتح الراء شفيغة وضع 
التزول - قاله الزرقانى ؛ وهو البطحاء الى بذى المايغة . ٠و‏ ف الصحيحين عن آبن عير حت 

يد واعنا 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرش من ذى الحليفة رإجعا من مكة ) ج - 8 


ذلك بواجب عليه ٠.‏ و قال أهل المدينة: لا ينيغى لأحد أن 57 ارين 
إذا قفل حتى يصلى فيه فان ' عرس [فى]" غير وقت [صلاة]؟ فليقم 
حى تحل " الصلاة ثم صلى ' ما بدا له . 

و قال جمد : بلخنا' أن رسول اه ضل الله عليه وآله وس عرس بهء 
حت انه صل الله عليه و سل ارى فى معرسه بذى الحليفة فقيل 'له : انك بيطحاء مباركة ٠‏ 
و فهما ايضا عن موسى بن عقية : وقد انا ينا سام بالمناخ من المسجد الذى كان ابن 
عراش به اكتري مترع رميو ال سل أقاطة واسلل وواهو اتش لمن [لتليد 
الذى يطن الوادى بينه و ببن القيلة وسط من ذلك ٠‏ فالأبطم و اللطحاء و المعرس 
واحد ءو هى بذى الخليفة معروفة عند اهل المدينة ٠‏ 
(م) لفظ «فى» ساقط من الآصل و لابد منها ١ ٠‏ 
)١(‏ كذا فى موطأ مالك ؛ و كان فى الأصول «بهء مكان «فيه» ٠‏ 
(م) فى موطأ مالك «و إن » مى فى غير وقت.صلاة ٠‏ 
كدق الزطاء حرف اما من الأفول.: 
() ما بن المرينين ساقط من الأضول و لابد منه ٠‏ 
(ه) كذا فى موطأ الامام مالك » و كان فى الآصول « يصل » و هو تصحيف ٠‏ 
() كذا فى موطأ مالك » وف الآصول « على » . 
() اسنده مالك فى الموطأ عن. نافع عن عبد الله م ن عمر :ان رسول الله صل الله عليه 
واملم اناخ خ بالبطحاء الى بذى الخليفة فصلى بها ؛ قال نافع : : و كان عبد الله بن عبر يفعل 
ذلك اتتهى ٠‏ قال ابو داود : : معت ممد بن تماق المدبى : المعرس عل سنة أميال " 
من المديئة ٠‏ و فى سان اليهق جه ص ه4؟ : وهو مكآن معروف - كا فى الفتم ٠‏ 

هلاك 


كتاب الحجة ( الرجل الذى ير بالمعرس من ذى الحليفة راجما من مكة ) ج  ١‏ 
17 عبد الله بن عمر أناح به' 4و ليس هذا عندنا من الام الواجبُ الذى لا بد 
منهء إنما هو مثل منذل نزله رسول الله صل الله عليه و آله وسلم من منازل 
الطريق بمكة, فقد نزل بغير مُنزل ؛ و قد بلغنا" عن أن عمر [ أنه] " كان 
يبع منازله تلك فينزل بهاء فكذاك يقبع من من المعرس ما يتبحم من غيره » 
ولاترى* ان عمر رأى" ذلك واجبا عل الناس» ولو كارت هذا من 
(1) فى موطأ مالك: بلننى ان رسول الله صل الله عليهنو سل عرس به و أن عبد الله بن 
عمر انا به اه ٠‏ و أسنده الامام عمد من طرق مالك فى ص :و7٠‏ باب الصدر 
من الموطأ : اخيرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر : ان رسول الله صل الله عليه و سل 
كان اذا صدر من الحج او العمرة اناخ بالبطحاء الى بذى المليفة فصل بها و يهال ؛ 
قال : فكان عب الله بن عمر يقعل ذلك اه ٠‏ و لفظ « أناخ » فى الصحبحين عن موسى 
أبن عقبة - يا عرفت ٠‏ 
(1) اسنده اليهق فى سنئه ص ه74 من طريق شباية بن سوار الفرارى : ثنا نيد العزيد 
بن ابى سلية عن عبيد لله بن عمر عن ثافخ عن ابن عمر انه كان يبع آثار وسول الله 
صل الله عليه و سل و يصل فيها حبى ان الى ضيل الله عليه و سل مزل تحت شمرة فكان 
ابن عمر يصب الماء تمتها حتى لا تيبس اه ٠‏ و راجع لذلك « باب المساجد التى على 
طرق المدينة و المواضع الى صلى فيها النى صل الله عليه و سل » من صميح البخارى 
ص /١‏ فيه حديث سالمم عرح# أيه ؛ و حدديث موسى بن عقبة عن نافع عن أبن عمر 
الحديث الطويل فى ذلك . 
(م) ما ببن المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
(؛) فى الأصول « لا برى» بالغيةء و هو شطأ . 
(0) كذا فى الآصول؛ و لعل الصواب «و لارى أرن بن عثر رأى » فسقط لف 
« أن » من قوله « أن ان عمر» - و الله.أعلم ٠‏ 

هذ (119) الواجب 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ١‏ 
الواجب لقال فيه رسول الله صل اله عليه و آله و سل و أصمايه قولا أببن 
من الفعل ١‏ اح تعرقه التاس بالقول دول الفعل 8 
م مجن 
تم كناب المناسك, 


- افصل » و هو تصحيف‎ ٠ كذا فى الهندية .و كان فى الأصل‎ )١( 


تم تصحييم الآركان الأربعة: الصلاة و الركاة و الصو م و الحج للة الاثنين 
السابيع من شهر ريع الأول ميئة بإب1 هء٠‏ اليد لله رب العالمين 
و صل الله على سيدا عمد و آله و صمبه و بارك و سل اللهم! 
وفقنى لما تحب و ترضى و زدلى علياو احشرفى فى زمرة 
اصابه صلى الله عليه وسلم و زمرة مد و أن بوسف 
و أنى حنيفة رحهم الله تعالى 


آمين 


يفف 


1 اشاح 0 ا 
0 أآ-2 / 
كتاب البيوع . 
باب ما يكره من بيع الرقيق والحيوان 


أخيرنا همد بن الحسن عر أنى حليفة قال: لا يجوز بسع ثىء من 
الحبوان من الرقيق و لا غيربه ' بشىء من الحيوانات الرقق و لا غيره' نسيثة, 
لآن الحيوان لا يحوز فيه السل ؛ وقال عن عبد الله بن مسعود رطى الله عنه 
اله نهى عن السل فى الحيوان' ٠‏ وقال أهل المديئة: لا بأس بأن يشاع" 
ام إل رمن الحم ٠‏ الجد قه رب العامين .و الصلاة و السلام على رسوله ممد وآله 
و صصه اجمعين ٠٠‏ كتاب البيوع ٠‏ ش 
)١-1(‏ كذا فى الهندية »و قوله « بثىء من الحيوانات الرقيق و لا غيره» ساقط من 
الاصل بسهو الناسخ ٠‏ 0 ظ 
() سسأق الحديث هذا بالاسناد فى الكتاب ٠‏ و فاعل « قال» ابو حنيفة » معناه : 


روى عنه ؛ وهو فى ص ١64‏ من كتاب الآثار للامام عمد و فى ص ١85‏ من آثار 
الامام ابى يوسف - كا سبأقى ٠‏ 
(م) هكذا فى موطأ مالكو ق الأصل « لا بأس بالعمد ‏ الء ٠‏ 

ع3 


كتاب الحجة ١‏ (مايكره من بسع الرقيق والحيوان) اج -؟ 
العبد الفصيح التاجر' بالأعيد من الحيشة [أو]' من جنس من الأجناس 
ليسوا مثله فى الفصاحة و لا فى التجارة و النفاذ” و المعرفةء فلابأس بهذا ؟ 
'أن يشترى عينه * بالعبدين أو بالاعبد إلى أجل معلوم إذا اختلف فيارنف 
اختلافه, فان أشبه بعضه” بعضا 'حتى يتقارب فلا ' يأخذ منه انين بواحد 
إلى أجل معلوم * [و إن اختلقت أجناسهم ] ١‏ ولا بأس مع ذلك ٠١‏ 
بأن '" تيع ما اشتريت من ذلك قبل أن تستوفيه إذا انتقدت ثمنه ٠"‏ من 
غير صاحبه الذى اشتريته منه, . ١‏ 

وقال تمد بن الحسن :لو جاز يبع الميوان نسيثة حتى يكون العبد و الألمة 
دينا يا يكون:فى الحنطة و الشعير: لجاز للرجل أن "“يقترض من الرجل ٠"‏ 
(1) فى موطأً مالك « العبد الناجر الفصيح » ٠‏ 
(؟) كذا فى موطأ مالك ,و حرف « أو » ساقط من الأصول و هو لابد منه . 
(0) كذا فى الموطأ» و كان فى الآصول «ف النفاق» بالقاف - تصحيف ٠‏ 
(4) كذا ف الموطأً . و كأن فى الآصول «المذاء باللام ٠‏ 
(ه - ه) كذا فى الآصول , وف الموطأ أن يشترى منه العبد» ٠‏ 
(1) كذا فى اللآصول :و ف الموطأ « بعض ذلك » ٠‏ 
(90-) كذا فى الهندية» و فى الأصل «حى ,تقارب بتقارب و لا» . 
() لفظيه لوم لم يذكرفى الوط ٠‏ ( 
() ما ببن المربعين ساقط من الآصول ء و زيد.من الموطأ .. 
)٠١(‏ قوله «مع ذلك »لم يذكر ف الموطأً ٠‏ 
(11) كذا فى الموطأ » وكان فى'الاصول « أن » بدؤن الناء ٠‏ 
(15) وكأن ف الأصول «منه» و الصواب ١‏ منه» . 
(1 -18) فى الاصول « يقترض الرجل » وهو سهو و تحريف . 

4 60 العيد 


كتاب الحجة ( ما بكره من بيع الرقق بو الحيوان) ج -؟ 
العبد , فيكون عليه عبد مثله دينا فيستخدمه شهرا'. م إن شاه رده بعينه 
فقّضاه إياهء و إن شاء أعطاه مثله ؛ و ستقرض أضا الجارية وهى شب 
فيطأها زمانا ثم تردها بغير صداق ؛ فا أعظم هذا القول أن يقول قائل : 
إن العروض"' تستقرض قرضا فتوطأ ثم ترد ! ثم قلتم أيضا: لا بأس بأن 
بيع ذلك إذا انتقد” ثمنه من غير صاحه وهو ددن يؤدى؛! 

قال عمد : قال أبو حنيفة : لو جاز هذا ما |-.تقام أن تيع ما اشتريت 
منه إلى أجل معلوم من غير الذى هو عله اتتقدت ثمنه أو لم تنتقد *. لأنه 
دن لا تدرى ' أيخرج أم لا يخرج' ؛ فذلك غرر" لأيحوز وقد نهى 
رسول اقه صل الله عليه و آله وسم عن بسع الغرر* ٠‏ و قال يمد : قد جاءت 


(١)فى‏ الأصول «جهراء تصحفء و الصواب «شهراء ٠‏ 

(؟) المراد هنا بالعروض : الاماء و الجوارى ء لقوله « قوط ثم ترد الخ» تدير ٠‏ 

(م_م) ف اللأصول «القد» وهو تصحف «إذا انتقد» ٠‏ 

() فى الأصول «تأدى» و الصواب «يؤدى» ٠‏ 

(ه) و كان فى الأصول ١ل‏ تقد ء و آلصواب :لم تتقد» ٠‏ 

(-4) وكات ف الأصول «أتخرج أم لا تخرجة بصيفة الأنيث »و الصواب 

هأيخرج أم لا يخر ج » بصيتة المذكر ٠‏ 

(1) كذا فى الأصل »و فى الهندية «غرورء ٠‏ و الغرر بفتحتين ؛ قال فى ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ 
من المغرب : :و فى الحديث ه نهى عن بيع الغرر» و هؤ الخطر الى لا يدرى أ تكون 

ام لا ؟ كبييع السمك فى الماء و الطير فى الهوأء ؛ و.عن على رض الله عنة « هو عل 

ما لا يمن معه الغرور» وعن' الأصمعى : بيع الغرر أن يكون على غير عهدة و لا ثقة ؛ 

قال الازهرى : و تدخل البيوع الجهولة التى لا يحيط بها المبايعان - أتهى ٠‏ 

(+) رواء الامام مد فى باب بيع الغرر من الموطأ ص /امام: اخبرنا مالك اخيرنا حت 
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كتاب الحجة ( ما يكره من بسع الرقيق و الحيوان ) -؟” 
فى عدم جواز بيع الحيوان نسيئة آثار كثيرة لا يحتاج معها إلى نظر و قباس٠‏ 
أخيرنا مد قال أخبرنا أبو حنيفة قال حدثنا حماد عن إراه' قال: 


ت ابو حازم بن دينار عن سعيد بن المسيب : ان رسول ألقه صلل القه عليه و سل تهى 
عن يسع الغرر ؛ قال مد : و بهذا كله تأخذ ء يسع الغرر كله فاسد 4 و هو قول لى: 
حنيفة و العامة من فقهاثنا ‏ اتتهى ٠‏ قال الزرقانى فى ج ‏ ص ه6١‏ من شمر ح يسع 
الغرر : الحديث مررسل باتفاق » رواه مالك فيا علم» و رواه ابو حذاقة عن مالك 
عن نافع عن ابن عمر ب و هذا منكرءو الصحيح ما فى الموطأ ؛ و رواه ابن انى حازم 
عن أبيه عن سهل بن سعد وهو خطأء و ليس أبن الى حازم يحجة اذا خالفه غيره » 
وهو لين الحديث ليس تحافظ , وهذا الحديث محفوظ عن الى هريرة ؛ و معلوم أن ابن 
لمسيب من كار رواته ‏ قاله ابن عيد البر ؛و قد رواه مسلم من طريق عيد الله بن عمر 
عن الى الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة ‏ اتتهى ٠‏ قال الحافظ فى لاص 7984 
من التلخيص : روأه مسلم و احمد و ابن حبان من حديث الى هريرة و أبن ماجه و ا-مد 
من حديث ابن عباس و عده تفسير الغرر من قول يحى بن الى كثير ؛ و فى الباب عن 
سهل بن سعد عند الدارقطتى و الطيرانى؛ و ان عند انى يعلى» و عل عند احمد.و انى 
داود :و عمران بن حصين عنددابن ان حاتم - كا سيأ ؛ و فيه عن ابن عمر اخترجه 
اليهق و ابن حبان من طريق معمر عن أيه عن نافع عن ابن تمر و اسناده حسن ؛ 
و روآه مالك و الشافعى عنه من حديث ابن المسيب مرميلا - اتهى ٠‏ 

)١(‏ كذا أخرجه الامام مد فى باب السلم من الحيوان ص 174 من كتاب الآثار 
مرسلا ندا و متنا ثم قال محد :و بهذا كله تأخذء لا يجوز السل فى شىء من الميو ان 
و هو قول انى حنيفة - ام ٠‏ و رواه الامام ابو يوسف فى آثاره ص م١‏ قم معم: 
قال ثنا يوسف عن ابيه عن ابى حنيفة عن حماد عن ابراهيم : ان ابن مسعود رضى الله عنه ست 


م دعم 


كتاب الحجة 2 (ها يكره من بيعالرقيق والحجوان) ١‏ ج-8 


مالا مضارية فأسم زد إلى عتريس بن عرقوب الشياى" فى قلائص" , فلا 


ح اعطى زيد بن خليدة مالا مضارية فأسل الى عتريس بن عرقوب فى قلائص معلومة الى 
اجل معاوم -فلت فأخذ منه بعضا و بق بعض فاشتد عله فيا بق فأنى عبد الله و كله فى 
ان بنظره فها بق فأرسل الى زيد فسأله : فيا اسلمت ؟ قال : اسليت اليه فى قلائص معلومة 
بأسئان معلومة الى اجل معلوم ؟ فقال عبد الله : اردد ما اخذت منه وخذ رأس مالك » 
ولا تين سينا من اموالنا فى الحيوان- اه ٠‏ و اخرجه ابن خسرو فى مسنده بتغيد 
بعض الألفاظ من طريق مد بن شجاع الثلجى عن الحسن بن زياد عن الامام انى حنيفة 
يا فى ج؟ ص باه من جامع المسانيد »و فيه اغلاط ايضا فى بعض المواضع ؛ وذكره 
فى ج ١‏ ص #؟ من عقود الجواهر » و فه تفصل المسألة و ادلتها فراجعه :و سيق 
مزيد إذلك ٠‏ و لا يضرنا ارسال النخعى فان مراسيله مقبولة 5 من غير مرة؛ ومع 
ذلك فهو متصل موصول ايضا - كا ميآق عن الطحاوى . 
() قال الحافظ ان حجر فى الايثار : زيد بن خويلدة الكرى عن أبن مسعود » وعنه 
ابراه النختى فى الس فى الحيوان ؛ قال البخخارى فى تأريخه : زيد بن خليدة اليشكرى 
الكوف : والد تمد روى عن أبن مسعود و هرم بن حيات »ء روى حديثه الشعى » 
و يضن له أن الى حاتم »ذكره ان حبان ف الثقات و قال : روى عنه ابنه مد ؟ قلت: 
و لعل « البكرى » تصحيف من « اليشكرى » و اليشكرى هو الصواب - اه ٠‏ و كذا 
« ابن خليدة» هو الصواب ك فى الطحاوى و الموهرالنق و عقود الجواهر و جامع 
المسائيد و غيرها ٠‏ و كذا « السكرى » كم فى باب المشايخ ج ؟ ص /اه؛ من جامع 
المسانيد تصحف من « اليشكرى » كاليكرى ٠‏ و الآثر. رواه الامام ابو بوسف عختصرا 
فى « الاختلاف بنن انى حذيفة و ابن الى ليلى» ص #8 ٠‏ 
(؟) فى الاثار :عتريس بن عرقوب الشيانى الكوفى , سمع ابن مسعودء ذكره حت 
ياك 


كتاب الحجة ( ما بكره من بسع الرقيق و الحيوان) . اج -؟ 
0 ؛ فأعسر' عترس و بلخه أن المال لعد الله 
ابن مسعود فآتاه ليسترفقه فقال له عبد الله : أ فعل زيد ذلك ؟ قال :' نعم ؛ 
فأرسل إليه فسأله قال له عبداله : اردد ما أخذت . وخذ رأس مالك 
ولا تسل مالنا فى ثىء من الحيوان ' 


أخبرنا عمد قال أخيرنا عبد الرحمن بن عبد الله بن علبة ' بن عيد الله 


ح البخارى ولم يذكر فيه جرحا ؛ و ذ كره ابن حبان فى ثقات التابعين و قال : روى 
عنه امل الكوفة- آم ٠‏ قال الدحى فى :وص ++ من تجريد الاسفاء ؛ عتريس 
ابن عرقوب روى عنه طارق بن شهاب ء و لا تصيم له صحبة (دع ) - اتتهى ٠‏ 
(8)'فى ج ؟ ص 180 من المغرب : و القلوص من الابل بمزلة الجارية من الساء» 
و المع : قاص و قلائص - أه ٠‏ ش 
)١(‏ فى ج؟ ص م4 من المغرب : الاعسار مصدر : اعسر ‏ اذا اققر ٠‏ 
(؟) رواه الطحارى فى ج ؟ ص 70١‏ باب استقراض الحيوان من شرح الأثار : 
حدثنا سلبان بن شعيب الكيساقى قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثمنا شعبة عن قيس 
إن مسلم عن طارق بن شهاب قال: اسل زيد بن خليدة الى عتريس بن عرقوب فى 
قلائص كل قلوص بخمسين , فليا حل الآجل جاء يتقاضاء فأنى ان «سعود ليستنظره 
فنهاه عن ذلك و آمره ان يأخذ رأس ماله اه ٠‏ وفى ج ؟ ص #١‏ من باب السل 
فى الحيوان من الجوهرالنق : رواه ابن الى شبية فى مصنفه ايضا : ثنا وكيع ثنا سفيان 
عن قيس بن مس عن طارق بن شهاب : ان زيد بن خليدة اسل الى عتزيس فى قلائص 
فسأل ابن مسعود فكره “السلم فى الحيوان ؛ ؤ رواه ايضا عبد الرزاق عن الثورى . 
اه ٠‏ و انقله فى ج #,اص ,م من عقود الجواهر. و رواه الطحاوى ايضا فى مشكل الآثار 
بالاسناد المذ كور م فى العقود ٠‏ 
0( الس إوهوخطأ_- داجع ج > ص١٠‏ "امن التهذيب .وعد الرحمن بح 
نك (151) 2 ابن 


كتاب الحجة 2 (ها يكرهمن بيع الرقق والحيوآن) ١‏ ج-5 


أبن مسعود عن العام بن عبد الرحمن' بن عبد الله بن مسعود قال: قال عمر 


حب عيد الله هو المسعودى الكوفى؛ من رجال الآربمة : ثقة , كثير الحديثء الا 
انه تير حفظه فى آخر عمره » و رواية المقدمين عنه سحبحة وهو من رجال 
البخارى ايضا - رأجع ج 1 ص 7١١١‏ مر1 التهذيب ؛ مات سنة ستين و مائة ٠‏ 
وكتب بعضهم « أن عبيدة » مكان : أبى عبيد » وهو أيضا خطأ ٠‏ نعم هاهنا عبد الرحمن بن 
عبد الته بن ابى عتيق عمد بن عبد الرحمن بن الى بكر الصديق التيعى » يكنى ابا عتيق 
المدى » روى عن القاسم بن مد و نافع و غيرهماء ذكره ان حبان فى الثقات ‏ 
راجع ج > ص 5١5‏ من التهذيب ؛ من رجال النساق ٠‏ ٍ 
)00( فى الأصول ٠‏ القاسم بن محمد ؟ و الصواب عندى «القاسم بن عبد الرحمن» لما ف 
ج ” ص 76 من سان أليهق : قال الشبخ : و روى عن عير انه ذكر فى ابواب الريا . 
أن يسم فى سن ٠‏ ثم اخرجه من طريق علْان بن عمر قال : انبأ المسعودى عن القاسم 
أبن عبد الرحمن ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال- فذكره ؛ ثم قال و هذا منقطع - 
اه . و مثله فى عقود الجواهر الميففة ج ١‏ ص 6" ٠‏ و من هاهنا ظهر لك تصحيف 
آخر كان « ابن » فصار « عن» من التاسيخ , و الصواب عن القاسم بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مسعود » فهو لا يرويه:عر# ابن مسعود'بل عن عمر بن الخطاب: و لذا 
اسقطت الترضية ايضا للتتمبيز ببن الصحالى و غيره ٠‏ ولم يذكر الحافظ فى ترجمة المسعودى 
ان القاسم بن مد من شيوخه بل ذكر فى شيوخه القانم بن عبد الرحمن ‏ و كلا القاسمين 
ثفة بل القاسم بن محد. ارفع و انبل من ابن عبد الرحمن » و التاسمان يرويان عن ابن 
سعود وعيمر بن الخطاب مرسلا ٠‏ قلت : هو القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود المسعودى ؛ ابو عبد الرحمن النكوف القاضى ؛ من رجال البخارى و الاربعة؛ 
ناببى ثقة» كثير الحديث ء رجسل صالح» كثير الصلاة؛ طويل الصمت و السخباء» 
كان على قضاء الكوفة » و كان لا بأخذ عل القضاء اجر من اثت اهل الكوفة سم ' 
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كتاب الحجة ١‏ (ما يكره من بيع الرقبق:و الحيوان ) ج-؟ 
ابن الخطاب رضى الله عنه : نك عور أنا نعل ١‏ أبواب الريا! و لآن 
أكون' أعلها أحب إلى من أن يكون؟ لى مثل مصر وكورهاء و لكن 
منها أبواب لا يكون يخفين ' فل أ" أن بتاع الثمرة و هى معصفة١‏ 
ح عند مسعرء مات فى ولاية خالد بن عبد الله على العراق سنة ست عشرة أو سنة 
عشرين و مائة ؛ رؤى عن اببه و عن ججده مرسلا و روى عن ابن عير و جابر بن 
سمرة و غيرهم ؛ و عنه عبد الرحمن و ابو العميس عتبة أبنا عبد الله المسعوديان و اخوه 
معن بن عبد الرحمن و غيرهم ‏ ,كذ فى جم ص ١0م‏ من الهذيب ٠‏ و القامم بن 
شمب من رجال الستة : لا يسئل عن مثله كان افضل زمانه ومن فتهاء هذه الآمة, ثقةء 
عالمء فقيه» رفيع .ورع ء امام كثير الحديث ‏ راجع جم ص 08 من التهذيب ٠‏ 
(1) فى سج ؟ ص 709 من كز الهال: عن عير انه خطب فقال : انكم تزعيون انا 
' لانم ابواب الربا !و لآن | كون اعلبها احب الى من ان يكون لى مشل «صر 
وكررهاء و ان منه ابوابا لا تق على احد ء منها السلم ف السن و ان تباع الثمرة 
وه معصفة لما تطب و ان يباع الذهب بالورق نسأ ( عب وابو عبيد ) - اتتهى ٠‏ 
فنيه « لا نعلم» تأمل ٠‏ 
(0) فى الأصول « يكون » و التصحيح من كز الهال ٠‏ 
(م) فى الآصول « أكون » و التصحيح من الكبر . 
(غ) كذا فى الأصل و نحوء فى كر المال» الا ان فيه + لايخفين » مكارنب 
«لا يكون يخفين » . ٠‏ 
(5) فى الكنز بعده : منها السلل فى السن و ان تناع الم ٠‏ و قوله « ان يتاع » بيان 
لقوله «منها ايواب ‏ الخ » يعنى : احدها أن بتاع الع ٠ ٠‏ 
(1) بالعين و ااصاد المهملتين ثم فاء ‏ من العصف: ورق الررع و بقله» و مكان 
معصف - اىكثير الررع , زعصفت الررع - اى جرزته قبل ان يدرك؛ و العصيفة: ست 
141 / 


كتاب الحجة 2 (مايكرهمن بيعالرققوالحوان) ١‏ ج-8 
لا تطب' أو يسل ' فى ثىء [ مر السن ]" أو يبتاع الذهب بالورق 
و الورق بالذهب نسأ ٠.‏ 

أخبرنا يمد قال أخيرنا هشام بن أى عبد الله صاحب الدستوائى عن 
قتادة عن الحسن * أن رسولالله صل الله عليه و آله و سل نهى عن بنع 


ست الورق امجتمع الذى يكون ف السنبل كذا فى ج ؟ ص 4 من صحاح الجوهرى 
و بص 44 من المغرب ٠‏ فعنى : ثمرة معصفة ‏ ى مورقة ملتوية بالآوراق لم تدرك 
بعد » يوضحه قوله :لما تطب - أى لم تطب ء اى لم يظهر صلاحه ول بد من الورق ٠‏ 
() فى الأصول« لم يطلب» من الطلبء و هوخطأ ء يدل عليه ما فى الكو يا عرفت 
اى : ما طابت و ما استأهلت للاستهال و الاكل ٠‏ و فيه ورد النهى فى الاحاديث عن 
الييع قبل البدو ٠‏ : 1 
(0) من الاسلام و الس ؛ وكان فى الأصول « يعل » و هو تصحيف و هو معنى قوله 
فى الككنر «منها السلم فى السن » و هو الثانى من الآبواب ٠‏ 
(0) ما ببن المربعين ساقط من الآ .ولو التصحيح من الكنز و الثالث من الآبواب» 
او يبتاع الذمب بالورق ذسأ ؛ و فى كاز المال: و ان يباع - الخ ٠‏ قلت : و لعل قوله 
«أو بعلم فى ثىء» مصحف من قوله « أو يسل فى السن» ٠‏ 
(4) هشام بن الى عبد الله صاحب الدستواق - قد تقدم ,هو ابو بكر الصرىء ثقة» 
ثبت فى الحديث ؛ حجة من اثبت اسماب قتادة بل اثبت الناس ‏ راجع ترجمته فى 
ج ١١‏ ص 4# من التهذيب ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول مرسلا ؛ و الظن التالب أن قوله « عن ممرة » ساقط منها , لآن 
الطحاوى رواه بهذا الاسناد بدون الارسال قال : حدثنا عبد الله بن محمد بن خشيش 
قال ثنا مسل قال ثنا هشام بن انى عبد الله عن فتادة عن اللحسن عن سمرة عن الى صلى الله : 
عليه وس - مثله ٠‏ وممرة هو إن جندب ابوسعيد او ابوعبد الله او أأبوعبد الرحمن منت ' 
ام 


٠‏ كتاب الحجة ( ما يكره من بسع ««روق و الحيوان ) ج-7, 
. الحيوان بالحيوان نسيئة ' 


أخمرنا تمد قال أتخمرنا سفيان بن عنينه عن عمرو بن ديتار عن طاودس 
أنه مع بن عر رضى الله عنهما و سأله رجل عر البعير بالبعيرين نسيثة. 
قال: لا آمىرك' . 
حح او ابو مد أو ابو سلبان الفزارى , حلف الآنصارء من رججال السئة » كان 
رضى الله عنه شديدا على الحروربة ؛ عظي الآمانة » صدوق الحديث ؛ عب الاسلام 
و اهله » سكن البصرة و مات بها أو بالكوفة سنة' تمان و خمسين أو سنة بوه او اول 
سنتين - رأجع ترجته فى ج ؛ ص ١0١‏ من التهذيب * 
(1) اخرجه ابو داود و الترمذى و الطحزوى و الدارى من طريق حماد بن سلية عن قنادة 
به مثله » و النساثى و ابن ماجه و الطحاوى من طريق سعيد بن الى عروية عن قتادة به 
مثله ٠‏ قال الترمذى فى ج ١‏ ص 148 : حديث سمرة حد يمك حصن ريم وسياع المسن 
: من سمرة سح » هكذا قال على بن المديى و غيره ؛ و العمل على هذا عند اكثْر اهل العلم 
من اصماب التى ضل الله عليه وسل و غيم ف بيع الحبوانبالميوان ذسيئة و هو قزل 
سفيان الثورى و أهل الكوفة, و به يقول احم وة رخص بعض اهل العلم من اصماب 
النى صل الله عليه و سل و غيرمم فى بيع الحيوان باليوان نسيئة . و هو قول الشاففى 
و إتماق ‏ اتتهى ٠‏ و راجع ج ؛ ص 48 من نصب الراية و ص 888 من الدراية ٠‏ 
وى ج هص 88؟ من الجوهر النق بعد نقل كلام الترمذى : و فى' الاستذ كار : قال 
الترمذى : قلت للخارى فى قولحم «لم يسمع الحسن من سمرة الا حديث العقيقة ؟” 
قال : جمع منه احاديث كثيرة و جعل روايته عنه سماعا و صمحها ؛ و قال اليهق فيا بعد 
فى بإب قل الحر بالبد: كان شعبة يثبت مماعه مئه - انتهى ٠‏ و الحديث رواء الوق 
أيضا عن سعيد و حماد عن قتادة به مثله ٠‏ ْ 1 
(؟) روآه عبد الرزاق ايضا عن معمر عن ان طاوس عن أيه انه: سأل.ابن عمر. بس 

4/0 )2 أخيرنا 


كتاب الحجة 2 (ها بكره من بِْعالرقيقوالحوان) ١‏ ج-"5 
أخيرنا جمد قال أخبرنا إن أنى ذئب ' قال أخيرنا يزيد بن عبد الله بن 


ح عن بعير يعيرين فكرهه ٠‏ و رواه ابن انى شية عن ان ابى زائدة عن ابن عون 
. عن أبن سيرين : قلت لابن عم : اللعير بالبعيرين الى اجل ؟ فكرهه ‏ كذا فى ج ١‏ 
ص 140؟ من التلخيص الحبير ٠‏ و راجع جه ص ووه من عمدة القارى ٠‏ 

)١(‏ و كان فى الآصول «ذؤيب» بالتصغيرءو هكذا وقع هو فى .وطأ عمد ص 41؟ 
من باب ببع الحيوان بالحيوان ذسيئة و نقدا: اخمرنا ابن الى ذؤيب عن بيد بن عبد الله 
ابن قسيط - به ٠‏ قال الفناضل اللكنوى ف التعليق الممجد : يصبذة التصغير ذكره ابن 
حبان فى الثقات حيث قال : اسماعيل بن عبد الرحمن ن الى ذؤبب الأسدى الحجازى 
بروى عن ابن عمر » روى عنه ابن ابى جيم ؟ و من قال انه ابن الى ذئب فقد وهم.- 
اه ؛و ذكر فى تهذيب التهذيب انه : اسماعيل ن عبد الرحمن بن ذؤيب - و قيل: 
ان ابى ذؤيب» بروى عن أبن عمر وعطاء بن يسارء وعنه ابن انى بجبح » وثقه الدارقطى 
و ابو زرعة وابن سعد اتهى ملخصا ؛ و اما «ان الى ذئب ».فهو تمد ين عد الرحمن . 
ابن المخيرة بن الى ذب المدف » روى عن عكرمة و نافع و خلقء وعنه معمر و ابن 
المجارك و يحى القطان ؛ ذ كره الذهى فى الكاشف - اتتهى ما فى التعليق ٠‏ وعندى هاهنا . 
الصواب « مد بن عبد الرحمن بن أنى ذئب » مكيرا! » و هو بروى عن يزيد بن عبد الله 
ان قسيط كا هو ظاهر من ترجتهما فى ج و ص م.”8 و ج١١‏ ص 47 من التهذيب» ر 
وهو من شيو الامام تمد و من رجال الستة » القرشى العامرى» ابو الحارث المدنى» . 
كانتب علما ثقّة فقيها ورعا فاضلا.عايداء يفى بالمديتة : من فقهاء المدينة و عبادهم 
و افول اهل زمانه للحى » مات سئة ثمان و خخسين و مائة أو سئة تسع و خسين» 
و ولد سئة ثمانين ‏ كذا فى التهذيب ٠‏ و الامام تمد لم برو عن اسماعيل بن عبد الرحمن 
قط ء و اسماعيل لم برو عن يزيد بن عبد الله , بن قسيط » و هو غير مشهور؟ا هو ظاهر 
من ترجته فى التم.س ٠‏ و بالججاة د ان اد ذئب » مكيرا هو الصواب هاهنا لا غير - 

: 0 : 


كتاب الحجة ( ها يكره من ببع الرقيق و الحيوان ) اج -" 
قسبط ' عن أنى الحسن الراد” عن بعض أصحاب رسول الله صل الله عليه 


حدراجم ج و ص 1 من التهذيب ٠‏ هذا ما عندى على سبيل الارتجال » و الله اعلم 
يحقيقة الخال ١ ٠‏ 

قلت : وهو فى شرح الموطأ للشييخ ابراهيم'المدنى الببرى ناقلا عن متن الموطأ « ان انى 
دنب و يزيد بن عبد الله بن قسيط » من غير تصحيف و تحريف ء فلله در العلامة المفيّ 
حيث اصاب ‏ ف ٠‏ 

» وكان فى الآصول « بزيد بن عبد الله بن أنى قسيط » و الصواب « ان قسيط‎ )١( 
وهو من رجال الستةء الى ء ابو عبد الله المدنى الاعرج . تأبعى » ثقة مشهور عندهم ؛‎ ٠ 
” صالح الروايات» كثير الحديث ء امين : فيه مات بالمدينة سنة إثفتين و عشرين و مائة‎ 
ص 547 من النهذيب ؛‎ ١١ وهو أبن تسعين سيئة؛ روى عنه ابن الى ذئُب  5 فى ج‎ 
. وهو تأبعى روى عن ابن عير و الى هريرة وعن الى الحسن «ولى بنى نوفل وغيره»‎ 
وعنه ابن الى ذئبٍ و أبن اناق و الليث و آخرون  م فى التهذيب ؛‎ 

(0) وكان فى الآصول« أبو الحسين البراد » بالتصغير و بالراء و الدال المهملتين؛و فى 
الموطأ «أبو الحسن البزار» مكبرا ؛ و ضبطه الفاضل اللكنوى بالزاى ثم راء مهملة ذسبة 
الى بيع البزر؟ كا ان البزاز بالمعجمتين فسية الى بيع البز ب اى الثذاب ‏ ذكره السمعانى ؛ 
قال ابن حيان فى ثقات التابعين : ابو الحسن البزار يروى عن على : لا يصلم الحيوان 
بالحيوان نسيئة . روى عنه ابو العميس - اتتهى 4 كذا ف التعليق الممجد عل .وطأ عمد 
ص4 م ؛ فظلهر بذلك ان فى الأصل تصحيفين احدهما ف« الى الحسين » و هو ٠‏ ابوالمسن > 
و ثانيهما فى البراد »و هو البزار » لكن هاهنا الراوى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط . 
و فى ترجمته ص 847 من التهذيب شيخ يزيد هو ابو الحسبن مولى ببى نوفل؛وفى 
ج " ص ٠ولا‏ من اللسان : ابو الحسن مولى عبد الله بن.نوفل عن ابن عباس ٠‏ وعنه 
يزيد بن قسيط و الزهرىء قال ابو داود: كان من الفقهاء و اهل الصلاح اه . ح 
: 5 ش وهو 0 


كتاب الحجة 0 (هايكرهمن رع الرقوق والحيوان م 


اميه 


بح وهو من رجال ابى داود و النساقى و ان ماجه | فاح لعن باصن اوري 
مولى بنى توف ٠‏ انه استفتّى ابن عباس فى اواك كان يحب ملوكة فطلتها - الحدريث ؟ 
و حكى أن حسان بن ثابت وعبد القه بن رواحة اتيا انبى صل اله عليه وسلم حين نولت 
دو الشعراء يتبعهم الشارون» - الحديث ؛ و عنه الزهرى و عمر بن معتب و يزيد بن 
عبد الله بن قسيط ؛ قال ابو داود ممت احمد قال قال عبد الرزاق قال ابن المارك : 
من أبو الحسن هذا ! لقد تحمل صخرة عظيمة : قال ابو داود : قد روى عنه الزهري ؛ 
و كان من الفقهاء و اهل الصلاح ؛ و ابو الس هذا معروف » و ليس العمل 
على ها روى ؛ و قال الزهرى فى بعض رواياته عنه: ابو الحسن مولى عبد الله بن الحارث 
ابن نوفل ؛ قلت : و كذا نسبه ابو حاتم الراثى و قال: ثقّة ؛ و قال ابو زرعة : مدى 
ثقة ؟و قال ابن عبد البر : اتفقوا على انه ثقة ‏ أه ٠‏ و نحوه فى سما ص مهم 
من الميزان : و هو الذى يقال له «أبو الحسين» و.قبل « أبو حسان» لا تصح له.صمبة , 
وهو مول بى نوفل »روى عنه جمد بن المتكدر (دع) ٠‏ كذا فى ج ١ص ١07١‏ 
من تيحريد أسماء الصحاءة للذهى ٠‏ و هاهنا ابو الحسن آخر ماني انصارى مازق وهو 
مدقى يقال » انه شهد العقبة و بدراء وعاش إلى خلافة على بن انى طالب رضى الله عنه - 
؟ فى ص /ال/ا4 من تعجيل الحافظ و هو فى الجزء الثانى من الامتتيعاب ٠‏ و لى اجد 
دايا الحسن البزار » و لا « البرادءفى كتاب اللكنى للدولانى و لا دابا الحسين البراد» 
او « البزار » فيه هذا ٠‏ ثم على رواية: كتاب الحجة لا واسطة بين انى الحسن و ببن 
بض الأصحاب الناهى عن الع - و الناهى هو على بن أنى طالب رض الله عنه م 
وقع صراحة فى الموطأ بالانم فان الآثر من مسد على رضى الله عنه ٠‏ قال محمد فى 
الموطأ بعد اثر ابن عمر : يلفنا عن على بن أنى طالب خلاف هذا : اخيرنا ابن ابى ذئب 
عن يزيد 'نن عبد الله بن قسيط عن الى الحسن البزار عن رجل من اتاب الى صلى الله ' 
عليه و سل عن على بن انى طالب كرم الله وجهه : انه نهى عن يبع ألبعير بالعيرين ح 
للق 


كتاب الحجة (مايكره من بع الرقق والحيوان) ١‏ ج-»م 
ح الى اجل و الشأة بالشاتين الى اجل ‏ اه ٠‏ و على رواية الموطأ ببن انى المس ‏ 
و بين على رضى الله عنه.ا واسطة بعض أصواب النى صل الله عليه و سل و لم ينبه على 
ذلك الفاضل اللكنوى »و لعل الغلط وقع فى الموطأ ابضاء فأما ان يكون حرف «عن» 
زائد قل « رجل » و التقدير ييكون هكذا « عن أنى لقنس اذاو ريق انان 
البى صل الله عليه و سلم عن على » فالمراد بالرججل هو نفس الى الحسن عل ما عده 
العض من الصحاية و يكون بدلا عن انى الحسن فانه روى عن على بدون واسطة كا 
صرح به ابن حبان ايضا على ما فى التعليق » او يكون حرف ٠‏ عن » قبل« على » زائدا, 
ش او يكون ه على بن أنى طالب» بدلا عن «رجل من اصماب النى صلى الله عليه و سل » ٠‏ 
وهذا كله بسبب عدم التعين بعد من ابو الحسن !هو تابعى او مان ؟اليزار او البراد؟ 
و اما ان ييكون جملة « عن رجل عن اصماب رسول الله صلى الله عليه و سل : بتامها 
زائدة من الناسخ.و يكون«عن أى الحسن عن غل بن انى طالب» ٠‏ وق الجوهرالنق . . 
جه ص م0 : قال عبد الرزاق فى مصنفه: اخيرفى عبد الله بن ابى بكر عن ابن قسيط 
عن ابن المسيب عن على : أنه كره بعيرا بيعيرين نسيئة ‏ أه ٠‏ و ما روى عنه .خلافه 
. يحمل عل انه فعله فى زمن الى صلل الله عليه و سل قبل التحريم ٠‏ و رواه نحوه عنه 
ان الى'شية فى مصنفه - كا فى ج 7 ص ه76 من التلخيص ٠‏ ثم وجدت ائثر على 
المذكور بالسند المذكيل فى كتاب الحجة فى الجوهرالئق ج + ص ٠"‏ : قال ان ابى 
شبية ثنا وكيع نا ابن الى ذئب عن يديد بن عبد الله بن قسيط عن الى الحسن البراد 
عن على قال : لا يصلح الحيوان بالحوان و لا الشاة بالشاتين إلا بدا ببد ‏ اه ٠‏ ؤمن: 
هاهنا تعبن ان « ابن أنى ذئب » فى الاسناد هو الصواب لا ه أنى ذؤيب » مصغرا , و ان 
دابا الحسن البراد » هو الصحبح بالراء و الدال المهمثتين؛ و لعل «على بن حمسن بن 
انى الميسن البراد المدنى» الذى فى حج /ا ص /4.0/ من التهذزيب حفيده ‏ و العلم عند الله تعالى . 

قلت: و فى كتاب الكنى للبنخارى ص 0# : ابو الحسن البزاز مولى يم الدارى, مس 

443 (000) 22 وآله 


كتاب الحجة ( ما يكره من بيع الرقيق و الحيوان ) ج -؟ 


وآلهوسل' أنه ينهى عن بيع الشاة بالشاتين و العير بالبعيرين إلى أجل . 

أخبرنا أبو حربى' قال حدثتى يحبى بن أنى كثير الملى قال حدثتى 
حت نسسبه تمد بن اسحاق » يعد فى اهل المدينة ؛ قال آدم نا ابن انى ذئْبٍ عن يزيد بن عبد الله 
:أبن قسبط عن: الى الحسن اليزاز عن على : لا يصلح الحيوان بالحيوان نسيثة ‏ اه ٠‏ 
وى ج 4 ق؟ ص 5و8 من الجرح و التعديل : ابو الحسن البراد مولى عبر الدارى 
مدنى »ردى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط ‏ أه ٠‏ و فى نسخة الشيخ ابراهم. المدنى «عن 
أ الحسين البزار عن رجل من أخصاب رسول اله صل الله عليه وس عن على بن 
أنى طالب » ٠‏ و قد علم ان ابا الحسين تصحيف و الصواب « أبو الحسن » ٠‏ و أما 
« البراد » و «البزار» و «البزاز» من تارعخ االخارى و الجرح و التعديل ٠‏ فالصواب 
« البراد » ما صرح به الحافظ فى التقريب فى ترجمة حفيده على بن الحسن بن ابى 
الحسن ‏ و هو من رجال ابن ماجه ٠‏ قلت :و« أبو الحسن اليرّاد» لل يذكره الاق 
الصحابة؛ وما ذٍ كروه فبهم هو «أبوالحسن التوفل» وهذا ابو الحسن النمييئ الدارى ف ٠‏ 
)١(‏ وهو عل بن الى طالب رضى الله عنه -ك) صرح به ابن الى شيبة و الامام عمد فى 
الموطأ وابن التركانى فى الجوه رالنق » وتمد بن امسن البراد فى التهذيب من رجال ابنماجه » 
وهو من شير خ الامام مد كا سبق »و لعل ابا الحسن البراد المذكور جده ٠‏ 
(1) كذا فى الأصول ,وه أبوحرب الأموى» قد سيق فى« باب ما يفعله الحرم »لم اقفن 


عليه ول ادر انه : أبو حربى» أو« أبو حرب» اوه أبوجرة»؟ وهو واصبل بن 
عبد الرحمن ‏ من شيو مخ الامام محد» او ه أبوحمزة » الخسى » وهو ايضا من شيوخ الامام 
مد كا سبق ايضا ٠‏ و بعد التتبع والكشف التام و المقاسات لم اصل الى الحقيقة - 
سبحانك ! لا عل لنا الاما عليتتا ٠‏ و حرب بن شداد اليشكرى ابو الخطاب البصرى روى 
عن يحى بن الى كثير , من رجال الستة الا ابن ماجه م فى ج ١‏ ص 83074 و ج ١١‏ 
ص 728 من التهذيب ٠‏ 1 ش 

(6) هو الطاثى - مولاه» ابو نصز الياى : روى عن انس و وأه؛ من رجال السئة ,حت 

ولف 


كتاب الحجة 0 (هايكره من بيع الرقيق و الحيوان) ج-؟ 
رجل ' قال: قال رجل ؟ لابن عباس رضى الله عنهها و سأله عرن. بيع 


جح روى عن خاق ؛ وعنه خلق , ثقةء أمام, من اصماب الحديث و العباد و اثتهم » 
اعم حديث أهل المديئة بعد الزهرى» لا يحدث الا عن ثقة » مات سنة قسع و عشمرين 
و مائة او سنة اثثتين وثلاثين ومائة ‏ كذا فى ج ١١‏ ص 758 من التهذيب “و راجع 
جه ص 84؟ من الجوهرالئق تكلم فيه بكلام متين على حديثه ٠‏ 
(1) اقف عليه مر هو ؟ و لعله عكرمة , فان يحى بن انى كثير روى عنه عن ابن ٠‏ 
عباس حديثا مرفوعا فى الياب؛ اخرجه ابن حبإن فى صحيحه فى القسم الثانى منه كم فى 
ج ؛ ص !4 من نصب الرآية: عن سفيان عن معمر عن يحبى بن الى كثير عن عكرمة 
عن ان عباس : ان النى صل الله عليه و سم نهى عن يسع المدوان بالحيوان نسيثة ؛ 
و رواه عبد الرزاق فى مصنفه : حدثنا معمر به ؛ وكذلك رواه الدارقطنى ف ستته 
و الذار فى مسنده ؛ قال البزار : ليس ف الباب اجل اسنادا من هذا ٠‏ قال اليهق فى 
المعرفة : الصحيح فى هذا الحديث عن عكرمة ممبل ؛ هكذا رواه غير واحد عن معمر؛ 
وكذلك رواه على بن المازك عن يخى بن ابى كثير ؛ قلت : اخخرجه الطبرانى فى معجمه 
عن داود بن عبد الرحمن العطار عن معهر. به مسندا ‏ اتتهى ٠‏ و رداء الطحاوى ايضا 
ج١1‏ ص 984 : حدثنا حمد بن على بن محرز البغدادى قال ثنا ابو احمد الرييرى قال 
ثنا سفيان الثورى عن معمر به مثله ؛ حدثنا فهد قال ثنا شهاب بن عباد قال ثنا داود 
ابن عبد الرحمن عن معمر ‏ فذكر باسناده مثله ‏ آه ٠‏ و هاهنا متن آخر بهذا الاسناد 
فى الباب اخرجه الحام فى المستدرك و الدارقطى فى سائه : عن اسحصاق بن ابراهيم بنر 
جوت ثنا عبد الملك الزمارى ثنا سفيان الثورى عن معمر عن يحي بن الى.كثير عن 
عكرمة عن ابن عباس : ان النى صل الله عليه و سم نهى عن السلف فى الحيوان ٠‏ 
قال الحا م : حديث يح الاششناد و لم يخرجاه - انتهى ٠‏ راجع لذلك ج ؛ ص 45 
هن نصب الراية و ج + ص 78 من الجوهر النق ٠‏ (0) لم اقف عليه ٠‏ 
لق اوللنيوان * 


كتاب الحجة ( ها يكره من يبع الرقق و الحبوان ) جب 
الحيوان بالحيوان نسيثة ؟ قال : لا يصلم تلك الرؤس بالرؤس نسيثة' ٠‏ 

[ أخيرة] ' مد قال أخمرنا سلام بن سليم الحنى عن المخيرة الضى 
عن. إراهى ,قال: أسل شر ' فى وصيفتين صيحتين فصبحتين؟ من لختهما 
و اشترط أن يوافى بها من دون النهر مخراسان فأنى بالوصيفتين فكره ذلك 
فردهما و أخذ رأس ماله . 

جمد قال أخبرنا عباد بن العوام قال أخيرنا الحجاج بن أرطاة عن 
أنى الزير عن جابر بن عبد الله رضى الله عنهها قال : قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : لا بأس بالحيوان اثنين بواحد يدا يد ولا خير فيه فسأ" 


٠ لم اقف على من أخرجه غيره‎ )١( 

(؟) ما بن المربمين ساقط من الأمول ولا بد منه ٠‏ 

(م) هو شر القاضى المشهور فى اللهذيب؛ و قد سبق ٠‏ 

() كذا فى الأصولء و ليله سقط لفظ «إلى» منها . . 

(ه) هو ممد بن مسل بن تدرس الآسدى مولام » ابو الزبير المكى ؛ تابعى جليل ؛ من 

رجال المستة» مشهور بكنيته » حافظ ثقةء كامل العقل ؛ صدوقء كثير الحديث » 

لم ينصف من قدمح فيه , حجة فى الاحكام . روى عنه أئمة الحديث و الفقه و اساطينهها 

قال ابن عدى : لا اعل احدا من الثقات مخلف عن الى الزير الاو قد كتب عنه » مات 

سئة مست و عشرين و مائة» و البسط فى تزجمته فى ج هو ص 42٠‏ من التهذيب .٠‏ 

(د) رواه الترمذى : حدثما ابوعار الحسين بن الحريث ثنا عبد الله بن مير عن الحجاج 

ابن ارطاة به مثله » و ابن ماجه فى سئنه : حدثنا عبد الله بن سعيد ثنا حفص بن غياث 

وابو خالد عن -حجاج به فذكر مثله ؛ قال الترمذى : هذا حديث حسن - أه ٠‏ و راجع 

ج ؛ ص 48 من نصب الراية و ج هص 84 من الجوهرالنق على اليهق ٠‏ و رواه 

الطحاوى ايضا سج ب ص ولام : حدثنا جد بن أبراهيم الصير فى قال حدثنا عبد الواح ت 
1:0 


كتاب الحجة ( ما يكره من بيع الرقق و الحبوان ) 1 


يمد قال أخيرنة إسرائيل بن يونس “قال حدثنا عيد العزيز بن 
رفيع' عن مد بن الحفية و سأله رجل' و أنا شاهد عزن جمع 


٠‏ حت ابن عمرو بن صالح الزهرى قال ثنا عبد الرحبم بن سليان عن أشعث عن الى الزور 
عن جابر: ان رسول القه صل الله عليه و سل لم يكن برى بأسابييع الحيوان بالميوان 
اثنين بواحد [ يدا يد ] و يكرهة نسيئه ‏ اتتهى ٠‏ و راجع ص 988 من الدراية ٠‏ 
)١(‏ هو الأسدىء ابو عبد الله المى الطائق » سكن الكوفة ؛ من رجال الستة » تابعى 
ثقة» يقوم حديثه مقام الحجة » “كانت الى عليه نيف و تسعون منة فكان يتذوج 
فلا تمكث المرأة معه من كثرة جماعهء مات سسئة ثلاثين و مائة او بعد الثلائين » روى 
عن انس ؤ.ابن الزبير و ابن عباس و ابن عير و الى الطفيل و غيرهم ٠و‏ عنه عمرو بن 
دينار و هو من شيوخه و الاعيش و ابو اسحاق الشيانى و ابرائيل و غيرم - كذا فى 
ج + ص بإلام من التهذيب ٠‏ 
(0) ل اقف عليه . و رواه عبد الرزاق فى مصنفه كا فى ج هص 4٠‏ من الجوهرالئق 
عل سن اليهق ‏ قال : انا الثورى و اسرائيل عن عبد العزيز بن زفيسع معت عمد بن 
الحنفية : بكره اليوان بالحبوان نسيئة ؛ و رواه عبد الرزاق عن عكرمة و عن ايوب 
و ان سيرين نحوه ؛ و روى ابن الى شيبة بسنده عن عار.بن ياس نحوه ‏ أه ٠‏ و فى 
الجوهرالنق ج + ص 30 : قلت : ارج الا م فى المستدرك و صمح اسناده عن 
إن عباس : انه عليه السلام نهى عن السّلف فى الحيوان ؛ و فى انحل : روينا النهى عن 
الس فى الميوان عن عمر وحذيفة و عبد الرحمن بن سمرة صميحا »قلت : فى مصنف أبن 
ابى شية : ثنا ابو تاد الاحمر عن الحجاج عن قنادة عن ابن سيرين : أن عمر و حذريفة 
و ان مسعود كانوا يكرهون السل فى الحيوان و مساسيل ابن سيرين صميحة ب كذا 
ذكر صاحب التمهيد ؛ و يدل على عدم جواز السل فى اليوان من حيث المعنى انه يمؤتاف 
تلافا مبابنا فلا يمكن ضبطه و ان استقصى فيه اه ٠‏ قال الطحاوى: حدثنا ابو يشر 
إلى (4؟2)1 الآاختين 


كتاب الحجة 2 (هايكره من بيعالرقيق والحيوان) ١‏ ج-* 
اللأختين”؟ قال : حرتمتهها آية و أحلتهها آية أخرى؟؛ وسأله عن العير ' 
بالبعيرين نسثة؟ قال : لا صلم . 


الرق قال ثنا ماع بن الوليد عن سعيد بن انى عروية عن الى معشر عن ابراهيم عن. 
ان مسعود قال :السلل فى كل ثىء الى أجل مسمى لا بأس به ما خلا الحيوان ؛ حدثنا 
مبشر بن الحسن قال ثنا ابو عامس قال ثنا شعية عن عبار الدهنى عن سعيد بن جبير 
قال : كان حذيفة يكره السل فى الحوان ؛ حدثنا نصر بن مرزوق قال ثنا الخصيب 
قال ثنا ماد عن نيد عن الى نضرة انه سأل ابن عمر عن السلف فى الوصفاء فقال: 
لا بأس به قلت : فان أمراءنا بنهوننا عن ذلك ؟ قال : فأطيعوا امراء؟ 4و امراؤنا 
يومئذ عبد الرمن بن سمرة و اصعاب النبى صلالقه عليه و سمل اتهى ٠‏ و حديث أبن عمر 
مرقوعا سأنى بعد » فى اسئاده تمد بن دينار الطاحى ذ كره الذهي فى الكاشف و قال: 
حسنوا'حديثه ؛ و ف الميزان: قال ابو زرعة : صدوق ؛ و قال النسائى : ليس به بآس ؛ 
وكذا قال ان معين فى رواية احمد.ين افى خبثمة عنة »و قال ابن عدى: حسن الحديث - 
ام ٠‏ فسقط ما قال الدهق فى المعرفة كا فى نصب الراية ٠‏ و هذه الأحاديث و الآثار 
خير من قول ابن حزم ف الحلى فانه فى غاية الفساد لا يستحى من التقول بالافتراء 
و الكذب ثم يقول : هذا برهان ١ ٠‏ 
() كان فى الآصول« و سأله رجل عن البعير و أنأ شاهد وعن جمع الآختين ‏ الخ » 
وهو خطأ كا ترى و أسقطت الزوائد فان السؤال عن العير بعده موجود ‏ تأمل ٠‏ 
(0) و قوله تعالىه و الحصنات من النسآء إلا ما ملكت أاتم» او قوله «و الذين 
م لفروجهم حافظلوت الاعلل آزواجهم آو ما ملكت آهانهم فانهم غير ملومين » » 
و الآبة الحرمة دو آن تجمعوا بن الآختين إلاما قد سلف» ٠‏ و مثله روى عن عثمان 
رضى الله عنه رواه مالك فى الموطأ» و من طريقه رواه الامام تمد فى موطله ص /ا16: 
اخيرنا مالك عن الرهرى عن قيصة بن ذؤيب : أن رجلا سأل عثيان عن الآختين بس 
الف 


كا تفي . <زنا كر ين ارقو واللراة)1 عنم 

عمد قال: أخيرنا أبو حرة' واصل بن عيد الر<-ءن عن مد بن سيرين 
أن عتريس بن عرقوب ملف ف تذمن :ذلا دم الرجل سدق هاه أتام 
ان حيان " فال : لا تمطه شيئا حتى تأتى ابن مسعود رضى الله عده فتسأله 
عنه ؛ فأنى ابن مسعود رضىالله عنه, ققال: ردوا' عليه رأس ماله و كرهه *. 

عمد قال أخبرنا إراهم بن مد المديتى * قال أخيرنا عبد الله بن أنى بكر 
ان حزم عن سعيد بن المسيب عن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه كان 
بكره بيع اللعير بالبعيرين إلى أجل ب و الله أعلم . 


ح ما ملكت اليمين هل يجمع بينهما ؟ فقال : احلتهما آبة و حرمتها »ها كنت لأصنع 
ذلك ؛ ثم خرج و لتق رجلا آخر من اصماب النى صل الله عليه و سلم فسأله عن ذلك 
فقال : لوكان لى من الآمى شىء ثم اتيت بأحد فعل ذلك جعلنه تكالا ؛ قال ابن شهاب: 
اراه علا رضى الله تعالى عنه ‏ اتتهى من باب الرجل يجمع بين المرأة و ابنتها و بن 
المرأة و اختها فى ملك اليمين ١ ٠‏ 

- فى الآصول« حيوة » وهو تصحيف, بل هو يضم الحاء و الراء المدددة المهملنين‎ )١( 


| ج ١ل‏ ص ٠١4‏ من التهذيب ٠‏ 1 
(؟) وهو هرم بن حان العبدى, من صغار الصحابة - راجع ج ٠‏ ص 171 من تجريد 
اسماء الصحابة للذهى و ج ؟ ص ووه من الاستيعاب لابن عبد اليرء و قد سبق فى 
ترجمة زيد بن خليدة اليشكرى انه روى عن هرم بن حيان العبدىء و كذا عتريس بن 
عرقوب ؛ و انتقل ذهى من ترجمة زيد الى هرم بن حيان - تأهل فية ٠‏ 

(6) كذا فى الأصول بالمع ,و لعل الصواب « ردء بالافراد» او ٠‏ اردد » ٠‏ 

(4) قد سبق مخزيحه ٠‏ 

(0) هكذا فى الأصول : المدبى » :و ف النهذيب « المدنى ».و مس مرارا هذ كره ٠‏ وفى 

ألباب حديث جابر بن “مرة رواه الطبرانى فى معجمه - ؟ فى نصب الراية : حدثنا ‏ ' 
4 باب 


كتابٍ الحجة ( الاقالة وما أثبها ) ادي 


باب الاقالة وما أشيهها 
قال مد : عن أنى حنيفة قال [ فى]' الرجل يبتاع العبد أو الآمة 


بح احمد بن زهير التستّرى ثنا ابراهيم بن راشد الآدى ثنا داود بن مهران ثنا عمد بن 
الفضل بن عطة عن سماك عن جابر بن سمرة : ان النى صل الله عليه و سلم نهى عن يبع 
الحموان بالحيوان نسيئة ‏ اه ٠‏ و عن ابن عمر رداه الطبرانى ايضا عن عمد بن دينار 
الطاحى ثنا يونس بن عبيد عن زياد بن جبير عن ابن عمر ‏ نحوه سواء ٠‏ قال اليهق فى 
المعرفة : و ممد بن دينار هذا ضعفه ان معين , و قال الترمذى.: سسألت البخارى عن 
هذا الحديث فقَال :انما بروى عن زياد بن جبير عن الى صلى الله عليه و سلم مسلا - 
اه ؛ قلت : رواه احمد فى مسنده :حدثنا حمسين بن عمد ثنا خلف بن خليفة عن الى حسان 
عن أبيه عن ابن عمر قال : قال رسول الله صلىالله عليه و سل : لا تيعوا الدينار بالدينارين 
ولا الدرمم بالدرهمين ؛ فقسال رجل : يا رسول الله ! أ رأيت الرجل بيع الفرس 
بالأفراس و البختية بالابل؟ قال : لا بأس اذا كان يدا بيد انتهى ٠ومن‏ طريق تمد بن 
دنار اخرجها الطحاوى ايضا فى شرح معانى الآثار ٠‏ فهذه الأحاديث عن ابن عياس 
و جابر بن عبد الله و جابر بن سمرة و ابن عمر و سمرة بن جندب قد تعاضدت بعضها 
يعض و تناصرت طرقها تك فى المطلوب و الرد على أبن حزم فى استطالة لسانه؛ و هى , 
سوى ما روى ف الباب عن الصحابة و التابعين من الأثار ٠‏ قال ابن الى شية : ثنا ابن 
الى زائدة عن ابن عورب عن ابن سيرين قلت:لابن عمر : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ 
فكرهه ؟و قال ايضا : ثنا على بن سهر و ابن الى زائدة عن عبد الله:بن المثى عن جده 
رباح بن الحارث هارن دن 0 السك عيوس ابسن لا أبن عا بده 
انما الربا فى النبىء ؛ و قال ايضا : ثنا ملازم بن عمرو عن ذفر بن.بزيد عن أيه قال : 
سألت ابا هريرة عن الشاة بالثناتين الى اجل؟ فتهانى وقال: لا إلا يدا يد - الجوهرالنق٠‏ 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الآصول» و زيد من موطأً الامام مالك ٠‏ 
433 


5- الاقاله وما اشببها) ج‎ ١ 
.بمائة دينآر إلى أجل ثم يندم ' البائع فيسأل الماع أن يقيله بعشرة دانير‎ 
يدفعها إليه [نقدا أو إلى أجل] ' و يمحو" عنه المالة [ ديتار] ' التى'له عليه‎ 
أو يندم! المبتاع. فيسأل البائم؟ أن يقيله [ فى الجارية أو العبد] ' , بزيده‎ 
عشرة دنائير نقدا أو إلى أجل أبعد من الآجل الذى اشترى إليه العبد‎ 
* أو الجارية قال : ذلك كله إقالة جائزة على الثمن الأول و الزيادة منهها‎ 
جميعا باطلة . وقال أهل المديئة : إن كانت الزيادة من البائع فهى جائدة‎ 
٠ وإن كانت الزيادة من البتاع ذان ذلك لا يلبغى‎ 

و قال عمد : ليس سيلهما' إلا واحدء لآل هذا إنما يكون عل 
إحدى منزلتين : إما أن يكون نقض يع فيكون على الأصل و يبطل 
ازادان” ٠و‏ إما أن يكن بمازلة الييع المستقبل فييطل الأامران جميعا لثانه 

بيع مالم يقبض * . و لا يجوز ما صنما ء و يكون الام على حاله 
)١(‏ كذا فى موطأ الامام مالك ؛ و كان فى الأصول « يقدم ٠‏ مر القدوم وهو 
لا يناسب هذا المقام ١ ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآأصول : و زيد من موطأ الامام مالك ٠‏ 
() فى الأصول « ينجو » و الصواب « يمحو» كا هو فى الموطأ ؛ قانه فيه من الحو 
وهو الازالة: وعليه شرح الررقائى ٠‏ وعبارة الأصول :و ينجوعن امائة ا » . 
(؛) فى موطأ مالك «و إن ندم البتاع فسأل البائع - الجا 
(0) كذا فى الأصل ؛ و ف الهندية «منها » وهو تصحف ٠.‏ 

(5) قوله « سيلها » ساقط من الأصل» و ف الهندية « سيلها » » بافراد الضمير و هو 
محف »و السواب يكنة الشدين + ْ 
(0) و كان فى الآصول « الزيادتين » و هو تصحيف ٠‏ 
(8-8) و كان فى الآأصول ه بيع ل يقبضء . 
ان (65؟1) الأول 


كناب الحجة ( الإقالة وما أششبها ) جا 


الأول '؛ فن قال بغير واحد مر هذن القولين أو فرق بن الزيادتين 
فو متحم فى ذلك . | 

وقال أهل المدينة : و إما بكره ذلك ' لان البائع كأنه باع' 
() كذافى الأصلء و ف الهندية «الأولى» . 

تئبيه 

وق فق الأنالاآخويث خرن الوزذارة وااو ساق م اقح وال لانن سنن 
الراية ‏ عن الاعمش عن الى صالح عن “الى جريرة قال : قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : مر اقال مسلا يعته اقاه الله عثرته» زاد ابن ماجه : يوم القيامة ٠‏ و رواء 
ابن بحبان فى صيحه فى النوع الآول من القسم الأول » و الحا فى المستدرك و قال : 
صصح على شرط الشيخين و لم يخرجاه ٠‏ و قال ابن حبان فيه « يوم القيامة »دون الحا م 
دو نادماء عند البيهق ‏ اه ٠‏ و قال الحافظ فى ص 1ه من باوغ المرام :و صمحه 
ابن حبان و الحاكم ‏ اه ٠و‏ فى ج ١‏ ص 4١‏ من التلخيص: جديث « من أقال أخاه 
المسلم صفقة كرهها أقاله الله عثرته يوم القيامة » ابو داود و ابن ماجه و ابن حبان 
و الحا م و صحه من حديث الأعيش عن الى صالم عن الى هريرة بلفظ « من اقال مسليا 
اقاله الله عبر ته يوم القيامة ». قال ابو الفتتم القشيرى : هوعلى شرطه| ؛و سصمحه ابن حزم ؛ 
و قال ان حبان: ما رواه عن الأع.ش إلا حفص بن غياث و لاعن حفص إلا يحي 
ابن معين ؛ و رواه عن الأعيش ايضا مالك بن شعير تفرد به عنه زياد بن يحبى الحسانى؛ 
و اخترجه البزار ثم أورده من حديث تاق القروى عن مالك عن سمى عن الى صال 
بلفظ « من اقال نادماء و قال ان اسحاق تفرد به ؛ و ذكره الحاكم فى علوم الحديث 
من طريق معمر عن جمد بن وأسع عن الى صاح و قال : لم سمعه معمر من جمد 
ولا تمد من الى صالم ‏ اه : ش 
(م؟) كذا فى الموطأ » وكان فى اللأصول دلأنه كان باع» ؛ وعبارة موطأ مالك حت 


ه١‎ 


كان للب ( الاقالة وما أشميا ) ج-؟ 
ما اشترى و عشرة بدنائير ممه مائة ديثار إلى أجل [ أبمد من السئة]١‏ فقلنا 
لحم : وهذا 'لم يكن" به بأسء لو باع ما اشترى بعد ما قبضه و عشرة دنانير 
معه بمائة دينار إلى أجل كان جائزا إذا" كانت اازيادة التى مع العبد 
أو الأمة قد دفمها إليه وكان قد قبض ثمن العيد أو اللأمة , لآن الدنائير كانت 
إلى أجل قبل الشراء؛ فلو أن صاححها باعها من الذى كانت عليه يجارية 
و عشرة دنانير فعجلها له و قض منه الدنائير العشرة جاز ذلك. لان الدين 
إذا وقم به البيع يرئى منه صاحبه فصار كأنه نقد ؛ و لابشبه هذا أن يكون 
منه شىء مؤزخر بعد وقوع البيع تلك السنة التى نهى عنها؛. فأما ما كان 
٠‏ من دين قبل البيع فصار الذى هو عليه [ تمنا]* رأ منه بوقوع البيع 
٠‏ فلابأس بذلك. 
أرأيتم لو أن رجلا كان له على رجل مائة دينار إلى أجل فباعها منه 

بدراثم يصرفها حالة و قبض الدراهم له يحزيه ذلك ! فكذا هذا. 
ح «و انما كره ذلك لآن البائع كأنه باع منه مائة دينار إلى سئة قبل أن تحل يحارية 
و عشرة دنائير نقدا أر إلى أجل أبعد من السنة؛ فدخل فى ذلك بع الذهب بالذهب 
إلى أجل »و الرجل يبيع الجارية بمائة دبنار إلى أجل ثم يشتريها بأ كثر من ذلك 
القن الذى باعها به إلى أبعد من ذلك الأجل الذى باعها إل : ف ذلك لا يصلح » 
فالتصحيح من هذه العبارة مها امكن و الا وقع فى الاختصار انخل فى المطلوب ٠‏ 
(1) ما ببن المربعين ياض فى الآصول» و زيد من الموطأ للامام مالك ٠‏ 
(-؟) وكان فى الأصول ١لو‏ لم ييكن» و كلية «لو» لا تصحء انما زيدت بسهو الناسسم ٠‏ 
(م) فى الآأصول « أو» وهو تصحيفء و الصواب « إذا» ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول »و تأمل فى معنى الملة فانها ظاهرة الاختلال ٠‏ 
(ه) ما بين المريكين ساقط من الأصول و لابد منه ٠‏ 

6. 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا اله للبائع إلا أن يشترط المبتاع ) ج ١‏ 
باب الرجل يشترى عبدا ماله للبائع 
إلا أن يشترط المبتاع 

أخيرنا جمد عن أنى حنيفة قال: من اشترى عبدا اله لبائع إلا أن 
يشترط البتاع »فان اشترط ذلك البتاع نظر فى ماله: فان كان الفن ورقا 
وكان فى مال العبد ورق يكون مل الورق أوْ أكثر' أو دين العبد على 
إنسان لم يحل اأبيع لآن الدين من غرر لا يدرى أيخرج أم لا يمخرج و الورق 
إن كان مثل الفن و القن ورق أو أكثر فهذا الورق مثلها زيادة ‏ فهذا 
و نجوه الذى تهى رسول الله صل الله عليه وآله و سل عنه' . وقال أهل 
)١(‏ اىدمما اشترى به »و لعله سقط من الاصول-و الله اعل -بو هو موجود ف الموطأ ٠‏ 
(0) و كان فى الاصول«عنها »و الصواب «عنه» ٠‏ و النهى روى- من حديث عبادة 
ومن حديث الى سعيد الخدرى .و من حديث بلال؛ و من ححديث ألى هريرة »و من 
حديث عير بن الخطاب ؛ و من حديث الى بكرة ؛ و من حديث زيد بن ارقم و البراء 
ابن عازب ٠‏ لخديث عبادة اخرجه اللماعة الا الخارى عن الى الاشعث عنه ٠‏ و حديث 
الخدرى اخرجه مسل عنه قال : قال رسول الله صل الله عليه و سلم: ‏ الذهب بالذهب 
و الفضة بالفضة و البر بالبر و الشعير بالشعير و المر بالهر و الملح بالملح .ثلا بمثل يدا بيدء 
فن زاد او استزاد فقد اربنى ؛ الأخذ و المعطى فيه سواءء اه ٠‏ و حديث يلال روآه 
البزار فى مسنده مرفوعا نحوه سواء ليس فيه «فن زاد - الح » ٠‏ و حديث الى هريرة 
اخرجه مس عنه . و حديث عير أخرجه الاثمة السثة فى كتبهم عن مالك بن اوس بن 
الحدمان عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه عن اللنى صلى لَه عليه و سل : الذهب بالورق 
ربا إلاهاء وهاء ‏ الحديث ؛ و رواء ابن ابى شية فى مصنفه بلفظ : الذهب بالذهب 
ربا الاهاء و هاء؛ و الورق بالورق ربا الاهاء و هاء ‏ الحديث ٠‏ وحديث الى بكرة 
اخرجه البخارى و مس قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن الفضة بالفضة حت 

6.١ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله لبائم إلا أن يشترط البتاع) ج - م 


المديئة : إذذ' اشترط المبتاع مال العبد فهو له نقدا كان أو دينا أو عرضا 
[ يعم أو لا يعل ؛ و إن كارت للعبد من لمال أكثر مما اشترى به نقدا 
أو دينا أوعرضا] ' فهو جائز . ١‏ ش 

وقال مد بن الحسن : زعم أهل المدينئة أن رجلا لو اشترى من 
دجل عبدا وكان للعبد من المال ألف درجم فاشترى العبد و اشترط ماله 
وكان اشتراه مخسمائة درثم : أن ذلك جائز . يكون العبد للشترى و الآالف 
الدرثم التى له مخسمائة ؛ ما أعظم هذا القول' !أو قالوا أيضا : إن كان 


ت و الذهب بالذهب الا سواه بسواء ‏ الحديث ٠‏ و حديث زيد بن ارقم و البراء 
اخرجه الشيخان قال: نهى رسول القه صل الله عليه و سل عن بيع الذسب بالورق دينا- 
الحديث ٠‏ و التفصيل فى باب الربا ج ؛ ص هم" الى ص «, من نصب الراية ؛ و كله 
فى ص ١ه"‏ م نكتاب الصرف و ابواب الريا من موطأ الامام تمد ٠‏ و-حديث الى سعيد 
رداه الامام ابو حذفنة عن عطية العوفى عن ابى سعيد الخدرى عن النى صل الله 
عليه و سل أنه قال : الذهب باإذهب مثلا بمثل و الفضل ربا و الفضة بالفضة دا 
مثل و الفضل ربا الحديث ؛ اخرجه الامام عمد فى كتتاب الآثار و هو فى ج ٠‏ 
ص ٠#‏ من جامع المسانيد ٠‏ و تفصيله تخريحا و بحشا و ردا فى اج ؟. ص 1" من 
عقوذ الجواهر الميفة ٠‏ و هو فوص 188 مرس آنار.الي يوسف من رقم مم . 
من الاحادءت ٠‏ 

. » كذافى الآصولء و ف الموطأ « ان‎ )١( 

(6) ما بين المربعين ساقط من الاصول ء و زدناه. من الموطاً . 

(م) اى فى الاثم .لانه عخالف للا حاديثك ٠قال‏ الامام مد فى ص 44" من الموطأ- 
باب من باع تخلا مؤيرا او عبدا و له مال : اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن 
عبر أن رسول الله صلى الله عليه و سل قال : من بأع مزل قد برت شمرتها للائم > , 
06 (155) 2 الآلف 


1 أ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط بتاع ) ج - ١‏ 
تقد" مخمسمائة نقدا فصار خصمائة نقدا بألف درثم و بعيد؟! 

قال": [و] قلنا لحم أيضا: أرأيتم رجلا اشترى عد! و اشترط 
ماله ؟ ألف درم فاشترى ذلك مخمسمائة فقبض الآلف والعبد ثم أعطى 
الا ان يشترطها المبتاع ؛ اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن عبر أن عمر بن 
الخظاب قال: من باع عبدا و له مال قاله لليائع الا ارنف شترطه المبتاع ؟ قال. جمد : 
و بهذا تأخذء وهو قول الى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ و الحديث مرفوع من طريق 
سالم عن ابيه اخترجه البخخارى و مسل » و رواه الفافى من طريق سالم عن أبيه عن عمر 
مرفوعا و فيه ضعف ‏ كذا فى التعلق المعجد ٠‏ و قد رواء الامام ابو حنيفة مرفوءا , 
اخرجه الامام مد فى باب من باع نخلا حاملا او عبدا و له مال» من كتاب الآثار 
ص ١م1١‏ : حمد قال اخيرنا ابو حذيفة عن الى الزبير عن جابر بن عبد الله الآنصارى 
عن. النبى صل الله عليه وآله و سل انه قال: من باع نخلا مؤيرا او عبدا و لهعال قثمرته 
و امال للبائع الا ان يشترط. المترى 4 قال عمد : و به نأخف » اذا طلع القر فى إلخل 
او كان فى الآرض زرع نابت فاعها صاحبها فالقرة و الزدع لبائع الا ان يشترط 
ذلك المشترى ؛ قال مد : و به تأخذ» وكذلك العبد اذا كان له مال» و هو قول أنى حنيفة 
رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ 
() كذا بالاستفهام فى الأصل ء و تأمل فيه »و لله بدون الهمزة »و على الاستفهام 
ألم يكن ذلك إلشترى و هو لايحوز و هذا الرام من الامام عمد تدير ٠‏ 
(؟) ى الآلف الدين صار تقندا وحل و قيضه المشترى و تحصل له ٠‏ وكات ف 
الأصل « نقدا» . ١ ١‏ 
(م) لى الامام مد ٠‏ و زدت الواو بن المربعين على دأب الكتاب ٠‏ 
(») كذا فى الأصل ,و لعل الواو سقطت قبل قوله «ماله» او قوله ‏ ألف درم » حت 


زعييك 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عيدا فاله لبائع إلا أن يشترط المبتاع ) ج - م 


البائع من الآلف بعينها السمائة المن أ ليس بس له عبد و خسمانة بغي 
من أداه إلى البائع ؟ 

ويدخل عليهم أيضا أشد من هذا : رجل اشترى عبدا بألف درثم 
إلى سنة و اشترط ماله و للعبد ألف دينار على رجل إلى سنة : ان ذلك 
فى قولحم جائر فكون له العبد بألف إلى سنة و يكون له الآلف' أيضا 
إلى أجلها' بألف إلى سنة بدنائير إلى أجل !! 

قال": و يدخل عليهم أيضا أعظم من هذا : رجل 50 
عبدا مخسمائة درثم إلى سنة و للعبد عل المشترى ألف درثم إلى سنة فاشترى 
العمد و اشترط ماله خل المال ؛ : انه يؤدى خمممائة #مسمهائة بما عليه و يكون 
له خمسمائة و يأخذ العبد بغير ثىء ! فاذا كانت الدراجم الدين يحور بالدراهم 
الدن وه أكثر منها فأبن الربا النى نهى عنه الله عزء جل فى كتابه *؟ 
و أن الريا الذي نهى رسول الله صل الله عليه وآله و سل عنه فقال ه كل ريا 


ح بدل من « ماله » او كان «و هى ألف درم » تأمل ٠‏ 

٠ كذا فى الآصلء وف الهندية  ألف» متكا‎ )١( 

(0) فى الآصول : أجلهها » بضمير التثية الجرور ٠‏ 

() اى الامام عمد ٠‏ 

(4) اى : حل اجله ,و هو ايضا جاتن . 

(ه) قال الله عرو جل « الذين يأكلوتب الربا لا يقومون آلا ا يقوم الذى بتخبطه 
الثشيطان من المس ذلك بأنهم قالوا إنما البيسع مثل الربا و أحل الله البييع و حرم الربا : 
فن جاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما سلف و أمره إلى الله و من عاد فأولتك أصمات 
لثار م فيها خالدون يمحت الله الربا و يربى الصدقات و الله لا يحب كل كفار أن 
بأها لين آنرا توا له و خروا ماني من ازبا لن كثر موي فا 4 جنوا > 


5 موضوع 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله لبائم إلا أن يشترط المتاع) ج - ١‏ 
موضوع تحت قدمى” هاتين ء' !! قالوا : إنما ذلك الدراهم بالدراثم إلى أجل . 
قيل لهم: فهذا درام بدراهم إلى أجل ! فقالوا: هذا اشترى العيد باله . قبل 
لحم : و إما حلت الدراثم بالدراتم إلى أجل ' لآنها معها' عبد ! ما أهون 
ح نفآذنوا بحرب من لله و رسوله وان يتم فلكم رؤس آموالم لا تظليون و لاتظلون 
يأبها الذن آمنوا لا تأ كلوا الربا أَضعانا مضاعفة و اتقوا اله لعل تفلحون و اتقوا 
نار التى أعدت للكفرين و آطيعوا الله و الرسول لعل ترحمون» و غيرها من الآيات 
فى الباب ٠‏ 
)١(‏ هو فى حديث جابر الطويل الذى اجرجه مل و ابن ماجه وغيرهما « ألا! كل 
شى» من امى الجاهلية تحت قدى موضوع و دماء الجاملة موضوعة.و ان اول دم . 
اضع من دمائنا دم ابن ريعة بن الحارث ‏ و كان مسترضعا فى بنى سعد فقتله هذديل ‏ 
و ربا الجاهلية موضوع ءو أول ربا اضع من ربانا ريا الاس بن عبد المطلب فانه 
موضوع كله الحسديث بلفظ سل ٠و‏ رواه ابن حبان فى ده , و أبن الى شية » 
و عيد بن ميد ء و البزار ؛و الدارى فى مساندم - م فى ج « ص ١ه‏ من نصب الراية٠‏ 
وهو عند أنى داود فى باب صفة حجة الى صلى الله.عليه و سل ٠‏ ثم هذا الباب كاف 
فى الرد على ابن الى شيية فى مسألة الشالث و الانين .ن كتاب الرد له , وقد عرفت 
ان ابا حنيفة يأخذ بالأثار اثى رواها ابن الى شيية فيه الافى صورة خاصة يلزم فيها 
الريا عملا بالأحاديث الصحيحة الى وردت ف باب الربا - كا عرفت فى هذا الباب؛» فهو 
جمع ببن أححاديث مال العيد و بان أحاديث الرباء يا هو حم تعارض الخاص و العام , 
ولم يصل ابن انى شبية الى دقة مداركة و مسلك فى الباب ققال ما قال ؛ و التفصيل 
موضع آخرء و راجع النكت الطريقة للعلامة الامام الكوثرى ‏ قدس الله سره ٠‏ 
(؟ م فى الاصل «كأبما معها»» و فى الهندية « لآن ما معها »و كلاهما تصحيف ء 
و الصواب دلآنها معهاء ٠‏ 

6. 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن.يشترط المبتاع ) ج - ١‏ 


هذه الحلة فى الريا إن كانت تجوز !! 

إذا أراد الرجلان أن بربيا أدخلا مع أحد الالين عبدا فان كان 
العبد مع أكثر المالين' ؟ قالوا: إما اثترى العبد و لم يشرط ماله أو اشترط '؟ 
قالوا : نعم". قبل لحم : أفيتبعه ماله إن لم جتتترله فى البيع لأانه لم يدخل 
قبل الاشتراط * ؟ [ قالوا: لا ] * ٠‏ قيل لهم : فائما يتبعه إذا اثشترطه ؟ قالوا : 
نعم . قيل لهم : فهذا يدل على أن المال قد دخل ف البيع لأنه.لم يدخل 
قبل الاشتراط' . 

ديم رجلا اشترى نخلة بموضعها من الارض و فيها 5 يكون 
ثلاثة آصع فاشتراها و ثمرها 'بصاعين من ثمره أيحوز. هذا؟ فينغى أن يحوز 
فى قولم فيكون قد أخذ نخلة و موضعها من الأرض وثلاثة أصع. 
عر عاض افشييش ‏ أونا العلا وقريطا وأعجد مرين الث سا 
)١(‏ سقط س الآصل جزاء الشرط كا هو ظاهر: و بدونه لا معى 'للجملة » و لا بد 
من المراجعة الى نسخة اخرى ٠هيهات‏ و ابن الأخرى ! ماهى الا نسخة منفردة هذه نسخة 
المدئة المنورة ‏ ف ٠‏ | 
(0) قوله « ولم يشرط ماله أو اشترط » كذا فى الأصل؛ و ف الهندية «لم يشترط ماله 
أو اشترطه » و لعل قوله ٠‏ أو اشترط » زاده الناسي : و الله اعل . 
() كذا فى الأصول ء و ظاهره سقوط السؤال ءن الآصول ء و بدونه لا معنى لقوله 
. « نعم » و أن لم اصل الى معنى العبارة و مغزاها ,فلم اقدر على التمحيح ! فهل حر يعيقى 
على ذلك ؟ و الععارة من قله « لآن ما ممها » الى قوله « قبل الاشتراط » عمتلة ٠‏ 
(4) فى الآصول « الاشتراء» و هو تصحيف» و الصواب «الاشتراط » ٠‏ 
() زيادة مى حسب فهم المقام » و بعده مقابله «قالوا نعم »و الا لجواب اهل المدينة 
مفقود ف العيارة ٠‏ 

د (1130) 0 فيوديه 


كتاب الحجة 2 (الرجل يشترى العبد أو الأمة بالعهدة ) جم 
فيؤديه ' إلى البائع و يبق لله ضخلة و أصلها و صاع من ار بنير شىء! قالوا : 
و هذا يثشبه العبد وماله .قبل لهم : للحديث عن رول الله صل الله عليه و آله 
وس :دمن باع خلا مؤيرا؟ قثمرته لبائع إلا أن يشترط البتاع»! و الحديث 
واحد »و ليس ينبتى لحذين أن يتفرقا؛ فئما تفسير حديث رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل عندنا: على ماايحل من ذلك و يحوز فيه الببع»فأما 
ما يكون ربا فليس على هذا تفسير الحديث ‏ و الله أعلل . 
باب الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة 
أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال : إذا اشترى الرجل عبد أو الوليدة 


)١(‏ قوله «فيؤديه» كذا فى الآصول » و لمل الصواب « فإودهها» و الضمير راجع 
الى « الصاعين » ٠‏ 

)م( اخرجه الآثمة الستة فى كتههم عن سالم بن عبد القه بن عمر عن أيه عن الى هلمالقه 
عليه و سل انه قال : من باع عبدا و له مال فاله للبائع الا ان يشترط المتاع ٠و‏ من 
باع خلا مؤيرا فاثمرة للبائع الا ان يشترط البتاع ٠‏ ونى لفظ للإخمارى « من ابتاع 
خلا بعد ما يؤير قثمرتها للذى باعها الا ارس شترط المتاع » ٠‏ و اخرجه البخارى 
و مسل امن نافع عن أبن عير بقصة النخل فقط ‏ كذا فى ج ؛ ص ه من نصب الراية ٠‏ 
و الحديث رواه الامام ابو حذيفة ايضا اخرجه الامام ابو بوسف فى ص 189 من 
آثاره رقم وام : حدثنا يوسف عن ايه عن الى حيفة عن الى الزبير عن جابر بن 
عبد الله رضى الله عنهما عن النى ص الله عليه و سل انه قال: من باع تخلا مؤيرا او عبدا 
فثمر النخل و مال البد للبائع الاان يشترط المبتاع ‏ اه ٠‏ و اخرجه الامام عمد فى 
كتاب الآثار ايضنا تقدم ٠‏ و تفصيل طرق الحديث الى الامام فى ج ؟ ض ١1‏ 
من جامع المائيد الى ص ؛؟ مله و فى رن كه عقود الجواهر الميفة ٠‏ 
و راجع ج ص ١٠م‏ من آثاز الطحاوى باب بيع المار قبل ان تتناهى. ٠‏ 

به 


كتاب الحجة 2 (الرجل ,شترى الحبد أو الآمة بالمهدة) 2 8 
بغير البراءة ١‏ ففيض ما اشترى فأصاب العبد شىء اردق به عب فى 
الأيام الثلائة أو بعد' ذلك من جنون أو ,رص أو جذام أو غير ذلك 
لم يقدر المشترى على أن برد العبد بما حدث عنده لآنه حدث عنده فكيف برده 
بأمى قد حدث عنده ؟ . و قال أهل المديئة : ما أصاب العبد أو الجارية ' عند 
المشترى فى الأيام الثلاثة [حتى تنقضى الثلاثة فهو من البائع ] * فاذا هضت' 
الثلاثة لم ,رده من شىء أصابه بعد الثلاثة إلا من ثلاث خصال: الجنون و الجذام 
و الرصء فاذا أصابه ثىء من هذه الثلاثة الخصال فى السنة من حون يشترى *- 
رده بذلك , فاذا مضت السنة ققد بر البائح من العهدة كلها ١‏ :ومن باع 
٠‏ عبدا١أو‏ أمة' من أهل الميراث أو غيرهم بالبراءة فقد برىٌ من كل عيب 
[ ولا عهدة عليه ]  *‏ إلا أن يكون عل عيبا فكتمه؛ [ فانكان عل عييا]؛ 
(1) كذا فى الآصولء و تأمل فيه هل هو ه بالبرأة» او« بغير البراءة »و المسألة مبسوطة 
فى باب العيوب فى الع ج +1 صن ١‏ من المببوط ٠‏ 

(1) فى الآصول « بنير » و هو خطأ . 

() فى موطأ مالك « الوليدة » ٠‏ 

(؛) ما ببن الربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصل »و ف الموطأ ٠‏ يشتريان» بالكثنية » - كا عرفت ٠‏ 

(«) عبارة الامام مالك فى موطه بعد قوله « ف الآيام الثلائة » : « من حين يشتريان 
حتى ينقضى الآيام الثلاثئة فهو «رى البائع؛ و إن عهدة السنة من الجنون و الجذام” 
و 'ليرصء فاذا منت السنة فقد برى البائع من العهدة كلها » ص ١ه؟‏ العهدة فى الرقيق 
من الموطأ طع. الهند ٠‏ فلمل العبارة الزائدة سقطت من الأاصل ء أو اختصرها الامام 
فى مقام و زادها فى الآخر ترضحا ؛ و الله اعم - ف 5 

(:) فى الموطأ « وليدة» ٠‏ 


6 ش 5 م 


كتاب احج (الرجل يشترى المبد أو الام بللهدة) ‏ ج-, 


الم تنفعه البراءة وكان ذلك البيع مردوداء ولا عهدة عندنا إلا فى الرقبق ٠‏ 

[ و قال جمد ] ' :و بلخنا" عن ابن عمر رضى الله عنه أنه باع بالبراءة» 
ولولم بر ابن عمر رضى الله عنهما ذلك جائزا لما باع بالبراءة ٠‏ فان قالوا : إن 
ابن عمر إنما باع بالبراءة لأنه لم يعلم عيبا . قبل لهم :فلم أنى أن يحلف 


(1)-ما ببن المربعين ساقط من الآصول ٠‏ 

() اسنده الامام مالك فى الموطأ عن يحبى بن سعيد عن سالم بن عبد الله : ان عبد الله 
ابن عمر باع غلاما له بامائة درم و باعه بالبراءة فقال الذى ابتاعه لعبد الله بن عمر: 
بالخلام داء لم تسمة لى؛ فاختصما الى عثمان بن عفان رضى الله عننه فقال الرجل : باعى _ 
عبدا بو به داء قل يسمه لى 4 و'قال عبد القه بن عمر: بعته بالبراءة ؛ فقضى عات على 
عبد الله بن عير ان يحلف له : لقد باعه العبد و ما به داء عل أن عد الله ان يحاف» 
وارتجع العبد فصي عندهء فباعه عبد الله بمد ذلك بأللف وخمسماثة درهم - اه ٠و‏ روا الامام 
عمد من طريق مالك به مثله فى باب ببع البراءة ص 80 من الموطأ » ثم قال مد : بلغنا 
عن زيد بن ثابت أنه قال : من باع غلاما بالبراءة فهو برىء من كل عيبو كذلك باع 
عبد الله بن عير بالبراءة و رآها براءة جائزة ؛ فقول زيد بن ثابت و عبد الله بن عمر 
تأخذ ء من باع غلاما او شيئا و تبرأ من كل عيب و رضى بذاك المشترى و قضه 
على ذلك فهو برىه من كل عيب عليه أولم يعليهء لارنف المشترى قد برأه من ذلك ؛ 
فأما اهل المدبئة ققالوا : يبرأ البائع من كل عيب لم يعليه: فأما ما عله و كتمه فانه 
لا بيرأ منه ؛و قالوا : اذا باعه بيع المبرات بر منكل عيب عليه او لم يعليه اذا قال : 
ابتك بيع المبرات 4 فالذى بقول: اتهرأ من كل عيب ؛ و بين ذلك احرى ان يبرأ 
لا اشتّرط من هذا ؛ وهو قول الى حذفة و قولنا و العامة أتتهى ٠‏ و قد وقع فى سند 
. الموملأ سقط لا بد من التصحيعم ؛ فسقط قوله « ان عبد الله بن عمر باع - ال » ٠‏ 
ألأه 


كتاب الحجة ١‏ (الرجل يشترى العبد أو'الآمة بالمهدة) ‏ ج »م 
حين استحلفه عثمان رض الله عنه؟ و لو يعلم فها برى لخلف '. فان قالوا: , 
نس ما وصفتم به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها حيث " تزعمون أنه عل 
عيبا ولم "ينه ! قبل لمم :إن ابن عمر رآى أن إيراء المشترى [ياه من العيوب 
ا ا ا 0 
قلنا ؟ َ اع اد دآ م وى عبد قبن عم اك 
بقول عبد الله بن عمر لم * 07 ى فهو إمام عن أثمة المسلدين مع ما بلقنا 
فى ذلك عن زيد بن ثابت ١‏ 


(1) فى اللآصول « يحلف » و هو تصحيف»؛ و الصواب ٠‏ لحلف» لآن حرف «٠‏ لو» 

يقتضى اللام و المعنى فى الجواب ٠‏ ش 

٠ ف“الأصول « حين » و هو تصحيف‎ )١( ٠٠ 

(©) فى الآصل «ظرء بالفاءء و مقتضى العبارة خلافها ٠‏ 

(4) كذا فى الأأصولء و الآولى ٠‏ قيل لهم » ٠‏ 

(0) في هامش الهندية فل » بزيادة الفاء ؛ و الصحيح مافى الاصل بدونها ٠‏ 

() أسنده اليهق فى ج ه ص 7/8 من ستته من طريق بشر بن آدم : ثنا شريك عن 

عأصم بن عبد الله عن عبد اله بن عامس عن زيد بن ثابث : اننه كان يرى البراءة من 

كل عيب جائا ٠‏ و رواه على بن حجر عن شريك وقال: عن زيد بن ثابت و ابن 

عمر- اه و فى الجوهرالتق : قلت : كر صأحب امحل ما معناء: ان الشافتى اثند النامى- 

انكارا للتقليد » ولم يقلد ابن عبر فى جواد جواذ الببع بالبراءة فى الرقبق بل قلد عثان » 

وم يقلده فى قضائه على ابن عير بالنكول؛ وهو يح عنه.و عمّان انما قضى فى عبدء 

فوجب أن يقنصر عليه » فان قالوا: قسنا الحروان عليه , قلا : فقيسوا جمع الميمات عليه» 

وما نعل لحم سلفا من الصحابة فى تفريقهم هذا ؛ و فى اختلاف العلياء للطحاوى : سس 
١ه‏ (8؟1) وقال. 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة ) ج-5 

وقال جمد: أرأيتم قولك فى عهدة الثلائة وعهدة السئة !لفن فره 
لم على ما وصفتم فقال : ما أصاب العبد أو الآمة فى' اثلاثة بعد قيض 
المشترى إباه فهو من مال البائع » فاذا مضت الثلاث كان' [من المشترى 
ول برده!ا وما كان]” روى* فى هذا حدسًا مفسرا ‏ كا فسرتموه ‏ 
عن النى صلل الله عليه وآله و سل و لاعن أحد من أابه ؛و لو كارن 
عند فى ذلك * حديث مفسر * عن النى صإرالله عليه وآله وسلم أو عن 
قال الشافعى : اذا باع الميوان بالبراءة فالنى اذهب اليه قضاء عمّان انه برىء من 
كل عيب لم يعليه و لا يبرأ من عيب عليه »و القياس ان لا يرأ من عيوب لم برها 
و لو سماها ؛ ثم روى الطحاوى بسنده عن زيد بن ثابت انه كان برى البراءة من كل 
عيب جائزة ؛ و روى عن ابن عمر ايضا كذلك ؛ ثم قال: كيف لم يقلد الشافعى ان 
عمر و القيآس معهءو قوله : القياس ان لا يرأ من عيوب لم برها و لو سماها ؛ و ل يقله 
احد من اهل العلم قبله ؛ و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعم : اجمع الفقهاء على ان 
البراءة من عيوب سماها المشتّرى ول برها جابزة الا رواية شذت عن الشافى انه 
لم بمرها عن عيوب غير موجودة ؛ وف التجريد للقدورى : البراءة من العيوب توجب 
جهالة صفقة المعقود عليه » و ذلك لا يمنع من جواز العقد كجهالة قدر الصيرة» و هذا 
مبى على أصلنا أن البراءة من االحقوق امجهولة جابزة عندنا - اتتهى كلامه ؛ و سبأنى الدليل 
على ذلك فى « باب صلم الابراء» أن شاء الله تعالى - انتهى ٠‏ 
)١(‏ فى الآأصول بعد وهو خطأ . 
(0) فى الأصول دفاذا مضت الثلائة وكأن روى 2٠0٠٠‏ و هو.خغطأ ٠‏ 
(©) ما بن المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
(4) قوله دوما كان » ساقط من الأصول » وضير « روى » رأجع الى قوله « فن فسره» ٠‏ 
(0-5) فى الأصول «حديئًا مفسرا» وهو تصحيف ٠‏ 

وك 


كتاب الحجة ‏ (الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة ) ع 


أحد من أابه لاحتججتم به ؛و إنما هذا رأى متم اصطل<تم عليه ؛ و ليس 
يقبل هذا منكم على ما ذكرتم إلا بالحجة و البرهان ؛ كيف فرقتم بن الرقيق 
فى هذا و ببن الدواب وهى حيوان يحدث فها شىء 5 يحدث ف الجيوان- 
ويكره' فها الآدواء ولا يعرف فيظهر عند المشترى كا يظهر فى الرقيق!؟. 
فن أبن ن. افترق هذا' ؟ 

| يتم لو قال أهل البصرة « فنا" نحل العهدة فى الدواب فى الثلاث 
والسنة ‏ كا قال أهل المدينة ‏ و نبطلها فى الرقبق» فأى حجة كنا ترد 
علهم ؟ ليس بن هذه الآشياء فرق ؛ و لايقدر المشترى بعد القبش عل رد 
شىء ما اشترى إلا بعيب يعم أنه كان عند البائع . 

وكيف ادعى أهل المدينة أن الجنون والبرص و الجذام لا يحدث . 
عند المشترى فى السنة التى وقنوا! وقد يكورد_] العيد و الآمة صصحين 
ثم يحدث ذلك بهم فى اليوم أو فى الشهر أو فى السنة. و الجنون قد يحدث 
فى الساعة الواحدة . فكيف جعل برد بذلك ءواثم لا يذكرون لعل ذلك 
حادث قد حدث عنده فى؟ السئة بغير سبب كان منه فى يد البائع ! ما أعللهم 
ردوا بذلك على البائع ببقين علموه و لا بظن ظنوه. 


)١(‏ كذا فى الأصول د يكره» من الكراهة ‏ ذان كان صميحا و لم يكن مصحفا يمكن 
أن يكون الضمير يرجع الى البائع » و ٠‏ يعرف» نحيتتة يكون من التعريف ؛ أى يكره 
المداواة و لا بظهره على غيره - و العم عند الله تعالى ٠‏ 

(0) و ف العبارة من قوله «كيف فرقم » الى قوله « افترق هذاء لل يظهر بالتأمل ٠.‏ 
(؟) كذا فى الأصولءو لعل الصواب «إناء بدون الفاء ٠‏ 

(؛) كان فى الأصول « وفى» بالواوء و الى اسقطتها حسب فهمى ٠‏ قال الامام تمد 
فى باب عهدة الثلاث و السنة ص وع” من الموطأ: اخيرنا مالك اخيرنا عبد الله بن حت 


5ه أنى 


كتاب الحجة ‏ (الرجل شترى العبد أو الأمة بالعهدة ) ” 


حت افى بكر قال: "معت ابان بن'عثمان و هشام بن اسماعيل يعليان الناس عهدة الثلاث 
و السنة ؛ يخطبان به على المنير ؛ قال مد : لسنا نعرف عهدة الثلاث و لاعهدة السنة 
الا ان يشترط الرجل خيار ثلاثة ايام او خيار سنة فيكون ذلك على ما اشترط , 
و أما فى قول الى حنيفة فلا يحوز الخبار الا ثلاثة ايام اه ٠‏ اما حديث الرجل الذى 
قال له رسول الله صل الله عليه و سل « من بايعته فل : لا خلاية » فقد اخرجه الامام " 
يمد فى« باب الرجل يشترى الثىء او يببعه فيخين فيه او يسعر على المسلبين» من الموطأً 
ص م" : عن مالك عن عبد الله بن دينار عر عبد الله بن عمر : أن رجلا ذ كر 
لرسول الله صل الله عليه و سل انه يخدع فى الببع قال الحديث ؟ ثم قال جمد : ترى 
ان هذا كأن لذلك الرجل خاصة ‏ اه ٠‏ و.الحديث واقعة عين لاعوم لحاء و ليس 
فيه لفظ يدل على العموم ءو اذا احطت يجميع طرق الحديث أيقنت انه من باب خبار 
الشرط لا غير ؛ كيف وقد اخرجه الحا فى مستدركة ج١١‏ ص 738 من « باب 
لا عهدة فوق اربع » عن سفيان عن تمد بن اماق عن نافع عن أبن عمر قال: كان 
حبان بن منقذ رجلا ضعيفاء و كان قد سسفع فى رأسه مأمومة لعل له رسول الله 
صل الله عليه و سل الخبار با اشترى ثلاث ٠و‏ كان قد ثقل لسانه فقال له رسول الله 
صل الله عليه و سل : بع و قل «لا خلاية» فكنت اسمعه يقول دلا خذابة» لا خذابة » 
و كان بشترى الثىء و يجحىء به اهله فيقولون: هذا غال فقول : ان رسول الله صلى الله 
عليه و سل قد خيرلى فى بيعى - أه ٠‏ 

و تخر بج الحذيث بطرقه فى ج + ص 4 من نصب الراية ف باب خيار الشرط و ص 70/4 
من الدراية و ج لاص ١غ؟‏ من التلخيص و ج ه ص #الا١‏ من سان الليهق و ص 7+١‏ 
من باب حجر البالذين من المعتصر »و الماحث المتعلقة بالحديث فى جه ص 38 من 
باب ما يكره من الخداع فى الببع من عمدة القارى و ج ؛ ص 988 من. فتح البارى 
و ج م ص 4و١‏ من شرح الزرقاق و ج ؛ ص 183 من يذل الجهود شرح > : 


مزه 


كتاب الحجة 2 (الرجل ,شترى العبد أو الآمة بالهذة) ١‏ ج ”8 


ح سان الى داود و ج ١‏ ص 74 من الكوكب الدرى لشي مشاتخنا 'الكنكوه . 
ثم اعم ان ابن الى شبية اخرجه فى الرابع و المانين من كتاب الرد فى باب خيار الشرط 
ثم قال: و ذكر ان ابا حنيفة قال : اذا افيرقا فليس له ان برد ألا بعيبكان بها ؛و انت 
قد “عرفت أن حديث «لا خلابة» خاص بالرجل المذ كور و ليس ف الحديث صبغة 
تدل على العموم فليس لنا القول به مالم بيكن تلك فيه ءو لرسول الله صل الله عليه وسلم 
أن يخص يمن شاء بماشاء » و له نظائر فى الأحاديث كثبهادة الصحاتى خزيمة و كبيع 
المدير و كقوله للباعة صلوا صلاة العصر بعد المغرب «احستم » و غيرها من الوقائع . 
قال التودى فى ج؟ صن 7 من شرح مس : و اختلف العلاء فى هذا الحديث عله 
بعضهم خاصا فى حقه و ان اللخابنة بين المتبايعين لازمة لا خيار لمغبون بسيبها سواه 
قلت ام كثرت ؛ و هذا مذهب الشافتى و الى حنيفة و آخرين وهى اصح الروايتين 
عن مالك ء و قال البغداديون من المالكية : للفيون الخبار لهذا الحديث بشرط ان يلغ 
الغين ثلث القيمة فان كان دونه فلا ءو الصحيح الأول لآنه لم يثبت ان النتى صل الله 
عليه و سل اثبت له الخيار »و نما قال له قل لا خلاية» لى : لا خديعة ؛ ولا لم 
من هذا ثبوت الخبار» و لاه لو ثبت او اثبت له الخيار كانت قضية عين لا عموم لما 
فلا بنفذ منه الى غير الا بدليل - اتتهى ٠‏ فلا يكون خيار الفين بدون ثبوت التغريرء 
فلا يصح الاستدلال بمثل هذه القصة على ثيوت الخيار لكل مغيون و ان كآن صيس 
العقل ؛ و لا على ثبوت الخيار لمن كان ضعيف العقل اذا ين ولم يقل لا خلابة » 
او ل يثترط الخيار ٠‏ فالحديث فى الحقيقة يرد على ابن الى شبية حيث قال بالعموم 
و اجراه على ألعموم خلاف نص الحنديث ؛ وكيف خص بالرد به اب حليقة و ترك 
الناقى واخزي ها مرح بد االروى 1 ثم فى الحديث اختلاف بأن القصة لبان 
أبن منقذ أو وقعت لنقذ بن عمرو ٠,ثم‏ ان ابن الى شية يحتج بفهم ابن الزير و رأيه 
فى حديث منقف بن عبرو وهو لا يكون حجة على غيره ولا يقبل منه الا اذا ح 
ظ 1ه (15) ا صم 


كتاب اللحجة ( الرجل بشترى العبد أو الآمة بالمهدة ) اج 


حصح العموم فى حديثه » وهو بعد عل نظر و بحث ء فقد قاو : اله خاص :به و وأقمة 
عين لا عموم لما ء و ليس فى ذخيرة الحديث غير هذه الواقنة مع شبوع اليوع 
و التجارات و انواعها و احكام اقسام الخار فى ذلك الزمن » و اذا كان يقول للناس. 
اذا قالواه غبنت »: « جعل لى رسول القه صل الله عليه وسل الخيار الى ثلاثة أيام »- تديرء 
و لفظ رواية ابن الى شيية من طريق ابن اتعاق مع الكلام المشهو فبه: عن مد بن 
يحي بن نحبان قال : اتما جعل ابن الزبير عهدة الرقق ثلاثا لقول رسول الله صل الله 
عليه و سل لمنقذ بن عمرو : قل دلا خلابة» اذا بت يعا فآنت بالخبار ثلانا اه ٠‏ 
و هذا ؟ا ترى لا يسمن و لا يغى من جوع ٠‏ قبت بذلك ان الامام لم يخالف حداثا 
ححا فيد الح العام صراحة و نصا فى المسألة ٠‏ 
١‏ م بده 
در ابن الى شيبة فى هذا الاب حديث عهدة الرقيق ثلاثة ايام عن الحسن عن عقبة بنة ‏ 
عاص بهءو الحسن لم يسمع من عقبة رضى القه عنه ما فى ج ا ص 118 من التهذيب » 
فهو منقطع »و كذا عن الحسن قال قال البى صل الله عليه و سلم «لاعهدة فوق أربع » 
مرسل ؟ و قال ابن سعد :و فا أرسل فليس بحجة .و قال الدارقطى : مراسيله فيها 
ضعف ؛و راجع ج ه ص 777 من سان اليهق مع الجوهرالتق فى باب ما ججاء فى 
عهدة الرقق ٠‏ و ذكر أيضا ابن الى شية فى الاب قول ايان و هشام بن أسماعيل و قله 
اجاب عنه الامام مد فى الموطأ ؛ و هو ليس بحجة لأنه لم يسنداه الى الى صل الله عليه 
وسلم وهو كا تراهء وقد اختلفوا فيه كا فى شروح الأحاديث ٠‏ و باجملة فالامام 
ابو حنيفة ليس بمتفرد فى مسئل اباب , و عهدة الثلاث ان كأن من فروع خيار العيب 
فايس بمذكر , و الال يثبث الاخبار الشرط أو خيار العيب او خيار الروية او خيار 
التعمين او نحو ذلك كا فى التعليق الممجد ؟ و لذا قال الامام عمد فيا سبق «لوكان 9 
عندم حديث عن رسول الله صلى القه عليه و سلل أو عن احد من اصمابه لاحتججم بحت : 
اام 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيدا فيريد ردها ) ج - ٠"‏ 


باب الرجل يشترى الجارية فيطأها 
ثم يصيب بها عيبا فيريد ردها 

أخيرنا همد عن أنى حنيفة قال :من اشترى وليدة فأصابها ثم وجد بهاعيا 
وهى بكر أو ثيب فانه لا يقدر على ردهاء و لكنه يرجع ينقصان العيب 
من القن يقسم القن على قيمة الجارية لا عيب فيهاء ثم تقوم و بها اليب 
الذنى وجد فنظر فضل ما بينهها من القيمة فيرد عليه حصة ذلك ٠‏ 
١ت‏ و الكن هذا رأى من فليس يقبل منك إلا بالحجة و البرهان » ٠‏ هذا و للتفصيل 
موضع آخره و فى باب العهدة من المعتصر ج ١‏ ص 50؟ : و روى عن عقبة قال : جعل 
رسول الله صل الله علبه و سل عهدة الرقيق ثلاثة ايام “و روى «لا عهدة بعد اربع » 
و ليس بالقوى » شم المهدة مأخوذة من «العهد» وهى الآشياء الممقدم فبها المطلوب بمن 
تقدم اليه فيها الوفاء بهاء منه قوله «و لقد عهدآ إلى آدم من قبل فنمن» « آل أعهد 
الك يا بنى آدم » «و كان عهد الله مسلا »: فالآولى بما روينا الخل على العقد المشروط 
فى البناعات من الخبارات المششترطات فيها فتكون مدته ثلاثة ايام لا فوقها كا يقول 
ابو حنيفة و زفر و الشافتى ؛و أما قول.اهل المدينة بأن العهدة موت المببع » و ما ظهر 
فى بدنه فى ثلاثة ايام أو فى ستة » فقند كأن عطاء و طاوس يتكران ذلك و لا بريانه 
شيئا 4و قال شري :عهدة المسل « لا داء و لا غائلة و لا شين»؛ و لالم جد فى الحديث 
غير ما ذكرنا العسنا حكا من طريق النظر فوجدنا الرجل اذا باع العبد او الجارية 
و سلها اليه فأراد ان ينع البائع من مها لم يكن له ذلك باجماع , فكان ذلك دليلا 
انه لم ببق له ثىء مما يوجبه الببع عليه ٠‏ اذلو بق ثىء من خيار او من غيره لكان له 
منعه أياه ؛ و فى اجماعهم على عدم الببع دليل على انه لم بيق عليه حق يحم الببع الذنى 
تعافداه من عهدة و لا غيرها ‏ انتهى ٠‏ 

كن قال 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهائم يصيب بها عيا فيريد زدها ) ج ١‏ 
قال مد : وكذلك أخيرنا أبو حئيقة عن الم عن عحد بن سيرين9 
عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فى اارجل يشترى الجارية فيطأها ثم يمد بها 
عيبا قال : لا يستطيع ردها , و يرجع " بنقصان السب" ٠‏ 

أخيرنا مد قال أخيرنا مد بن أبان بن صالم قال ححدثنا جعفر بن 
)١١‏ فى كتاب الآثار « عن ابن سيرين » ٠‏ 
() فى الآثار « و لكنه يرجع» ٠‏ 
(م) اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى كتاب الآثارء ثم قال عمد : و بهذا تأخذء 
و كنذلك ارب لم يطأها وحدث بها عيب عنده ثم وجد بها عيا دلسه له البائع فاته 
لا يستطيع ردها و لكنه:برجع بحصة العيب الأول من القن » الا ان يشاء اليائع ان 
بأخذها بالعيب النى حدث عند المشترى.و لايأخذ ليب ارشا.و لا للوطى عقراء ذان 
شاء ذلك اخذها و اعطى الين كله ؛ و هذا كله قول الى حنيفة ‏ اتتهى ٠‏ و رواه 
ش ان المظفر فى مسنده باسناده عن الحسن بن زياد عن الامام عن اميم عن الشعبى عن 
على بن الى طالب ررضى الله عنه مثله - كا فى ج ا ص 19 و »من جامع المسائيد ٠‏ 
واخرجه ايضا الحسن بن زياد عن الامام فى مسنده .ثم قال صاحب الجامع : و أخرجه 
الامام تمد فى الآثار فرواه عن ابى حنيفة عن الهيثم عن مد بن سيرين عن أمير المومنين 
على بن الى طألب رضى الله عنه ‏ الى آخر ما تقلنة منه ٠‏ و فى الجوهرالئق على اليهق 
و ص 0# ذيل قوله : و قال الشافعى لا نعليه ينبت عن مر و على و لا واحد 
منهها ‏ قلت :قد جاء عن على بسند جيد روى ابو حنيفة فى مسنده عن الهم هو أبن 
حب الصيرق - عن الشعى عن على قال فى الرجل يشترى الجارية فيطأها ثم يصيب ها ' 
عيا : انه لا بستطيع ردها و برجع بنقصان اليب ؟و اليثم ذكره: إن حبان فى قات 
من أتباع التابعين ‏ أتتهى ٠‏ 

1ه 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأها ثم يصيب بها عببا فيريد ردها) ج - ؟ 


من اشترى جارية فؤجد بها عيبا فوطتها ألزمناه إياه'و "ليس بالجارية” للا نقد 
البائع من العيب قال : يقومها * و ليس بها عيب و يقومها* و بها عيب ثم 
)١(‏ ما بن المربعين ساقط من الأصول؛.و زدتاه مر السند الثى:يأنى بعد و من 
سان اليهق ج ه ص #88 و كاز المال ج ١‏ ص +9؟ ٠‏ قال اليهق بسنده : عن 
يحي بن سعيد ثنا جعفر بن ممد حدثى الى عن على بن حصين عن على فى رجل أشترى 
جارية فوطها فوجد بها عيا لزمته و يرد البائع ما بين المحة و الداء؛ و أن لم يكن . 
وها ردها - اه ؛ قال اليهق : و كذلك رواه سفيان الثورى و حفص بن غياث عن ' 
جعفر ين مد و هو مرسلء علل بن الحسين لم يدرك بجده عليا يأ؛ و قد روى عن مسلٍ 
ابن خالد عن جعفر عن ايه. عن جدّه عن حسين بن عل غن عل و ليس بمحفوظ - 
اتتهى ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و الأصم فى حديثه كا فى كثز المال ٠‏ و الجواب 
عرد قول اليهق ما قال فى الجوهرالنق ٠‏ و الساقط بعده فى طريق التثورى و ترجمته 
بعده يأنى ٠‏ 0 
(؟) كذا فى الآصلء و الصواب 5 إباهاء و هو ساقط من الهندية ٠‏ 
(-م) هكذا فى الاصلءو فى الهندية « و منزنا الجارية » وانى مع المقاساة ايما المراجعة 
الى الكتب التى عندى لم اصل الى مغزى العبارة و لم اقدر عل التصحيح؛ و هى من قوله 
«ليس بالجارية» او قوله «و يسرناء الى قوله « «لما نقد البابع من العيب» او لعلها 
و يرد البائع من الجارية ما بين الصحة و الداء لما دلس البائع من العيب» ٠‏ و «دلس» 
من : التدليس و نحوء فى كنز المال 4 او يكون من :السرار » لو : القسرى » ا : سريئا 
الجارية للمشترى ما نقد البائع من القيمة » او : تسر: نا الجارية لا دلس اليائع من العيب؛ 
كال اليهق و كاز الهال» و الجازية من مال المشترى ‏ - و العلم عند الله تعالى ٠‏ 
(؛) كذا فى الهندية » و فى الأصل « «تقومهاء بتاء الخطاب فى الخرفين ‏ ف ٠‏ 

“0# )ا ابره 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهائم يصيب بهاعيا فيريد ردها) ج  ٠‏ 
برد على المشترى ما بين القيمتين . 

أخيرنا جمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا جعفر بن حمد عن 
أيه عن جده' عر عل بن ألى طالب رضى الله عنه أنه قال فى الرجل 
يشترى الجارية فيطأها ثم يحد بها عيا.قال: برجع بنقصان العيب ٠‏ 

وال أهل المدينة: [ إن من رد وليدة من عيب وجده مركن 
قد أصابها إنها ] ' إن كانت بكرا ردها” وعليه* ما تقص من" ثمنهاء و إن 
كانت ثييا [ فليس] ' عليه "فى إصابته إاها ثىء" لأنه كان ضامنا لا . 


() وهو على بن الحسين بن على بن الى طالب .رضى اله عنهم الهاثي ابو الحسين» 
او : ابو الحسنء أو : ابو عمدء او : ابو عد القهء المدتى ؛ ين العابدين: من رجال 
الستة ‏ م فى ج لا ص غ١"‏ من النهذيب 4 روى عن ايه و عمه الحسن .و ارسل عن 
جده على بن انى طالب رض الله عههم - ذكره .سعد فى الطقة اثانية من تابى اهل 
المديئة » وكأن ثقة مأمونا كثير الحديث ورعا عالما رفيعاء قال الزهرى : ما رأيت 
قرشيا افضل منه ‏ و اصح الأسانيد : الرهرى عن على بن الحسين عن ايه عن على و كأن ' 
يصل فيكل بوم و ليلة الف ركعة الى ان مات ؟ ولد سنة ثلاث و ثلاثين سئة . وكان يوم 
قنل ابوه ابن م سنة» توف انس و على بن الحسين وعروة و ابو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث سنة م او سنة 7 أو سنة ؛ او سنئة وه أو سنة ٠٠١‏ او سنة ؛ه أوسنة هو وهو 7 
بن مه ؛ و هو ا كبر من الزهرى بثلاث عشرة سنة ‏ و ترججمته مبسوطة فى الهذزيب ٠‏ 
(0) ما بن المربعين ل يذكر فى الأصول ءو اما زدته من موطأ مالك ٠‏ 
() ليس ف الموطأ , لآنه ذكر اول المسألة من رد و ليدة الح ٠‏ 
(؛) فى الموطأ : ان كانت بكرا فهليه ‏ بالفاء ٠‏ 
00000 
(د-4) فى الموطأ «فى اصابتها ثىء » و الممنى واحد ٠‏ 

لاه 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج م 


وقال #د: وكيف ترد بغير مهرها' و قد أصابها المشترى ؟اهل ‏ 
رتم جاعا لايحب فيه مهر ولا حد وهو بريد أن ينقض الببع حتى بردها 
إلى البائع ما كانت عليه' و يأخذ القن كله ! إن كان الوطق ل ينقمها 
فكيف يأخذ القن كله وبرد الجارية حتى تصير فى يد البائعم كأنه لم ببعها 
وقد أصابها المشترى زمانا فلم يلزم لذلك عقر"!! و إنما القول فى هذا 
أحد القولإن ؛ أما.قول على بن أنى طالب رضى الله عنه أن المشترى لا يستطيع 
ردها بوطثه إياها و لكنه برجع بتقصان العيب المدلس له من ثمنها ‏ 


وهذا القول الذى أخذ به أبو حذفة ٠‏ و أما أن ردها و برد عمّرها وباخة 


٠ اى:: عمرها ء فان المهر يكون ف النكاح ؛ و الفرق اصطلاحى؛ و المآل واحد‎ )١( 
. كذا فى الآصول :و تأمل ذه‎ )5( 

سميحة من الكتاب ( قلت: و ابن له نسخ حتى يراجع اليها ؟ و ما هى الا نشخة المدينة 
المورة - ف) ٠‏ «و العقرء صداق المرأة اذا وطئت بشبهة - كافى ج ١‏ ص ره 
من المغرب ٠‏ و فى الحديث إلصحيح: نهى عن مهر البثى- اى اجرة الفاجرة ٠‏ و راجع 
لذلك باب المهر من الدر الختار و رد الحتار ج لا ص م" . وف الدر الختار : الوطء 
فى دار الاسلام لا يخاو عن -حد أوههر الا فى مسألتين: صبى نكح'يلا اذن وطاوعيه, 
و بائع امة قبل تسليم »و يسقط من القن ما قابل البكارة و إلا فلا اتتهى ٠‏ و راجع 
لتفصيله ج ؛ ص 0/8 من رد امحتار و فيه زيادة على المسألنين و شروط و قبود لهذه 
المسائل , و راجيع ص ١١‏ و7١‏ من « اختللاف ابى حنيفة و ابن انى للى » للامام 
انى يوسف رحمهم الله تعاللى مع تعليقه للفاضل الفقيه الى الوفاء الآفقاى تزبل حبدرآباد- 
ادام الله بقاه ٠‏ 


. 


5 المن 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فيجد فيهم عبدا مسروةا) ج - ١‏ 


الن كله , ' فأما أن بردها وقد ومنها دهرا طويلا و بأخذ القن كله' 
إن كان الوطوٌ لم بنقصها ولا يكون عليه مهرها فهذا غير مقبول من 
أهله ؛ لا يكون الوطوٌ مجانا أبدا و الله أعل ٠‏ 

باب الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة 

فجد فهم عبداسروقا 0 
قال أبو حنيفة ' فيمن ابتاع رقيقا فى صفقة واحدة فوجد فى ذلك 
الرقيق عبدا سبروقا أو وجد بعبد منهم عيبا قال: إن كان لم يقبض العبد فهو . 
بالخبار إن شاء أخذم جميعا و العبد الذى به العيب' معهم و لا يوضع عنه 
للعيب * ثىء» و ليس له أن برد بعضهم دون بعض , فأن” كان وجد' 
منهم عبدا مسروقا رفع ' عنه بقدر حصته.من جميع الكن » و إن كان قبض 
جميع ما اشترى ازمه ما بق ورجع بحصة المسروق من المن و برد الذى 
به العيب خاصة و رجع خصتة يمرن القن ؛ لآنه إذا قض فقد استوقى ٠‏ 
ما اشترى فلس ا «فاما برد مال يسل له و إذا 
ل يقبض فلم 0 فله أن برد جميع ما اشترى حتى سل له 


(1) من قوله «فأما أن بردما ما باقلا عن الأهل و واؤدنن اوردقت قي 
() قد سبق فى اكير الآبواب «اخيرنا جمد عن انى حتيفة قال- الح» و هاهنا عكذا 
فى جميع الآضول ٠‏ 

عاق اوفروواة انعد الكو رازا وان ادل 

(؛) كذا فى الهندية » و كان فى الأصل « العب » تصحف ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول .و لعل الصواب دو إن» ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصل: وف الهندية ه واد » : 

(9) قوله « رفع » كذا فى الأصول: و لعل الآولى «وضع» مواقا ما قله ٠‏ 

ْ زوفن 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فيجد يهم عبدا مسروقا اج ٠‏ 


يا اشترى . و قال أهل المدينة : من اشترى ' رقيقا فى صفقة واحدة فوجد 
فى ذلك [ الرقيق ]' عدا مسروقا أو وجد يعبد منهم عيبا فانه' ينظر 
فها * وجد مسروقا أو وجد به عيياء فان كار هو وجه * ذلك الرقيق 
أو أكثر [ منا]' أومن أجله اشترى و هو الذى فيه الفضل لوسل " فبا 
- برى [ الناس]' كان ذلك البيسع مردودا كله .و إن كان الذى وجد 
مسروقا أو وجد به عيبا" من ذلك الرقيق «فى الثىء اليسير [ منه ]' ليس 
هو وجه ذلك [الرقيق ]' و لامن أجله اشترى و لافيه فضل فها برى 
الناس رد [ذلك ]' الذى [ وجد] ' به العيب أو وجد مسروا بعينه بقدر " 
قبمته من الن الذى اشترى به أولتك الرقيق ٠‏ 

قال جمد : كيف فرق أهل المديئة بن وجه العبد* و غيره إذا لم يقبض 
)١(‏ كذا فى الآصول» و ف الموطأ «من ابتاع» ٠‏ ْ 
(0) ما بين المربغين ساقط من الآصول. و انما زدته من الموطأ ٠‏ 
(م) فى الموطأ ١‏ انه» بدون الفاء ٠‏ ّْ 
() كذا فى الأصل وكذا ف الموطأ » وق الهندية «فا» وهو تصحيف ٠‏ 
(ه) كذا في الاصل الهندى و هو الصواب » و فى الاصل اي و 
تصحيف - راجع الموظأ و شرحه للزرقاتى جم ص ٠١1‏ 0 
(:) قوله « لوس » لى « من العيب» و لم يذكر هذا فى اللأصول و لا فى الموطأ »و لمله 
بقط حتيا + 
(0) كذا فى الآصول. و ف الموطأ «العيب» معرّفا باللام ١ ٠‏ 
(8) كذاف الموطأء و فى الأصول «يمدء وهو تصحيف «بقدره 1 
(9) فى الأصول « الييع »و الصواب «العبد»؛ لأآنه عخالف لما سيق و لما فى الموطأ ٠‏ 

354 (2)10 .المشترى 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا ييعها ) جم 
اللشترى ما اشترى؟ أ ليين ما ' لم يس له ما اشترى يا" اشترى! فكيف يارمه 
إذا لم يكن بذلك وجه الينع' كأنهم لابرون القن يقسم على الرقيق عل. 
قدر الفضل و غيره , فلزم كل عبد بحصة من ذلك و يكون الرفيع بحصته 
و الوضيع بحصته حتى لا يدخل عليهم فى ذلك ضرر فى استحقاق الأفضل 
و غيره» فاذا كان * إما يكورن على قدر الق بالحصص و الوضيع 
و الرفيع ' فى الاستحقاق سواء فما أذخل عليه ' من الضرر فكيف , 
فرقوا ببن هذا و ليس بينهم افتراق؟لآن الرفيع و الوضيع إذا قسم القن على. 
قيمتهها صارت حصة الرفيع أكثر فاشتوى الأمران فى ذلك الرفيع و الوضبع٠‏ 
باب الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لاييعها 


أخبرنا مد قال : قال أبو حنيفة : من اشترى جارية على شرط أن * 


(1) عندى « ماء بمعى دما دام» و دماءفى «مااشترى» موصول مفعول لقولة 
هلم يسم »- تأمل . 

(0) كذا فى الأصول ؛ وعندى سقطت « ما ء الثانية الناففة منها » و الأؤلى فى قوله 
«كاء بم « الذى» و العلل عند الله تعالى . 

0 كذا فى الآصول و هو تحريف؛, و الصواب عندى هو «وجه العبد» كا تقدم ' 
(4) ف“الأصول ٠‏ أوء بحرف الترديد ٠‏ 

(ه) 'كذا فى الأصول ؛ و لعل قوله « القن كل عبدء بعد قوله « كاف » سقط 
من الآصول - و الله اعم :1 

(1) بعد.قوله «الرفيع » وقبل قوله « فى الاستحقاق» ياض ف الأصل بقدر الاصبعين - ف ٠‏ 
(0) قوله .« عليه » كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب « عيهم » كالآول؛ و الايرجع 
الضمير الى البائع او المشترى - تدير * 

“(8) كذافى الأصول ؛ 'و فى موطأ مالك « أنه » و كلا الوجهين صحيحان ٠‏ 


1ك 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشتزط عليه أن لا بيمها) ج - م 


لا بسعها [ ولا يببها ] ١‏ أو ' ما أشبه هذا" مرن الشروط فانه لا ينبعى 
للشترى أن يطأها للشرط ‏ لأنه لا يمنكها؟ ملكا ناما لأنه قد استثتى عليه 
فيها ما ملكه ' بيد غيرة , فلذا دخل هذا الشرط لم يصلم و كان البيع بيعا 
مكروها . وكذلك قال أهل المدينة: فى هذا بقول أنى حنيفة . و قد قال 
غيرنا وغيربم :إن البيبع جائز و الشرط باطل : ظ 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الأمول؛ و زدته من الموطأ ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل و كذا ف الموطأ» و فى الهندية « و» مكان «أو» ٠‏ 

(م) كذافى الآصولء و ف الموطأ «ذلك» مكان «هذاء» ٠‏ 

(4) ف الموطأ «و ذلك أنه لا يجوز له أن يبيعها و لا أن مببها فاذا كان لا يملك ذلك 
منها فل يملكها ملكا تاما ‏ ال » . 

(ه) كذا فى الموطأء و فى الأصول« ما يلك » و هو نخطأ ٠.‏ قال الامام مد فى باب 
الاشتراط فى البيع وما يفسده من الموطأً ص م4 : اخيرنا مالك اخيرنا الزغرى عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن عيد الله بن «سعود انه اشترى من ام أنه الثقفية جارية 
و اشترطت عليه: إنك ان بعتها فهى لى بالمن الذى تيعها به » فاستفى فى ذلك عمر بن 
الخطاب فقال : لا تقربها و فبها شرط للاحد ؛ قال عمد : و بهذا نأخذء كل شرط 
اشترط البائع على المشترى و المشترى على البائع ليس من شروط الببع و فيه منفعة للبائع 
او المشترى فالبيع فاسدءو هو قول الى حنيفة رحمه الله ؛ اخيرنا مالك اخورنا نافع عن 
عبد الله بن عمر انه كا يقول : لا يطأ الرجدل وليدة الا وليدة ان شاء باعها 
و ان شاء و هبها و ان شاء صنع بها ما شاء ؛ قال مد : و بهذا تأخذ ء و هذا تفسير 
ان المبد لا ينغى ان يتسرى لآنه ان وهب لم بحر هبته كا يجوز هبة الخرء فهذا معنى 
قول عبد الله بن عمر؛ و هو قول ألى حنيفة و العاسة من فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ و الأآثران 
رواهمامالك فى موطه ‏ راجع ج 7 ص ٠١١‏ من شرح الزرقاق٠‏ و فى ص ١م9١‏ ست 


أكااكت : من 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لاببييها) ج-م 
حت من باب التجارة و الشرط ف البيسع من كتاب الآثار للامام جمد بن الحمن: تمد 
قال اخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الرجل يشترى الجارية و يشترط عليه ان 
لا.بيمها فكرهه و قال : لييست.بامرأة نزوجتهسا و لا بملك يمين تصنع بها ما تصنع 
ملك ينك ؛ قال تمد : و بهذا كله تأخفء كل شرط اشترط فى البيع ليس من البيسع 
و فيه منفعة للبائع أوالمشيرى أو المشترى له فالبيع فيه فاسد ؛ و ما كارش من شرط 
لا منفعة فيه لوا حد منهم فالبيع فيه جائز و الشرط فيه باطل ؛ ومو قول الى حيفة ‏ 
اتتهى ٠‏ و اثر عبد الله بن مسعود أخرجه الامام مد فى باب الآمة تباع او توهب 
ولحازوج منكتاب الآثار ص ١خ‏ :مد قال اخيرنا ابو حزفة قال حدثنا ابو الععطوف 


عن الزهرى [ عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن متعود ] از عد الله بن مسعود 
اشترى جارية من امرأته زينب الثقفية و اشترطت عليه انه ان استتى عنها فهى احق 
بها بشمنهاء فلق عمر بن الخطاب رضى الله عنه فذ كر ذلك له فقال: ما بعجبتى ان تقربها 
ولا شرط ؛ فرجسع عبد الله رضى اقه عنه فردها » قال مد : و به تأخذ» كل ششرط 
كان فى بيع ليس من الببع فيه منفعة لبائع او المشترى أو الجارية فهو يفسد البيع “مثل 
هذا و نحوهء و هو قول الى حذيفة ‏ اتهى ٠‏ و قد ذ كرم الامام ابو بوسف فى ص ١8‏ 
من:«أعلاق ان حيقة ونان اق لله ونيد عدر افرع الحافظاى صرق 
مسنده باسناده الى عمد عرى الامام , و اخرجه الحسن بن زياد فى مسئده 
اضا عله - كا فى ج؟ ص ١9‏ من جاهع المساند ٠‏ و اثر ابن عير اخرجه 
الامام ابو 57 ايضا فى رقم 74+ ص 1.0 من آثاره : رقال: ثنا بوسف عن أيه 
عن اسماعيل ابن اميية عن سعد بن الى سعيد عن أبن عمر رض الله عنهه| أنه قال : 
لا يوطأ فرج شىء من المماوكات الا فرجا ان باعه جاز و ان تصدق به جاز و ان 
اعنقها جاز و ان وهبها جاز ‏ اتهى ٠‏ و اخرجه مد و الحسن بن زياد و ابن خسرو 
عن الامام عن سعيد تحوه م فى مؤاضع من جامع المسانيد ويا فى ج 7 ص «ل#ا حت 
ااه 


كثتاب الخنجة ( الرجل يشترى الأمة و يشتترط عليه أن لا ييعها) ج - » 
حسمن عقود الجواهر المدفه ٠‏ و قال الحافظ الطحاوى فى اج لا ص 719 من شرح 
معانى الآثار : ان مبشر بن الحسن حدئنا قال ثنا ابو عامى العقندى قال ثنا شعبة عن 
خالد بن سللية قال سمعت تمد بن عمرو بن الحارث يحدث عن زينب امرأة عبد الله بن 
مسعود أنها باعت عبد اقه جارية و اشترط خدمتها فذ كز ذلك لعمر فقال: لايقرها . 
و لا اجد ذها مثوبة ؛حدئنا فهد قال ثنا ابو غسان قال ثنا زهير عن عيد الله بن عبر قال 
حدثئى نافع عن ابن عير قال : لا يحل فرج الا فرج ان شاء صاحبه باعه و ان شاء 
وهبه و أن شاء امسكد لا شرط فيه ؛ لحدثنا مد بن النعهان قال ثنا سعيد بن منصور قال 
ثنا هشم قال أخير نا بونس بن عبيد عن نافع عن ابن عير انه كان يكره أن يشترى الرجل 
الآمة على ان لا بسع ولا يهب - اه ٠‏ ثم قال الطحاوى : فقد أبطل عمر رضى الله عنه 
بسع عبد الله و تابعه عبد الله على ذلك و لم يخالفه فيه و قد كان له خلافه ان لوكان 
برى خلاف ذلك لآن ما كان من عمر لم يكن على حجة المدك و انما كان على جهة 
الفتيا» و تابعتهها زينب امرأة عبد الله على ذلك و لما من رسول الله صل الله عليه و سلم 
صحبة .و تابعهم على ذلك عبد الله بن عمر رضى الله عنهها و قد علم من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ما كان من قوله لنائشة رضى الله عنها فى امى بريرة على مأ قد رويناه عنه 
فى هذا اباب ؛ فدل ذلك ان معناه كان عنده على خلاف ما سمله عليه الذين احتجوا 
يحديثه » ولم نعلم احدا من اصعاب رسول الله صل الله عليه و سلم غير من ذكرنا ذهب 
فى ذلك الى:غير ما ذهب اليه عمر و ءن تابعه على ذلك ممن ذ كرنا فىهذه الآثار. ٠‏ 
فكان يفبغى أن يحمل هذا اصلا و"اجماعا من اصهاب النى صل الله عليه و سل و رضى, 
عنهم و لا يخالف ‏ اتهى ٠‏ و زاجمع ج ه ص سم باب الشرط الذى يفسد الييسح 
من سان أليهق و باب من باع حدوانا أو غيره و استثى منافعه مدة ء فانه اخرج فيهها 
آثار أبن مسعود و عمر و ابن عمر و زينب - رضى الله عنهم ٠‏ فتحصل لك من هذا 
كله ان عمر بن الخلاب و عبد الله بن مسعود و عبد الله بن عمر و ذينب الثقغية كلهم حت 
ا؟ )١(‏ قائلون 


كتاب الحجة ( الرجل يشترئ: الآمة و يشترط عليه أن لا بيغها ) ج - 0 - 


ست قائلون بعدم جواز البيع الذى فيه شرط للائع او المشترى ليس من عقد ابيع » 
و م متقدمون على الآثمة الأربع » و ليس لمم فيه عخالف من الصحابة رضى الله عنهم 
ممع وجود حديث جابر الشائع فيا ينهم وحديث عائثة فى اشتراء بريرة المكاتة 
المشهور/في ينهم ؟ و بد قال ابوحففةو اسحابه و مالك و اصحابه يا فى الموطأً وشرحه ش 
للزرقائى و الشافنى و أصتابه, فل يتفرد بالقول بذلك الامام ابوحنقة رحمه الله تعالى ٠‏ 
وف الباب حديث مرفوع رواء الامام ابو حنفة : حدثى عمرو ءن شعيب عن أيه 
عن جده أن النبى صلى ألقه صل اقه عليه و سمل نهى عن الشرط فى ليع - اخخرجه المافظ 
طلحة و ان خسرو و حد بن عبد الباق و الحافظ ابو نعم فى مسانيدم بأسايدم الى 
الامام ‏ كا ى ج ب ص 898 و 78 من جامع المسائند الحديث مع قصته » وهو فى 
ج م ص 7١‏ من عقود الجواهر ٠‏ قال الحانظ الزيلمى فى ج ؛ ص7١‏ من تصب 
الراية الحديث الحادى عشر : روى أن النى صل الل عليه و سل نهى عن ببع و شرطء 
قلت : رواه الطبراق فى معجمه الوط : حدثنا عبد الله بن ابوب المقرى ثنا جمد بن 
مبلمان الذهل ثنا عبد الوارث بن سعيد قال : قدمت مكة فوجدت بها ابا حذفة و ابن ابي 
للى و ان شيرمة فسألت ابا حذقة عن رجل باع بيعا و شرط شرطا فقال : البيع باطل 
و الشرط باطل »ثم اتيت أبن انى ليلى فسألته فقال: البيع جائز و الشرط باطل » ثم 
اتيت ان شبرمة فسألته فقال: ابيع جار و الشرط جايزء فقلت : ي! سبحان القه ! ثلاثة 
من ققهاء العراق اختلفوا فى مسأل واحدة! فأتيت ابا حذفة فأخيرته فقال: ما ادرى 
ما قالا ! حدثنى عمرو بن شعيب عن أببه عن جده عن الى صلى القه عليه و سل أنه نهى 
عن يسع و شرط الييمع باطل و الشرط باطل »ثم اتيت ابن الي لبلى فأخيرته فقال: 
ما ادرى ما قالا! حدئى هشام بن عروة'عن ايه عن عائشة قالت : امرفى النى صلى الله 
عليه و سم انتب : اشترى بريرة (قلت : كذا فى نصب الراية و كذا فى جمع الزوائ 
و كذا فى مسئد ابن خسرو » و زاد فى جامع المنايد ج ؟ ص ؟؟ ناقلا من مسند حم 
افك ١‏ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا بيعها ) ع 
سح طلحة بن عمد بعد قولدهاشترى بريرة »هو اشترطى الولاء فان الولاء لمن اعتق»- 
ف ) فاعتقبها ابيع جائر و الشرط ياطلء ثم اتيت ابن شيرمة فأخيرته فقال: ما ادرى 
ما قالا ! حدثتى ٠سعر‏ بن كدإم عن حارب بن دثار عن جابر قال : بعت النى صلى الله 
عليه و سل ناقة و شرط لى حملانها الى المدينة , الييسع جائر و الششرط جائ- اتنهى ٠‏ 
و رواه الجا ابوعبد الله النيسابورى فىكتاب علوم الجديث فى باب الأحاديث المتعارضة: 
حدثنا ابو بكر بن اماق ثنا عيد الله بن آيوب بن زاذان الضرير ثنا تمد بن سلبان الذهلى 
به ؛و من جهة الحاكى ذكره عيد الحق فى احكامه و سكت عنه . قال ابن القطان : و علته 
ضعف الى حنيفة فى الحديث - اه ٠‏ انظر تطاول ان القطان عل الامام الذى شطر 
الآمة تابع له فى الدين » و هو مر القرن السابع يضعف ابا حنيفة و لا ستحى 
من الله تعالى و قد اثثى عليه الآثمة الكبار من ائمة الجر ح و التعديل و الحديث و الفقه 
و وثقوه و أقتوا بقوله مثل و كبع بن الجراح و ابن المبارك وسفيان'الثورى و يحى بن 
سعيد القطان و يحبى بنسمعين و عل بن المديبى و غيرهم ك فى التهذيب و تذكرة الحفاظ 
و الخيرات الحسان وتييض الصحيفة و غير ذلك من اسفار الخالفين له فى الفروع 
فضلا. عن زير الموافقين » و ما بوجد من ترجمته فى بمض نسم ميزان الاعتدال 
فالحاقية كا حقق فى حله » فهذا عدوان فظيع منه ٠‏ و أما رواية عمرو بن شاب عن 
ايه عن جده فاحتج بها احمد و ابن المدبئى و ابن راهويه و ابو عبيد وعامة اكمابنا . 
كا قال البخخارى : ما تر كه احد من المسلبين ؛ و التفصيل فى تهذيب التهذيب و غيره 
من كتب الرجال ٠‏ قال فى العقود بعد ذكر من اخرجه عن الامام من اهاب المسائيد 
' مفصلا يا فى جاع المسانيد ايضا : و هكذا هو فى الآوسط ‏ و اخخرجه الحا كم 
فى علوم الريك تعن يف عطاء المراساق عن سمرو بن شعيب عن أيه عن جده. 
ش ومن طريق تمد بن سليان الذهلى عن عبد الوارث بن سعيد ؛ و مكذا اخرجه ابن 
حزم فاحل و الخطانى ف المعالم و هو فى الجزء الثالك من مشيخة بغداد للدمياط حس 
كن ' وشل 


كاب المج ( الرجل شترى الآمة و يشترط عابه أن لا ييعها ) ' ج - ١‏ 


حت و نقل فيه عن الى الفوارس انه قال : غريب ء و اخرجه اصماب الستن ألا ابن ماجه 
والىخان قلت ١‏ و أخرجه ابن ماجه من عوك رون شب ع اد عن 5058 
. نحوه - اتتهى ٠‏ و راججع لذلك الحديث الثأنى عثر : اف النى صل الله عليه و سل 
نهى عن بيع و سلف ج ؛ ص 18 من نصب الرآبة .و هو حديث عمرو بن شعيب 
عن أيه عن جده عد الله 9 عمرو بن العاص ء اخر جه أصعاب-الستن . و فيه تفصيل » 
و رواه الامام ابو حيفة عن الى يعفور عبن حدئه عن عبد الله بن عرو بن العماص 
عن رسول الله صلى الله عليه و سل أنه نهى عن الصفقتين فى يعة و عن يسع و سلف 
و عن بع ما ليس عندك , رواه ابن خسرى فى مسنده ا فى جامع المسازيد و هو فى 
ج ,ص ١‏ من عقود الجواهر الميفة ‏ وْ قال : و اخرجه النسة من حديث عمرو بن 
شعيب ,عن أبيه عن جده ء و اخرجه الطحاوى من طريق داود بن أبى هد عن عمرو 
ابن شعيب بلفظ : نهى عن يسع و سلف و عن شرطين فى ببعة؟و ءن طريق أبوب عن 
عبرو بن شعيب بلفظ : لا يحل سلف و بيع و لا شرطان فى يبع؟ ؛ ومن طريق عبد الملك بن 
انى سلبان و عامى الأحول عن عمرو بن شعيب بلفظ : نهى عن شرطين فى بيع وعن 
سلف و يع - أنتهى ٠و‏ هو فى ج ؟ ص 788 مر شرح معالى الآثار الحافظ 
الطحاوى ٠‏ و الامام مد رواه فى كتاب الآثار من حديث عتاب رضى الله عنه؛ ثم 
قال عمد : و بهذا كله تأخذ ‏ و اما قوله «سلف و بيع » فالرجل يقول لأرجل « ايك 
عبدى هذا بكذا و كذا على ان تقرضن ىكذا و كذاء او يقول « تقفرضى على ارنف 
ايعك» فلا ينخى هذإ ؛ و قوله «شرظين فى بيع » فالرجل يبيع الثىء فى الحال بألف 
درم و الى شهر بألفين فيقع عقدة الببع على هذا فهذا لا يحوز ؟ واما قوله « ربح ما 
لم يضبمنواء فالرجل يشترى الثىء فييعه قبل ان يقرضه بريح فليس ينبن له ذلك؟ وكذلك 
لا يننى له ان يدبع شيئا اشتراه حى ةبضه ؛ و هذا كله قول الى حنيفة الا فى خصلة 
واحدة : العقار من الدور و الآرضين قال : لا بأس ان يبيعها الذى اشتراها قبل يت 


زفوك 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى الآمة و يشترط عليه أن لا ييعها) ج -؟ 
بت ان يقبضها لأنها لا يتحول .عن موضعها ؛ قال تمد : و هذا عندنا لا يحور وهو 
كغيره من الآشياء ‏ اتتهى ٠‏ قال الحقق ابن الهمام فى فتتم القدير بعد ذكر حديثك 
عرو بن شعيب مع قصته المذكورة فيهكا نقلنه من نصب الراية و هو فى عمدة القارى 
ايضا ٠‏ و قد ظهر من هذا ان ف المسألة ثلائة مذاهب مستدل عليها فلا بد من النظر 
فيها؛ فأما جديث عمزو بن شعيب فلا يحتمل الا التخصيص لكمله الشاففى عله و استثى 
من منع الببع مع الشرط الببع بشرط العتق بحديث بريرة فان الى صل الله عليه و سلم 
ما رد فى حديثها الا الولاء » و ذكر الاقطع انها رواية عن. الى حتيفة رضى الله عنه » 
وحديثها فى الصححين عن عائششة رض الله عنها قالت : جاءتى بريرة فقالت : كاتبت 
اهبل على نسع اواق فى كل عام اوقية فاعينينى - الحديث ء ثم قال: و فيه دليل على جواز 
يبع المكاتب اذا رضى بالببع » و فيه ابطال قول من منع يعه ( لا يطل قوله فانه قائل 
ببيع المكاتب اذا تمر سن اداء المكاتية كا فى الروايات , وحديثها عند امنا كا يأنى 
من موطأ تمد ) و قال : اتما اشترطت عائثمة الولاء بسبب ما وقع فى بعض الروايات 
و هو :أن احبوا ان اقضى عنك كتابتك» و ذلك لآنه صلى الله عليه و سل قال : انما 
الولاء لمن اعتق ؛ و رد اشتراطهم الولاء لآنفسهم و العتق من عائشة رضى الله عنها ‏ 
وهذا لا خلاف فه4 و لو قال قائل: ان الشرط اذا كان امى! لا يحل شرعا مثل ان يشترط 
ان دلا يقع عتقك اذا اعتقته » يطل هو دون البيع فانه لفوء و لا يمكن المشروط عليه 
ان يفعله » فْتم البيسع كأنه لم يذكر اذا كارف خارجا عن طاقة من شرط عليهء 
و يكون اصل هذا حديث بريرة ؛و اما الحنفية فتما لم يخصوه به لآن العام عندم 
بعارض الخاص » و يطلب معه اسباب الأرجيح و المرجح هنا للعام هو نهيه عن بيع 
و شرط وهو كونه مانعا ؛ وحديث بربرة مببيح فيحمل على ما قبل النهى» لآن القاعدة 
الآأصولة : ان ما فيه الاباحة منسوح بما فيه النهى ٠‏ و اشتّراط ما لا يقتضيه العقد 
مفشد للببع فانه من الشروط الى ليس فى كتاب الله تعالى ينص الحديث فى نفسه حت 
نفك (ع1) بقوله 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا بيها) ج - ١‏ 


7 بقوله : مأ بال الرجال يشيرطون شروطا ليست فى كتاب الله الحديث ؛ فاشتراط 
البائع الولاء لغو و اليع نافذ » و لذا قال حمد بن شماع الثلجى (راوى حديث عائشة 
المذكور:عن الحسن بن زياد عن الامام ابى حيفة عن حماد عن ابراهم عن الآسود 
عن عائشة به مختصرا رواه الحارث و الكلاعى و ابن خسرو كم فى جامع المسايد 
وهوق ج ١‏ ص وه من عقود الجواهر ) : ان التأويل فى ذلك عند اهل العلل انهم 
ارادوا شيئا لايحوز فللا أخيروا بأنه لايحوز رجعوا و باعوا على ان الولاء لمن اععلى 
الثن ‏ اه ٠‏ فظهر بهذا ان البيع لم يقع على الشرط ء و لعل لهذا السر لم يستدل ابوحيفة 
به عل جواز الببع بالشرط مع كون الحديث عنده كا عرفت الساعة ‏ بل احتج به على 
ان الولاء لمن اعمى المن و لمن اعتق ءو قال لما رسول الله صلى الله عليه و سل : اشتريها 
و اعنقيها فاتما الولاء لمن اعتق ‏ الحديث ؛ ولم يقع لفظ «و اشترطى لمم الولاء» فى 
عامة الروايات عنها الا فى رواية مالك عن هشام بن عروة؛ ولم يع فى رواية الث 
ابن سعد و لا فى رواية عمرو بن الحارث عنه و لا فى رواية يونس و الليث عن الزهرى 
و لافى رواية شعبة عن الحك و لافى رواية ريعة عن القاسم بن محد و لافى رواية 
مالك نفسه عن نافع و يحب بن سعيد » فالتعويل على رواية هؤلاء الساطين و على رواية 
الجهور دون رواية المنفرد الظاهرة الشذوذ لفظا و معى سواء كان ذلك المنفرد مالكا 
او شيخه هداما , حت ان يحبى بن اكثر انكره بالمزة ول يعتمد على رواية مالك اياه 
عن هشام : و عند العلباء اذا اختلف الرهرى و هشام يفضل عليه الزهرى فى المفظ 
و الضبط و الاتقان؛ فكيف ومعه هؤلاء ! و كيف يقول رسول الله صلى الله عليه وس 
« اشترطى لحم الولاء» و فيه تعزير بالبائعين اذا اشبرط لحم ما لا يصح و ليس هو من 
كتاب الله و لا يلبق ذلك يشأنه صلى اقه عليه و سل ! وقد اخذ الامام أبو حافة بيحديث 
عائعة على ما رواه نفسه و على ما صرح به الامام محد فى بيع الولاء من موع : 
اخيرنا مالك اخبرنا عبد الله بن دينار عن عبد اله بن عمر : ان سول القه ملل الله -+ 
يود 
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عليه و سل.نهى عر" بيع الولاء وهبته > قال و بهذا نأخف» لا يحوذ بيع الولاء 
و لاهيته؛ و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن 
عبد الله بن عير أن عائشة زوج النبى صلى الله عليه و سل ارادت ان تشترى وليدة 
فتعتقها فال اهلها : نبيعك على ان ولاءها لناء فل كرت ذلك لرسول الله صل الله عليه 
و سل ققال : لا يمنعمك ذلك اما الولاء لمن اعتق ؛ قال مد : و بهذا تأخذ » الولاء لمن 
اعتق لا بتحول عنه ؛و هو كالنسبو هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى 
ص و4لا ٠‏ و راجع ج ؟ ص وه مر#. عقود الجواهر يان الخبر الدال على 
ان الولاء لابباع و لا وهب ء قد اورد فيه ما رواه الامام ابوحنيفة عن عطاء بن سار 
عن أن عمر و عن عبد الله بن دينارعن ابن عير الحديث المذكور و تكلم فيه و اجاد 
و افاد و اجاب عن كلام اليهق و الى بكر النيسابورى و فصل المقام بالاختصار احسن 
تفصيل بحيث لم بيق فيه مجال الارتياب؛ و على التسللم لا تبعد أن يسكون معناه « دعيهم 
يشترطواء كا هو عند البخارى » و هو الجواب غن اشكال الحديث من الشييخ السندى 
فى المواهب اللطفة فى شرح مسند الى حنيفة .و قد سطه جدا فراجعه ان شئت ٠‏ 

ومن هاهنا سقط ما قال بن ابى شيبة فى الثانى و السبعين م نكتاب الرد فى باب اشتراط 
الولاء للبائع فى الببع ذ كر فيه حديث عائشة المذكور و قال فى آآخره : و ذكر ابن 
ابا حنيفة قال : هذا الشراء فاسد لا يحوز ‏ اه ؛ فأنو حذفة عمل بهذا الحديث كم عرفت 
بنص الامام حمد ٠‏ ثم الاشتراط لم يكن فى صلب العقد ؛ و لما أخيروا به رجعوا عنما 
قالوا و باعوا من غير شرط . يا صرح به عمد بن شجاع الثلجى ٠‏ و الحديث يطرقه * 
شديد الاختلاف و تمل لمانى و محامل و النهى عن الشرط ؛ عام لا يحتمل التأويل» 
و العام و الخاص عنده متعارضان ءو الحاظر مقدم على المبيج؛ و العام وجوه الترجيح» 
و الشرط الذى لا يقتضيه العقد باطل فى الشريعة ؛ و مع انه لم يكن فى صلبه؛ و الامام 
ابو حنيفة عنده على مسلكد براهين و.حجج ومع ذلك لم ينفرد بالمسألة بل معه ست 

نكلك ْ مرو 
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حت عمر و أبن مسعود و أبن عمر و زينب الأقفية وعمرة بنت عبد الرحمن و غيرمم -ك] 
عرفت من قبل » فأين مخالفة ابى حنفة لهذ! الحديث ؟ !و الآمى ان ابن الى شييه لم يفهم 
مذهبه ولم يدر حول تحتيقه و تتقيحه ٠‏ و راججع لهذا ص 1.٠‏ من النكت الطريفة 
لفضيلة الشيخ الكوثرى فأجاد و اجاز فى الجواب عنه و افاد ‏ اطال الله بقاه ٠‏ وهاك 
منى ما فى ص 810 من معتصر المختصر فى حق حديث عائثة قال القاضى بعد الكلام 
50 للواثمى و قوله صل الله عليه وس لسائشة «خذبها و اشترطى لهم الولاء 
فاما الولاء لمن اعتق » : لا يحوز ان مبيح لعائشة ارس تشترط خلاف ما فى ششريعته » 
وألكن لم يوجد اشتراط الولاء فى حديث عائشة الاامن رواية مالك عن هشام » فأما , 
من سواه و هو الايث بن سعد وعيرو بن الحارث ققد رديا عن هشام اف السؤال 
لولاء بريرة انما :كان من عائفة لآهاها بأداء مكاتته) إليهم فقال صلى الله عليه و سمخ 
لا يمنعك ذلك منها ابتاعى و اعتق فتما الولاء لمن, اعتق ؛ و هذا خلاف ما رواء مالك 
عن هشام «خذيها و اشترطى فاما الولاء من اعتق » مع أنه يحتمبل أن يكون معى 
«اشترطى » «اظهرى » لآن الاشتراط فى كلام العرب هو الاظهار » ومنه قول اوس 
اان حجر : 
فأشرط فها نفسه و هو محصم فألق بأسياف له و توكلا 

أى: اغله. نفسه ؟ اى : اظهرى الولاه الذى بوجبه عناقك انه لمن يكون ذلك الضاق 
منه دون من سوأه ؛ و قال بعض : أن معنى < اشترطى لمم » اى : عليهم » كقوله تعالى 
«إن أحسثم أحنم لابفسك و إن آسأتم فلها»؛ و قال ممد بن شماع : هو. على اأوعيد 
الذى ظاهره الآعى و باطنه النهىكقوله تعالى دأعماوا ما شتر» وكقوله تعالى دو استقزز 
من استطعت منهم » الآبة » أ لاثراه صل الله عليه و سم صعد امير وخطب فقال : 
ما بال رجال يشبّرطون شروطا ليست فى كتاب الله عز وجل - الى آخره ؛ و اذا اتفرد 
مالك عن هشام و خالفه عبرو بن الحارث و الليث بن سعد كانا اولى بالحفظ من حت 
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حت واحد » وحديث عائششة ذكر من وجوه بألفاظ شديدة الاختلاف غير انه لا ثىء 
فيه من اطلاق رسول القه صلى الله عليه و سل لأهل بريرة ما كان منهم من اشتراطهم 
الولاء لاطلاق عائثشة ذلك لحم ؛ و من روى عن عائشة ابن عمر و الأسود و القاسم 
ابن جمد و عمرة ابنة عبد الرحمن ؛ و عن أبن ايمن حدثى ابى قال : دخلت عل عاثة 
افقالت : دخطك عل بريرة فقالت : اشتريى و اعتقينى » فقلت :"نعم فقالت : ان اهل 
لا بيعونى حتى ,شترطوا ولاتى » فقلت لها : لاحاجة لنا بذلك , فسمع ذلك رسول الله 
صل الله عليه و سلم فقال: اشتريها و اعتقبهاء و اشترط اهلها الولاء فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : الولاء لمن اعتق و ان اشترط مائة شرط ؛ و كأن فى جديثك 
أن «و دعيهم يشترطوا ماشاءراء علىالوعيد » و رواه ريعة عن القاسم بمعتى الوعيد 
قال: كان فى بريرة ثلاث سأن ارادت عائثة ان تشتريها و تعتقها فقال اهلها : و لنا 
الولاءء كرت ذلك لرسول القه صل الله عليه و سمل فقال ‏ لو شت شرطه لمم قلا 
الولاء لمن اعتق » ثم قام قبل الظهر أو بعدها فال دما بال رجال يشترطون» الحديث ؛ 
فقوله «لوشئت شرطته» على الوعيد لاعلى اطلاق ذلك لا:ان تشترطه لحم “وعن الاسود 
عن عائشة انها اشترت بربرة فأعتقتها و اشترطت لأهلها الولاء فذ كرت ذلك للنى 
صل الله عليه و سل فقال: انما الولاء لمن اعتق ؛ و عن منصور : انها اشترت بريرة 
لتعتقها فاشترط اهلها الولاء فدخل عليها.رسول الله صل الله عليه و سل فقالت: الى 
اشتريت بربرة لاعتقها و اشترط اهلها ولاءها ؛ قال : الولاء لمن اعتق ؛ فكان قوله 
صلى الله عليه و سلم بعد ذلك كله ؛ ثم*اعلى ان بعض الاس استدل بقوله صل الله عليه 
و سل لعائشة «اشتريها و اعتقيهاء على ان ابتياع:عائشة كان بأمى النى صل الله عليه 
وس على ان تعتقها يحوز ابتباع الماليك بشرط الاعتاق بخلاف باق الشرائط ,و لا دليل 
له فى ذلك لآن ذلك كان مشورة بذلك عليها ان تغعله ابتداء و ليس فيه اشتراط 
اهلها ذلك عليها فى بيعهم اياها منها ؛ و فى بعض الأثار أن عائدة هى التى سسألك ص 
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حت ان تشتربها على ان يتكوت الولاء لا و ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال 
لمائئمة بعد اباء «والى ريرة ذلك «ابتاعى نأعتق فأتما الولاء لمن اعتق » فكان فيه الام 
بابتياعها وعتقها ابتداءءو ليس فيه اشتراط من اهلها ان تعتقها عائشة : انما فيه اشتراطهم 
ولاءها عله فى اعتاقها عائشة بعد ابناعها اياهاء و معقول انها اذا كانت تعتقها عن 
نفسها لم نكن باشتراط من بائع بريرة عليها ؛ و فى الحديث دفع رسول الله صل الله 
عليه و سل موالى بريرة عن ذلك حيث: انكر عليهم و اعلهم بوعيده ايام انه جارج 
من شرعته بقوله : كل شرط ليس فى كتاب اله تعالى فهو باطل و ان كاتف مالة 
شرط ؛ و لو كان ما صدر مثهم من الشرط جائا ل اتكره عليهم و لاتواعدم عليه 
و لا ذمهم ‏ و فبا ذكرنا دليل على ان الذى كان منهم اشتراط ولائها فى عتاق عائشة 
لا اشتراط إن تعتقها عن نفسها عتاقا واجبا عليها شرطهم فى بعهم اياها منها ؛ و قال 
ْ ان عير : لايحل فرج :الا فرج ان شاء صاحبه وهبه و ان شاء اسك لا شرط عليه 
فيه ؛ و المبيعة على ان يبتقها مشتربها ليس كذلك لآنه لزمه اعناتها ولم يكرن. له 
امساكهاء و فى ذلك نق ما ظنه التأولون عن تجويز البيع بالشرط » وقول عمر لابن مسعود 
فى الجارية التى ابتاعها من امرأته و اشترطت عليه خديتها «لا تقربها و لآحد فيه 
مثُورة » بوكد ما قنا ايضا - اتهى ٠‏ ' اا اا 

فأن ما قال ابن الى شية فى كتاب الرد من عنالفة الامام ابى حنيفة حديث عائشة 
رضى الله عنها ؟ فأحفظه »وقد اخذ»ءبه يا صرح عمد فى الموطأ ٠‏ قال الحقق ابن الام 
فى فتح القدير :و اما حديث جار رض الله عنه استدل به ابن شبرمة » فالشرط فيه 
استثناء حملاته لم يقع فى صلب العقد ‏ كذا قال الشافنى »و نحن كذلك تقول مع الوجه 
الذى ذكرناه من تقديم العام ؛ فان قلت : كيف قال الشافعى بافساد البيع بالشرط بمع 
إن حديك عمرو بن شيب عن ايه عن جده من قي المرسل عند كثير من اهل الجديث؟ 
قلت : ذلك اذا لم صرح فيه جد أيه عبد الله بن عدرو بن العاص »وإ ورد عنه كت 


هد 
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ح التصري به فيا اخرجه ابو داود و الترمذى و النسائى عن عمرو بن العاص قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و لم : لايحل سلف و بيع و لا شرطان فى بيع و لاديح 
مالم يضمن و لا بيع ما ليس عندك؛ و إذا قال الترمذى: حديث حسن صمح ؛و رو 
هذا ايشا من حديث حَكيم بن حزام فى موطأ مالك بلغا و اخرجه الطيراى «ن 
حديث مد بن سيرين عن حَكمٍم قال : هانى رسول اله صلى الله عليه و سلم عن اربع 
خصال : فى الببع عن سلف » و بيع و شرطين فى بيع » و بيع ما ليس عندك ؛ و ريح . 
مالم يضمن ؛ و معنى السلف ف البيع : البنع بشرط أن يقرضه درام » وهو فرد من 
البيع الذنى شرط فيه منفعة لأحد المتعاقدين ‏ و غير ذلك مما سيأنى ‏ اه ٠‏ و قد روى 
مالك و الترمذى و ابو داود و الفساق عن انى هربرة قال : نهى رسول الله صل الله 
عليه و سلم عن بيعتين فى بيعة ؛ قال الترمذى : و فى اللاب عن عبد الله بن مرو و ابن 
عير و أبن مسعود؛ حديث الى هريرة حديث حسن صميح ء و العمل على هذا عند اهل 
العم أه ٠‏ و قد اضطربت الفاظ حديث جابر كل الاضطراب فى اصل الخير و فى 
الثئن حتى فيا ذكر من الروايات فى الصحبحين الى خمس وما فوقها ؛ و الاختلاف 
اشد فيا سواهماء و هذا نائج من الاسترسال فى الرواية بالممتى » و لا دليل على ان 
استثثاء الحلان كان فى صلب العقد . و مدار الاستدلال عل ثبوت هذاء و دونه 
عرف لكان 

فال فى ص ١14‏ فى البيمع و الشرط من المعتصر : عن جاير بن عبد الله قال« الى على” 
نى الله صل الله عليه و سل و انا على بعير اعف فأخذ بخطامه و بده عود فخسه ودعا 
أو قال : دعا و سه و قال : اركبه » فركبته فكنت احيسه على رسول الله 
صل الله عليه و سل لآ سمع حدبثه فأنى عل فقال: أ تتيعنى جملك يا جاير ؟ قلت : نعم 
يا رسول الله و لى ظهره ء قال : و لك ظهره ٠‏ فاشتراه مبى بمخمس اواقء فليا قدمت 


المدنة اتيته فأعطاق الآواق و زادى» وذكه من طرق ف بعضها « قال : فعته حت 
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بأوقة و استثوت حملاله حتّى اقدم اهل ء فلا قدمت اتيته بالعير فأمم لى بالأوقة 
و قال : انطلق يعيرك » و فى بعضها « فعته أياه بسبع أواق أوتسع او'قو لى ظهره حى 
اقدم » فليا قد.ت اتيت رسول الله صل الله عليه و سل بالبعير قدفنته اليه ففقدتى؛ فلسا 
خرججت اذا رسوله قد دعانى من شان فقلت فى نفسى: اراد ان اقبله ؛ فليا دخلت عليه 
قال : أظنت الى استقيلك ؟ ثم قال : لك البعير انطلق به » و فى بعضها «« كنت مع النى 
صل الله عليه و سلم فى سفر و كنت على جمل ثقال- يقول : ائما هو فى آخر القوم - 
فر فى النى صل الله عليه و سل قال : من هذا ؟ قلت : جابر » فقال : ما لك ؟ فقلت : 
اتى على جمل ثقال» فقال : معك قضيب ؟ قلت : نعم يا رسول الله: قال: اعطنيه » فأعطيته 
فضريه و تخسه و زجره فكان من ذلك المكلن من اول القوم » قال : أ تنيعنيه ؟ قلت : 
هو لك يأ رسول الله قال بل بعنيه قد اخذته بأربعة دنائير و لك ظهره حت تأفى المدينة » ؟ 
احتج بعض بهذه الآثار على صمة البيع على مثل هذا الشرط :و قد روى أن النى 
صل الله عله و سلم قال فيه «يا جابر! تيعى ناضحك هذا اذا قدمنا المديئة بدبنار 
و الله يفر لك ؟ قلت: يا رسول الله اذا قدمنا المديئة فهو ناضحك: قال : ففعنيه بديئارين 
و الله يخفر لك 4 فا ذال يزيدثى و يقول مخ كل ديتار: والقه فر لكء حتى بلغ 
عثمرين دينارا . فيا بلثنا المدينة جثت بالناضح اقوده الى رسول الله صل الله عليه وسلم 
قلت : هذا ناضحك با رسول أله فقال: يا بلال! اعطه عشرين دينارا » و روى عنه 
اهنا قال : ايلا من مكة الى مدبنة مع رسول لقه صل لقه عليه و سم - فذكر الحديث 
الى قوله « بمنى جملك هدّاء قلت : لا بل هو لك» قال : بل.بعنيه ‏ قلت : لا بل هو لك 
يا رسول الله ء قال بل بعنيه » قلت : فان لرجل على اوقية من ذهب فهو لك بهاء قال: 
قد اخذته, قال : قبلغ عليه الى المدبنة نة ؟! فليا قدمت المدبنة قال رسول الله صل الله عليه 
و سل للال: : اعطه اوقة من ذهب و زده فأعطنى اوقية من ذهب فراذنى قيراطاء 
قلت : لا تفارقى زيادة رسول الله صل اله عليه و سل ابدأ» قال : فكان فى كيس لى حت 
أغوك 
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٠‏ حت فأخذه أهل الشام بوم.الحرة» ؛ فق هذن الحديثين غير ما فى.الأحاديث الآول» 
لأن فى الآول منها ان الى سل القه عليه و سل قال لاير : أ تبيعتى ناضحك هذا اذا 
قدمنا المدينة » و فى الثانى منها ابتاعه منه بلا شرط ء و أن النى صلى الله عليه و سلم قال 
له بعد البيع «تبلغ عليه الى المدينة » تفضلا منه عايه ؛ و ليس رواتهها بدون رواة 
الحديث الآول فى المقدار في العم ولافى الضبط ء و اذا تكافأت الروايات فى ذلك 
ارتفعت ولم يكن بعضها أولى من بعض ؟ وسقط فى هذا الحديث الاحتجاج بحواز 
البيع بالشرط » و وأفق ما كينا عن عمر و ابن مسعود و ابن عمر و زينب امرأة ابن 
مسعود فى النهى عن البيع بالشرط فيه ما ليس منه » و قد وافق ذلك ما روى عن 
رسول اله صل الله عليه و سل عن النهى عن بيع و سلف و عن شرطين فق بيعة ؛ فدل 
ذلك على ان هذه الآشياء الى ليست من البباعات اذا كانت فيها افسدتها ‏ انتهى 
وقال ابن حزم فى ج لم ص 4١8‏ من الى : روى هذا ان ركوب جابر الل كان 
تطوعا من رسول الله صل الله عليه وسلٍ . و اختلف فيه على الشعبى و الى الزبير.فروى 
عنهها انه كأن شرطا من جابر » و روى عنهما انه كان تطوعا من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ؛ فنحن نسم لحم انه كان شرطا ثم تقول لحم : انه قد صبح ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل قال ه قد اخذته بأوقية» وصح عنه عله السلام انه قال« أ نراق 
ماكدتك لأخن ججملك اما كنت لأخن جمالك ؛ عفذ جملك فهو مالك: م اوردنا آنفاء 
فصح يقينا انهما اخذان , احدهما فعله رسول الله صلى الله عليه و سلمء و الآخر لم يفعله 
بل انق عنه ؛ و من جعل كل ذلك اخذا واحدا فقد كذب رسول الله صلى الله عليه 
و سل فى كلامه وهذا كفر عضء فاذ لا بد مر انهما اخذان-لآن الاخذ الذى 
اخير به عليه السلام عن نفسه هو بلا شك غير الأخذ الذى اتق عنه البنة» فلا سيل 
الى غير ما يحمل عليه ظاهر الخير'و هو انه عله السلام اخذه و ابتاعه ثم مخير قبل 
التفرق ترك اخذه؛ و صح أن فى حال الما كسسة كأن ذلك ايضا فى نفسه عليه السلام حت 
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اح لانه عليه السلام اخيره انه لم يما كه لأخذ جله » قصح ان البيع ل يتم ف قطء, 
فامما اشترط جابر ركوب جمل نفسه فقط , و هذا هو مقتضى لفظ الآخبار اذا جمعت 
الفاظهاء فاذ قد صح ان ذلك البيع لم يتم و لم بوجد فى ثىء من الماظ ذلك الخبر اصلا 
ان البيع م بذلك الشرط ققد بطل ان ييكون فى هذا الخبر حجة.فى جواز بيع الداية 
و استثناء ركوبها أصلا ‏ اتتهى ٠‏ و قال الطحاوى فى ج ٠‏ ص 7١‏ من شرح معانى 
الآثار فى باب البيع شترط فيه شرط ليس منه : فى حديث جابر معنيان ؛ احدهما ان 
مساومة النى صلى الله عليه و سل لجابر انما كانت على اليعير ولم يشترط فى ذلك لجابر 
ركوباء قال جابر «فعته و استثئيت حلائه الى اهل » فوجه هذا الحديث ان البيع اما 
كان على ها كانت عليه المساومة من الى صل الله عليه وس ثم كان الاستثاء للركوب 
من بعد فكان ذلك الاستثناء مفصولا من البيع » لآنه أما كأن بعده ؛ فليس فى ذلك 
حجة بدلنا كف حك الببع لكان 'ذلك الاستناء مشروطا فى عقدته هل هو كذلك 
أم لا؟ و اما الحجة الاخرى فان جابرا قال « فليا قدمت المدينة أتيت النى صلى الله 
عليه و سل بالببير فقلت : هذا بعيرك يا رسو الله ! قال : لعلك ترى أنى إما حبستك 
لأذهب بعيرك !يا بلال اعطه اوقية , وخط بعيرك فها لك» فدل ذلك أن ذلك القول 
الأول لم يكن عل التبايع فاو ثبت أن الاشتراط لل ركوب كان فى اصله بعد ثبوت هذه 
اللة لم يكن فى هذا الحديث حجة' لآن المشترط فيه ذلك الشرط لم يكن يعاو لآن 
البى صل الله عليه و سلم لم يكن ملك البعير على جابر » فكان اشتراط جابر الركوب 
اشتراطا فيا هو له مالك ؛ فليس فى هذأ ديل على حك ذلك الشرط لو وقع ف بيع 
بوجب الملك للشترى كيف كان حكه - اتتهى ٠‏ 

و الماصل ما ذكر أن البيع صورى ليس فيه نقد الهن و لا تسلم المبيع » فا / ينقد 
القن ل يحب على جابر تسل ابعير» فكان من حقه ان يركبه الى ان يقبض المن و يسلم 
المببع » و هذان ما تما الافى المدبئة ٠و‏ كان صل القه عليه و سلم بريد التفضل عليه حت 

فك 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا يبيعها ) ج - ؟ 


حت من بدو الام فى صورة البيع لمكة ذكرها الاسمعيل ‏ ك فى ج * ص "4 
من عمدة القارى » وهى ان النكتة فى ذكر البيع : انه عليه السلام اراد ان بير جابرا 
على وجه لايحصل لخيره طمع فى مثله فبايعه فى جملة على اسم البيع ليتوفر عليه بره 
و بق الجل قائما على ملك فيكون ذلك اهنأ لمعروفه ‏ اه ٠‏ فيكونان فى دور المساومة 
لا البت فى البيع ٠‏ و القرطى لم يعجبه ما قاله الطحاوى مر أن التبايع لم يكن على 
الحقيقة ؛ و قد اججاد الحافظ العيبى فى الرد على القرطى - كا فى ج + ص غ49 من 
عمدة القارى ٠‏ فظهر هذا ان -حديث جابر رض الله عنه لا برد على قول الامام ابى 
حنيفة فى بطلان البيع بالشرط المخالف لمتنضى العقد ١ ٠‏ 

ومن هاهنا ظهر لك بطلان قول أبن ان شية الذى فى مسألة التاسع عشر بعد المائة 
من كتاب الرد بعد ذ كر حديث جابر من طريقين «و ذ كروا ان ابا حنيفة كان لابراء » 
للاضطراب و لكونه لم يكن على البيع حقيقة أو كان على سيل المساومة و على قصد 
البر منه صل الله عليه و سلم كا قال الطحاوى و الاسمعيل و أبن حزم وغيرهم . و مع 
ذلك ل يتفرد فيه الامام ابوحيفة بل معه فى ذلك اصمابه و الشافبى و اصعابه و ابن حزم 
وغيرهم » و سبقهم الى ذلك : عمر »و ابن مسعودءو ابن عمر »و زيئب الثقفية زوجة 
ابن مسعود ‏ الصحابة رضى الله عنهم , 5 فى الموطأ و الطحاوى و اليوق » و لم يصح 
عن احد من الصحابة خلاف ذلك» فكاد ان يكون من مواضع الاجماع ‏ ا يقوله 
الطحاوى ؛ و الدليل حديث عيرو بن شعب م م ٠‏ و حديث عائشة ١‏ كل شرط 
ليس فى كاب الله فهو باطل » روتاه الشيخان و غيرهما . و اما حديث «المسليون عند 
شروطهم ؟ نهو لا بشمل ما لا بيحه الكتاب و السئة؛ لآن الشرط المسلم لا ييكون 
الاما اباحه الشرع ؛ على ان حديث جابر واقنة حال لا عموم لها ٠‏ و راجع لذلك 
معانى الأثار , وعيدة القارى» و فتح البارىء و قتح القديرء و شرح النورى» و سان 
. اليهق» و الل ؛ و نصب الراية »و غيرها من كتب القوم ٠‏ 

يدك يأب 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى القرة أو البطيخ و القثاء بريد بيغه ) ع 


باب الرجل يشترى الثمرة أو البطيخ و القثاء بريد يعه 
قال عمد : قال” أبو حنيفة : من بناع مرة هن يطبخ أو قثاء' أو جزر 
قد بدا صلاحه فبيعه حلال جائز, و إن شرط تركه لم يحز البيع .و إتما 
يكون له ما كان خارجا يوم اشتراه. فأما ما خرج بعد ذلك فليس له ؛ 
و إن اشترط'المشترى فى شرائه أن يكون له ما يحدث كان الشراء فاسداء للانه 
اشترط شيا غررا مجهولا لا يدرى يخرج أو لا يخرج ؛ ولكن إن أراد 
أن يشترى شراء محا فليشتر' ما ظهر و خرج من ذلك ,و ليسم له البائع 
ما بق على وجه الصلة .ولا يشترط ذلك فى البيع فيكون الببع فاسدا . 
وقال أهل المديتة فى يع البطيخ و القثاه [و الخريز]" و الجزر: إن بيعه إذا 
بدا صلاحه جائز' , ثم يكون للشترى "ما نبت بعد ذلك حى تتقطع م رته * 
و يبلك , و ليس فى [ذلك]' وقت يوقت ' , و ذلك أن وقنه فى قولحم 
: () زاد مالك فى موطله « أو خريز » بعد قوله قثاء» و الخريز البطيخ بالفارسية وقد 
إذكر اولا فهو مكرر و تكراره لا يحدى.نفعاء فالصواب ما فى نسخ الحجة ‏ ف ٠‏ 
(؟) وف الأصل «و ليشّر » والصواب بالفاء؛ و ف الهندية « فليشرط » و هو تحريف ٠‏ 
(م) زاده مالك فى موطه ؛ هو االطخ نهو مكرر ٠‏ ' 
(؛) وفى الموطأ لال جابز »و لعل لفظ «حلال» سقط من الآصول لآنه موجود 
فى لفظ الامام فى ابتداء المسألة ‏ و الله اعلم ٠‏ 
(ه_ه) كذا ق الأصول: وف الموطأ «ما ينبت حتى ينقطع ثمره» ول يذكر فية 
قوله « بعد ذلك » ٠‏ 
(:) ما بن المرجين ساقط من الأصول :"و زيد من الموطأ ٠‏ 
() وكأن فى اللأصول ٠‏ لوقت»» سقط نقطنا الياء بقل اناس و الصواب «يوقت» ٠‏ 
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كتاب الحجة (|ارجل ,شترى المرة أو البطيخ و القثاء بريد يعه) ج ؟ 
معروف عند الناس» و مما دخلته العاهة مقطعت ثمرته قبل أن يأتى ذلك 
[ الوقت] ' » فاذا دخلته العاهة يجائحة تبلغ الثلك أو أكثر" فصاعدا كان 
ذلك ضوع :عق الذي اإتالعه + 

قال مد : وكيف يحوز له ما اشترى ما" لى ينبت بعد ولم يخلق 
ولم يكس * ولم يبد.صلاحه؟ أ رأيتم ما يقبت بعد الرجمة 


(1) ما بين المربعين ساقط من الاصولءو زيد من الموطأ ٠‏ 
(؟) هذا النفظ زائد لا حاجة اليه و ليس هو بموجود ف الموطأ » و هو معنى قوله 
١ 20‏ 
(م) وكان فى الأامل «قاء و فى الهندية «بماء بالباء الجارة و«ماء الموصولة ؛ و عندى 
السواب «عام سيان دوعن للياية ودعاء الوسؤلة جا لا عق + 
(:) كذا فى الأصول «ولم يكن » من الكونت. و لعله بحسب المقام. «و لم بكوان » ش 
من التكوين - كا لا يخنى على الفهيم الذى :و المنى على ما فى الآصول صميخ أيضا , 
و راجع لذلك امحل لابن حزم ٠‏ قال الامام عمد فى ص ١‏ سل من الموطأ - باب ما بكره 
من ببع الثّار قبل ان يبدو صلاحها : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر : ان 
رسول الله صل الله عليه وسلم نهى عن بيع الهار حجى بيدو صلاحها ء نهىالبائع و المشترى :, 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الرجال مد بن عبد الرحمرى غن امه عيرة : ان رسول الله 
صل الله عليه و سل نهى عن بيع الار حت ينجو من الماهة ؛ قال عمد : لا ينغى أن 
ياع شىء من المار على ان يرك فى النخمل حتى, لغ الا ان يحمر او يصفر او يلغ 
بعضه ء فاذا كان كذلك فلا بأس بيعه على ان يرك حت يبلغ » فاذا لم يحمر أو يصفر 
او كأن اخضر او كان كفرى فلا خير فى شرائه على أن يترك حبى يبلغ » و لا بأس 
بشراته على ان يقطع و باع :و كذلك بلمنا عن الحسن البصرى أنه قال : لا.يأس بييع 
الكفرى على ان يقطع » فهذا تأخن ؟ اخيرنا أبو الآناد عن خارجة بن زيد بن ثابت حت 
2.5 السنة من 


لتاب الحجة ( الرجل ,شترى الثرة أو البطيخ و القثاء ريد يعه) جم 
لي ب لي ا ب ل ب 0 
من الرجعة ' ؟ قالوا : نعم. و لو أصابته جائحة تبلغ الثلك أو أ كث ركان من مال 
البائع »و إن كان أقل من الثلث كان من مال المدترى . قبل لهم : فكيف جاز 
ببع ما لم يكن ؛ له حصة من القن م هو غرر لا يدرى أ يكون أم لا يكون ؟ 
٠‏ قد نهى رسول الله صا الله عليه و آله وسلم عن بيع الغرر' و بسع عرق 


حت عن زيد من ثابت أنه كأن لا يديع تماره حتى يطلع الثرباء يعنى ببع النخل ‏ اتتهى . 
و ساك أبى داود عن ألى هريرة مرفوعا : اذا طلع الجم صباحا رفعت العاهة عن كل 
بادة »م التجم : الثريا “و لأحد و الببوق عن أبن عمر : نهى صلى اله عليه و سلم عن بيع 
المار حت بمن عليها الماهة ؛ فقيل :و متى ذلك يا ابا عبد الرحمن ؟ قال: اذا طلحت الثريا , 
و طلوعها صباحا يع فى اول فصل !لصيف و ذلك عند اشتداد الحر و ابتداء تنج 
الهارء وهو المتير فى الحقمّة » و طلوع النجم علامة له؛ و قد ينه بقوله فى رواية 
البخارى من طريق الليث عن الى الزناد عن خارجة عن اببه فزاد على ما هنا: فيئين 
الأصفر من الأحمر - قاله الزرقاق فى ج ؟ صن ٠١‏ من شرح الموطأ . 

(1) مكذا فى جع الأصول» لم افهم حق التفهسم ١‏ قبل : اى الرجوع .و مرأده : 
اذا اثمر الخل مرة ثانة. و يرجم الى النشمير ؛ فا ذا ؟ ١‏ 

(؟) اخرجه مسل و احمد وان حبان من حديث الى هريرة» وابن مجه و أحمد من 
حيديث أبن عباس ؛ و فى الياب عن سهل ابن سعد عند الدارقطى و الطيبرانى ؛ وانس عند 
ابى يعلى ‏ و على عند [-مد و“أنى داود و عمران بن حصين عند أبن الى عاصم »و ابن عمر 
عند اليه و ان حبان ‏ كذا فى التلخيص و الدراية و نصب الراية ٠‏ وقد رواه الامام ” 
عمد فى الموطاً مرسلا فى باب نيع الغرر : اخيرنا مالك اخيرنا ابو حازم ن دينار عن سعيد 
ان المسيب : ان رسول القه صل الله عليه سل نهى عن بيع الفرر» قال تمد :و بهذا كله 
أخذء بع الغرر كله فاسد . و هو قول الى حيفة و العامة من فتهائنا ؟ أخيرنا مالك 
اخيرنا ان. شهاب عن سسعيد بن امنيب انه كأن يقول: لا ربا فى الحيوان و انما نهى حت 


مج 


كتاب الحجة ( أرجل يشترى القرة أو البطيخ و القئاه بريد يعه) ج- م 
ببع مالم يكن ومالم يخلق ! وما يدريم ما حصته مالم يخرج من المرة ؟ 
وربما زى نفرج كثير »و ربما خرج قليل بخير جانحة تجتاحه , و ربما خرج 
وسط ليس بالكثير و لا بالقليل افاذا كان هكذا فا عليم بحصة مالم يكن ؟ 
وما يدري إذا أصابته جائحة أنه تكون الثلك أو أكثر أو أقل ؟ و الذى 
يخرج يقل أو يكثر ما تقضون فى هذا عندنا إلا بالظون ! إذا أجيز بيع 
ها لم يكن ولم يخلق و اجعلت له حصة من الوُن فأى” الغرر الذى نهى عنه 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل حين نهى عن' بسع الغرر ؟ ونم 
لا تخالفونه' فى هذا الحديث! ما ينكون من الغرر شىء أقبم من هذا لانه 
باع مالم يكن ولم يخلق ولا يدزى أيكون أم لا يكون ١‏ فأخذتموه” 
وجعلتم له حصة من الكن ! لأن جاز هذا ما يفبغى أن يطل ثىء من بيع الغر ' 
حت عن اليوان عن ثلاث : عن المضامين و الملاقبح وحبل المبلة؛ و المضامين ما فى 
بطوتف. اناث الابل » و الملاقبيح ما فى ظهور امال ؛ اخيرنا مالك اخمرنا نافم عن 
عبد الله بن عمر : أن رسول الله صلى القه عليه و سلم نهى عن يسع حيل الخيلة » و كان 
يما يتاعه اهل الجاهلة بيع احدبم الجرور الى أن تقت الناقة ثم تت الى فى بطنها ؛ 
قال مد :و هذه البيوع كلها مكروهة و لاينغى لآنها غرر عندنا .و قد نهى رسول الله 
صلى الله عليه و سلم عن بيع الغرر - أتهى ٠‏ قال الزرقاتى : و الصحيم ما ف الموطأ » 
وهذا الحديث محفوظ عن الى هريرة و معلوم ان ابن المسيب من كار رواته اه . 


. قلت : بل سقط قوله « حين نهى » ايضا من‎ ٠ سقط حرف «عن» من الآصول‎ )١( 
٠ الأصل و هو موجود ف الهندية الا لفظ «عن» - ف‎ 
٠ » (0؟).ف الأصول « لا تخالقوه‎ 
. » فى الأصول «.فاتخذعوه‎ )( 
اذك يأب‎ 


كتاب الحجة - (بيع العرية) 
. باب بيع العرية' 


قال مد : قال أبو حنيفة في يبع العرية : إرنف كانت العرية حقا؟ 
لصاحبها فى كل عرية فكانت له نخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت 
)١(‏ فى اللغة : هى العطية ؛ اى عطة تمر الخل دون الرقة ؛ كن العرب فى الجدب 
ينطو ع اهل النخل بذلك على من لا ثمر له كا يتطوع صاحب الثاة او الابل بالمبيحة 
وهو عطبة اللبن دون الرقة ‏ قال حسان بن ثابت ‏ فيا ذكر ان التين» و قال غيره 
هى لسويد بن الصلت: ٠‏ 


لست بسنهاء و لا رجيسية و لكن عرايا فى السنين الجوائح 
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و معنى سنهاء ان ل مئة دون سنة .و الرجبية التى تدعم حين ميل من الضعف ٠‏ 
و العرية فعيلة بمعنى مفعولة او فاعلة » يقال : عرى النخمل بفتح العين و الراء بالتعدية ش 
يعروها ‏ اذا افردها عن غيرها بأن اعطاها الآخر على سيل النحة ليأكل ثمرها و تبق 
رقبتها لمعطها » و يقال : عريت النخل يفتح العين و كسر الراء تعرى - على انه قاصر 
فكأنها عربت عن حك اخواتها و استثبتت بالعطية ؛ قال الحافظ فى ج ؛ ص ولام 
من فتح البارى : و فى القاموس: و اعراه النخلة ‏ وهبه تمرْة عامهاء و العرية النخلة 
اللنواة وناق 1 كك ذا عزوا :+ رونفال الموهرى هن التشنك اف برها عاجوا ريل 
محتاجا بأن حمل له ممرها عاماء من : عراه » اذا قصده ‏ اه ٠‏ فالشاعر يقول: تخبلهم 
تثمر كل سنة لا سنة دون سنة و لم توضع عل مارها اشواك وحواجز ثلا تصل اليها 
بد آ كل بل هى عرايا منوحات فى سنى القحط ؛ و فى الآساس : تخلهم عرايا ‏ أى 
موهوبات يعرونها الناس لكرمهم - اهء فيكون الشاعر وصفهم بالهية و الاعطاء فى 
السنين الجوائح. ففيها معنى الهبة و الهدية و المنح و الاعطاء؛ فلا يتحقق فيها معى المزابنة 
حتى يمنع عنها و ينهى ؛ و لا يكون فها حقيقة البيع - تدير ٠‏ 

(0) فى الأصول « حق» بالرفع ٠‏ 

/غه 


كتاب الحجة' ( سع العرية ) 1-26 
مرا فباع صاحب النخلة ثمر النخلة من صاحب المائط يخرصها من الغر 
إلى أجل أو حال أو إلى انصرام : فلا خير فيه',إرب كان إنما 
)١(‏ فانه من المرابنة و المحاقظة المنهى عنهما فى الأحاديث ٠‏ قال السيد الماهر فى ج * 
ص ١5‏ من عةود الجواهر : ادو حذيفة عن الى الزير غن جابر رض الله عنه : انف 
النتى صل الله عليه و سل نهى عن المزابئة و المحاتلة ‏ كذا رواء الحارث وهو متفق 
علي » و زاد مسل :و ذعم جابر ان المزائة بيع الرطب فى النخل بالمر كبلاءو حاقل" 
فى الزرع على نحو ذلك بيع الزرع القائم بالحب كلا ؛ ابو حنيفة عن يزيد بن الى ريعة 
عن الى الوليد عن جاير رض الله عنه : نهى رسول الله صلى الله عليه و سم عن الحاقلة 
و المزابئة و ان يشترى النخل سمنة او سنتين- كذا رواه طلحة و ان خيل ؛ وعند ابن 
عبد الباق و ابن خسرو و طلحة ايضا ٠‏ ابو حنيفة عن يزيد بن الى الوليد عن جابر ‏ 
رفعه مثله ؟ اما بيع السنين فأشر ج مسلم فى حديث جابر بلفظ : نهى عن امحاقلة و المزابنم 
و المعاومة و الخابرة' قال احد الرواة : بيع السنين فى المعاومة ؛ و عنه ايضا : نهى عن 
كراء الأرض وعن يعها السنين؛ و لم يذكر البخارى بيع السنين ؟ و اخرجه ابو داود 
و الترمذى و النسائى و ابن خبان ؛ و فى شرح الختاز: المرابئة بيع الث على الخيل بتمر 
مجذوذ مثل كيله خرصا و الاقلة ببيع الخنطة فى سذيلها يحنطة مث ل كلها خرصا ء و لا يحوزان 
للنهى المتقدم و لآنه باع بمكيل من جنسه فلا يحوز بطريق الخرص ءا اذا كانا موضوعين 
على الآرض ار كانا على النخيل لأنه فيه شبهة الربا و الشبهة فى باب الربا ملحقة بالحقيقة 
فى التحرحم »و كذا بيع العنب ‏ بالزييب على هذا ؟و قال الشافعئ : يجوز شراء القر على 
روس النخل بتمر مجذوذ على الأآرض خرصإ فيا دون خمسة اوسق» و لاديحوز فيا زاد 

. على خمسة اوسق ؛ و فى قدر خمسة اوسق قولان » و دليله نهى عن المزابنة ».و رخص 
فى العرايا وهو ثانة يتاع ترا مجذوذا بمخرصهها بمرا.على التخل فيا دون خمسة اوسق ؛ 
قلنا : العرية هى العطية لثة » و تأويله ان يهب الرجل ثمرة نخله فى بستانه ثم يشق على حت 

064 (/1) عرأه 


كتاب الحجة . ( يسع العرية ) ج -؟ 
عراه ١‏ إياها :صاحب النخل على وجه الصلة ثم كان حمل مكانها بخرصها. 
بمرا إلى انصرام أو إلى أجل ...' و إنما هذه صلة كلها لم تقبضء وإن 
وفى بها صاحب الحائط فذلك الذى ينبغى له.و إلالم يجير عليه فى القضاء ٠‏ 

و قال أهل المدينة : إنا العرة أن يعلى الرجل الرجّل من غخله تمر 
نخلة منها ثم يثقل عليه دخوله حائطهفيقول « لك ' بمخرصها مرا إلى انصرام » 
بت المعرى لى الواهب دول المعرى له فى بستائه كل يوم و لا برضى من نفسه خلف 
الوعد و الرجوع ف الهبة و يمطبه مكان ذلك مرا مجذوذا بالخرص دفما للضرر عن 
نفسه و تفاديا عن الخلف فى الوعد ٠‏ وهو عندنا جائز لآن الموهرب لم يصر ملكا ٠‏ 
للوهوب له ما دام متصلا بملك الواهب فيا يعطيه من الهر و لاا يكون عوضا عنه بل 
هو هية مبتدأه. و انما سمى بيعا مجازا لآنه فى الصؤرة عوض يعطبه ؛ و اتفق ان ذلك 
كان فيا دون خمسة اوسق فظن الراوى ان الرخصة مقصورة عله فنقل يا وقع عنده 
وسكت عن السببء و الجل عل هذا اولى كلا تتضاد الآثار ‏ اتهى ٠‏ و تفصيله 
فى شرح معافى الآثار الطحاوى ٠‏ و مرى هاهنا بطل ما قال ابن الى شبية فى مسألة 
السيعين فى حك العرايا من كتاب الرد بعد ذكر حديث أبن عير و سهل إن الى حثمة 
و رافع بن .خديح من قوله هو ذكر ان ابا حنيفة قال: لا بصح ذلك » فان الامام تاثل 


بصحة العرية ؛ و الاختلاف فى تفسيرها » ولم يفهم ذلك ابن ابى شية » و لا غرو فى 

ان يقال انه افترى فى ذلك على الامام من غير تحقيهع ؛ و سبأنى منزيد عليه ٠‏ 

(و) كذا فى الأصل : و فى الهندية « أعراه » من باب الافعال - ف ٠‏ 

(م) كذاف الأمول »و لعل قوله ٠لا‏ ,أس » بعد قوله «أجل» سقط منها ٠‏ انظر أن 

الامام قائل يحواز ببع العرية على تفسيرها معن العطة و الهبة الى ل تقيض بعدء فكيف 

قال ان.انى شيية انها لا يصح عنده ؟ 

(م) كذا فى الأول «لك» و لعل الصواب «له»و هكذا جاء فى المدونة من ت 
وك 1 


كتاب الحجة (بسع العرية ) ع 


فهذا جائرء وهو عليه واجب يلزمه فى الح . 

وقال مد : واو كارف أمرا واجبا يلزمه فى الحم لكان كغيره 
من البيوع وما جاز أن يباع تمر' مخرصه إلى أجل و لكنه صلة لم يقبضها 
الذى وصل بها لأنها فى رأس النخلة على حاها فلو شاء صاحب النخلة أن 
بمنعه إباها منعهء فأما إن أعطاه" يخرصها تمرا إلى الجداد كان ذلك تزلة 
أول” صلةء فلذلك جوزناه * .و لوكان أمرا لازما [ ما ] * جاز ؛ أ لاترى 


حت رواية ابن القاسم اسنده ابن عبد الب ء وعلقه البخارى فى صيحه - م فى اج 
ص ٠١4‏ من شرح الموطأ لازرقاى ٠‏ و قد اختلفوا فى معناها و تفسيرها » و اولاها 
ما قال الامام ابو حطيفة ‏ رحمه الل ٠‏ 

٠ فى الآصول« مرا » بالنتصب‎ )١( 

(5) مكذا فى الأصول وف الحاشية « فآما أعطاء » وعندى ٠‏ فليا أعطاء  »‏ و العلم عند الله . 
() فى الآأصول « الآول » وهو غطأ ٠‏ . 

(:) فانها صلة وهبة ل تقبض. فالخبار فى الرجوع بيد الواهب المعرى لآنه لم ثم بعد 
بالقيض »ء لكنه وهب را آخر صوننا لصورة خلف الوءد فى العرية و العطية و هو 
ايا من حسن الخاق »و أوفاه فى صورة البنع حتى لا يعثريه انقياض للعرى له ٠‏ قال 
الامام عمد فى ص 00 من الموطأ ‏ باب بيسع العرايا : اخيرنا مالك حدثنا نافم عن 
عبد الله بن عمر عن زيد من ثابت : هن رسول الله صلى الله عليه و سلم رخص لصاحب 
العرية ان يبيعها بخرصها ؛ اخبرنا مالك حدثنا داود بن ابى هند ان ابا سفيان مولى ابن 
احمد اخيره عن انى هررة : ان رسول الله صل الله عليه و سم رخص فى بيع العرايا 
با دؤن خمسة أوسق أو فى خمسة اوسق ‏ شك داود لا ادرى أقال خمسة او فيا دون 
خمسة ؛ قال مهد : و بهذا تأخذ ؛ و ذكر مالك بن أنس: ان العرية انما تتكون ان 
الرجل يكون له التخل فبطعم الرجل منها ثمرة تخلة او مخلتين يلقطها لعياله ثم يثقل عليه عت 


0-0 دخوله 


كتاب الحجة ٠‏ ش ( بيع العريءة) ج-؟ 
للخل » فهذا كله لا بأس به عندنا لآن ال كله كان للاول وهو يعطى منه ما شاء 
فان شاء سل له تمر التخل و ان شاء اعطاها بمكيلها من القر لآن هذا لا يجعل بعاء 
و لوجعل يعا ما حل تمر بتمر الى اجل ‏ اتهى ٠‏ لانه ربا و الرب! يجميع اتواععه 
لا يحوز ققد علدت بهذا ان الأحاديث الواردة فى الاب معمول ها عند قا ومأخوة 
بها عندم »و الحلاف فى معناها ؛ و لقد اطال الكلام الفاضل اللكنوى ف التعلق 
الممجد تقلا عر شرح معاقى الآثار للطحاوى و قح البارى و شرح مسند الامام 
الحصفى ٠‏ و أنظر فى قول عمد « و بهذا كله تأخذ » و اعترض عله بأنه خل تفسير 
مالك على تفسير الى حتيفة جلاف مذهب مالك. و لا يخ على مثل الفاضل ان المنقول 
عن مالك فى ذلك روايات: احداها ما فى .وطأ مالك ءو ثانها ما فى المدونةما اشرت 
اليه.اولا . و ثالتها ما سكام عبد الوهاب المال اللغدادى المشهور عن مالك رح الله 
ما يوافق تفسير الامام انى حذفة للمرية ؛ و لذا حمله الامام عمد على ما قال به الامام 
ابو حنيفة » فيحل الوفاق عمل الخلاف . و اين العرية من العطية عسلى تفسير مالك 
المعروف؟ ! و كذلك لا بق على تفسيره اى صلة لها بمادتها العرية او الاعراء؛ ثم زيد 
' إن ثابت وطى أقه عنه أحد روأة حديث الترخيص ف العرية و احد !صاب النخيل 
بالملدينة ول فى تفسير العرية « رخص ف العرايا فى الخلة و النخلنين توهبان للرجل 
فيعهما بخرصهها بمرا » فوصفها بالمية فيا اخرجه الطساوى بطريق نافع عن أبن عمرء 
فكون م ذ كر بصيغة الاستثناء فى بعض الروايات مولا على الاسئثناء الممقطع , قبت 
أن فى العرية ممى الهبة و العطية و الصلة و الاغارة “من غير ان يكون فيها معنى المرابئة » . 
فأين تكوب المزابنة من بيع ما لبي فى أحاطة المعرى اليه وحوزته؟! فبيق المبع من 
المزابية على عمومها كا لايق ؛ و من هاهنا يطير ما قال ابن الى: شية فى كتاب الرد ٠‏ 
(6) سقطت كلة « ما» من الآصول و لابد منها ٠‏ 


ةهمأ١‎ 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) اج 
أن أهل المدينة يقولون: لايحوز لصاحب العرية أن يسعها إلا من الخائط 
له من له ثمر' بمفرصها حتّى يقيضها المبتاع '! و العرية فى قولحم أن..سطى 
الرجل شجرة فى حائط يأكل ثمره . فهكذا زعم أهل المدينة أن العرية 
تكون , فاذا كانت على هذا فانما هى صلة من صاحب الحائط  "‏ و الله أعل . 


» و قوله «ممن له تمر‎ ٠ فى جم ص “لام من المدونة :يمن له ثمرة الحائط  اه‎ )١( 
٠ لعله بدل « من له الحائط » و الا ؤائد لا حاجة اليه غير الوضاحة‎ 

(؟) تفصيل مذهب مالك فى جم ص 8/؟ من المدونة الى ص 8/ا؟ منها ٠‏ و قال 
الطحاوى: وكان ابو حيغة يقول فيا ممعت احمد بن الى عمران يذكر انه سمم عمد بن ' 
سماعة عن انى يوسف عن الى حذيفة قال : معتى ذلك عندنا ان يعرى الرجل الرجل مر 
نخلة من تخله فلم يس ذلك اليه حت يبدو له يعنى يظهر له ان لا يمكنه من ذلك فيعطيه 
مكانه خرصه را فيخرج بذلك عن اخلاف الوعد ‏ اه ٠‏ قال الحقق فى قتح القدير:. 
و المق أن قل مالك عول ا تحفقة ٠‏ مككذ! ستكاء اعنه عطقو مقاعة و استدل عله 
بأن العرية مشهورة ببن اهل المدينة متداولة فها يينهم كذلك , ثم على قولحم تكورف. 
العرية معناها النخلة و لايعرف ذلك ف اللغة » و تخصيص ما دون خمسة اوسق لآنهم 
6 عروة هذا القتار وما وتو ادامر رط ان رع يعن 
اخلاف الوعد الذى هو ثلث اللفاق باعطاء هذا القر خرصا وهو غير الموعود دنا 
للضرر عنه » و كون اخلاف الوعد ثلث النفاق تقل عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
انه حين حضرته الوفاة قال «زوجوا بنتى من فلان فانه كأن سبق اليه مبى شبه الوعد 

فلا أل الله بثلث النفاق » وجعله ثلا لحديث عنه صل الله عليه و سلم ٠‏ علامة المناقق 

ثلاث : ان حدث كذبء و ان وعد اخلفءو إن اؤيمن خان» ٠‏ و ما ذ كر من تأويل 

العرية الامام موفق الدين فقال الزيلعى :لم اجد له ندا بعد الفحص البالخ 1ه 10 15 ٠‏ 

() اعل انه قد تظافرت الأحاديث على النهى عَن المزابنة و الحاقلة » فالأولى بيع 

اده 0 (م) ‏ ما 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) م 


وكلتاهما من ايواب الربا متفق عليها. و أما العرية فلم يختلفوا فيها لورود الإجاديث 
الصحيحة فى الترخيص فبها و الجواز بها ء لكنهم اختلفوا فى تفسيرها ,و من فسرها - 
كالك فى ررزاية لل : اعرية نل ا نخفين لرجل فى وسط تل لآخرءربما بتضررصاحب 
النخيل من تردد صاحب النخلة او التخلتين الى النخيل فببيع ما على رأس التخلة او التخلنين 
من الار خرصا لصاحب التخيل بكيل معلوم من القرء تنكون العرية من محض المزابئة » 
و لآ يكون فها ثىه من معنى الاعارة و المنح و الاعطاء و الهبة يا ثرى؟ و أما على تفسير 
الامام انى حنيفة رحمه الله كي سبق - يكون فيها معنى الهبة و المنح و الاعارة؛ و ليس 
فها ممنى المزابتة اصلا ء كالنيحة فى التمتع بالليب : لانها ليست يببع ما على امار 
من الأثمار بكيل معلوم من الكر لآن النخلة و النخلنين لمنيقسليها المعرى لهءو الهية أما تتم 
بالقبض ء فلو “م قضه ثم باع ما على رؤسها لكانت العرية داخلة فى المزانة و هى منهى 
عنها فى الأحاديث » فالترخيص بالعرية لجرد.دفع شبهة المرابنة من مثل هذا انوع من 
مشخ الذى ليس ف حقيقة البيع بل فيه استبدال هبة غير مقبوضة غير نافذة هبة أخرى 
مبتدأة عن رضى الطرفين فلا يكون مززابنة و لاخلف عن الوعد بل فيه معى المنح 
و الاعارة ؛ و ان الى شية م يهم هذا فى كتاب الرد و اعترض على الامام من غه 
فكر و روية م الحال ان الأحاديث الى ذ كرها بمرأى من ائمننا - كا سبق من الموطأ» 
فطار ما ما زعم بأصله . و ثبت أن الامام ابا حنيقة قائل بأحاديث بث العرية و ترخيصها 
قهاء و تفسيره موافق باللغة و عرف اهل المدئة و الاحاديث امتواترة الواردة فى باب 

بيع العر بالعر , يا اثبتها الطحاوى و ابن امام فى قح القدير و الحافظ العبى فى عبدة 
انافك احا يا سبق من قنمم القديز ٠ ٠‏ و بالجيلة فالعرية فى 
الحديع محولة على الهبة و العطية» و اسم البيع وقع مجحازاء و هذا شائع فها ينهم ' 
1 فان قلى : قول زيد بن ثابت : ان رسولء الله صل القه عليه و سلم رخص بعد ذلك حت 


وذدن 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) ج -؟ 
حت فى بيع العرية بالرطب أو القر ولم يرخص فى غيره ‏ كا رواه البخارى فى صبحه 
صر فى انه صل الله عليه و سل اجاذ بيع العرية وهو ببع حقيقة » و اذا قال الحافظ 
فى ج ؛ ص ١لا‏ من قت البارى : و هذا من اصرح ما ورد فى الرد على من “مل 
من الخنفية النهى عن يسع المر بالعر على عمومه و منع أن ييكون بسع العرايا مسكئئى 
منه ‏ و زعم أنهما حكان مختلفان وردا فى سياق واحدء و كذلك من زعم منهم كا 
حكاه ان المنذر عنهم - إن يسع العرايا منسوخ بالنهى عن يسع الف بالق لان المنسوخ 
لا يكون بمد الناسخ - اتنهى ٠‏ تقلت : ابقناء النهى على العموم اولى من ابطال شىء 
منه » و لا منع من ان يكون النهى عن بسع افر بالعر و يسع العرايا حكدين واردين 
فى سباق واحد » و عموم النهى ثابت يقين »و قول زيد بن ثابت انه صلى الله عليه وسلم 
رخص بعد ذلك لا يخرجه عن عمومه المتقن » لآن معى كلامه ان النى صل الله عليه 
وس اظهر بعد نهيه عن بيع الكر بالعر ان يبع العرية رخصة لا انه مستئنى منه؛ علا ان 
العرية فى الآصل عطية ؤهبة » فان قلت: الرخصة لا دخل لما فى العطابا و الهات 
و لا يكوت الرخصة الافى ثىء عمرم» و لو كانت العرية رخصة لم يكن لقوله 
دو رخص بعد ذلك فى بيع العرية» فائدة و لا معنى ! قلت : معنى الرخصة فيه ان الرجل. 
اذا اعرى شيئًا من تمره فقد وعد ان يسلمه إل ليملكه المسل اليه بقبضه اياه و على الرجل 
ان بينى بوعده و ان كان غير مأخوذ به ى:الحك , فرخص للعرى ان يحبس ما اعرى بأن 
يعطى المعرى خرصه مرا بدلا هنه من غير أن يكون انما ولا فى حك من اخخاف موعداء 
فهذا موضع الرخصة؛ فان قلت : كيف ميت الجرية بها ؟ قلت : “ميت بذلك لتصورها 
بصورة البيع لا ان يكون يعا حقيقة , أ لاترى انه لي بملكها المعرى له لانعدام القبض ! 
و لآنه لوكانت بيعا لكانت ببع القر بالف الى اجل و انه لا يحوز بلا خلا ؛ فدل ذلك 
على أن العرية المرخص فها ليست يبيع حقيقة »كا نص عليه ابو حنيفة فى تفسيره العرية» 
وتقل ابن المنذر عن بعض الخنفية غير صمح قاله الحافظ العينى فى عمدة القارى . بس 


005 العيرى 


كتاب الحجة (يع العريه ) حك 


حت ومن هاهنا ظهر لك بطلان ما تفوه به فاضل قنو ج فى ص من بدور الآهلة - 
بلسان الفرس ‏ حيث قال : ٠‏ يس أبن عريه جائز استء و هركه ما را خير بتحريم ربا 
داد و از مزرابنه نهى كرد هارن ما را درين عريه رخصت بخشيدءو ابن همه حق 
و شريعت واضحه و سنت قائمه؛ و مانع از جوازش متعرض برد خاص بعام و رد 
يحت بويعو زداند مترة ولك زاب لبن ا ريون نمال كل أست 
كد نهية عريه وا جاتر و بيع آثرا منوع ميكويد » ( و تعريب الكلام « العرية هذه 
جائرة » و الذى اخيرنا بتحرسم الرباو نهى عر المرانة نهو الذى رخص لا هذه 
العرية » وكل ذلك حق و شريعة واضحة و سنة قاممة» و الذى منع جوازها متعرض 
برد الخاص بالعام » و رد رخصة يعزيمة وْ رد سنة برأى زائف ؛ وكذلك حال ٠ن‏ جوز 
هبة العرية و منع يعهاء) كا روى عن الى حيفة رحه الله - اتهى ٠‏ و هو مأخوذ 
من كلام الشوكاق المأخوذ من قول ابن المنذر فى فتح البارى , و قد رد عليه ردا بيغا 
الحافظ العينى فى عمدة القارى فراجعها ٠‏ و قد عرفت ان ابا حنيفة لم برد ببع العرية 
بمجرد ال أى بل بين معناه فى نوز الاحاديث الآخرى و ضوئها ؛ و قد فسرها بالمبة زيد بن 
ثابت رطىالله عنه راوى حديث النهى عن بيع القر باهر وصاحب النخيل بالمدينة ».وهو 
م وى عن مالك ,و هو «وافق باللئة و محاورات اهل المديئة و أحاديث رسول الله 
صل الل عله و'سل حى يقال : ان لحل عل الوسقارة السئة بمجرد الرأى ! ٠‏ و العجب 
من الفاضل اللكنوى فى التعليق الممجد كيف مال الى قول الماعة و رجحه و لم يدل 
على رجحائه دلل ؟ لا يكون فه كلام معنوى ول يشت بالحديث المرفو ع معى بيع 
العرية 111و الل على البيع ١‏ َو بناقضش الاخبار وتضادها فارن ‏ احاديك اللهى 
مشاهير ره قاضية على غيرها . فالممل عل الجاذ اولى . هذا نذ ما ذكرته فى كتالى 
الذى رددت فيه على كاب 3 لان الى شيية ٠‏ و راجع النكت الطريفة ص ١51‏ 


للملامة الكو ثرى ‏ قدس الله سره ٠‏ 


كتاب الحجة (الرجل يشترى حائطا و يقبضه و يخل له البائع ثم يصيبه آفة) ج - ١‏ 
ا د سن 
باب الرجل يشترى حائطا فيه ثمر و يقبضه [و يخلى له]' 

قال؛ عمد : قال أبو حنفة : من اشترى حائطا فيه ثمر قد بدا صلاحه 
قفبضه و خل الائع ينه وبين صاحبه قأصابه بعد القبض آفة أذهبت' 
الث كله أو بعضة قل ذلك "أوكثر؟ لجميع ما ذهب مرح ذلك من مال 
المشترى, لأنه قبضه و ذهب ذلك وهو فى ضمانه . و قال أهل المديئة : 
ما ذهب من ذلك إلى الثلث [ فهو ] ' من مال المشترى , فاذا كان الثلثك 
فصاعدا وضع ذلك 522500 ش 

قال جمد :ما سييل القليل و الكثير في ذلك إلا سواء »ما فرق بن 
الثلث فصاعدا . وما بن أقل من ذلك وقد ذ-ب ذلك فى قيض المشترى 
و ضمانه !أ رأيتم لو أن قائلا قال «فائى أجمل ذلك إلى النصف فاذا بق 
الأكثر وذهب أقل مر النصف ثىء قليل إلا أن الذى بق أكثر من 
الذى ذهب فهو من مال المشترى و إذا كان الذى ذهب أكثر من الذى 
بق كان من مال البائع» ولم يعرف قولك الذى قم فى الثلث و زعم أنه 
خطأ أى ثىء كنم تدخلون عليه ؟ ما زاد إن ادعى كا ادعيتم فقلم : إلى 
انلك ء و كال هؤلاء: [ إلى ] النصف؟ ؛ فائن -جازت الدعوى لأهلها بغير سنة 


(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(م) فى الأصل:« أذه » و فى الهندية « فأذهب » بالتذكير » و الصواب « أذهيت » 
التأنيث ٠‏ ْ 
() بدل موضح لا قبله ٠‏ 
(4) فى الأصول « مؤلاء التمفء ٠‏ 
001 (189) ولا 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى حائطا و.يقبضه ؤمخك له البائع ثم يصييهآغة ) ج- ١‏ 
ولاأثر لتجوزن لغيركم ا تجوز لكم! ولقد جاءت الآثنار.عنم بخلاف 
ما قلم عن .مان بن عفان و عد بن أنى وقاص وغيره ‏ رضى الله عنهم ؛ 
إنها الآمى فى هذا أمى واحد : إذل قبض المهترى ما اشثرى و خل [البائع] ١‏ 
ينه و بينه فصار فى ضمانه.فا هلك منه من قليل أوكثير فهو من مال المشترى, 
واذا لى يقض المشترى ما اشترى فا ذهب منه من قليل أو كثير نهو من 
مال البائع لأنه هلك فى ضمان البائع قبل ان يسلله الى الشترى". 

مد قال : أخيرنى؟ مد بن عمر بن-واقد الأسلى * قال أخيرق موسى 
)١(‏ سقط من الآصول ٠‏ 
(؟) اخرج البخارى و مسل عن حميد عن انس : ان النى صل الله عله و سل نهى عن 
يسع مر الخل حت بزهو» فقلت لانس :ما ه زهوهاء؟ قال : تحمر و تصفر ء أرأبتك 
ان منع الثمزة جم تستحل مال اخيك - اه . و أخرجه مسل عن الى الزبير عن جابر 
ان رسول الله صل الله عليه و مم قال: و لو بعت مرى اليك ثمرا فأصابته جانحة 
فلا يحل لك ان تأخذ منه شيئا ثم تأخذ مال اخيك بثير حق ‏ اه ٠‏ و فى الصحبحين 
عن انس ان الى صلل الله عليه و سل قال: ان لم يثمرها الله فم يستحل اجدمم مال 
اخيه ‏ اه ٠‏ و فى ج ١‏ ص 4؛ من العقود : ابو حنيفة عن الى الزير عن جابر انف 
النبى صل القه عليه وسلم نهى ان بشترى كمرة.حتى تشقح - هكذا رواه الجارق منطريق 
اسماعيل بن يحبى عنه ٠‏ و أخرجه الشبخمان و انو داود و الطحازى زادوا : قيل وما 
«تشقس» ؟قال: تجار وتصفار و يكل منها ؛ لفظ الطحاوى: فقيل لجابر ما « تشقح ٠؟‏ 
و.فى لفظ آخر عند مس : وعن بيع الثمرة حى بقح ٠‏ وف الاب عن ابن عبر 
و ابن عباس و ألى هريرة ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل ء و ف الهندية « اخبرئاء وهو الآرجم على دأب الكتاب ٠‏ 
(؛) مضى ذكره فى الحصر بالعدو ص ٠٠91‏ 


لاهه 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى حائطا و يقبضه و يخلى له البائع ثم يضيبهآفة )ج- ١‏ 


إن بإراهي بن الحارث التيمى ' عن أبيه' عن سليان بن يسار" عن سعد 


)١(‏ كذا فى.الأصول و المحلى جم.ص 85" ؛ وهو مومى بن مد بن إبراهم بن 
الحارث النبمى » أنو تمد المدنى» من رجال الترمذى و ابن ماجه , روى عن أيه و أنى 
بكر بن أن الهم و إسمعيل بن أنى حك و عبد الله بن أبان بن عثمان » و عنه عقبة 
السكونى ومومى الريذى و عمد بن عبد الرحمن بن أنى ذئب و زياد بن عبد الله بن علاقة 
و عبد الله بن نافغ الصائغ و غيم » توفى سنة [حدى و خسين و مائة »و ذكره . 
البخارى في الأوسط فى «فصل من ماته بن خمسين الى ستين و مائنة » كا فى ج ٠١‏ 
ص جم من التهذيب ؛ قالوا: ضعيف الحديث ء و متكره ليس بثىء » و لا يكتب 
حديثه ؛و قال الواقدى : كان فَتيهبا حدما ؛ و كذا قال يعقوب بن شية .و تال ابن 
سعد : كان كثير الحديث و له اجاديث مكرة ؛ و هو فى سج + ص 740 من التاريخ 
الكبير للبخارى و ج م ص 1١؟‏ من ميزان الاعتدال ٠‏ وهنا مومى بن إبر[هم 
المفروى من رجال أنى داود و النساق» ذكره ابن حان فى الثقات »و قال ابن المدبى : 
وسط ءو هو ابن عيد الرحمن بن عيد الله بن الى ربيعة النخزوى ؛ و فرق بينهما ابوحا'م 
والخارى وغيرهما قالوا :و هو الصمواب ؛ كا فى ج ٠‏ ص #اب” من التهذيب 
و جم ص 7١0‏ من ميزان الاعتدال و ج ع ص هلالا .من تاريخ البخارى ٠‏ 
(؟) وهو عمد بن [راهي بن الحارث التيمى » لا ابراهم قانه جد مومى » و هو فى 
جاص 51١‏ من تاريعخ البخارى ؛ و قال الذهيى فى اج لاا ص ١‏ من الميزان: حمد 
ابن ابراه التبمى المدنى من ثقات التابمين » قال احمد بن حنبل : فى حديثه ثى* يروى 
منا كير او قال : احاديث متكرة - قلت : وثقه الناس و احتبع به الشيخان و قفز 
القنطرة ‏ اه ؛ و هومن رجال الستة و من التابعين »و جده كان من المهاجرين الآولين» 
يكنى ابا عبد إلله ؛ و كان عريف قومه. ثقةء كثير الحديث » توف ممئة عشرين و ماثة 
أو منة [حمدى وعشرين أو سنة 114 فى ج به ص من التهذيب » و له ترجمة بسيطة فيه» 
(م) تقدم ترجته فيا قبل ٠‏ 


0ه : ان 


5007 ( الوجل شترى حائطأ و يقبنه ويخل له ابائع نم يصيبه آفة) ج ا 


بن ان أنى وقاص ٠١‏ رضى الله عله أنه ابتاع ': مرى عبد الرحمن بن عوف" 

رضى الله عنه عنيا له بالعقيق خجاء بالبينة أته كان باعه ['على أنه كان أصابه] * 

الجراد [ نأذهبه أو أكثره] فاختصا إلى عمان بن عفان رضى الله عنه قتضى 
بامن وافيا [ على عبد الرحمن برد القن إلى سعد] " و قال : هو من مال 
الله من [على ] ' هذا وابتلاك به. 


(1) تقدم ذكره و اترجته فيا قل ٠‏ 

(0) الحديث انقلب متنه على الناسخ ففكسه » و الصحيح ما فى جم ص 781 من 
على ان حزم فانه رواه بهذا الاسنادء و منه صمحته ء كان فى الآصل « انه باع عننا له 
بالعقيق من عبد الرحمن بن عوفء ء و ف امحل عن الواقدى عن مومى بن:[براهم 
التيمى عن ابيه عن سلبان بن. بسار قال « باع عبد الرحمن بن عوف من سعد بن أنى 
وقاص عن له فأصابه الجراد تأذهبه أو أكثره ناختصها إلى عنمان فقضى على عبد الرحمن 
رد القن إلى سعد » فأبن هذا نما فى الأصل؟ و إذا وضعت « ابتاع » مكان « باغ » 
و ان كان الببسع يحىء بمعى الششراء ايضا - حى يصح المأن » تدير ٠‏ 

(م) تقدم ذكره من قبل ء وهو البائع وسعد بن أنى وقاص المشترى - كا عرفت ٠‏ 
وقوله « عنا له بالعقيق » كان مقدما فى الأصل على « عبد الرحمن » فأخرته عنه » فانه 
كان ملو كعد الرحمن رضى القه عنه ء و الضمير فى «سهاء » راجع الى « سعد » وضتير 
« ائهء و «دكان» برجع الى « عبد الرحمن » على ما فى انل تيرم 000 

() فى الآمل « خاء بالبيئة أنه كارف باعه بالعيا ادك لوست 
وما كتبته هو فى امل - ما عرفت ٠‏ و ما ببن المربعين بعده سقط من الآضل ٠‏ 
(0) زدته من الحل ٠‏ 

(+) فى الاصل دمن هذا » سقطت لفظة «على » قبل «هذا» بو قوله «منء فعل ماض 
من المن و المثةءو إذا جعلته من على هذاءاى من 'لقه تعاللى على سعد برد ما له الله حم 


0ه 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى حاتطاو يقبضه وجخل له البائع ثم يصبيهآآفة )ج م 

عمد قال : أخيرنا مد بن عمر بن واقد قال حدثنا عبد الخيد بن عمران 
ابن أنى 01 عن أبه " قال : سبألت سلمانف بن يسار.عن الجائحة قال : 
يؤخذ ثمنهاء قال : قلت : إن هؤلاء يقضون بها !قال : ”أخطأوا ؛ أما' سعد 
ان أنى وقاص .فأخذها . واو كان حرامالم يأخذه, فاذا كان عهان 


نت ف القصناء - تدير » و العم عند الله تعالى ٠‏ 
)١(‏ لم اقف على ترجته فى التهذيب و المزان و.الأسان و تعجيل المفعة . إلا أنه وقع 
ذكره فى ترجمة أبيه من التهذيب» وف الآمول انيس مصغرا وهو تصحيفء والصواب . 
«اننس» مكير! كا ف اللهذيب ٠‏ قلت : وكذلك لم يذكره البخارى فى تاريقه الكيروابن . 
ابى حاتم فى الجرح و التعديل و ابن حيان فى ثقاته عى ذكروا عبد الجيد بن العمران 
ابو الجوبرية الاصغر الجعق الكوف» نزي المدينة قال ابن الى حاتم : روى عن حماد بن 
ني سليان ؛ روى عنه معن بن عيسى وحماد بن شخالد الخياط و ابن الى انس قرشى عامرى ٠»‏ 
() هو عمران بن الى انس» من رججال مس و الي داود و الترمذى » و ابن ماجه » 
قال الذهى فى ج ٠١‏ ص ه0١‏ من الميزان : بصرى صدوق؛ عن سلمان الآغر و ان 
الممسيب . ماث منة سبع عشرة ومائة ‏ أهء و فى جم ص 1١9‏ مر التهذيب: 
القرثئى العامرى المصرى ء و يقال : مولى ابى ختراش السلى ؛ مدن » نزل الاسكندرية» 
عن عبد الله بن جعفر بن انى طالب و مالك بن اوس و سلهان بن يسار و ألى سلية 
و عروة و عمر بن عبد العزير و غيرهم »وعنه ابنه عبد الجيد و عبد ربه بن سعيد و يز يد 
بن حبيب و تمد بن أسمق و يونس بن يز يد و آخرون ؛ قال احمد و ابن معين بو أبى 
حاتم و النساق : ثقة , قدم الاسكندرية سنة مائة و كان سماع الليث كذ لدي نوق 
بالمديئة سنة سبع عشزة و مائة - قاله ابن بونسء و كذا ارخه ابن حبان فى الثقات د 
اهء وفه زيادة ٠‏ 
(م-) فى الآصول « أخطأوا ماء و هو خطأ ٠‏ 

ا )040 ابن 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع ثمر حائط قد بلغ و يستثى بعضه) ج -؟ 
ابن عفان رض الله عنه قد قضى بها على عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه 
فى جماعة [ من ١]‏ أصحاب رسول الله صل الله عليه وآله و سم و رضى عنهم 
أجمين فل برد ذلك عليه" ولم يعب به و استحل أخذ القن سعد بن أنى 
وقاص رضى الله عنه . فأين قولك ؟ ما عند فى هذا أثر تحتجون به عن 
مثل هؤلاء" عليته * و لوكان عندكم لا حتججتم به .وما كتتم لتدعون * 
ذلك فما ترى . 


باك رخ يع تر مطاف فد بلك وطاق نقد 

قال حمد: قال أبو حنيفة: من باع ثمر حائط قد بلغ و انتهى ه استتى 
بعضه فان كان استثتى ثلثا أو ربعا أو نصفا أو شيئًا معروفا فهو جائزء و إن 
كان استثى من القر شيئا جه ولا يحر ذلك ؛ ومن انجهول أن يقول « أبيعك 
ثمر حائطى هذا إلا ثلاث لات ابن كلم الكل ' ولا سميها بعينها ‏ 
ونحو ذلك فكون فاسذاء ذان سمى و قال ١‏ إلا هذه النخلة و هذه النخلة» 
فلا . و قإل أهل المدبئة فى الرجل إذا باع عر حائطه :إن له أن يستتى 
من [ تمر ]" حائطه ما بينه و بس ثلث الكر لا يحاوز ذلك» و ما كان دون 


٠ سقطت كلة «من» ءن الآصول - 6 لا يختى‎ )١( 

() كذا فى الآصول: و لعل قوله «احد منهم » سقط من الآصول ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول: و لمل قوله «فياء قبل قوله «عليته » سقط منها - و الله علم ٠‏ 
() كذا فى الأصولء وللعل الصواب «علينأم» ٠‏ 

“(ه) فى الأصل «و لككم ما كنتم لندعون» و هو خأ ١‏ 

(+_ب) كذا فى الأصولء و لعل الصواب « من مر النخل» ٠‏ 

٠ ما بن المربمين ساقط من الآصول » و زدناه من الموطأً‎ )١( 


اكه 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع ثمر حائط قد بلغ و يسكتتنى بعضه )2 ج -؟, 
ذلك فلا بأس به' . 

وقال محمد ما سبيل الثلث. وما كثر منه وماقل إلا سواء, فكيف 
ارق هذا ؟ لين جاز أقل من الثلث ليجوزن الثلث وليجوزن أكثر من 
اثلث ! أرأبتم رجلا لا بريد مر يبع ثمر تخلة إلا نصفه فباع التصف 
واستتى النصف أما يحوز هذا ؟ دام إن قال « أبيعك ثمر نخل هذا 
إلا نصفه فيكون ببى و بينك نقوم' عليه جميعا و تيجده جميعا فنكون ' شريك 
فيه ما الذى يبطل هذا؟ أخيرونى عنك أنى؛ تقولون هذا فى غير كر 
)١(‏ فى الموطأ « بذلك » ٠‏ 
(0) فى الأصل «يقوم» و الصواب تقوم » بصيئة المنكلم » كا هو فى الهندية ٠‏ 
قال الامام تمد فى ص امام من الموطأ -. باب الرجل يبيع بعض المر و يستثثى بعضه : 
اخبرنا مالك اخيرناعيد اله بن انى بكر عن أبيه ان عمد بن عمرو بن حزم باع -ائطا 
له بقال له « الآفراق» بأربعة آ'لاف درم و استثى منه بثامائة درم مرا ؟ اخيرنا 
مالك اخيرنا ابو الرجال عن ابه بن عمرة بنت عبد الرحمن انها كانت تبيع مارها 
و تستثى متها ؛ اخبرنا مالك اخمرنا ربيعة بن انى عبد الرحمن عن القاسم بن مد انه كان" 
يبيع و ستثى منهاء قلل عمد :و بهذا تأخذ ء لا بأس بأن يبيسع الرجل ثمره و يستئى 
بعضه اذا استتنى شيئ من جملنه ربعا او خمسا او سدسا - اتتهى ٠‏ و أخرج النسانى فى 
سننه عن عطاء بن ني رباح عن جابر ان رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن الثذا 
حتى تعلى ‏ اه ٠‏ فصح الاستثناء اذا كان معلوما . و ف الباب آثار عن ابن المسيب 
و عطاء و ابن سيرين و [رئاهم النخعى و الحسن البصرى : راجع ج لم ص 41537 من 
انل و العل عند الله ٠‏ 
(©) فى الآصول « فيكون» بالغية وهو خطأ ٠‏ 
(؛) همز الاستفهام قبل « إيم » حذوف» لى «أئنك » ٠‏ 

ذك النخل 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى ثلائة آصع رطب تخل مسمى ) ج - ١‏ 
كان هذا يحوز فكيف سطل الآول؟ أ رأيتم رجلا قدم بشىء من مصر فاع 
نصفه أو باع كله و استتى ' نصفه أما يحوز هذا ؛ فان كان هذا يحوز وو 
و القر سواء فينبغى أن يحوز الر كلها كم يحوز هذا! و إن كان [هذام” 
أيضا لا يحوز فهو مثل الكرء فعمن أخذتم هذا ؟ أ رأبتم لو أن أهل البعرة 
قالوا «إنا نجيز الببع إذا استتى الثاث » أى ثىء كنا تقول لحم ؟ ما حجتكم 
إلا حجتهم ! و ما بن الثلث و الربع فرق فى هذا ؟ و ما لكم أن تجبروا الناس 
على قرلك بغي بيئة و لا برهان ! فان كان عندكم عن النى صلى الله عليه و آله 
و سل فى هذا أثر أو عر احد من أحمابه أنه أجاز* الاستثتاء فى الثلث 
و أبطله فى أكثر من ذلك فأخيرونا . 

ما ان تقولوا [إلا-] * برأيم ثم تفرقوا ببن شيثين ليس بينهما اقتراق» 
هذا لا يقبل منىء إن الدعوى بغير بينة لا يقضى بها اصاحها . 

باب الرجل يشترى ثلاثة آصع رطب أل مسمى 

” قال مد ' : قال ابو حنفة : هن اشترى من رجل ثلاثة آصع من 
رطب نخل مسمى قد بلغ رطبه أو خمسة أرطال من لبن غنم مسحى بدن و نقد 
. الهّن على أن 'يأخذ منه كل يوم صاعا أؤكل يوم رطلا من الان فذلك فاسدء 
(1) لعل قوله «ايضاء سقط هنا من الآصول اى « ثمر النخل أيضاء و اله أعلم ٠‏ 
(م) كذا فى اللأصل » و ف الهندية «فاستثتىي» ٠‏ 
(ع) ما ببن المربعين ساتط من الآصول ء و لاا بد منه ٠‏ 
(4) فى الأصول «إنما جاز» و هو تحريف ٠‏ 
(ه) سقطت «إلاء من الأصول - م هو ظاهر ٠‏ 
(+-+) كذافى الآأصلء و ف الهندية « محمد قال » ٠‏ 

ش يل 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى ثلائة آصع رطب نخل مسمى ) ج -؟ 
فأما الاين فلا يجوز على حال لأنه غرر لا يدرى أ يكون أم لا يكون؟ 
وقال عمد ' : لو جاز يبع الابن فى الضروع أو جاز بيع ما يأنى منه 
و لبس فى الضروع يوم اشترى الاين لجاز بيع الولد فى البطن؛ وما بينهما 
فرق » و لجاز بيع اللحم قبل أن يذ القاة . 
وقال أهل المدينة : البيع فى الث و اللين النى وصفناه جائر إذا ابتدأ 
المشترى ' فى أخذه عند دفعه القن" وكذلك كل ثىء كار نخحاضرا 
فيشترى على وجهه مثل اللآن ؛ إذا حلب و الرطب إذا جتى” فيأخذ المبتاع 
بوما يوم فلا بأس به' فان فتى قبل أن يستوف المشترى ما اشترى رد 
عليه البائع من القن " بحساب ها بق ' أو يأخفٍ منه المشترى مبلغه' بما بق له 
ل قول عمد يحى» فى الكتاب 
بعد قول اهل المدينة» و لعل « قال جمد » زيادة من الناسخ - و الله اعم ٠‏ 
(؟) فى موطأ مالك «اذا كان يأخذ عاجلا يشرع المشترى» ال . 
(؟) كذا فى الموطأ: و فى. الأصل «ف ربعه عند اخذه الن» وهو خطأ . 
() فى الموطأ «و اما كل ثىء كآن حاضرا يشترى على وجهه» الل ٠‏ وف الاصل 
دعلى وجه مثل اللبن» وهو خطأء و الصواب «علل وجههء . 
(ه) وكان فى الأصل «يحنى » و ف الموطأ « يستجنى » و هو بمعنى «يحتنى» . 
() كذا فى الموطأء و فى الآصل «و لا بأس بهء بالواو . 
(9) فى الموطأ «من ذهبه» مكان « من الن» . 
() لعل لفظ «لمء بعب_قوله «يق » ساقط من الأصول . 
(و) كذاق الأشؤل رمتل منها لفظ «المشتزى» و فى الموطأ «يأخذ منه المشترى سلعة». 
614 (141) يتراضان 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى ثلائة آصع رطب نخل مسمى )2 ج - ١‏ 


يتراضيان عليه ' و لايفارقه "حى يأخدها , فان فارقه' فان ذلك مكروه لأانه 
يدخله الدن بالدين 5 
قال عمد : وكيف جاز هذا ولم شتر رطبا حمته إنا اشترى منه مككلة 


غير معروفة بعينها'؟ أرأيتم لوكان قبض ذلك فقبضه يوما ثم جاء من الفد 
فوجد الرطب قد أصابته آفة أ كان .يجوز ؟ وقد جاء الأثر؟ أنه لا ينغى 
أن سل فى زرع معلوم ولافى ثمر حائط معلوم. و إنما يبطل ذلك لأانه 
لاسق فى أبدى الناس ٠‏ 


() كذا فى الآصولء و ف الموطأ «عليها» ٠‏ 

(_") كذاف الموطأ ص هخ :و قوله « حتّى بأخذها فان فارقه » ساقط من الأصول٠‏ 
(.) كذا فى الأصل» و زاد فى الهندية بعد قوله ٠‏ بببنها »-« من الرظب بعينه » ٠‏ 

(:) هذا قول م نكاذوا ان يتفقوا على جلالنه و أمانته فى الفقه و الحديث و غيرهما من 
العاوم الشرعية و أن لم يصل الينا بالاسناد لقصور عليناءو فى الباب عمومات النصوص ء 
كا فى كتب الحديث ٠‏ قال الحافظ فى ص 788 مر الدراية فىه باب السلم » قول 
صاحب الهداية: و لا يجوز الس فى طعام قرية بعينها و لا ثمرة تمخلة بعينها لآنه قد تعتريه 
آفة فلا يقدر على التسلم» و إليه شار صل القه عليه و سلم حيث قال : أرأيت أو اذهب 
الله تعالى القرة بما يستحل احدك مال اخيه المسل ! أما الحديث فالوارد فى البيع وهو 
فى الصحبحين عن انس : ان الى صل الله عله و سلم نهى عن بيع ثمر الخل حى 
ترهوء قلت لآنس: ما زهوها ؟ قال : تحمر و تصفر : أ رأيت إن منع الله تعالى القرة 
مم تستحل مال اخيك ؟ و قد قيل : إن قوله: أ رأيت - الى آخره مدرج من قول 
انس ؛ والمسل عن جابر رفعه : لو بعت مرا من اخيك فأصابه جائحة فلا.تحل لكان 
تأخذ منه شيئا بم تأخذ مال اخيك بغير حق - اتتهى ٠‏ ولم اجد مخرج ها ذكره 
الامام مد من الآبر فعليك بالتخرجج ٠‏ 


وك 


كتاب الحجة ٠‏ ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بعينها) ج -؟ 
وقول أهل المدينة أيضا : إن ابتدأ الأخذ جاز [ له ]' با بق [ أن 
يأخذه و ]' لا يأخذ إلا بعد أيام كيف استقام ذلك ؟ لأن كان يحوذ 
ما يؤخذ إلى شهر ما يؤخذ اليوم" إنه ليجوز و إن لم يوخذ ما بق ما وجب, 
ولئن كان ما وجب يبطلء [ فكذا هذاع]' . هل رأيتم شيثا من البيوع 
يجرها * قبض ” بعضها دون بعض فيبطلها: قبض بعضها دون بعض و يحوز 
أخذها بشضش أولما , هذا الأاعص لا ستقم ولايجحوز- والله أعل : 
باب الرجل يستأجر عبد| بعينه أو يتكارى راحلة بعينها 
قال حمد: قال أبو حذيفة: من استأجر عبدا بعينه أو تكارى راحلة بعينها 
إل أجل قال «أتكارى مدل راحلتك هذه بكذا وكذا درهها" على أن 
تحملنى إلى مكة فى شهر كذا وككذا*» بغير الشهر الذى هو فيه. أو قال 


(1) ما ببن المربعين ساقط من الأأصول»ء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(5) تأمل فى العبارة » و لم اصل الى مغزاها و لمل'السقط فيها ٠‏ 
(6) ما ببن المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ليصح الكلام ٠‏ 
(:) قوله «بجيزهاء كذا فى الآصول بضمير التأنث , وعندىالصواب «يحيزه» وهو 
راجع الى« شيئاء وهو مذكرء ثم بعده ضمائر التأنيث فى البواق أرضا ؛ وعندى فى الكل 
الأرجح هو ضائر المذكر - تأمل و تدير فيها و تنص ء 
() فى الأصل «قل» وهو خطأ ٠‏ 
(1) زاد فى الموطأ بعد قوله « أجل » « يقبض العبد أو الراحلة إلى ذلك الأاجل فقد عمل 
بما لا يصلح » ٠‏ 
(1) كذا ف الهندية؛ و سقط قوله «درهماء من اللأصل ٠‏ 
. (م) فى الآصول« فى شهركذا و إلا بغير ‏ ال » و هو تصحيفء و الصواب « كذا 
وكذاء. 

5ه استأ جتن 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او بتكارى, راحلة بعينها ) ج -؟ 
« أستأجر منك هذا البد يخدمنى الشهر الداخل كله بكذا وكذا', إن هذا 
جايز لا بأس د 

وقال أهل المديئة ': لا يصلح هذا م إن كان قد أوفاه الكراء. لان 
لم يقبض" ما استكرى أو استأجر ولااهو سالفه ؟ فى دين يكون مضمونا 
حتى' يوفيه إياه * . 0 

وقال عمد :لا بأس بهذاء رجل” أناه رجل له نزل ققال «إن 
الشهر قد مضى [منه] ' الآيام فلست أكترى منك هذه الآيام و لكن 
أكترى منك منزلك * بسنة* من أول القهر الداخل بكذا'' وكذا 
درسماء و أوفاه الكراء'' أىّ ثىء يكره مر هذا؟ ولإآى ثىء؟٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصول . لعل قروله ٠‏ درصاء سقط من منها ٠‏ 
(؟) راجع لذلك الموطأ ممع شرح الزرقائى ج ؟ صن 1١8‏ حى يتضح لك المسألة 
الموضوعة فى الباب ٠‏ : 
(م) فى الموطأ دلا هو قض ما استكرى» ٠‏ 
(؛) فى الموطأ «و لا هو سلف» ٠‏ 
(ه) فى الموطأ « يكون ضامنا على صاحه حى ستوفهء ٠‏ 
() كذا فى الأصلء و ف الهندية « ارجلء وهو خطأ ٠‏ 
() ما بن المربعين ساقط من الآصول ‏ و زيد بإقنضاء العيارة؛ و تأمل فى معناها ٠‏ 
(4) فى الآأصول ١م‏ لك » وهو تصحف« ميزلك» . 
() لعل الصواب « لسنة» باللام مكان الياء 
)٠١(‏ كذا فى الأصل وهو الصواب» و فى الهندبة « هكذا وكذاء وهو تصحيف . 
)1١(‏ فى الآصل «الكرى» قصرا . 
(15) وف.الاصول «فلاى ثىء» و الصواب ١و‏ لأى ثىء» ٠‏ 

اه 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بعيئها ) ج ‏ " 


07 


كره؟ فقوا لأنه غى مضمون ٠‏ قيل لمم :.و إن كان غير مضموق قا بأس 
بذلك ١‏ قالوا : لآنه لا يقيض ' ما اكترى ولم يحب له بعد و [نما يحب له 
إذا مضى الشهر . [ قيل لهم ] ' : لقد وضحتم الكراهة فى غير ٠وضعهاء‏ هل 
- فى هذا أثرابعن النى صل الله عليه و آله و سل أو عن أحد من أصمابه ؟ 
لو سمعتم ذلك لاحتججتم .به؛ ما زال المسليون على أنه لا بأسٍ بالسلف 
فى الكراء إلى مكة قبل الحم بأشهر, يعلمون" ذلك و يستجيزونه فيا بينهم » 
ولولم يحر هذا لما جاز أن يستكرى المأزل شهرين هذا الشهر يخمسة دراثم 
و الشهر الآخر بستة دراهم إلا فى الشهر الأول خاصة, لأآن الشهر الشاق 
لم يفيض * . وما يحوز الكراء فى الشهر الآخر بأن يقبض ف الشهر الأول . 
وما رأينا قبض شىء أجازه غيره مالم يقبض ,ما أعل' ما تقضون به فى يوعكم 
عامة ' إلا ادعاء تدعون به بلا بينة ولا رهان ولا أثر . 

وقد زعسم أنكم لستم فى شىء من علكم أحسن نظرا منكم فى بيوعم 
وأن الناس يشاركونكم فى بعض النظر , فاذا جاءت البيوع لم يكن لاحد 
ممم قول ولا نظر !! فهذه يوعكم فعامتها ادعاء بلا حبة و لا برهان", 
)١(‏ لمل الصواب «لم يقبض» ليكون مناسبا لقوله لم يجحب» ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول م لا يخق على الفحول ٠‏ 
() كذا فى الهندية وهو الصواب؛ و فى الأصل « يعملون» ٠‏ 
(4) تأمل فى العبارة ٠‏ 

() لعل الصواب «ما نعل » المع . 

(3) كذانفى الآصلء و ف الهندية «عاءتهاء ٠‏ 
() كذا فى.إلهندية» و لفظ « برهان» ساقط من الآصل - ف ٠‏ 


0 


- (؟14) فان 


اكاب اللحجة ( الرجل يس:أجر عبدا بيه لو بتكارى راحلة بينها) جم 
ان كان هذا يجوز قلس فكل من قال قولا بلا حجة ' , فهو لا ' شه 
بعضه بحضا" ففرق ؛ فبه بإن مجتمع و يجمع فيه بن متفرق فهر فهمه ” 
يجوز قوله , ٠فان‏ كان هذا ومثله مكذا فا يصنع الناس باللظر و ضر 
الأمثال فى العم حتى يشبهوا الثىء بنظيره ؟ 

ش إذا استقام هذا للناس فلا حاجة للناس إلى نظي ولا مثل , وقد قال 
عير بن الطاب رض الله عنه' خلاف ذلك فى كتابه إلى أنى موبى 


(1-1) من قوله فا كان هذا يحوز» ساق. من الأصل » و ذيد من الهتدية ‏ فى ٠‏ 
(5) كذا ف الهندية : و فى الأمل ه «فهؤلاء لا و ليس بصواب ‏ ف ٠‏ 
() تأمل فى العبارة :و قوله «فهو» لعله «وهو» بالواو . 
(4) فى الأصول «ففرق» ٠‏ 
() فى الأأصل «ففيه» و فى الهندية «فيد»» كلاضما تصحيف . و الصواب «تهمه» ٠‏ 
(7) فى أج © ص 1/4 من كثن العال عن الى العوام البصرى قال: كتب عير الى انى 
مومى الأأشعرى :” اما بعد إن القضاء فريضة محكة وسنة متبعة فاقهم؛ قاذ ادلى اليك فاته 
لا ينفع »تكلم يحق لا نفاذ له؛ وأس بين الناس فى وبهك و مجلسك وقضائك حق 
لا طمع شريف فى حيفك و لابيأس ضعيف من عدلكء البيئة على من ادعى و اليمين 
على من أنكر .و الصلح جائز ببن المسليين الا صاحا ال حراما او حرم حلالاءو من 
أدعى حيقا غائيا أو بينة فاضرب له امدا يتتهى اليهء فان جاء بينة اعطيته ححقه , فان اعبره 
ذلك استحللت عليه قضينك فان ذلك ابلغ فى العذر و أجل للعمى »و لا يمنمك «ن قضاء 
قضيته اليوم فراجعت فيه لرأيك و هديت فيه لرشئدك أن تراجم لاف المق قديم 
لا يطل الحق ثىه؛ مرآجعة المق خير من اليَادى ف الباطل »و المسليون عدول بعضهم 
على بعض فى الشهادة إلا مجاود فى حد أو يجرب عليه شهادة الزور أو ظنين في ولاه 
أو قراية فان الله تولى من العباد السراتر وستر عليهم الحدود الا بالينات و الآيمان, حت 
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كتاب المجة (الرجل يستأجر عبدا بعيه ار يتكارى راحلة بعينها ) ج - ؟ 
الأشعرى رضى الله عنه و إلى غيره ' فقال: القهم الفهم" عند ما يتخلخل " 
فى صدرك ما ليس فى الكتاب و لا السئة, ثم اعرف الآشباه و الآمثال 
وقس اللأامور عند ذلك *“ . و لو كان هذا عل ما تقولون من الادعاء 
و التفريق بن المجتمع فى النظائر و الآمثال ما احتاج عمر إلى" الكتاب بهذا. 
. ح ثم الفهم إلنهم فا ادى اليك ما ليس فى قرآن و لاسنةء ثم قايس الامور عند ذلك 
واعرف الأأمثال و الأشباء » ثم اعمد الى احبها الى الله فيا ترى واشبهها بالحق » و إباك 
والغضب و القاق و الضجر و التأذى بالناس عند الخصومة و التنكر فان القضاء فى 
' 'مواطرى المق يوجب الله له الاجر و يحسن له الذخرء فن مخطصت نفسه فى الحق 
و لوعلى نفسه كغاء الله ما يينه و بين الناس .ومن تزين للحم بما ليس فى قلبه شانه ‏ فان الله 1 
لا يقيل من الباد الاما كان له خالصا .و ما ظنك يُواب الله فى عاجل رزقه وخراان 
رحمته .و السلام“ - اتتهى (قط قكر ) نقلنه بنهامه فانه ببن فيه اصولا و قواعد لاقضاة 
و الحكام و أهل الفتوى و العلياء اذا راعوها لا يحيدون عن الحق ٠‏ 
قلت : اخر ج الاثر هذا الامام فى كتاب ادب القاضى من الاصلء و أخرجه ابو بكر 
الخصاف ايضا فى كتابه « ادب القاضى » مع اختلاف الفاظ و زيادتها و نقصها وتقديم 
بعضها وتأخير اخرى دقاء 
وم برع نك ترج ونان منفق و إل خراتئ اتن -؟ فى كيز العال ٠‏ 
(م0) فى الاصل « الفهم » غير مكرر » و التكرار فى كيز الهال ٠‏ قلت: و كذا فى رواية 
الأآصل - ف ٠‏ 
ها كنا و الامطرقة اق شتوئل قر حى « لتق باعل راق ار ديختلج » 
وهو الصواب ٠‏ 
() فى كز الهال بين الملتين تقدحم و تأخير - كا عرفت ٠‏ 
(ه) حرف «الى» ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 

0 باب 


كناب المحجة ( باب الصرف) ج-؟1 


باب الصرف 

قال جمد : قال أبو حنيفة : لا بأس أن شترى الرجل الذهب بالفضة 
جزافا تمرا كان أو حليا أودرام أو دنانير إذا عرل ذلك ققال ٠‏ أبيءك 
هذا الذهب بهذه الفضةء أو قال « أبيعك هذه الدثائير بهذه الدر»ثم» فلا بأس 
بذلك . و قال أهل المدنة: لا بأس بشراء ذلك إذا كارف ترا أو حليا 
مصوغًا ' . فأما درأم بدتائير" فلا ينغى لاحد أن. يشترى شيا" من ذلك 
جزافا [حتى يعم ويعد]*. 

وقال محمد رحمه الله:.و كيف أبطتم الدنائير بالدراهم جزافا و أجرتم 
تبر الذعب بتير الفضة جزافا و أجزتم تير الفضة بتير الذهب جرزافا ؟ فان , 
قالوا: هذا نقد ' . قبل لم: فان التدر يوزن أيضا و الوزن أولى فى إلذهمب 
و الفضة من العدد" »رايم رجلا باع عشرة درام بعشرة دنائير ليس" 
جائزا*؟ قالوا : بلى ٠‏ قبل لحم : فان باع مائة درم بعشرة دنانير؟ قالوا: جائز 
)١(‏ فى الموطأ «قد صبغ» ٠.‏ 
(؟) كذافى الاصول؛ و ف الموطأ دفاما الدراه المعدودة و الدنايي المعدودة» ٠‏ 
(م) لفظ «شيئاء لم يذكر فى الموطأ . 
(4)حما بين المربعين ساقط من الأصولءو زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) كذا فى الاصول و لعل لفظ « يوزن» بعد قوله « تقد ء سقط من الأصول» 
يقتضية سوق الكلام » او يكورن. لفظ « نقدء مصحف من لفظ « يوزن» يدل عليه 
ما بعده - تأمل ٠‏ 
(«) كذا فى الأصولء و لعل الأرجح-« من العدد العد» ٠‏ 
(,) كذاء و لمل لفظ «هداء بص قوله « أليسء ساقط من الآصول ٠‏ 
() كان فى الاصول «جائزء بالرفع ٠‏ 

زاف 


لتاب الحجة ( باب الصرف ) ج-؟ 


أضا . قبل طب فلن باع مائة دينار بعشرة درام ؟ قالوا جائز اضاء 
قيل لهم : فهل يخرج الدنائير الجراف بالدراهم الجزاف من أن يكون على 
أحد الخصال إما أن يكون وزنا بوزن و إما أن يكون أحد الصنفين أكثر 
من صاحه ؟ قالوا : لا يخرج الجراف ' من إ<دى هذه الصال ٠.‏ قبل لمم : 
فاذا لم يخرج الجراف مر إحدى هذه الخصال "لم يفسد البيع' و أنم 
تجهزون البيع'على أئّ هذه الخصال كان :و أى شىء أبطل الجزاف ؟ 
وهو لوكان علل إحدى هذه الخصال لم يفسد اابيع» فاذا كان ليس بيبطل 
عل وجه من هذه الوجوه إذا عرف ؛ فكيف يطل حين لم يعرف وهو 
لم يخرج من وجه من هذه 0 المعروفة ؟ و الله أعل بالصواب . 
)١(‏ لفظ «لحمء سقط من الآصول ٠‏ 

() و كان فى الاصل ٠من‏ الجراف» و لفظ « من » زاده الناسخ سهوا ٠‏ 

(-م) قوله «لم يفسد البيع » ساقط من الأصلء و ف الهندية «لم يفسر البييع » 


وهو تصحيف ١ل‏ يفسد» ٠‏ 


()) فى الأصل «إذا عرفت.» وهو تصحيف ٠‏ 

(ه) كذاق الآصولء و لعل الصواب« بوجه من هذه الوجوه »و الله أعل ٠‏ قال الامام 
مد ف الموطأ فى كتاب الصرف و ابواب الربا : اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله 
ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: لا ترعوا الورق بالذهب احدهما غائب و الآخر: 
ناجنر . فان استنظرك الى ان يلج بيته فلا تنظره فانى اخاف عليك الرماء ‏ و الرماء هو الربا؛ 
اخمرنا مالك اخيرنا عبد الله بن دينارعن عبد الله بن عمرقال قال عمر بن الخطاب : لا تتيعوا 
الذهب بالذهب إلامثلا بثل. و لا تنيعوا الورق بالورق إلا مثلا بمثل و لا تيعوا الذهب 
بالورق احدهها غائب” و الآخر ناجرءو إن استظرك حى بلج ببته فلا تنظره الى اخعاف 
عليكم الربا ؛ اخبرنا مالك حدثنا نافم عن أنى سعيد الخدرى: أن رسول الله صل الله حت 

نفك (؟14) باب 


كتاب الحجة (الرجل ,شترى سفا أو مصحفا أو خاتما ) ادير 


باب الرجل يشترى 'سسفا فا أو قينا 'أرغاتا” 
قال محمد ؟ : قال اع بن املاى يمنا أربيها أرخاتيااية 


حح عليه و سل قال : لا تبيعوا الذهب بالذهب الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعض» 
ولا تيعوا الورق بالورق الامئلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعضء و لا يعوا منها.. 
شيا غائيا بناجز؛ اخمرنا مالك حدثثا «ومى .بن الى بم عن سعيد بن يسار عن أن هريرة 
أن رسول اله صل الله عليه و سل قال : الديار بالدبنار و الدزمم بالدرمم لا فضل 
بينهها ؟ قال تمد : و بهذا كله تأخذ على ما جاءت الآثار وهو قول الى حنفة و العامة 
من فقهائنا - 0 
(-) كذا ف الأصل »و ف الهندية « مصسفا أو سيقاء ٠‏ 
() قوله « قال مد »كذا فى اللأضل » و ف الهندية « تمد قال » ٠‏ قال الامام فىكتاب الآثار 
باب شراء الذهب و الفضة تمكون فى السيف و الجوهر : عمد قال اخيرنا الو حنيفة عن 
ماد عن ١‏ براه قال : : اذا كأن الخاتم فضة وفيه فص فاشتره بما شت شئت أن شت قللا 
وان شيت كثيرا ( قال جمد ) و لمنا تأخذ بهذاء و لاتجيز البيع حى »ل ان القن 
١‏ كثر من الفضة التى في الخائتم فيكون فضل الهن بالفصٍ ‏ وهو قول الى حنيقة ؛ جمد قال 
اخيرنا ابوحذفة قال حدثنا الوليد بن سريع عن انس بن مالك رضى الله عنه قال : بعث 
الى عمر رط الله عنه باناء من فضة خسرواقى قد احكدت صنعته فأمى الرسول أن ببعه 
فرجع الرسول فقال: افى ازاد على وزنه ء قال عمر رضى الله عنه : لاءفان الفضل ربا ؟ 
و به تأخذء وهو قول الى حنفة ٠‏ باب شراء الدراه الثقال بالفاف و الريا : حمد 
قال اخيرما ابو حيفة قال حدثنا مرزوق عن اق جخلة عن أبن عمر رضى الله عنهها قال: 
قلت له : انا نقلام الأرض ها الورق الثقال الكاسدة و معنا ورق خفاف نافقة أ تبيع 
ورقنا بورتهم؟ قال: لا. و لكر بع ورقك بالدنانيي و أشير ورقه الدنانيي 
ولانمارقتك ماحبك شيرا حتى تستوفى منه فان صعد فوق البيت فأصعد معه - 
اه 


تتاب الحجة (الرجل شترى سيفا أو مصحفا أر خاتما) جم 


فص و فى شىء من ذلك فضة بدراجم نظر فى تلك الدراهم . فان كانت أكثر 
ما فيه من الفضة جاز البيع ؛ لآن الفضة تكون بمثلها من الدراتم فيكون'. 
فضل الدراثم بالمصحف أو السيف أو الفض الذى فى الخائم . و إن كانت . 
الدراثم وزنها مثل الفضة أو أقل فسد البيع . و إن كانت لا يدرى الفضة 
أكثر من الدراهم أم لا فسد البيع أيضا . و قال أهل المدينة : ينظر إلى قبمة 
ذلك الذى فه الفضة , فان كانت قيمة ذلك الثكثين و قيمة ما فيه من الفضة 
الثلثك فذلك جائر لا بأس .به إذا كان يدا بيد' . 

وقال مد : كيف بنظر فى هذا إلى القيمة و الفضة الردية و الفضة 


حو ان وثبٍ قثب معد ؟ و به أتأخف »و هو قول الى حتيفة ؛ جمد قال اخيرنا ابوحيفة 
قال حدثنا عطة العوفى عن انى سعيد الخدرى عن النى صل الله عليه و آله و سلم قال: 
الذهب بالذهب مثل بمثل و الفضل ربا او الفضة بالفضة مثل بمثل و الفضل ريا و الخنطة 
بالحنطة مثل بمثل و الفضل ربا و الششعير بالشعير مثل بمثل و الفضل ربا و المر بالهر مثل 
بمثل و الفضل ربا و الملم بالممح مثل بمشل و الفضبل ربا ؛ و به تأخذ » و هو قول 
الى حليفة - اتنهى ٠‏ : 
(1) كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب «و يكون» ف ٠‏ 
(0) فى الموطأ: من اشترى مصحفا أو سيفا او خاتما و فى ثىء من ذلك ذهب او فضة 
بدثانير او دراه ء فان ما اشترى من ذلك و فيه الذهب بدنانير فانه ينظر الى قيمته فان 
كان قبمة ذلك الثلثين و قبمة ما فيه من الذهب الثلث فذلك جاتر لا بأس به اذا كان 
بدا بيد و لا يكون فيه تأخير ء و ما اشترى من ذلك بالورق مما فيه الورق نظر الى 
قيمته فان كان قيمة ذلك الثثين و قبمة ما فيه من الورق الثلث فذلك جاتر لا بأس 
به اذا كان ذلك يدا بيد - انتهى ٠‏ 

4ه الجبدة 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى سبفا أو مصحفا أوعامًا) جم 


الح ا ال اتج اانا تالالا ا 1 ار 
الجيدة لايحوز إلا مثلا مثل؟ أرأيتم إن كانت الفضة الردية قيمتها الثلك ١‏ 
أ ليس ذلك جائزا ؟ قالوا : بل ؛ قبل لهم : فان كانت فضة جبدة قيمتها أكار 
من الثلث يحودتها ؟ قالوا: يفسد البيع ؛ قلنا لهم : وكيف افترقت الفضة الجيدة 
و الفضة الردية ؟ و كيف جاز لم أن تمجيزوا الثلك و تبطلوا أكثر من ذلك؟ 
هل فى هذا سنة من رسول الله صل الله عليه و آله و سل أوأثر عن أحد 
من أصعابه ؟ إن كان ذلك تأخيرونا قالوا : مكذا الأمن عندنا" ؛ قلنا لهم : 
ريم إن قال غيرك دنحن نراه غلى النصف فاذا كانت القيمة الصف 
أجزاه: و إن كانت أكثر مر النصف أبطلناه: أى ثىء ينغي لنا أن 
تقول لحم ؟ فقد قال قوم كثير : هذا جائر وإن كان فيه ألف دربم بال 
درم . فأى ثىء برد حك من تح فى هذا ؟ لآن جاز ل الثلك ليجوزن من 
قال النصف. و لأن جاز لمن قال التصف ليجوزن لمر قال إذا كان فى 
اليطن أو السيف من الفضة وزن الدراهم و قيمته مائة درجم فلا بأس 
بأن يبيع ذلك بدراهم!! ليس بنظر فى هذا إلى ما قل ؛ و إنما قال 
رسول الله صل الله عليه و آله وس «الفضة بالفضة وزنا بوزنء", فاذا 
)١(‏ فى الاصل البارة مكذا : «إن كان فضة ردية فكان ألثلك ‏ الج» وهو خطأ . 
(0) فى الموطأ : « ءلم يل على ذلك أمى الناس عندناء و المأل واحد ٠‏ 

(م) الحذيث رواه الامام ا وحتيفة عن عطية عن ابى سعيد الخدرى عن النبى ضلى اله عليه 
و سل أنه قال: الذهب بالذهب وزنا بوزن بدا بيد .٠‏ الفضل رباء و الفضة بالفضة وز , 
يوزن يدا بيد و الفضل ربا ٠‏ الحسديث المعروف اخرجه الحارق من طريق اسد بن 
عمرو وعبد البيد الجانى و عبيد الله بن موسى و مد بن الحس1 و الحسن بن زياد 
و امق بن بوسف“الازرق و سعيد بن اتى الجهم و حماد بن ابى حنيفة و الى عبد الرحن 
امقر و عطة و مسررق و مومى بن طارق و ابوب بن هانىء و شعيب بن أسمق ست 


عاك 


اشترى سيفا عمل وزن حليته مائة درثم بمائة درم و قيمة السيفف [مائة 
درثم ] '. قلنا: هذا باطل لآنه إشترى فضة بوزئها و بق السيف بغير من 
ولا بد له من العن , فان جعلنا له "من ثمنه' صارت الفضة بأقل من وزنها 
فييطل البيع حتى يكون القن من الفضة أكثر من الفضة التى فى السيف 
فكون الفضة بالفضة و الخائل” و الجفن بباق الفضة"؟ . 

حمد قال: أخيرنا سعيد بن أب غروية" عن أن معشر" عن إإراهم التخمى 
فى شراء السيف لحل قال: لا بأس إذا كان" حليته أقل من القن . 
ح كلهم عن الامام ابى حنفة به ٠‏ و اخرجه الشيخان بلفظ ٠‏ لا تيعوا الذهب بالذهمب 
الاامثلا مثلءو لا تشفوا بعضها على بعض ء و لا تيعوا الورق بالورق الا .ثلا بمثل؛ 
و لا: تشفوا بعضها على بعض »و لا تيعوا غائا بناجر» و بلف.ظ « لا تيعوا الذهب 
بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا بوزن مثلا بمثل سواء بسواء ٠»‏ و لم يذكر البخارى 
«وزنا بوزفت ٠»‏ و أخرج مسلم عن أنى هريرة ايضا رفعه « الذهب بالذهب وزنا , 
بوزن مثلا بمثل و الفضة بالفضة وزنا بوزن مثلا بمثل » « فن زاد او اسيزداد فهو ربا» 
راجع لذلك ج « ص 70 من عقود الجواهرء و فيه أحاديث أخر أيضا ٠‏ 
)١(‏ سقط ما بين المربمين من الأصول كا لا بخن على الاعلام ».و الا لانمل نظام 
الكلام فى هذا المقام ٠‏ 
(, -؟) كذا ف الأأصول» و لعل الصواب « ثمنه » بدون لفظ ٠من»‏ تأمل ٠‏ 
() العبارة فى الآصول : « فيكون الفضل بالفضل و المائل و الجفن و يق الفضةء ثم 
بعدها.ياض فى الأصول وهو 5 ترى لا تصن ٠‏ 
0( معنى ذَكره فى الصوم وا غير ٠‏ 
(0) مضى ذكره فى الصوم , و هو الكوفى . ْ 
(5) كذافى الأصول «كان ».و امله « كانت » فصحف.و التركيب على الأاصول جح 
لاه (144) 2 أخبرنا 


كتاب الحجة . ( الرجل يشترى سفا أو مصحفا أوغاتما) ج-8. 


أخيرنا عمد قال أخبرنا عباد بن العوام ' قال حدئنا عمر بن عا ؟ 
عن حماد عن إراهيم أنه يكره شراء السف الحل بوزن" الفضة, و لارى 
بأسا بأن يشترى' بأكثر من حصته 'فيكون الفضة بالفضة و الفضل بالفضل . 


حت ايضا يح لانه مؤنث غير حقيق ٠‏ و راجع ج م ص عو؛ من انحلى فان ابن 
حزم سرد فيها آثارا زعما انها تدل على ما ذهب اليه وو بعضها يوافق ما زعم و بعضها 
يخالفه و هو لم يفهم لسوء فهمه و اطالة اللسان عل الآتمة مهدى سبل الهدى ٠‏ و راجع 
باب الصرف مر نصب الراية و الدراية و التلخيص الخبير و سان البيهق و معها 
الجرهر النق و غيرها من.كتب الاحاديث و الآثار . 
)١(‏ مضى ترجمته فى ابواب متفرقة من الكتاب ٠‏ 
(0) هو السلى ابو حفص البصرى-القاضى » من رجال مسلم و النساقى - كا فى ج١7‏ 
ص 2" من التهذيب ءو الآ كثر على توثيقه . قال ابن معين : ليس به بأس زاد بعضهم 
عنه : انه ثقة ؛ و عن ابن المديى ٠‏ شيخ صالّ ء كان على قضاء البصرة . مات خاءة 
وهو ساجد سرئة خمس وثلائين ومائة وقل سنة م١‏ ؛ وعن احمد : أنه ثقّة يت 
فى الحديث الا انه كان مرجثا ؛ و قال العجل : ثقة ‏ اه ٠‏ و فه زيادة فراجعه ٠‏ 
(؟) فى الآصول « بدون» وهو خطأ . قال الامام تمد فى كاب الصرف ص 70١0‏ 
من الموطأ : اخيرنا مالك اخمرنا ابن شهاب عن مالك بن أوس بن الح_ثان أنه اخيره 
انه القى صرفا بمائة ديار وقال: فدعاقى طلحة بن عبد الله فقال : ففراوضنا حى 
اصطرف مى . فأخذ طلحة الذهب يقلها فى يده ثم قال : حى يأتيى خبازنى من إلغاية » 
و عمر بن الخطاب يسمع كلامه فقال: لا و الله ! لا تفارقه حّى تأخذ منهء ثم قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه و سل : الذهب بالفضة ربا الا هاء و هاء و اله باعر ربا 
الاهاء و هاء و الشعير بالشعير ريا الا هاء و هاء ؛ اخبرنا مالك اخيرنا زيد بناسلم عن 
عطاء بن يسار"او عن سلبان بن يسار انه اخيره أن معاوية بن الى سفيان باع سقاية حت 
/الاه. 


ح من ورق او ذهب بأكثر من وزنها ققال له ابو الدرداء : سمعت رسول الله صلى الله 
عليه و سل بنهى عن مثل هذا الا مثلا بمثل : فقال له معاوية: ما نرى به بأساء فقال له 
ابل الدرداء: من يعذرق من معاوية أخبره عن رسول الله صل الله عليه و سل و يخيرق 
عن رأيه ! لا اسااكنك بأرض انت بها ؛ قال : فقدم ابو الدرداء على عير بن الخقطاب 
فأخبره بذلك فنكتب الى معاوية ان لا تيع ذلك الا مثلا بمثل او ونا بوزن ؛ 
اخيرنا مالك اخرنا يزيد بن عبد الله بن قسيط الليئى انه رأى سعيد بن المسيب انه 
براطل الذهب بالذهب » قال : فرغ الذهب فى كفة الميزان و يفخ الآخر الذهب 
فى الكفة الآخرى . قال : ثم رفع المبزان فاذا اعتدل لسان المزارن اغذ واعلى 
صاحه ؛ قال مد : و بهذا كله نأخدْ على ما جاءت به الآثار » و هو قول الى حنيفة 
و العامة من فتهائنا ‏ اتهى ٠‏ 
زيادة مفيدة 
اعلم انهم اختلفوا فى جواز بيسع الذهب و الفضة مع غيرهما وعدمه اذا كانا 
متصلين بالخير بمزوجين أو ملصقين معه؛ كالسيف الحلى و الخائم مع الفص و القلادة 
5 الجواهر و المصحف الل و الل مسع الفصوص و تحوها. فقال امتنا الثلاثة 
رحمهم الله تعالى يحوازه اذا كأن الفن الذهب او الفضة اكثر ما فى الل و السيف 
والمصحف و الخائم » وقد روى ابن حزم فى ج م ص 0اة؛ من انحلى من طريق 
شعبة :انه سأل الحك بن عتبية عن الف لمحل يباع بالدرامم فقال: ان كانت الدارمم 
اكثر من الملة فلا بأس به؛ و روينا مثله ايضا عن الحسن و ابراهيم وهو قول سفيان 
اه ٠‏ قال الطحاوى ج ١‏ ص م7 من شرح الآثار: و انا القلادة التى فيها الذهب 
المبيعة بالذهب أو القلادة الى فيها الفضة المبيعة بالفضة فلا دلالة فيا روينا عنه على 
عدم ذلك اذا بيمع بأكثر من وزن ذهبه او فنته من الذهب و الفضةء و قد حدثنا 
على بن شيبة قال ثنا ابو نعبم قال ثنا اسرائيل عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن بحت 
باه ابن 


كناب الحية .. (الرحل كار سنا أرممها أوعانا) ‏ دام 


ح ابن عباس قال : اشتر السيف الح بالفضة . فهذا ابن عباس رضى الله عنهها قد اجاز 
ببع السيف الذى حليته فضة يفضة ؟ حدثنا براهم بن مرزوق انا ابوعامى قال ثنا 
سفيان عن عمان .بن الآسود عن مجاهد انه كان لا يرى بأسا ان يشترى ذهيا يذهب 
و فطة وافضة بذهب و فضة ؛ حدانا ابن مرؤوق قال ثنا ابو عاصم عن مبارك عن 
الحسن انه كان لا برى بأسا ان يياع السيف المفضض بالدرام بأكثر مما فيه تكون 
الفضة بالفضة و السف بالفضل ؛ حدثنا سليان بن شب عن ايه عن ممد بن الحسن 
عن أفى بوسف عن شعيد بن الى عروية عن الى معشر عن ابراهم انه قال فى بيع 
السيف امحل : اذا كانت الفضة الى فيه اقل من القن فلآ بأس بذلك ؛ حدثنا سليان بن 
شعيت عن أيه عن تمد عن انى بوسف عن حصين بن عبد الرحمن عن عام الثشعي 
قال :لا بأس ببييع السيف امحل بالدراه لآن فيه حمائله وجفنه و تصله ‏ أه؟ و روينا 
من طريق احمد بن حذبل عن يحى بن الى زائدة اخبرق أبن الى غنية : سألت الحم بن 
عتبية عن الف درمم و ستين در هما ألف درم وخسة دثائير ؟ قال : لا بأس بهء ألف 
بألف و الفضل بالدنائير» و من طريق ابن الى شية : نا عهان بن مطر عن هشام و هو 
ابن حسان و سعيد بن الى عروبة ‏ قال هشام : عن ابن سيرين؛ و قال سعيد : عن قنادة » 
ثم اتفق ان سيرين و قنادة -'انه لا ,أس بشراء السيف المفضض و الخوان المفمخنض 
و القدح بالدراه ؛ و من طربق شعبة قال: سألت حماد بن انى سليان عن السيف حل 
باع بالدراه فقال: لا بأس به ؛ و روى هذا عن سليان بن موسى و مكحول ايضا- 
اتتهى ٠‏ لخاد بن الى سليان و الحمك بن عتبية و مكحول و ليان بن موسى و سفيان 
الثورى كلهم قالوا يحوازه »و فوقهم ابراهم النخعى و الحسن البصرى و أبن سيدين 
و ادم قالوا بذاك . و فوق كلهم قال بذاع إبن عباس رضى الله عنهيا - كا فى آثار 
الطحاوى و مصنف أن الى شبية . بل روى تحوه عن عمر وعلى و ابن مسعود و أنس 
و طارق وباب رضى الله عنهم ب كا فى جم ص +44 من الى »و روى أبن حت 
امف 


> الى شمدة بسنده عن طارق بن شهاب و هو من رأى النى صلى الله عليه و سل ورآه 
الامام ابو-حنفة قال: كنا نبيسع السف الحل بالفضة و نشتريه ٠‏ فقد علمت بهذا كله 
ان الامام ابا حنيفة لم يتفرد فى القول بجحواز ذلك بل معه التخعى و البصرى و ابن سيرين 
و حماد و الح و مكحول و سليان بن موسى و الثورى و ابو بوسف و عمد بن الحسن 
بل عمر وعلل وابن مسعود و ابن عباس و انس وخباب وطارق بن شهاب رضىالله عنهم ' 
فله اسوة فيهم »و العجب كل العجب مر أبن الى شيية فى كتاب الرد فى المسألة 
الخامسة بعد المائة من شراء السيف الل بنوع من حليته قال بعد سرد حديث فضالة 
و أثر'انس و أثر الشعى و ابن شيرين و الزهرى و ذكر ان ابا حنيفة قال : لا بأس ان 
شريه بالدرام 111 . 
ثم حديث فضالة بن عبيد فى اسناده سعيد بن يزيد و خالد بن ابى عمران و حنش من 
افراد مسلم , و اختلف الرواة عن فضالة بما يمخنلف به اللفظ و المعبى كا ساق الطحاوى 
الفاظهم بأسانيده إللهم فى معانى الآثار ص 98100 و ص 708 و تكلم على معائيها بحيث 
م بيق لها وجه الدلالة على بحرجم ششراء السيف الحلى بنوع من حليته و المصحف امحل 
به فلا يصح الاستدلال به على التحرم ؛ و على التسلي فعناه عندنا على ما فى ص ١١‏ 
من المبسوط : اذا كارب لا عل ايه,ا اكثر وزنا او يعم ان وزن الذهب الذى 
فى القلادة أكثر او مثل المنفصل »و فى هذه الوجوه عندنا لا يحوز العقد حي لا ياف 
ما عليه الصحاءة و التابعون؛ مع ان فك القلادة المنظومة من الذهب و الأحجار يمل 
الذهب فى جانب و الآحجار فى جانب من غير احداث خلل فى الصياغغة تمكن , فيياع 
الذهب بالذهب بسهولة بخلاف السيف و نحوه فانه لا يمكن فيه الشك الا باحداث لل 
فى الصنعة و ابراث تلف فيها فلا يكون هذا من بأب بع القلادة او الطوق او الحلقة؛ 
بينهما بون بعيد ؟ لخديث فضالة لا يكون حجة على الى حنيفة رحمه الله بل على من قال 
بحلاف قوله ‏ و لا يخالف رأيه فى هذا الِاب؛ و كذا اثر انس لا برد على الامام ست 

1 ١ه‏ (ه؛١)‏ ولا 


كتاب الحجة ( الرجل يصطرف عند الرجل دراه بدنائيي) 2 جم 
باب الرجل يصطرف غند الرجل دراهم بدنانير 


قال ممد': قال أبو حنيفة : إذا أصطرف الرجل الدراث' عند الرجل 


ح و لا يخالف قوله . و اثر ششريح لابقاوم آثار الصحابة المذكورة و النابعين صع أن 
المسألة مجتهد فيها » و كذا قول الزهرى فانهم رجال و نحن.رجال» و اثر ابن سيرين 
يعارضه ما رواه عنه ابن الى شيبة فى مصتفه. كا تقدم: فكأنه رد بنفسه عل نفسهء 
علا أنه : اذا تعارضا تساقطاء او يحمل على معى يجتمع كلاهما. فيه و لا يكون قول ْ 
مجتهد حببة على مجتهد آآخر من غير دليل ‏ و تفصيل المسألة مبئى و.سعنى فى ص 70# الى 
ص 7١5‏ من معتصر ال#تصر من مشكل الآثار. فى ج ه ص 747 من الجوهرالتق 
على اليهق ٠‏ ْ 

و الحديث الذى استدل به اليهق تين من رواية الليث الى اخرجها مسلم انه ورد فى 
صورة خاصة و فى ان الذهب الذى ف القلادة كان | كثر من الذهب المفرد ؛ وخصمه 
يمنع هذا ٠‏ و قال الحافظ ف التلخيص : له عند الطيرانى فى الكبير طرق كثيرة جدا فى 
بمنها : قلادة فيها خزز و ذهب , وق بمعنها : ذهب وجوهرء و فى ببعنها : خرز 
معلقة يذهب ء و فى بعضها : باثى عشر ديناراءو فى بعضها : ينسعة دتائير» و فى أخرى: 
بسبعة دنائيا - له ٠‏ و الشافية عن الاختلاف جوابا تف » و فى كلها ريخ اتعصب ‏ 
المذهى تحرى ء فانهما خلاف اصول الحديث ء بل الاختلاف يدل على ان الراوى ل يتقنه 
حق الاتقان و ان كان ثقة . و القول فيهما قال الامام ابو حنغة و من معه - تأمل 
وتصر فيه. ش 
(1) كذا فى الأاصل» وف الهندية محمد قال» ٠‏ 
(م) كذا ق الأآصول وف الموطأ «دزام» ٠‏ 

(م) كذا فى الموطأ ,و لفظ «درهماء ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
امه 


كتاب الحجة (الرجل صطرف عند الرجل درام بدنائير )2 جم 
إلا أنه فضة غير أنه زائف فضة سوء ردية فاستبدله: فار كان ستوقا 
أو رصاصا فائه رده و بتتفض من الدنانير تحسابه , ذفان كان اصطرف' غنده 
الدثاثير" بعشرة درام رده عليه و وجع إليه بشرة دثاتير, و جاز الصرف 
فنا بق ٠‏ و قال أهل المدينة :إذا اصطرف الرجل درام [ بدثاير ] ؟ ثم وجد 
فها درهمين زائفين" فأراد زده اتقض صرف تلك ” الدنانير و رد إليه 
وزقه و أله دنارء.: 

و قال مد رحمه الله : أخير ونا عر بقية الدراهم التى كانت بالدنائير 
لم بطلت و لم اتتقض و انع انان أن متنا عه لد 
قالوا: لآن الصرف لا ييكون إلا مقصودا . قلنا لهم : صدقتم , لا بكورن. 
الذهب بالؤرق إلاهاء وهاء؟ وقد قبض هذا الدنانير و قيض الآخر الدراثم, 
(1) ف الاصل «صرفء و الصواب «أصطرف» ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصول» و الصواب «دنائير» ٠‏ 
لوغ تأمل فى السبارة لعل فيها سقطا : 

(4) ما بين المربعين ساقط الأصول و زيد من الموطأ . لكن فيه « بدينار» بالافراد ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصولء و فى الموطأ «درهما زائقا »و هو الراجح ءو يدل عليه ما يأ 
بعده من الافراد ٠‏ 
() لفظ «تلك» لم يذكر فى الموطأ ٠‏ 
(0) كذا فى الأأصل» و ف الهندية « ينتقض » ٠‏ 
(م) فى الأصول «على» و الصواب «عن» ٠‏ 
(و) قال الزرقانى : هكذا رواه ا كثر اصصاب الزهرى كالك و معمر و ان عيئة 
لم يقولوا الذهب بالذهب فى كل حديث عمر وم المحجة على من خالنهم .و هو الناسب 
لسياق القصة - اه ج ‏ ص ١١97‏ و هكذا فى موطأ جمد ٠‏ 

يلك اذا 


كتاب الحجة (الرجل يصطرف عند الرجل درام ببنائير ) ج-م 
فاذا وجد فيهنا درهما زائفا فهو على ' إحدى المنزلتين' , إما أن تقولوا 
كا قال أبو حنيفة :وقد كارن قبضه وهو فضة' فوجد فها عيبا فيرده 
و يستبدله". وإما أن تقولوا .رده و بيطل الصرف فى حصته خاصة . قأما 
أن ييطل الصرف فى الدثائير كلها قكيف كان هذا !؟ و الله أعلم . 

٠ » فى الآصل « أحد المزلتين » و ف الهندية « أحد المازلين‎ )١ - ١( 

() كذا فى الهندية » و قوله « وهو فضة» لم يذكر فى الآصل - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الآصلل من الاستبدالء و فى الهندية « يتبدله »:و لا بد ان تراجع كتاب 
الصرف من الجزء الرابع عشر من الميسوط خصوصا من ص ؟ الى ص 6, فانه اوضح 
مسائل هذا الباب على الوجه الأتم و ذكر فيه الأحاديث و الآثار التى اكثرها فى انحل 
و بان معناها و جمع بان الحاديث المتعارضة .و بما فى المنموط يندفع اكثر ما أورده 
ابن حزم من الابرادات خصوصا على الحنفية» و لم اقدر على اختصار ما فى المبسوط فانه 
طويل جدا و بنحل به ما ف البإب المذكور من الاغلاق و الاجمال ٠‏ و راجع ما قي 
كتاب الأثار و قد نقلته فيا قله فتذكرءء و كذا فى موطأ مد و قد مضى تقله ايضاء 
قال فى ص ١!"‏ من المبسوط : و اذا اشترى غشرة درام بدنار فتقايضا ثم وجد فيها 
درهما ستوتًا او رصاصا فان كانا لم يتفرقا استبدله لآن المقبوض ليس من جذس حقه 
فكأنه لى يقبضه اصلا ء وتأخير القبض الى آرخر الجلس لا يصير و ان كانا قد افترقا 
فليس له ان تجوز به لآن الستوق و الرصاص ليسا من جنس الدراه ء فون مستبد لابه 
لامستوفا : و لكن برده وكان شريكا فى الدبنار بحميته لأنهتيين انه كان قبض في 
الجلس تسعة دراه و لم بقيض درهما جى افبرقا ؛ طعن عيمى فى هذا اللفظ فقال: قوله 
«كان شريكا فى الديئار بحصته » غلط ء و الصحيح انه شريك فى مثل ذلك الدينار بالعشر 
لآن التقود عندنا لا تتعين فى العقود و الفسو خ ء ألا ترى لنهما بعد التقايض لو تفاصنا 
العقد لم يحب على واحد منها رد المقبوض من التقد بعينه و لكن ان شاء رده حت 

بره 


كتاب الحجة 2 (الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب) 2 ج-م 


باب الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب 
قال جمد': قال أبو حنيفة : مر راطل ذهبا بالذهب' فكان ببن 
الذهبين ' فضل مثقال فأعطى صاحبه قيمته من الورق أو العين أو غير ذلك * 
فلا بأس. يكون الذهب جثله و الثقال بالذى أعطاه . و قال أهل المديئة : 
لا ينبغى أن يأخذه" فان ذلك قبيمسم و ذريعة إلى الربا- يعنى بالذريعة السيل . 
قال عمد : و كيف كان ذلك ذريعة إلى الربا؟ قالوا : لآان. هذا لو اجاز" 


حدو ان شاء رد مثله ! فكذلك هنالا يصير شريكا فى عين ذلك الدبنار و انما له عثشى 
الديئار ديئا فى ذمته الا ان يثراضيا على اف برد عليه عشر ذلك » و لكن ما ذكره 
فى الكتاب اصح لآن بالافتراق قبل القيض يفسد العقد من الاصل لوجود شرط 
الفساد وهو الديئية لآن الدين بالدين حرام و لكن اذا وجد القبض ف المجلس جعل 
كالموجود عند العقد » فاذالم بوجد كان" العقد فاسدا مر اله ؛ فتبين ان حصته 
من الدينار مقبوضة بحم عقد فاسد فيجب رده بعينه » لآن وجوب الرد من حك القبض 
هنا لا من حم العقد » و التقود نتعين بالقبض م فى القبض بحم الهبة ‏ انتهى ٠‏ 
)١( .‏ كذانفى الآصل ء و ف الهندية « جمد قال» ‏ ف ٠‏ 
(؟) كذافق الأصل؛ وف الموطأ ٠“بذعب» ٠‏ 
() فى الآصول « الوزتين» تحريف ء وآلصواب « الذعين» ٠‏ 
(:) ف الموطأ : من راظل ذها او ورقا بورق فكان بين الذهين فضل مثقال فأعى 
صاحبه من قيمته الورق او من غيرها فلا يأخذء فان ذلك قبيح و ذريعة الى الرباء 
| لأنه اذا جاز له ان يأخذ المثقال بقيمته حتى كأنه اشتراه على حدته جاز له ان يأخن 
امثقال بقيمته مراراء لآن يحيز ذلك النيع يينه و بين صاحبه ‏ اتتهى ٠‏ 
(ه) قد عابت الفرق بين العبارتين ؛ و المآل واحد ٠٠‏ . 
(») فى الموطأ «لانه إذا جاز له» الخ . 

رك (143) له 


كتاب الحجة ( الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب ) اج -” 
[ له]' أن. يأخذ الثقال بقيمته حتى كأنه اشتراه على حدته جاز له أن 
يأخذ الثقال بقيمته مرارا' ٠‏ قلنا لهم : وما ببن أن يأخذ الثقال بقيمته 
مرارا [ أو يأخذه مرة فرق؟] ' هذا كله جائز؛ نما نهى رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل أن يأخذ ذهبا بذهب أكثر منها؟؛ و إذا أعطى بالفضل 
الذى مع أحدهما شيا فا بأس بذلك ‏ إنما فت القوم من الحرام و أرادوا 
الدخول فى الحلال . فان:قلم : تهمهم على هذا . [ قنا:] فليس ينبغى أن 
مطل الأاشاء التهم . و لعمري! أنه ينبغى لكر أن تبطلوا الآشياء بالتهم لانم 
قد قم فى القسامة التهم * و القتل أشد الأآشياء . و كيف يطل البقين بموضع 
التهمة و قد قال الله تعالى ”إن الظن لا يذنى من الحق شيئا“؟ . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال حدثنا عمان بن 
الأسود” عن مجاهد فى الرجل نيكون له على الرجل "ديتاران موقتان" فعطيه 
شامبين فأخذ فضل ما ينها درام أنه لا يرى بأسا . 


زعلاو الغو انكس الوط + 

٠ (؟) كذافى الأاصلء و ف الهندية «مراداء وهو تصحف‎ ٠ 

(م) ما ببن المريعين ساقط من الأصولء و زيد على اقتضاء العبارة ٠‏ 

(ع) الاحاديث فى ذلك معروفة »و نف منها ت#قدم فيا قبل ٠‏ 

() فى الأصول «بالنعم » بالنون و العين و هو تصحيف ٠‏ . 

(«) هو المى ‏ ؟ فى ج با ص ٠١7‏ من التهثزيب » وقد مضى من قبل ٠‏ 
50-/) فى الأصول «دبنارئ مؤقتين» بالنصب» و راجع كتاب الصرف من البدائع 
و المبسوط وقح القدبر وغيرها ٠‏ 


نان 


كتاب الحجة (الرجل براطل الرجل فبمطيه الذهب العتق) ج-», 


باب الرجل براطل الرجل فيعطيه الذهب العتق 

قال جمد" : قال أبو حنيفة فى الرجل براطل :[الرجل]” الذهب 
فيعطيه الذهب العتق؟ الجباد و يحعل معها تيرا ذهبا غير جيدة و يأخذ من صاحبه 
ذها كرفية ' مقطعة و تلك" الكوفية مكروهة عمد الناس فيتبايان بذلك 
مثلا بمثل لا فضل بينهما فى الوزن ': إرف ذلك جائز لا بأس به , لان 
ردىء الذهب وجيده .سواء ٠‏ وقال أهل المدينه : لا يجوز . 

وقال مد : لم لا يحوز . ذلك؟ قالوا : لآ صاحب الذهب الجياد 
أخذ فضل عيون * ذهبه فى التبرا الذى طرح مع ذهبه؛ و لو لا فضل ذهبه 
على ذهب صاحه لم براطله صاحه بتيزه ذلك ' إلى ذهبه الكوفية '. قيل 
لهم قد صدقمم , الآمى كا قلت إنها راطله بفضل ذهبه ؛ أخيرونا منهها أ ليس 
قد تبابعا ذلك وزنا بوزن ؟ قالوا: يل ٠‏ قلنا : فليس يفسد هذا كله همكذا 
ماقام , هذان رجلان أرادأ أن يفرا مما نهى رسول الله صلل الله عليه و آله و سم 


)١(‏ كذا فى الموطأ , و فى الأصول« العين » بالعين و بالياء التحتانية فى آخره نون» 
وهو تصحف ٠.‏ ا 
(0) كذا فى الأصل: و ف الهنذية « عمد قال » ٠‏ 
(؟) كذا فى الموطأ . و لفظ « الرجل » الثاتى ساقط من الأصول ٠‏ 
(؛) فى الآصول «العين» وهو تصحف ٠‏ 
(ه) كذا فى الموطأ » وكان فى الأصول « يوافه» وهو تحريف ٠‏ 
(5) فى الأصول « يذلاك » تحريف . 1 
(0) فى الآصول « الورق »زهو تصحف . 
(8) فى الأصول «عيوب» وهو تحريف . 
(1-9) فى الآصول إلى ذهبه ذلك الكوفة» وهو غطأ . 
م 73" ٠‏ بأخذ 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل ) ج - ؟ 
بأخذ ' الذهب أكثر مر وزنها , مصتعا هذا' ليحل” لها الام 
فأما أن يكونا مأجورين فها طلبا من الجلال والخروج مما نهى رسول الله 


صل الله عليه و آله وسل عن ؛ بيع الزهب بالذهبك أحدهما ةا 
هن صاحيه * 


باب الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل 
قال مد ' : أشمرنا أبو حنيفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدنائير إلى 
(1) كذا فى الأصول» و الذوق يقتضى. ان يكون ه عن أخذ » لآن صلة النهى خرف 
«عن »ء او «عنه» محذوف و الاء الشببية ‏ تأمل ٠‏ 
(؟) لى : صائعين - يينى : فاعلين هذا ؛ كذا فى الأصول بالافراد . و الارجخ الث 
المخصوب: و امل الاضافة اولى - اى «مصنعى هذاء من الصنع ٠‏ 
ا 00 «لخل» 
بالخاء المعجمة » و هو خطأ ٠‏ 
(:) فى الأصول «من» وهو خطأء و الصواب «عن» . 
() أى :فلا يكون مأجوراء ان كانت «اما» شرطا. و ان كانت داما» حرف 
الترديد «فأما ان لا يكونا مأجورين» فعلى كلا التقديرين ند من العيارة سقط . 
(-) قوله « قال عمد ء كذا فى الأصل ؛ و فى الهندية «تحد قال » ٠‏ قال الإمام تمد فى 
ص ولام من موطله ‏ الرجل يبيسع الطعام نسيئة ثم يشيرى بذلك القن شيثا آخر : 
اخيرنا مالك حدثنا ابو الزناد : ان سعيد بن المسيب و سليان بن يسار كانا يكرهان 
ان يبع الرجل طعاما إلى أجل بذهب ثم شثْرى بذلك الذهب كرا قبل أن يقبضهاء 
قال مد : و نحن لا نرى بأسا ان يشترى بها بمرا قبل ان بمبضها اذا كار القر بعينه 
ولم يكن ديناء و قد ذكر هذا القول لسعيد بن جبير فلم يره شيا و قال: لا بأس به ؛ 
وهو قول الى حنفة و العامة من فقهانا ‏ اتتهى ٠‏ 
ابره 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل ) ج - " 

أجل و قيض الحاطة المشترى ول يدفع الدنائير حتى اشترى بها منه الذى 

باعه. الحنطة تمراءهذا ليس به بأس ؛ و قال : إن اشترى بالدنائير التى باع بها 

المنطة' تمرا من غير بيعه" الذى باعه ' الحنطة قبل أن يقبض الدثائير و أحال 

الذى اشترى منه المر على غريمه الذى ابتاع' منه الحنطة بالدنائير التى له عليه 

فلا خير' فى ذلك , لآنه اشترى المر بذلك ' من غير الذى عليه الددن , 

وهذا من بيع الغرر لآن الددبن لا.يدزى أيخرج أم لا بخرج ؛ و لا ينبغى 

أن يكون [الغرر ]" على مال امرئى مسل . م قال أهل المديئة: إن اشترى 

٠‏ بالدثائير إلى أجل من ببعه * مرا [ قبل ,أن يقبض الدنائير ] * لا خير' ' فيه 

(1) من قوله «تمرا هذاء ساقط من الأاصلء موجود ف الهندية ٠‏ 

(0) البييع بتشديد الياء بمعى البائع او المشترى »و فيه الحديث المعروف « البيعارت 

بالخبار مالم يتفرقاء» ٠‏ 1 

(م) كذا فى الآصولء و الآولى « باع مله » ٠‏ 

(؛) كذا فى الآصولء و الصواب «باعء ٠‏ 

(0) فى الاصول «و لاخير» بالواو ٠‏ 

(1) كذا فى الاصل» و ف الهندية « بدن » مكأن «يذلك» ٠‏ 

(1) ما بن المربدين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

() بتشديد الياء التحتانية ٠‏ 

() ما بن االمريمين سافط من . الآصول ءو عبارة الموطأ هكذا : لا يديع الرجل 

حنطة يذهب ثم يشترى الرجل بالذهب برا قبل أن يقبض الذهب من يعه الذى اشترى 

منه الختطةء فأما ان يشترى بالذهب الى باع بها الحنطة الى اجل من غير بائعه الذى 

باع منه الحنطة قبل ان يقبض الذهب و يحيل الذى اشترى منه القر على غريمه الذى 

باع منه و قد سألت عن ذلك غير واحد من اهل العلم فل بروا به بأسا ‏ اتهى ٠‏ 

. كذا ف الهندية»و فى الأصل «و لاخير» تصحيف. و الصواب «فلا خير»‎ )٠١( 
لزه (/141). ذفان‎ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل ) ج - م 


فان ابتاع بذلك من غيره مرا قبل أرن يقبض الدنائدر و أحال* الذى 
اشتزى منه القر على غرعه [ الذى باع منه] ' بالدنئير فلا بأس" .به . 
وقال يمد بن الحسن :كرهوا الذى لا بأس به ووسعوا فى الذى 
لا خير فيه !! أرأَيتم, إذا اشترى من بعه مرا فانما هو ؟ بعينه ليس بدين 
ما بأس بذلك . و لآى ثىء يكره ذلك ؟ [فان. قالوا:]* لله غرر. 
[ قيل لهم:] * ما الغرر و المال دين.عليه يكون مستوفيا له من حين بقع 
البيع ؛ أو يقولوا: هذا بيع الدن بالدين فليس هذا ببح ذن بدن ٠‏ فان 
قالوا: هذا بمنزلة الحنطة بالقر و لا بأس بببيع الحنطة بالقر . إما ينبغى لحم 
أن يكرهوا ما كره أبو حنيفة مالم بروا به بأسا أن يشترى الرجل هن الرجل 
تمرا بدين له على الآخر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج ! فهذا الغرر الذى 
كزه و لا يلق انو قد اساء هذا آنارء 
أخيرنا عمد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عر عرو بن دينار عن 
أنى الشعثاء' أن رجلا باع طعاما إلى أجل لخاء يطلب حقه تقآل له 
() فى الموطأ « يحل » . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول »و زيد من الموطأ ٠‏ 
() وكان فى الأصل «و لا بأس» و هو نحريف »و ف الهندية «لا بأس» بلا واو 
والافاءء و الصواب «فلا بأس »اف ٠‏ 
() لفظ «هو» ساتط'من الاصول ٠‏ و تأمل ف العبارة ٠‏ 
' (ه) ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لا بد منه فزيد حسب اقنضاء المقام ٠‏ 
() هو جاير بن زيد » وقد تقدم با قبل ؛ و هو كو »و ابو الشعثاء الكو هو سلم 
ان اسود المحارنى . كلاهما من رجال الستة ء و هو أيضا تقدم » كلاهما من التابمين, 
وهنا هو جابر بن زيد الأزدى ؛ و هو من فقهاء البصرة و أعم أهل العراق ومفتيهم حت 
684 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطمام ) 5 
فاح اطناء + الس تند ا ان اذا حل 
[الأجل]' فحل دبنارك مذ به ما شت 

قال ممد": قال أبو حنيفة فى الرجل ,سلف ف الطعام * [ بسعر معلوم 
إلى أجل مسمى ] * فيحل [ الأجل ] " و لأ يحد المشترى عند البائع إلا بض 
ما سلقه' فيه فان أراد أن ستو ' مأ وجد سعره و يقيله فى مالم بجده 
عنده و يأخذ منه يحساب ذلك مرى القن الذى دفع إليه : إن هذا جائر 
لا بأس به. ظ 


ح ف أزمئه ‏ روى عنه عمرو بن دينار ‏ 5 فى ج73 ص 78 من التهذيب مات 
سئة م0٠‏ إو ٠١4‏ هو و أنس بن مالك فى جممة واحدة. و كان من اعل الناس بكتاب الله 
و قال ابن عمر : يا جابر ! انك من فقهاء اهيل البصرة ؛ و قال ابن عباس : تسألوق 
و فيكم جابر بن زيد؟ واهو شي الى حيفة - رسبهها الله ٠‏ 
)١(‏ كذا ف الأميل ءو هو ما يحمل للغامل على عبله , ثم سعى به ما ينطلى المجاهد 
ليستعين به على جهاده ٠‏ و اجتعلت له : اعطيت له الجعل » و اجتعله هو : اخذه - كذا 
فى ج ١‏ ص 5 من المغرب مع زيادة فيه ٠‏ و لعل المراد به هنا حقه » يدل عليه قوله 
« يطلب حقه» وهو ممنه ‏ تدبر . 
(0) ما بين المربعين مماقط من الآأصول و لا بد منه ٠‏ 
() كذا فى الأصل ء و ف الهندية «عمد قال» ٠‏ 
(4) كذا فى الآصول؛ و ف الموطأ « طمام » بالتنكير ٠‏ 
(ه) ما بن المربعين ساقط من الأصول » و زيد من اثر ابن عمر الذى ذكر ف الى ملأ ٠‏ 
() كذا ف الأصلء و ف الهندية «سافه» ٠‏ 
(0) معناه : يأخذه ؛ و ليس المراد به اصل معنى الاستيفاء ٠‏ 

64 قال 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف فى العطام ) ع 
' ان جبير عن أبن عباس رضى الله عنهما فى الس يحل فأخذ بعضه و يأخذ 
تن رن الملل فما بق فقال ابن عباس : هذا المعروف الحسن الخيل .و قال 


(1) كذا فى الآصول « أبو عنمان» ٠‏ وقد رواه الامام تمد فى كتاب الآثار قال:- 
اخبرنا ابو حذيفة قال حدثنا ابو عبرو عن سعيد بن جبير عر أبن عباس بهء ففيه 
«أبو عبرو » مكان « أنى -- ٠و‏ رواه الامام ابو بوسف اضا فى آثاره ص 185 
رقم 7م : قال حدثنا بوسف عن بيه عن الى حذفة عن حماد عن الى عير عن سعيد بن 
جبير - به ٠‏ و فى جامع المانيد: ابو حيقة عن الى يحيى - و قبل : ابي جبلة ‏ و قيل : 
ألى عمرو - عن سعيق بن جبير عن ابن عيأس أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال : اذا 
اخل الرجل بعض رأس امال ؤ بعض سليه فلا بأس به ؛ اخرجه طلحة و ابن خسرو 
و الحسن بن زياد فى مسائيده » و اخرجه الامام تمد فى ككتاب الآثار ٠‏ ففيه اختلافات: 
الآول فى الرفع و الوق ء و الأصح عندى الوقف على ابن عباس ؛ و الثانى فى شييخ 
الامام من هو ؟ حماد بن الى سلبان او أبوعثان او أبو عير او أبو عرو او أبو يحي 
او أو جبلة ؟ وعندى ان حمادا إما زائد من الناس او سقطت الوأو ببن حماد 
و الى عمر من آثار انى بوسف ٠‏ فان حمادا بروى عن سعيد بن جبير بدون واسطة 
يا هو ظاهر من كتاب الآثار و جامع المسانيد ‏ و لعله كان فى الأصل « حدثنا حماد 
و ابو عبز» فى آثار انى يوسف - تأمل ؛ الثالك الاختلاف فى انه ابو عمان او أيوعمرو | 
او أبو عمر او أبو يحى او أبو جبلة - كا فى ج ؟ ص 78 من جامع المسائيد.و اشكل 
عل النعمين : و قد ذكرت الاختلاف فى حاشيق على كتاب الآثار للامام تمد 1 

وقد رجح الفاضل الأفتانى فى تعليقه على آثار إلى بوسف انه ه أبو تمر» بدون الواوء ْ 
وهو ذر بن عبد الله المرهى فانه يكنى ابا عمر و الامام يروئ عنه؛ و قال : و أما ابو 

عبرو فل اعثر له على ترجمة .. اه ٠‏ و الأثر روأه عن سعيد بن جبير سللة بن مومى حت 


4ه 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) اج 
ست وعيد الأعلى الثعلى و يريد بن الى زياد ل يا سيآق فى الكتاب و فى كتاب الام 
للامام الشاففى و سان البيهق ؛ فلا مب إن ييكون زواه عنه آخرون ايضا : ابو عمان» 
أو ابو عبرو ء أو ابوعمرءاو ا تفن 
للحافظ الدولانى ء فالتعيين متعذ 

٠‏ ثم عندى « أبو عمان » ام ا 
عبد الله بن عنهان بن خثيم القارى المى ابو عثمان ؛ حليف ب زهرة ‏ من رجال مسل 
و الآربية ثقة صالح الحديث ها به بأس » مات سنة اثنتين و ثلاثين و مائة »و هو 
من شيو ل الامام. أبى حتيفة » و هو بروى عن سعيد بن + 1 جير - كم فى اج .اص "1١4‏ 
من التهذيب ٠‏ او : بريد بن صهيب الفقير الكوف » من رجال السئة » كنيته : انو عهان - 
كا فى التهذيب » و هو من شبو سم الامام ٠‏ او ربيعة الرأى» كنيته : ابو عثمان ‏ كا فى 
التهذيب » وهو أيضا من شيوخ الامام ٠‏ او هو : مد بن شريك» ابو عثان المى؛ . 
من رجال الى داودء وهو يروى عن طبقة سعيد بن جبير لكنه مشترك فى شيو 
الامام و متأخر عنه وفاة - م فى التهذيب ؛ وقد قال الدولانى فى ج ٠١‏ ص ١0‏ 
من كتاب الكنى : حدثتى ابو تمد الحسن نن على بن عفان قال حدثنا ابو امامنة قال 
حددنا تخد بن ريك ابو عثيان المكى قال حدثنا عمرو بن دينار قال : اشترى حمرو بن 
الى عقرب من عمرو بن عمان شيا بعضه عنده و بعضه ليس عنده فأتيا عيد الله بن عمر 
فاستفتياه فقال : اوفه ما كان عندك و لا توفه ما لم يكن عندك؛ فأنى ابن عباس فسأله 
فقال مثل ذلك اتهى ٠‏ و راجع ج ؟ ص ١‏ إلى ص ع5 من الكنى ٠‏ 000 
وأما «أبو عرو » بالواو م فى كتاب الآثار ان كان صميحا نهم أضا كثيرون , 
و قلبى يمل الى انه قيس بن مسل الجدلى العدواق ابوعمرو الكوفء هو شيخ الامام , 
وهؤ يروى عن سعيد بن جبير- كا فى ترجمته من التهذيب ٠‏ و ابو عدرو الشعبى وهو 
ايضا من شيو خ الامام لكنه فى كتاب الآثار على الآ كثر باسمه « عام » و الفسة حت 

وه (158) الشعى 


كتاب الحجة ( الرجل سلف ف العطام ) عم 


حت «الشعى» - و آخر ابوعمرو بن العلاء بن عمار النميعى المازنى التحوى البصرى المقرئٌ 


احد الآممة القراه السبعة » وهو أيضا يزوى عر..سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمة 
وغيرهم » متأخر وفاة عن الامام انى حنيفة ٠‏ و آخر ابو مرو بن حماس بن عمرو 
الى » من رجال انى داود » مات سئة ,14 - كا فى اللهذيب ؛ و هو بروى عن سعيد 
ابن جبير ٠‏ و أخرون كثيرون كا فى الكتى و التهذيب و غيرهما ٠‏ و اما «ابو عبرء 
. بدون الواو فهو ايضا كثيرون: منهم : ذر بن عبد الله المرهى الهمدانى ؛ بروى عن سعيد 
ابن جمير و طقته ؛ وهو يأى فى كتاب الآثار يجمه و روى عنه الامام ابو حنفة 
فى كتاب الآثار بواسطة ابنه مر بن ذر الهمداى و زيد اليلى وقيرهما وق الاسناد 
المذكور لا واسطة ينها الا فى آثار ابى بوسف بواسطة حماد ٠‏ ومنهم : دبثار بن 
عير الاسدى ابو عمر اليزار الكوفى ؛ الأعى ‏ بروى عن ابن الحنفة وغيره ؛ و روى 
عنه الثورى:و غيره ٠‏ و راجع ج ؟ ص .٠؛‏ الى ص +4 من كتاب الكنى للحافظ 
الدولانى باب الى شمر و أن عمرو قانك تجد فيه كثيرا بروى عر سعيد بن جبير 
و طقته »فالتعيين و التصحيح عليك ٠‏ 

هذا ما عندى على الارتجال » و لعل الله يحدث بعد ذلك اماءو أنت ففتش من مظان 
العم فانه امانة فى اعناق العلياء - ى الفاضل السنبى تقل الأثر المذكور فى حوائى الهداية 
من كتاب الآثار لكنه لم يبين من ابو عمرو عن منعيد بن جتيرء و كذا العجب من ٠‏ 
صاحب جامع اللسائيد فانه ذكر الآثر فبه و فى باب المشاتح ولم بشخص من هو 
ولم يعين فيا بن الثلاثة انى يحي و أن جبلة و أنى عمرو من هو فى اسناد الآثر المذكور, 
و هذا فى جامع المسانيد كثير» ولازم على العلماء تصحيحه . و الحافظ ابن حجر ذكر 
فى كى الابثار ابا عمر ‏ بدون الواو- عن سعيد بن جبير و قال: هو ذر بن عبد الله 
تقدم ‏ اه فهو متعين عند انه ذر بن عبذ الله » ذ لى قلق فى ان الامام لا بروى عنه 
الا بواسطة - كا قدمته ٠‏ و راججع ص 5:8 من التعجيل ٠‏ فالحاصل أنه فى كتاب ب 
١‏ | وه 


كتاب الحجة. ( الرجل يسلف ف الطعام ) فل 
ل ا اي 


حح الأثار «أنو عير » بدون الواو عند الحافظ فى الايثار» و « أبو عبرو» شطأ : وهو 
مطابق لا فى آثار انى بوسف ٠‏ بق الاختلاف فى الواسطة ببن الامام و ذر بن عبد الله 
ولعل «حماد» ‏ ا فى آثار انى يوسف ‏ سقط من قل الناسخ فى كتاب الأثار, 
او الامام رواه عن الى عمر ذر بن عيد اله بواسطة و بدونها ٠.‏ ثم بق الاختلاف فى 
ابى عهان فى كتاب الحجة و الى عير فى كتاب الأثارءو آثار ابى بوسف ٠‏ هذا و الله 
تعالى أعلل »و عليه اتم و احك . و'لا بعد فى أن ابا عثان و ابا عمر كلها روياه عن 
سعيد بن جبير كا رواه عنه سلية بن موسى و يزيد بن ابى زياد و عبد الأ على التعلى 
وغيرم » فلا مخالف و لا تعارض ينها ٠‏ 
قلت : ذر بن عبد الله الهمدانى المرهبى بنفسه من شيو خ الامام ايضا "كا هو بروى عنه 
بواسعطلة ابنه»ذكره ابن خسرو فى مسئنده ‏ و روى له عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
تل وول لقا مل اقاظه ول لكبريل ما لكالا ترورنا اكازها تروو.. الديقه 
٠‏ و ذكره فى شيوخه موفق بن امدفى ج ١‏ ص مه و الكردرى فى ج ١‏ ص ٠‏ 
من مناقبههاء و ذكره الخوارزى ايضافى ج ؟ ص 7 من جامع المسائيد فى شيوخه 
الا انه صيفه الناسخ و جعله « العمرانى »و الصواب ٠‏ الهمداى » ٠‏ واعده الشييخ الحاففل 
جمد بن بوسف الدمشق الصالى ايضا فى عةود انان من شيوخه فقال : ذر بن عبد الله 
ان زرارة المرهى - بم المبم و سكون الراء - ابو عمر الكو ٠‏ و أما « أبو عمان» 
فتصحف « أبو عمر» لأنهم كانوا يكتبونه متصلا بلا لف« عثمن » فيشتبه ب «عمر»» 
وهذا معروف ف المصحفات ؟ و ليس للامام فىعسائيده شييخ .يروى عنه يكنى أبا عثمان 
والله اعر ‏ ف ٠‏ 
)١(‏ راجسع لذلك موطأ مالك مسع شرحة للزرقاق ج # ص 117 و ص 178 من 
باب ما يكره من بيسع الطعام الى اجل و السلفة فى الطنام ٠‏ ' 

2144 . وقال 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف فى الطعام ) جج-١‏ 

وقال مد : و كيف كرهم هذا؟ قالوا : لآن هذا شبه ما نهى عنه 
من البيع و السلف فى ذلك' ذريعة إلى البيع و السلف . قبل لأهل المدينة: 
ما'هذا ذرعة إلى شىء ! وما تبطلون بيوع النأس و صلحهم إلا بالظنون ؛ 
و قد قال عبر بن الخطاب رضى الله عنه': الصلح جائز ين الناس إلا صلحا؟' 
أحل حراما أو حرم حلالا ؛ *فهذا صلم اصطلحا عليه أن يأخذ بعض سليه 
و بعض رأس ماله , و ليس بصلم أحل حرايا وحرم حلالا ' ٠‏ 

مد قال أخبرنا سفيان بن عبينة عر سلة بن موسى" قال معت" 
سعيك بن جبدر "قال: قال" ان عباس رضى الله عنهما : ذلك المعروف أن 


(1) كذا فى الآصول ء و لعله كارن «فذلك» او «و ذلك» فصحفه الناسخ عله 
«فى ذلك» و اله اعى ‏ ف ٠‏ 
(0) وهو فى كتابه الى انى موسى الأشعرى وغيره وقد تقدم ٠‏ 
(م) فى الأصول «صلحء بالرفع ٠‏ 
(؛ -4) كذا فى الأصلء و من قوله «فهذا صلح» الى قوله « و حرم حلالا » ساقط 
من الهندية ٠‏ 
(5) فى ص 1+8 من التعجيل : سلية بن موسى عن سعيد بن جبير » و عنه سفيان بن 
عيينة قال عبد الله بن احمد : سألت ان عنه فقال: لا ارى يه بأسا ‏ و ذكره ابن حبان 
فى الثقات ‏ انتهى . و الاثر رواه الامام الشافى بهذا الاسناد فى ج؟ ص ١١7‏ 
من كتاب الام و راجهه ؛ و رواء اليهق فى ج5.صس من سفته الكبرى بالاسناد 
: الذكور من طريق الى يحي ذكريا بن يحي بن اسد عن سفيان به بلفظ : اذا أسليت فى 
ثىء فلا يأس ار تأخذ بعض سلبك و بعض_رأس مالك فذلك المعروف - اه ١‏ 
.ومن هذا ظهر ان قوله « بعض سلءك » سقط من الآصول ٠‏ 
(-4) كذا فى الأسول؛ و لعل الصواب «.قول قال» ٠‏ 

مفه 


كتابٍ الحبة " ( الرجل يسلف في الطعام ) ج-؟ 


تأخذ بض رأس مالك ٠‏ 

جمد قال أخيرنا سفيان الثورى عن عبد الأعلى ' عن سعيد بن جير 
عن ابن عباس أنه قالي: هو المعروف . 

جمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جابر' عن نافع عن ابن عمر 
أ قال [مثل]' قول ابن عباس . 
)١(‏ هو التعلى الكو قد تقدم فها قبل »وهو من رجال الآربمة - ج + ص 4ه . 
من التهذيب ٠‏ ش ش 0 
(؟) هو الجيق ‏ كا صرح به اليهق فى ستته » قال: و روى جابر الجعق عن نافع عن 
ابن عبر معى قول ابن عباسء و المشهور عن ابن عير نه ذكره ذلك » و رويشا عن 
عطاء بن انى رباح و عمرو بن دينار معى قول ابن عباس اتهى ٠‏ و تذكر ما مضى 
ما رواه الحافظ الدولانى فى الكنى عن عبرو بن دينار . 
(6) ما بين المرمين ساقط من الأصول ٠‏ وهو المطابق لرواية اليهق لفظا و ممنى . 
قال.الامام الشافى فى الآم : فان قال قائل : ما الحجة فى ذلك ؟ فالقياس و المعقول 
مكتق به قبه ؛ فان فال: فهل فيه اثر عن أحد من اباب رسول اله صل الله عليه وسل؟ 
قبل : روي عن أبن عاس و عن عطاء و عمرو إن ديتار : اخيرنا الربيسع قال اخيرنا 
الشافى قال اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جرح ان عطاء كان لا برى بأسا ان يقبل 
رأس ماله منه أو ينظره أو يأخذ بعض السلعة و ينظره ما بق 4 اخيرنا الربيسع قال 
اخبرنا الشافعى قأل اخيرنا سعيد بن سالم القداح عن ابن جرح انه قال لعطاء : اسلفت 


دينارا فى عشرة افراق فلت أ فأقِض منه إن: شت خمسة افراق و١‏ كتب نصفب الدينار 
عليه دينا ؟ فقال : نعم؟ قال الشافى : لآنه اذا اقاله منه فله عليه رأس مال.ما أقاله منه » 
و سواء انتقده او تركه لآنه لو كان عليه مال حال جاز ان يأخذه و ان ينظره به مى 
شاه 4 اخيرنا الربييع قال اخبرنا الشافهى قال اخمرنا سعيد بن سالم عن ابن جرريج سس 
1ه (1495) ' شمر 


كتاب الحجة ' ( للرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا) ‏ ج- ١‏ 


جمد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس قال حدئنا عبد الأعلى الثعبى عن 
سعيد بن جبدر عن ابن عباس رضى الله عنهها , قال: “كنت عنده فأتاه رجل 
فقال : إى أسللت. إلى رجل فى طعام ألف درم ققضاتى نصف مال فعته 
يأف درثم وأنكه اماو قد غلا الطعام فقال: خذ منى خصمائة درثم؟ 
فقال : رحت و أخذت هذا الحروف . 

عمد قال أخيرنا خالد بن عبد الله عن يزيد بن ألى زياد عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس رضى الله عنهما فى رجل أسلف عشرين درنهها فى طعام 
فل يحد عنده طعاما إلا بعشرة درام تأخذ بعشرة دراهم طعاما و أخذ عشرة 
دراهم فقال: ذلك المعروف '_و الله أعل . 

باب الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 


عمد قال قال أبو حنيفة: من أسل فى حنطة شامية فلا بأس أن يأخذ 


ح عن عمرو بن ديئار انه كأن لا برى بأسا ان يأخذ بعض رأس ماله و بعضا طعاما ” 
او بأخذ بعضا طعاما و يكتب ما بق من رأس المال ؛ اخيرنا الربييع قال اخيرنا 
الشافى قال اخيرنا سقيان عن سلِة بن موسى عن سعيد بن جبير عن ابن عياس قال : 
ذلك المعروف ان يأخذ بعضه طعاما و بعضه دنائير ‏ اتتهى ٠‏ قال عمد فى آثاره: ويه ٠‏ 
: تأخذ ؛ و هو قول الى حذفة رحمه الله - اه ٠‏ ش 
)١(‏ قال الامام ابو بوسف فى ص م#..ن « الاختلاف بن الى حنيفة و أن الى ليل ٠‏ - 
فى باب الس : قال ابو بوسف : و اذا كان لرجل على رجل طعام اسل اليه فيه فأخق: 
بعض طعامه و بعض رأس ماله فان ابا حذيفة رضى الله عنه كارن يقول : هو جائز. 
يلذنا عن عبد الله بن عباس رضى الله عنها 'انه قال « ذلك المعروف الحسن اجميل» و به 
تأخذ » و كان ابن انى ليلى يقول: اذا اخذ بعض رأس ماله فد فسد السلم و يأخق 
رأس ماله كله انتهى ٠‏ و راجع ج ؟1 ص 10 من مبسوط السرخمى .< 
ليذه 


كتاب الججة (الرجل ,سلف ف حنطة كورة كذا وكذا) ‏ جم 
تمولة وهى حنطة بيضاء يحاء بها" من مصر [ بعد محل الآجل] " و إن أسل 
. فى العجوة من القر فلا بأس بأن؟ يأخذ صبحانيا [ أو جمعا] ' .و إن أسلم 
فى حنطة فلا ينبنى أن يأخذ شعيرا لآن الشعير غير الحنطة ؛ وكذا لا بأس 
بقفيز من حنطة بقفزن من شعير يدا بيد لآنها نوعان عختلفان . و قال 
أهل المدبئة : من أسلف” فى حتطة فلا بأس بأن١‏ يأخذ شعيرا بمكيلها . 
وكذلك قالوا فى الخنطة و المجمولة و الصيحاق أ قال أنو حذيفة . وقالوا: 
لا يصلم أن يأخذ قفيزا من, حنطة بقفيزن من شعير يدا بيد؛ لآن ذلك 
عندم نوع وأحد ٠.‏ 

' قال حمد: و ما بين الحنطة و الشعير [ منع] ' مثلين بل ؟ قالوا : لانه 
عندنا نوع واحد ٠.‏ قيل لحم : أرأيم صذقة الفطر وغيرها من الصدقات 
أ ليس قد قبل فيها نصف صاع من بر أو صاع من ثمر أو" شعير!؟ 
)١(‏ فى الآصول «يحالهاء وهو تصحيف ٠‏ 
(5) ما بن المربعين ساقط من الأصول: فانما زدئاه من.مورطأ الامام مالك رحمة الله. 
(م) كذا فى الآصل» و ف الهندية « أن » ٠‏ ش 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول؛ و انما زدنا من الموطأ » و هو بفتح و سكون: 
المر الردى - 5 فى شرح الزرقانى ٠‏ 
(0) وف الموطأ «سلف» . 
(و) فى الموطأ « أن» ٠‏ 
(9) زدته لاصلاح المعنى »و الا لم يصح ء و على هذا تتكون لظ «ماء فى «ما ببن» 
بمعنى «أى ثىء » على اقنضاء المقام » او سقط لفظ « بأس»ء بعد «ما» ‏ اى :ما ببن 
الحنطة و الشعير بأس - الل أو ؛ ما بأس بين الحتظه ‏ الل . ْ 
(م) كذا فى الأصل »؛ و ف الهندية 'و» مكان «أوء . 

3ه وا 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف فى حنطة كورة كا وكذا) ‏ جم 


فلو كان البر و الشعير صنفا واحد ك] يكون القر كله وإن اختلفت أصنافه 
صنفا واحدا ما قبل فى الصدقة فى ار نصف صاع . و فى الشعير صاع , 
و يجعل ذلك شيئا واحدا ما جعل ذلك فى الثّر شيا واحداء و أصنافه 
مختلفة ؛ فهذا يدل على أن الشعير صنف غير الب . فاذا كانا صنذين فلا بأس 
أن يبتاع أحدهما [ بالآخر]' يدا بيد واحدهما أكثر من الآخر, مع ما قد جاء 
فى ذلك من الآثار: منها حديث عادة بن الصامت رض الله عنه ' إلذى 
برويه عر#1ى رسولالله صل الله عليه وآله و سل أنه قال: لا خير فى البر 
إلامثلا بمثل يدا يدء ولابأس بالشعير اثتارن بواحد يدا بيد' 


٠ ما بين المربعين ساقط من الأصول, و زيد لبتم الكلام و لا يتل‎ )١( 

(؟) اخخرجه الجباعة الا البخارى_ي فى ج ؟ ص و١‏ من نصب الراية ‏ عن الى الأشعك 
عن عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله صل الله عليه وسسل : الذهب بالذهب و الفضة 
بالفضة و الير بالبر و الشعير بالشعير و العر بالعر و الملم بالملح ملا ببشل سواه بسواء 
يدا بد فاذا اختلف هذه الأصناف فبيعوا كف شثم. اذا كان يدا بيد» اتهى ؛ 
و له الفاظ سيأ بعضها فى الكتاب و بعضها فيكتب اخرى من الحديث ٠‏ 

(م) وهو معنى قوله صل الله عليه و سل «فاذا اختلفت هذه الأصناف فيعوا كف 
شم اذا ,كان يدا يد » ٠‏ و قد قال الامام عمد فى« باب الرجل يشترى الشعير باللنطة » 
من الموطأ ص و١‏ بعد رواية ار عبد الرحمن من الأسود الآنى فى الكتاب بعده : 
ولسنا ‏ رى إأسا بأن يشترى الرجل قفيزين من شعير بقفيز من حنطة بدا بيدءو الحديث 
الممروف فى ذلك عن عبادة ن الصامت قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « الذهب 
بالذهب مثلا بمثل و الفضة بالفضة مثلا بمثل و الحنطة بالحنطة مثلا بمثل .و الشعير. بالتشعير 
مثلا بمثلا و لا بأس بأن ,أخذ الذعب. بالفضة و الفضة اكثر » و لا بأس بأن ,أخف ' 
الخنطة بالشحير و الشعير اكثر بدا بيد» فى ذلك أحاديثكثيرة معروفة» وهو قول حت 
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و من غيره ' من الأحاديث ؛ و هذا حديث معروف عن رسول الله صل الله " 
عليه و آله وسل . 

وما عليم ' ترووث عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ولاعن 
أحد 352 أعوابه أنه كره ذلك [لاحديثا واحدا: : أخيرنا مالك ن أشن 
[حدثنا نافع أن سلمان بن يسار أخيره] 0 
عبد يغوث * فتى علف دابته فقال لغلامه: لخد من حنطة أهلك فاشتر به 


حت الى حنيفة والعامة من فقهائنا - اه ٠‏ و به يتضم ما به من الخال فى عبارة الكتاب . 
قال التووى فى ج ؟ ص 6؟ مى شرح مسل ذيل حديث عبادة : هذا دليلظاهر فى 
ان البر و الشعير صنفان و هو مذهب الششافى و الى حذفة و الثورى و فتهاء الحدثين 
و آخرين- اه ١‏ و راجع ج ؟ ص +« الي ص ٠م‏ باب الربا من: عقود الجواهر 
فاله سرد الروابات فيه مفصلا ؛د داج ج ؟ ص لاو١‏ ألى ص ١84‏ من ى 
معان الآثار . 

)١(‏ فى الإصول بدوت الواو و زدتها ليصح الكلام و الضمير برجع آلى حديث 
عبادة ٠‏ اى : و غير ذلك من الاحاديث ‏ تأمل . 

(؟) كذا ف الأصول. و تأمل ف معناه ٠‏ 

(5) ما بين المربعين ساقط من الأأصول موجود فى الموطتين , و لا بد منه - ا ترام . 
0 تارمت ن عد عات ب ريرة اعرف دلد فى عهد النى صل الله عليه و سلم 
ومات ابوهءفى ذلك الزمان ذلذلك غا فى الصحابة .و قال السجل : من كيار التابعين - 
قاله الزرقالى فى ج *' صن 114 من شرح الموطأ ؛ هو من رجأل البخخارى و الى داود 
ش و أن ماجه؛ و ترجته فى رج > ص 188 من التهذريب » و فيه : ذكره ابن سعد فى الطلقة 
الأولى من اهل المدبنة من للد على عهد رسول اله صل الله صل الله عله , وسلمء قال 
العجل: مدنى ؛ تابعى » ثقة؛ رجل صا , من كار التابعين؟ و قال الدارقطن : ثقة ؛ سس 


)1١6١( 4.٠‏ شعيرا 
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شعيراء ولا تأخذ إلا مثلا بثل . و أبن هذا مر الأحاديث فى ذلك * 
عن رسول الله صلل الله عليه و آله و وسلم وعن أصمايه . و بما' جاء به من السنة 
أن الشعير جعل ضعف الحنطة ف الصدقة فقيل فى-صدقة الفطر: نصف 
صاع من بر أو صاع من شعي ٠‏ و ذكر' إبراهم بن طهمان " عن أيوب بن 
حو ذكره ابن حبان فى الثقات و قال: يقال :ان له صمة : و قرنه خطيفة بابن الزير 
وغيره؛ من صغار الصحابة و أثبت مطين ته ؛ و قال ابو حاتم : لا اعل له صمبة ؛ 
و قال ابو نعي :لا تصيح له رواية و لاعمة ‏ اه ٠‏ فأئره هذا لا يعارض ما ثيت عن 
رسول الله صل الله عليه وس من الأحاديث فى ذلك الباب رراها : عادة ؛ و أبوسعيد» 
و ابو هريرة » و عر بن الطاب » و ابن مسعود و أبن عمر و ابن عبياس وغيرمم 
فى جواز ابيع فى الحنطة و الشعير متفاضلا ٠‏ ْ 
)١(‏ كذا فى الآصلء و فى الهندية «من» مكان «ما» ٠‏ : 
(0) هذا فى صورة التعليق ؛ و قد رواه الطحاوى من طريق عمد بن الحسن حيث قال : 
حدثنا سلبان بن شعيب الكيسانى عن ابيه عن مد بن الحسن عن انى بوسف عن ابراهم 
ابن طهمان عن ايوب بن انى بمبمة عن مد بن سيرين عن ابن يسار عن الى الأشعث 
قال سمعت عبسادة بن الصامت يقل : نهى رسول القه صل الله عليه و سم - أو قال 
رسول الته صل الله عليه و سل :لا تابعوا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا 
بوزرف ء و لا الكر بالهر و لا النطة بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالممح 
الاسواء بسواء عينا بمين » فن زاد و ازداد فقد ارنى و لكن بيعوا الذهب بالورق 
و النطة بالشعير و القر بالممح بدا بيد كيف شم - اه 
0 ابن شعبة الخ اساى ابو سعيد» من زجال الستة » ولد بهراة و سكرس, بنيسابور 
و قدم: بندادء ثم سكن مكة الى ان مات سنة 151 او سة م1 هاءو يخافاللهء | 
كان ثقة صدوقا حمسن الرواية صب الحديث كثير البماع » ؛لم بزل الآمة يشتهون حت 
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أى كه عن «سلم نْ سار' 50 أى الأشعث " الصتعاق قال : ضنا؟ 
كنيسة ؟ أنا* وعبادة بن الصامت فسمعته يقول: نهى رسول الله صل الله 


عليه و آله و سل - أو قال : قال رسول الله صل الله عليه و آله وسل: 


حت حديثه و برغبون فيه وبوثةونه ؛ كان ١‏ كثر حديئا يخراسان و انبل هن 'حدث 
غخرانان و المراق واللياقز أوثقهم و أوسهم علا - كذافى جر ص١١‏ 
من التهذيب » وهو ان شاء الله حنق ء وقد ذكره فى ج ١‏ ص هل من الجواهر المضيئة ٠‏ 
(1) هو البصرى الآذوى المكى » ابو عبد الله الفقيه » مولى بنى امية» و قيلل: موّلى 
طلحة » و قيل : مولى منزبنة » من رجال الى داود و النساتى و ابن ماجه» تابعى ثقة » 
رجل صا » قدسم » فاضل » عابد ؛ ورع ؛ مفتى اهل البصرة و خامس خمسة من فقهائها » 
لم يفضل عليه احد فى زمئه » ارقع من اسن عندهم و سيد ساداتهم » مات فى خلافة 
عمر بن عبد العريز سنة مائة أو إحدى و مائة أو سئة ٠١٠‏ كذا فى ج ٠١‏ ص ١6١‏ 
وق اهدي 
(0) وقع فى الأصول «الأشعث » بدون لفظ الآب و هو خطأء هو شراحيل بن آدة 
ابو الأشعث الصنعانى من صنعاء الشام أو اليمن , هو شاءى تابعى ثقة » و ذكره ابن 
سعد فى الطيقة اثثانة من اهل اليمن؛ كارن. ا محماوية 
رض الله عنه ١‏ من رجال مسل و الآربعة - كذا فى ج ؛ ص 8٠١‏ من التهذيب ؛ 
و«آدة» جده- بالمد و تخفيف الدال . 
(م) كذا فى الأصلء و ف الهندية « ضمتا ».و لعل الصواب «ضتناء ٠‏ 
(؛) سقط من الأصول قوله «أو بيعة» بعد قوله « كنسة » تدل على سقوطه رواية 
الطحارى الآنية ‏ ف ٠ ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول بالضمير المرفوع ؛ و على الاصلاح المذكور : إياى و عيادة بن 
الصامت و الفاعل : كنيسة او بيعة ؛ نعم اذا كأن فى الأصل « ضممنا » بالميمين نت 
3 كان 
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تح كان « أنا و عيادة » بدل من الضمير المرفوع المتصل ؟ أو يكون تأ كيدا و « كنيسة » 


منصوب على المفعولية ٠‏ و الحديث رواه الطحاوى ء و فيه : جميع المنزل ون عبادة بن 
: الصامت و معاوية فى كفسة أو ببعة ‏ الح ٠‏ و العل عند الله تعالى . 
00 تيه 

“م اعلى ان ابن الى شية فى كتاب الرد ذكر فى المسألة السابع عشر بعد المائة بعد رواية 
حديث عير بِنْ الخطاب الذى .سبق من الموطأ وحديث عبادة المذكور فى الاب وحديث 
انى سعيد المخدرى الذى مضى من الموطأ و غيره فى الآشياء الستة الربوية أن ابا حنيفة 
كان بقول: لا بأس ببِيع الخطة الغائية بعينها بالحنطة الحاضرة ‏ اه ٠‏ و انت تعم انه 
غالط الناس فى عزء هذه المسألة الى الامام و افبرى عليه , ائن قال ابوحذفة ذلك؟؟ 
و هذه كتب مذهيه مدونة وهى نشحونة بمنع ذلك و الهى عنه !و هذا الباب يق 
لارد عليه ؛ وكذا ابواب كتاب الآثار و ابواب الربا من موطأ مد ترد عليه ردا بينا؛ 
و بسم غائْب بناجز و بيسع مالم يقبض من الربويات لا يحوز اجماعا الا .ثلا مثلا 
و بدا يد وخينا بعين و وذنا بوزن» و اذا اختافت الأصناف فبيعوا كف كلم اذا 
كان بدا بيد يا تقدم ٠‏ و حديث عير بن الخطاب وحديث عبادة وحديث الى سعيد 
رضى الله عنهم عخرجة عن الامام فيا الف من مسائيده ؛ راجع جامع المسائيد وعقود 
الجواهر الميفة وكبتاب الآثار و آثار الى ابو بوسف و شرح معانى الآثارللطحاوى 

'ولا ادرى كيف اجترأ ابن الى شية على ذلك الافهراء و الزور و مغالطة الناس فى 
ذلك و مد بن الحسن يقول بعد اخراج حديث الى سعيد من طريق ألى حذفة : و به 

تأخذ و هو قول الى حنفة ؟ فهل تطلب ابن و أظهر و أدل من هذا ؟ فن أنكره ققد ش 
انكر طلوع الشمس رابعة اتهار ٠‏ و راجمع الجرء الثالك عشر و الرابع عشر من 
المبسوط كتاب الصرف و البيوع المنهى عنها ليتضح لك الحق الصراح - سامحه الله 
تعالى و ايانا من هذا .و جازاه بما هو بلق به هذا ٠‏ ئ 

> 
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لا تبيعوا الذهب بالذهب , لا الورق بالورق و لا المر بالعر و لا الحنطة 
بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالملم إلا سواء بسواء عينا ' بعين فن 
زاد أو استزاد ققد أربى؛ و لكر بموا الذهب بالورق و الختطة بالشعير 
و القر بالملح يدا بيد كيف شئتم . 

ند قال أخبرنا سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن مسل' بن يسار عن أبى 
الاشعث الصنعاق قال: خطبنا ععادة بن الصامت رضى الله عنه قال : أيها الناس ! 
إم أحدثتم أمر! ما ندرى ما هوء ألا !و إن الذهب بالذهب" وزنا بوزن تدره 
و عينه , ألا! و إن الفضة بالفضة [و ذنا بوزن] ' تيرها وعينها » و لا بأس 
أن يبيع الذهمب بالفضة بدا بيد و الفضة أكثرهما و لايصلح نسيئة , ألا ؛ 
و إن الخحنطة بالمنطة "مدا بمد” [ يدا بيد و الشعير بالشعير مدا بمد يدا بيد)١‏ 


٠ فى الآصول «عين»‎ )١( 
. سلبان » و هو تصحيف ء و التصحيح من آثار الطحاوى ج*‎ ٠ (؟) فى الآصول‎ 
٠ و سان البيهق ج ه ص 0/4؟ و غيرهما‎ ١90 ص‎ 
(م) كذا فى الأصول: و فى آثار الطحاوى و سان البيهق و غيرهما : انه قام ققفال:‎ 
 بهذلاب با ايها الناس ! انكم قد احمدثتم بيوعا لا ادرى ماهى , و ان الذهب‎ 
٠ الخ .و الآمى سهل‎ 
, (؛) ما بدن المربعين ساقط من الآصول ؛ وهو فى آثار الطحاوى وغيره فى هذا الطريق‎ 
٠ و زاد اليهق : بدا يد‎ 
-ه) فى الأصول «مدين بدي » وهو تصحيف «مدا بممد» كا فى سأن الببهق‎ 5) 
. وآثار الطاؤى‎ 
()ما بي لين ماق من الآصول» موجود عند الما د ابيق الاسشاد‎ 
٠ المذكور فى صلب الحديث  فزدناه منها‎ 

)٠0( “4‏ 2 ولالأس 
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جتح ‏ يجي سي يا يي ا يي ا 
ولا بأس أن يديع الشعير بالحنطة ' يدادبيدوالشمير أكثرهيا و لايصلم؟ 
نسئة ٠ألااو‏ إن القر بالقر “مدا بمد؟ [ يدا بيد حتى عد الملم مثلا بمثل] * 
فن زاد أو ازاداد”* ققد أربى . 

عمد قال ' أخيرنا عبد الوهاب بن عبد الجيد الثتقى” عن أيوب بن أى تميمة 


(1) عند الطحاوى و اليوق :.و لآ بأس ببيسع الشعير بالبر . 
(؟) هو مطابق لما فى سان اليهق ؛و فى آثار الطحاوى « لا يصعمء من الصحة ٠‏ 
(م-م) فى الآصول « مدن بمدئن» ٠‏ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه؛ و زيد مرح آثار الطحاوى 
و سان الدهق ١ ٠‏ 
(ه) فى آثار الطحاوى «و اسبزاد» 535550 : قال قتادة : و كان 
عادة بدريا عقيا احد ثقباء الأنصار ٠‏ و كأن بايع رسول الله صلى الله عليه و سلم على 
ان لا يخالف ف.الله لومة لاثم كذا رواه ابن انى عروبة » و زواء همام بن يحي 
وهو من الات عن قناده عن الى الخليل عن سل موصولا مرفوعا الى النى صل الله 
عليه و سل - أه؛ ثم رواه باسناده ٠‏ و قال الطحاوى بمده : نهذا عيادة بن الصامت 
رضوان الله عليه قد خالف معمر بن عبد اله فيا ذهب اليه على ما ذكرنا عنه فى الحديك 
الآأول» وقد روى عن عادة الصامت رضى الله عنه هذا الكلام ايضأ عن النى صل الله 
عليه و سلل: حدثنا اسماعيل بن تحى المزتى قال ثنا جمد بن ادريس قال ثنا عبد الؤهاب 
الث عن ابو ب - إلى آخر ما فى الكتاب بعده ٠‏ و ممد بن ادريس هو الامام الشافى 
٠‏ يا فى به ص لام من سن اليوق ؛ و المزفى خال الى جعفر الطحاوى ٠‏ 
(-4) فى الآضول «أخيرنا عبد اأوهاب عن عبد الجيد الثقيى» و هو مصحف,, التصحييح 
من آثار الطحاوى و سان البيهق و صمح مسلم وغيرها فانهم روده بالاسناد المذكور 
فى كتبهم .وهو من رجال السنة ‏ كا فى ج 5 ص وجغ من التهذيب ٠‏ أبن الصلت حت 
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0 0 0 00 آخرا عن 
عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال : قال رسول الله صب الله عليه و آله وس : 
لا تيعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق ولا البر بالير و لا الشعير 
بالشعير و لا العر بالعر و لا الملعم بالم إلا سواء بسواء عينا بعين »و لكن 
يعوا الذهب بالورق و الورق بالذهب و الير بالشعير و الشعير بالير و الكر 
بالملم و الملم بالعر يدا بيد كيف شل ٠‏ قال: و نقص"' أحرهها : 


ح ابن عييد الثق ؛ ابو جمد البصرىء وإد سنة 8م١٠‏ أو سنة ٠‏ ومات سنة أربع 
وتسعين و مائة أو سنة 184 ء وهو ثقة » اختلط قبل موته بثلاث سنين أو اربعم 
سنين ؛ و قال على بن المديني : ليس فى الدنيا كتاب عن يحي بن سعيد الآنصارى اصح 
من كتاب عبد الوهاب ‏ كذا فى ج > ص 45١‏ من التهذيب ؛ و راجعه ٠‏ ' 
)١(‏ قال البيهق : الرجل الآخر يقال: هو «عبد الله بن عبيد »؛ اخيرنا ابو الحسن بن 

عمد المقرٌ انا الحسن بن مد بن اسحاق ثنا بوسف بن يعقوب ثنا مد بن الى بكر ثنسا 
يزيد بن زريع ثنا سلية بن علقمة ثنا جمد بن سيرين ان مس بن يسار و عيد الله بن عبيد 
حدثاه قالا : جع المنزل بين عيادة و.معاوية اما فى بيعة او كنيسة:. قال و ذكر 
الحديث فى الصرف طوله ؛ وهذا الحديث لم سمعه مسلْ بن يسار من عيادة بن الصاءت 
نما سمعه من الى الآشعك الصنعانى عن عبادة ‏ اه ٠‏ ثم رواه من طريق قتادة عن مسلم 
ابن يسار عن الى الأشعث به ء ثم عن حماد بن زيد عن الى قلاية قال : كنت بالشام 
فى حلقة فيها مسلم بن يسار خباء ابو الأشعث» قال قالوا : ابو الأاشعث ابو الأشعث؛ 
خلس » فقلت له: حدث اخانا حديث عبادة بن الصامت ءقال: نعم الحديث ٠‏ وحديث 
جمع المأزل ببن عبادة و معاوية عند الطحاوى ص ١8‏ : حدثئنا ابراهيم بن ابى داود 
قال ثنا شمد بن المهال قال ثنا يزيد بن زريع قال ثنا سلمة بن.علقمة به الحديث ٠‏ 
() فى الآصول «و قال» و الاصلاح من آثار الطحاوى و سان البيهق فى هذا ت 

ش و العر 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى بثثى دينار قحا ) جك 
'القر بلللح' و زاد الآخر:من زاد أو ازداد فقذ أربى' . 
باب الرجل يشترى ثُلى دينار قحا 
عزنا أو جيف" ابن امد يق وسار نا فافع 
دينارا و يأخذ' ما اشترى مرى القمح وبرد عليه" صاحب القمم ثلت 
دنار عينا ذهبا: انه لا بأس بهذا . و قال أهل المديئة: يكره أن يعطى 
ذها :و يأخذ ذها وحنطة . ١‏ 

و قال عمد : هذا من ظنوتم أيضا التى تيطلون بها البيوع , ما ينغي 
للأحد من الناس أن بكره هذاء ما هذا" وما اشتراه [من]* القمح بثلى 
ح الطريق من الحديث » و لا بد منه ٠‏ 

)١-1(‏ مطابق لما فى آثار الطحاوى و سن البيهق وغيرهما ؛ وفى الآصول 
«القر أو الملح» وهو خطأ ٠‏ ش 
() هذا الٍاب كاف للرد على ابن الى شية ف المسألة السابعة عشر بجد المائة كي تقدم » 
و انت تع انه لا اثر بعد العين فا عزاه الى الامام لين له أثر فى كتب مذهبه ٠‏ 
(؟) كذاف الأصل ء و ف الهندية «حمد قآل» ‏ فا ٠‏ 
(,) كذافى الآصول ؛ و دأب الكتاب على ما عرفت ٠‏ أخيرنا أبو حنيقة » أو 
قال أنو حيفة» وهو فى الموطأ و كتاب الآثار ايضا طريقه ٠‏ 
)١‏ كذا فق الأصول .و الأول عندى صبخة الماضى ‏ اى « أخذ » ليطابق قوله «فدفع» ٠‏ 
(1) أى «و رد عليه» بصيغة الماضى * 
() كذا فى الأصولءو تأمل فى معنى الملة مع المعطوفة »و الى أى ثىء أشار بقوله 
«ما هذاء و نفام حتى يصح الاستقناء ٠‏ 
() سقطت حرف «من» من الآأصول ٠ ٠‏ 

3 


كتاب الحجة ( الرجل سلف فى طعام فلياحل جاء صاحب السلف ) ج - ١‏ 
دينار إلا سواء ؛إنما أخذ ل دينار قحا و أخذ بالثلث الباق مل وزنه 
ذها فأى شىء بكره من هذا ؟ . 

باب الرجل يسلف فى طعام فلا حل جاء صاحب 

السلف تقاضاه طعامه 

تمد قال قال أبو نخنيفة فيمن أسلف فى طعام فللا حل جاء صاحب: 
السلف يطلب طقامة فقال الذى عند الطعام .«ما عندى طعام يمنى ١‏ طمايك 
[النى عل ] ' إلى أجل» [فيقول صاحب الطهام «هذا لا يصلم» فيقول 
الذى عليه الطعام «فيعنى طعاما إلى أجل] ' حتى أقضيكة ٠١‏ : أيهما يقضيه 
إن اشترط في أصل البيع إنه يبيعه حتى يقضيه فلا خير فى ذلك , و إن 
م يكن ينها شرط و باعه بمثل رأس [المال] " الأآول أو بأقل فلا بأس 
بذلك . ولا يقضيه الطعام حتى يستوفيه .فاذا استوفاه فلا بأس بأرن ‏ 


. فى الأصول «يعنى» بالياء وهو خطأ و الصواب «ينتىء امن مر البيسع‎ )١( 

يا فى.اللوطأ ٠‏ 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول وهو «وجود ف الموطأ و لا بد مله ٠‏ عارة الموطأ 

مع الزرةاى ج م ص ١70‏ هكذا :قال مالك من اشترى طعاما بسعر معلوم الى أجل 

مسمى فليا حل الأجل قال الذى عليه الطعام لصاحبه : ليس عندى طعام فبعتى الطعام 

الذى لك على الى اجل م فيقول صاحب الطعام : هذا لا يصلم لآنه قد نهى رسول الله 

صلى الله عليه و سم عن بومع الطمام حى يستوف ؛ فيقول الذى عليه الطعام لذريعه : 

فعنى طعاما الى اجل حت اقضيكة ؛ فهذا لا يصلح ‏ أنتهى ٠‏ 

() ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 

(:)"كذا فى الأصل ٠‏ و ف الهندية « أقضيتك» و هو من سهو الناسيم ٠‏ 
: 34 (167)"' نقيضه 
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كتاب الحجة ( الرجل يسلف فى طحام فلساحل جاء صاحب السلف) ج - 8« . 
قضه الآخر منه إلا بكيل . و قال أهل المدينة : لا يصلم هذا لا شرط 
ولابغير شرطء فانا تراه باعه ذلك لنفسه؟ . 

وقال جمد : إنما يكره الشرط لآنه اشترط عليه شرط لا بقدر 
[عليه] ' فكأنه خل* عه إباه. فاذا كان لس ينها شرط فان شاء 
“المشترى الطعام* إذا قبضه أن لا يمطيه إياه وأن لا بعطيه غيره فعل فاذا كان 
هذا هكذا فلس به بأس. و على هذا عامة أمى الناس ؛ أ رأيتم السفتجة 7 
الى يعطى الرجل الرجل الدرثم بالمدينة فيكتب ماله إلى الكوفة فقيضها 
بالكوفة ما بها شرط ما بأس بهذا أليس بهذا بأس؟ فان كان اشترط 
عله أن يأخذ الورق بالورق بالمدينة على أن يوفها" إياه بالكوفة كان هذا 
فاسد ا فين لأهل المديئة أن يفسدوا ذلك “بالشرط , و غير الشرط *, 


(و) كذا فى الأصل « بأن يقبضه» و فى الهندية ٠‏ بأن يقضيه» و عندى الصواب «يأن 
لا يقضه » بزيادة النق من القبض ءفان الاستثاء بعد يقتضى ذلك.و العم عند الله تعالى . 
: فليك بالتأمل ٠‏ | 
(:؟) كذا فى الأصل» وق الهندية «لينقد» وهو تصحيف ,و عليك بالتحقيق ٠‏ 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
(؛) كذا.فى الأصولء ولم اصل الى مغزأه ٠‏ 
(ه- ه) كذاق الأصولء و لعل الصواب « مديرى الطعام » بالاضافة ٠‏ 
(3) يضم السين و فتح الناء » واحدة السفايج »و تفسيرها عندم معروف - كذا فى 
ج ١‏ ص #اول؟ من المغرب ٠‏ 
() كذا فى الأصلء و ف الهندية «بوفيهما» تحرف ٠‏ 
(م - 4) كذا فى الأصلء و فى الهندية « بشرط وغير الشرط » ٠‏ 
+ 


كتاب الحجة ( الرجن سلف ف طعام فلباحل جاء صاحب السلف ) ج ‏ ؟ 


وهو على الناس' الذى عليه أمورثم ؛ و قد سئل عن هذا بعينه عبد الله بن 
عباس رضى الله عنهها فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا ٠‏ قال: ذكره' 
الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن أنى رباج : ' أرتف ان الزبر" كان يقبض 
من التجار الورق بمكة و يكتب بها لهم إلى مصعب بن الزير؟ فسأل عن 
ذلك ابن عباس فقال: لا بأس به مالم يكن شرطا . 


(1) كذا فى الأصول» تأمل فى مرجع الضمير ما هو و كذا حرف « على » لا معنى 
له ؛ و لعله حرف او مصحف من لفظ آخر و الله اعلم ٠‏ 

(؟) رواه البيهق فى جه ص ١ه‏ من ستته بهذا الاسناد من طريق سعيد بن منصور: 
حدثنا هشم أنا حجاج بن ارطاة عن عطاء بن الى رباح : ان عبد الله بن الزير كان 
يأخذ من قوم بمكة دراه ثم يكتب بها الى مصعمب بن الزبير بالعراق فيأخذونها مله 
فسئل ابن عباس عن ذلك فل بر به بأساء فقيل له: ان الخذوا افضل من دراهمهم ؟ قال: 
لا بأس اذا اخذو! بوزن دراهمهم ‏ اه ٠‏ قال الببهق : و روى فى ذلك ايضا.عن على 
رضى الله عنه » فان صح ذلك عنه و عن ابن عباس ذاما اراد و الله اعم اذا كان ذلك 
بنير شرط - اه . و قد روى قبله عن سعيد بن منصور أن هشمٍم انا خالد عن ابن 
. سيرين : انه كان لا برى بالسفتجات بأسا اذا كان على الوجه المعروف - اتتهى ٠‏ 
(-م) فى الأصول « أن الزبير »و الصواب: أن ابن الزبير » وهو عبد الله بن الزير , 
كا فى سان البيهق ٠‏ 

(؛) هو ابن العوام القرثى الاسدى» ابو عبد الله امير العراق لأخيه عبد الله بن الزبيرء 
ولد سنة ثلاث و ثلاثين فى خلافة عثمان:؛ قال ابن خبان فى ثقات التابعين : روى عن 
ايه و أخيه ؛ولم يسم من روى عنه ؛ و كان جملا جوادا تجاعا قتل بمكر فى الحرب 
التى كانت بينه و بين عبد الملك و كان عد الملك ناداه بالآمان ‏ راججع لذلك 
ص 4٠#‏ من التعجيل ٠‏ 


4 باب 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف الدراثم التقص فيقضى درام وازنة )» ج - ؟ 


محمد قال : قال أبو حنيفة فى من أسلف درام به' نقص فقضى درام 
وازئة بها" فضل : إنه لا يصلح فضل الوزن الذى ازداد , لأانه اقنضى أكثر 
من حقه . و قال أهل المدينة: لا بأس بذلك , وهو جائر . و قالوا: لا شبه 
ذلك" الشراء '» لو اشترى درام وازنة بنقص لم يحل [ ذلك] * . 
. وقال مد : يمنعون من البيوع فى الآشياء التى يننقى أن يشدد فها 
ثم لا يبرح لحم الأمور حتى يحلوا المتكروه الواضم بين 1! أرأيتم رجلا 5 
يكون عليه مائة درثم لرجل ينقص من الوزن درهما فيقبش " [مائة 
درثم] * فكيف جاز له أن يقبض مائة دربم وهى لا تنقص* شيا ؟ 
. أليس قد أخذ مدل وزن ورقه و فضلا"'؟ فهذا الريا عندنا أن يؤخذ 
بورةه مثل وزنها و فضل. قبل لسم: فن أبن افترق هذا و إلبيع و الاشتراط'' 
)١1(‏ كذا فى الآصولء و الصواب «بهاء ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصلء وف الهندية فها» وهو موافق لنسخة الموطأ ٠‏ 
() كذا فى الآصل »و ف الهندية «هذاء مكان «ذلك» ٠‏ 
(؛) قوله «الشراء» منصوب و بعده بدل منه على وجه التوضيخ و القتوير م لا يخق ٠‏ 
(ه) ما ببن المربعين ساقط الأصول. و زيد مر الموطأ وعنارته: و لو اشترى منه 
درام نقصا بوازنة لم يحل ذلك - اتهى ٠‏ | 
(1) كذا فى الأملء وف الهندية «رجل» بالرفع ٠‏ 
() كذافى الأصلء و ف الهندية « فقبض» ٠‏ 
(8) ما بن المريمين ساقط من الأصول ولا بد منه ‏ ف ٠‏ 
(و) كذافى الأصل »و ف الهندية « الا نقص » ٠‏ 
)٠١(‏ فى الأصول « قشلء بالرفع + 
(1) فى الأصول « اشتراط » ٠‏ 
0 للك 


كتابٍ الحجة ( الرجل يسلف الدرامم النقص فيقضى درام وازنة) ج-؟ 
عند الساف درام ' وازنة ؟ قالوا : لان ذلك على وجه المكاسة " 
[و التجارةع ؟ وهذا على وجه المعروف . قبل م : فكيف جاه هذا على 
وجه المعروف وهو يقول «هذه الدراثم الوازنة قضاء بدراصك. النافصة .6 
إنما وجه المحروف لو أعطاه دراهم مثل دراهمه و وهب له الفضل على غير 
شرط كان ينهماء فأما أرنب يقول له «خذ هذه الدراهم الجباد الوازنة 
بدراهمك الردية الناقصة » فليس هذا على وجه المعروف*: و لكنه أعطاه 
درام أوزن من دراهيه لمكان قر ضه إباه الذى أقرضه . 


. لعل الصواب دبدرام»‎ )١( 

() فى الآصل ‏ المكانية » و فى الهندية « المكاسية » تصحيف ء و الاصلاح من الموطأ ٠‏ 
(6) ما ببن المريين ساقط من الأصول .و زيد من الموطأ ٠‏ 

(:) فى الأصول « معروف» ٠‏ قال الامام فى ص 0ه" من الموطأ - باب الرجل يكون 
عليه الدين فيقضى افضل ما اخذء : اخمرنا مالك اخيرنا ميد بن قيس المكى عن مجاهد 
قال : استلف عبد الله بن عير من رجل درام م قضى خيرا منها فقال الرجل : هذا 
خيزا مرى. دراغنى الى اسلفتك؛ قال ابن عير : قد علمت و لكن نفسى بذلك طيبة ؛ 
اخيرنا مالك اخيرنا زيد بن اسم عن عطاء بن يسار عن الى رافسع : ان رسول الله 
صلى الله عليه و ملم استسلف من رجل بكرا ققدمت عليه ابل من الصدقة فأمى ابا 
رافع ان يتقضى الرجل بكرهء فرجع اليه ابو رافع فقال :ل اجد فيها الا جملا رباعياء 
فقال له : اعطه اياه فان شيار الناس احسنهم قضاء ؛ قال مد : و بقول ابن عير تأخذء 
لا بأس بذلك اذا كان من غير شرط اشتّرط عليه » و هو قول الى حنيفة رحمه الله ؛ 
اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عمر قال : من اسلف سلفا فلا يشترط الا قضاءه ؛ 
قال مد : و بهذا تأخذ : لا ينغى له ان يشترط افضل منه و لا يشتّرط عليه أحسن منه 
فان الشرط فى هذا لا يبغى » و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ب اتتهى ٠ح‏ 
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كتاب الحجة ( باب السل ) 


اب الس 

يمد قال قال أبو حتيفة': لا ينبنى أرن يسل فى طنام ولا غيره 
إلا بأجل معلوم و كيل معلوم- و مكان معلوم إذا كان له حل و مؤنة , 
فان لم يكن له حمل و لإ مؤنة. فلا بأس بأن [لا] يسمى' المكان و بوفيه 
فى المكان الذى أسل إل فيه. ولا بد من أن يقبض رأس امال قل أن 
يفترقا ؛ و إن أسلم فى طعام أوغيره ولم يضرب له أجلا ل يحرء لآن هذا 
بيع ما ليس عنده, و قد نهى رسول الله صل الله عليه وآله و سل عن بيع 
ما ليس عنده؟ ٠‏ و قال أهل المدينة فى السلِ : جائز و إن لم ضرب له أجلا 
ش حت وقال عمد فى ص /11 من كتاب الآثار ‏ باب الفرض :مد قال اخورنا ابوحنيفة 
عن حماد عن ابراهم فى رجل اقرض رجلا ورقا خاءه بأفضل منها قال: الورق بالورق 
اكره الفضل فيها حتى يلى بمثلها . [ قال عحد:] و لسنا تأخذ بهذاء لا بأس بهذا 
مالم يكن شرطا اشترط عليه ء فاذا كان شرطا اشترط عله فلا خير فهو هو قول 
ابى حنيفة ‏ اتتهى ٠‏ و راججع مسائل هذا الياب من الحلى فان ابن حزم خرط فها خبط 
العشواء لا يعتمد على ثىء الاهرب مه ! لآآنه لين له اساس بَبِى عليه ٠‏ 
(1) كذا فى الآصل ء و ف الهندية «قال مد قال أبو حنيفة» . 
(5) فى الآصول «بأن يسم » و هو خظاأ. ' 


جك 


() روآه احمد و اصعاب السان و ابن حجان فى صححه من ححديث بوسف بن ماهك 
عن حكيٍ بن .حزام مطولا و مختصرا ,و صرح همام عن يحى بن أبى كثير ان يعلى 
ابن حك ده ان بوسف حدله ان حكي بن حزام حدثه ؛ و رواه هشام الدستواق 
و ابانت العطار وغيرهما عن يحي بن الى كثير فأدخلوا بين «يوسف »و «حكير» 
«عبد الله بن عصمةء ٠‏ قال الترمذى : حسن مبح ؛و قد روى من غير وجه عن ست 


انث 


كتاب الحجة ( باب السل ) 5-8 
إذا نقد رأس المال قبل أن يفترقاءو يكون.الذى أسل فيه حالا بأخذه 
إذا شاء . ١‏ 

قال يمد : و كيف جاز السل فى الخال و فى الآجل ؟فان كان السل 
يحوز فى الخال و فى الاجل فا لحديث رسول الله صل الله عليه وآله و سل 
معنى حين نهى أن يديع الرجل ما ليس عنده؟! وهو حديث معروف 
مفيون! فدوواة آهل النران بو أهل لجاز 

أخيرنا عمد قال أخيرنا سَفيانٍ بن عبينة عن عمرو بن ديناز عن نافع , 
حك و رواه عوف عن ابن سيرين عن حك ولم يسمعه ابن سيرين منه ابما سمعه 
من ابوب عن بوسف بن ماهك عن حكم ؛ ميز ذلك الترمذى وغيره ٠‏ و زعم عبد المق 
ان عبد اله بن عصمة ضعيف جدا » ولم يتعقبه ابن القطان بل نقل عن ابن حزم انه 
قال «هو مجهرل » وهو جرح مردود فقد روى عنه ثلاثة و احتج به النساى ‏ قاله 
الحافظ فى ج؟ ص م70 من التلخيص ٠‏ و رواه الطبرانى فى معجمه ‏ كا فى ج م 
ص ١9‏ من نصب الراية وشترجه باسناده مطولا, وهو ححديث عمرو بن شعيب عن 
ابيه عن -جده عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا : و لا بيع ما ليس عندك ‏ رواه 
اصعاب السان الأربعة ٠و‏ قال الترمذى : حدرث حسن صميح ؛ و رواه الحام ف 
مستدركه و قال: حديث صصح على شرط'جداعة من اثمة المسليين ٠‏ و راجع ص 80 ٠‏ 
من التلخيص و ص 18 من نصب الرأية »و قد سبق مفصلا فيا قبل ٠‏ و روا ابوحزفة 
عنه ‏ كا فى الجامع و العقود ٠‏ 
(1) روأه عبد الرزاق من حديث ابن عمر مرفوعا : نهى عن بيسع ما ليس عندك كا 
فى الأقوال و الأفمال من كيز العهال ٠‏ و دواه احمد و الآربعة و الام كم فى 
"كيز الها ايضا ٠‏ و هو مروى عن حكم وعبد الله بن عمرو بن العاص رطى الله هما ء 

للد 0 | ابن 


كتابٍ الحجة ' ( باب السل ) ع 


ابن جير بن مطعم' قال: بعت طماما من عبرو بن علمان " منه ما ليس 
عندى و منه ما عندى, فاتالى رسول من عند أن عباس ومن عند أبن عمر 
رطى الله عنهم ' فقالا : أما ما يكون عندك ا وهالم يكن عندك 


٠. فاردده”‎ 


(1) ابن عدى بن نوفل بن'عبد مناف التوفل» ابو مد أو : ابو عبد الله المدق؛ 
من رجال السئة » مدقى تأبعى ثقة مشهور . احد الأمة ؛ من خار الناس » مفت فصيح» 
عظ النخوة » جهير الكلام ؛ مات سنة تسع و تسعين فى خلافة سليآن بن عبد الملك - 
كذافى ج ٠١‏ ص ه.غ من التهذيب ٠‏ 
(] ان عفان الآموى ء قيل : يكنى ابا عنمان : من رجال السنة »ذكره أبن سعد فى 
الطيقة الأو قال : وكان ثقة و .له احاديث »و قال العجل : مدى ثفة من كار اناببين» 
و قال الزبير بن بكار:: كان اكير ولد عثمان الذين اعقبوا ٠‏ قلت :و ذ كر الزبير ان 
معاوية زوجه لما ولى الحلافة ابنته رملةء و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ كذا فى ج م 
ص لا من التهذيب ٠‏ 
(م) قال الامام عمد فى ص +مم من الموطاً ‏ باب الرجل سل فيا يكال ؛ اخيرنا 
مالك حدئنا نافع ان عبد الله بن عمر كان يقول : لا بأس بأن ببتاع الرجل طعاما الى 
اجل معلوم ان كات لصاحبه طعام أو لم يكن مالم يكن فى ذدع ل يبد صلاحها 
او فى تمر لم يبد ملاحهاء فان رسو القه صل لله عليه و سمل تهى عن بيع ارو عن 
شرائها حت يبدو صلاحها ؛ قال محد : هذا عندنا لا بأس به و هو السل يسم الرجل 
فى طعام الى اجل معلوم يكيل معلوم من صنف معلوم »و لا خيد فى أن يشترط ذلك 
من زرخ معلوم او من فل معلوم ,وهو قول الى حيفة وحه القهتعالى - أنتهى ٠‏ 
(») كدذا فى الاصل» وف الهندية «فأجيزه» و هو خطأ ٠‏ 
(ه) لل اجد من أخرجه ٠‏ ش 

اد 


كتاب الحجة , ( باب السل ) 0 سدع 
عمد قال أخيرنا أبو هانىء عمر بن بشير' عن عامى الشعبى أنه سئل يعن 
السل فقال عاص : إذا كان شيئًا مسمى و قفيزا مسمى فهو حلال" . 
عمد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن أنى تجسم" عن عبد الله بن 
كثير؛ عن أن المنهال' عن ابن عباس رضى الله عنهها قال : قدم رسول الله 


(1) فى الميزان ج ؟ ص ١ه‏ : عبر بن بشير أبو هانىء عن الشعبى عن عدى ابن حاتم 

حديث «لا تسافر المرأة فوق ثلاث » قال احمد: صاللٍ الحديث ؛ و قال يحى بن معين : 

ضعيف - انتهى ٠‏ زاد الحافظ فى ج 4 ص /1لى7 من اللسان : و ذ كره ابن حيان فى 

الثقات و قال : روى نه وكيع و ابو نعب » و قال ابو حاتم الراذى : ليس بالقوى 

يكتب حديثه جابر الجيق احب الى منه ٠‏ و قال ان عار : كبك در المقيل 

و ابن شاهين فى الضعفاء ‏ انتهى ٠ ٠‏ فهر مختلف فيهاء 

(؟) فتش من مظان العم .من اخرجه غيره. . 

() هو عبد الله بن الى تجيح ؛ تقدم ٠‏ 

و0 عمرو بن علقمة الكناى؛ و كان عطارا 
بمكة و اهل مكة يقولون للمطار «دارى» و يقال : : بل هو من وإد الدار بن هاقء 

يطخي لفاك تن رجا دز -ك فى ج مص دم من التهذيب ؛ ؛روى عن 

أب الزيير و مجاهد و قرأ عليه القرآرن و الى الممهال عبد الرحمن بن مطبم و عكرمة 

وعدم »و عنه ايوب و جرير بن حازم و ابن الى تجح و غيرم ؛ قال ان المدينى 

ون سعد : ثقة و له احاديت صالحة ‏ ام . 

(ه) هو عبد الرحمن بن مطعم الينانى المكى ؛ من نرجال السدة ؛ بصرى نول مكة ؛ روى 

عن أبن عباس و البراء و ذيد بن ارقم و اياس بن عبد » وعنه عمرو بن دينار وسلهان 

الأحول وعبد الله بن كثير القارى و غيرم ء ثقةء مات سنة ست و مائة - تهذيب 

ج ”ص ٠لا ٠‏ و ليس بأ مهال اليصرى سيار بن سلامة فائه متأخر عنه » و حصمت 

لل (184) صلل الله 


0 زاب الل ) ج -؟ 


صل الله عليه و آله و سلٍ.المديتة وثم يسلفون فى القر' الستتين و الثلاث 
ققال [ رسول الله صل الله عليه وسل: ]" مر أسلف ف تمر" فليساف 
3 كل شيع زرو سر إل اقل تك 


ح الجانى على ما فى اسماء رجال البخارى أن عبدالله بن كثيرهو ابن المطلب بن الى وداعة 


نقله عنه القسطلاق كا فى حوائى البخارى اج ١‏ ص 2 و عندى لي بصحيح”؟ 
لايخق عإ لى من طالع كتب الرجال ٠‏ 

)١(‏ فى صمح البخارى بهذا الاسناد « بالقر» بالاء و الثاء المثثة ‏ هو عن صدقة عن 
سفيان ؛ و من طرق الى نعم عنه به «فى المارء با لمع ؛ و من طريق اسعميل بن علية 
عن ابن الى جيم به «فى القرء بالتاء الفوقانية ٠‏ 

(؟) ما ببن المربعين ساقط من الآصولء و زيد من صصح البخارئ ٠‏ 

(م) فى صمح البخارى فى حديث صدقة عن ابن عيينة « فى ثىء» و عن ابن علية عن 
ابن الى تجح : من سلف فى مر ال . وعن الى نعم عن ابن عينة : فقال | لفوا فى المار 
فى كيل معلوم - الح . 

() قال الحافظ اازيلعى فى ج م ص +ع من نصب الراية : اخرجه الآئمة السنة فى 
كتبهم عن الى المنهال قال سمعت ابن عباس يقول : قدم رسول اقه صلى الله عليه وس 
المديئة وه يسلفون فى المارٍ السنة و السئنين و الثلاث ققال سول القه صلى الله عليه وسلم : 
من اسلف ف مر فليسلف فى كل معلوم و وزن معاوم الى اجل معلوم - أه ٠‏ و رواه 
١‏ 0 :فلا سلف الا فى كل معاوم ‏ اه . و ما نقله عن اليهق عن 
ا 0 
بشرائه عله الصملاة 


را أع مم من لوقه ل انه 


لا حبة فيه على مذههم لآآت البيع ل يتم ينها لآنها لم يفترقا فاستقرض عله 
/111 ش 


كتاب المسجة ( باب السلم) جك 


مد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكرم' عن عكرمة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما أنه كان يكره أن يسلف إلى العطاء أو إلى العصير' 
أو إلى الآندر".و كان يقول : اضرب [له] * أجلا . 

مد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا أبو إث#ماق" قال : سألت 
الآسود بن يزيد عن السلف فقال: اسلف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم. 

تمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا مد بن قيس" قال: سئل 


حت الصلاة و السلام الوسق و تم البييع بحضور القن ٠‏ و فى التجريد للقدورى : ٠‏ القرء 
هنا من بدليل أن الباء حبته ‏ كنذا فى ج + ص 7١‏ من الجوهر النق على اليهق ٠‏ 
(1) عبد الكرجم هو الجزرى؛ كا صرح به فى سان اليوق و امل ؛ وقد تقدم من قبل ٠‏ 
(0) فى الآصول ٠‏ القصير» وهو تصحيف » و التصحيح من الى و سأن البيهق ٠‏ 

(؟) فى الآصول «الآبدء وهو تصحيف, و الاصلاج مر امحل و اسان اليهق ؛ 
وهو البيدر. 

(4) ما بين المر بعين ساقط من اللأصول ؛د زيد من سان" اليهق ٠‏ و الآثر رواه الييق 
ف ج > ص ٠0‏ من السأن عن سعدان بن نصر عن أبن عبيئة به تتوه؛ و عن ققيمة 
عن الثورى عن عبد الكريم عن عكرمة به نحوه » و ابن حوم فى جم ص 40 دن 
كل من طريق أبن عيبة به مثله ؟ و فها آثار أخرى من التابمين . 

(ه) هو السيى الكو : : قد تقدم ٠‏ 

(5) هو مد بن قيس الهمداق * ثم المرهى الكو ؛ روى عن ان عبر ومالك الهمداق 
د النخمى وغيرم , و عنه الثورى و ابو حيفة و اسر ايل و شريك و غيرم ؛ قال ابن 
معين : ثقة »و قال امد : صا ارجو ان يكون ثقة »و ذكره ان حيان ف الثقات - 
راجع اج ؛ ص 41 من التهذيب ٠‏ و قول ابن حزم ٠‏ انه ليس بالمشهور » مردود 
عليه تأمل فيه . 


118 بن 


٠‏ كتاب الحجة ( الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين ) اج" 
ان عمر رضى الله عنهها و أنا أسمع عن السلف فقال: [فى] كيل معاوم إلى 
أجل معلوم ؛ قال: آخذ الرهن؟ قال : ذلك السلف مضمون _و الله أعل . 
باب الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين 
مد قال قال أبو حنيفة : لا بأس بالخز قرص بقرصين يدا يدء 

و لابأس بعظم بصغير يد! يد وإن كان بعض ذلك أكير ' من بعض ء 
لان ذلك قد خرج من الكيل. و ليس ما أصله الوزن ٠‏ و قال اهل المديئة: 
لا خير فى الخيز قرصا بقرصين و لا عظيم بصغير إذا كان بعض ذلك ١‏ كير' 
من بعضء 'فأما إذا' كان يتحرى أن يكون مثلا بمثل فلا بأس به 
وإن ل يوزث ٠‏ 

وقال مد : إن؟ كان الخبز لا يحوز إلا مثلا بمشل ما يحل التحرى 
فه لآن التحرى يخطىء و يصيب و يزيد و ينقص ٠‏ ايس بالخز ؛ بأ يذ[ ٠‏ 
بيد بزيادة و لا نقصان لآنه قد خرج من حال الكيل و ليس عا بقع عليه 
الوزن ٠‏ ما تقولون فى رجل اشترى من رجل قحا بقح و ليس عندمم 
.مكيال و لا ميزان وثم فى سفر فتحريا أيحوز ذلك؟ فان أجزتم هذا فهذا 
ما لا ينبغى أن يشكل خطأه على أحد! لأرنف التحرى يزيد و ينقص”, 
() كذا ف الموطأ » و كان فى الأصول « أكثر » بالمثثثة وهو تصحيف ‏ ف ٠‏ 
(:-م) كذا ف الموطأ .و فى الاصول: فاذاء سقط متها بعش الحروف - لى «ما» 
بعد دفا» ا قاء 
(م) كذا فى الأصلء و فى الهندية «إذاء ٠‏ 
(؛) كذا فى الهندية» و لفظ «بالخيز» ساقط من الآصل ٠‏ 
(6) قوله :هو ينقص » ساقظ من اللاصول وو لابن بنه:: 
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كتاب الحجة ( الرجل بأخذ الرغف بالرغيفين) 2 . ج-؟ 


35-5 


مس م 


وقد جاءت السنة ' فى هذا : لا يجوز إلا ميلا مشل . و إن قلتم :هذا 
لا يحوز) فكيف جوزتم الخبز بالتحرى و هو لا يحوز عند الا مثلا بمثل ؟! 
ليس ينبنى أن يكون ببن هذه الآشياء اقراق إلا بسنة . من قال قولا 
ينبنى له أن يحصل نظيره بمثله ,و لا بتكم فيه فأن التحكم لا يقبل . 

)١(‏ وهى حديث الآشياء الستة الردوية »و فيه «البر بالير مثلا .مثل كيلا بكيل يدأ بيد 
و الفضل رباء كا هو المروى فى كتب الحديث ءو قد تقدم من قبل ٠‏ قال الامام شمد 
فى كتاب الآثار ‏ باب السل فها يكال و بوزن : تمد قال اخيرنا ابو حذيفة عن حماد عن 
ابراهي قال: اسل ما يكال فها بوزن »و ما يوزن فيا يكال» و لا تسل ما بكال فيا يكال؛ 
و لاما وزن فيا بوزن؛ و اذا اختلف النوعان فيا لا يكال و لا بوزن فلا بأس بائنين 
بواحد يدا بيذء و لا بأس به نأ و اذا كان من نوع واد ما لا يكال و لا بوزن 


فلا بأس به اثتين بواحد بدا بيدء قال مد : و بهذا كله تأخذ. و هو قول ابى حذفة 
اه ٠‏ قال فى الهداية ج ؛ ص 9و : قال : و يحوز بيع الخفيز بالحنطة و الدقيق 
متفاضلا لأن الخيز صار عدديا او موزونا فرج من ان يكون مكيلا من كل وجهء, 
و الحنطة مكيلة ؛ و عن انى حليفة : إنه لا خير فيه ؛ر الفتوى على الآول ؛ و هذا اذا 
كانا نقدين » فان كانت الحنطة نسيئة جاز ايضاء و ان كان الخيز نسيئة يوز عند 
ابى بوسف وعليه الفتوى - اه ٠‏ قوله « لا خير فيه» اى لا جواز فيه ؛ لآن الجواز 
نافع فهو أيضا خير ؛ و قال الشافهى: لا يحو بيع الؤن بالخيز اذا كانا رطين 
او احدهما ؛'و قال احمد: يحوز متائلا :اذا كانا رطبين » و لو كانا يابسين مدقوقين ففيه 
قولان احدهما: يحوزء و الآخر : لا يجوز ء و اؤكانا يأسين غير مدقوقين لا يجوز 
لجهالة التأثل » يا لوكانا رطين او احدهما ٠‏ و فى فتاوى قاضى خمان : بيع الخين 
بالخيز متفاضلا عددا او وزنا جائر فى قول ابى حنيفة و مد بدا بيد و لا خير فيه 
نسيئة عند ابى حذفة , اذا الخيز ليس بوزق و لا عددى عنده و قال عمد : هو عددى ت, 


بكرا (160) باب 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع الطعام و لا يستتى «نه شيا ) | اج 


باب الرجل يبيع الطعام و لايستتى منه شيا 


عمد قال قال أبو حذفة : من باع طبإما جزافا ول يستئن منه شيا 


إذا انتقد القن ثم بدا له أن يشترى منه شيئا فان كارن لم يقبضه منه 
المشترى فليس ينبغى له أن يشترى منه شيا قيلا ولا كثيراء و إن كان* 
المشترى قد قبضه فلا بأس أن بتاع منه ما أحب . وقال أمسل لمدبئة : 
حن باع طعاما جزافا ولم يستثن منه ثنيئا ثم بدا له أن يشترى منه شيئا 
فلا بأس بأن يشترى منه الثلث فا دونه. ولا يشترى منه أكثر من ذلك" . 

قال عمد : ما فرق بن الثلث وبين أقل من الثلث و بين أكثر من 
الثلث ؛ لن جاز الثلث لبحلن' أكثر من الثلث , و لآن حرم أكثر من 
الثلث ليحرمن الثلث! . قالوا : هذا الآمى عندنا ٠‏ قل لهم : فهل عندم 


حو قال أو بوسفف : هو وزق الا ان يكوف قللا لا بدخل نحت الوزن وجوز 
الواحد بالائنين : و ان كان كثيرا لا يجوز ٠‏ كذا قال بعض الأناضل فى حوائى 
الهداية و الياب المذكور يخالفه ‏ يا لايخ . و الأصل ان الريا اما يتحقق فيا بدخل 
تحت الوزن او الكيلء و ما لا فلا كا قال » لآن ذلك قد خر ج من الكيل و الوزن 
1 اثنان بواحد ٠‏ / 

(1) فى لوطأ : ومن باع طعاما جرافا ولم يسئثن منه شيثا م بدا له أن يشترى منه 
شيا فلا يصلح له ان يشترى منه شيتا الاما كان يجوز له أن يسكنى منه » و ذلك 
الدلك فا دونه ؛ فان زاد على الثلك صار ذلك الى المزانة و الى ما بكره فلا ينَغى 
أن يشترى منه شيئا الا ما كان يجوز له ان يستثنى منهء و لا يحوز له أن يستثى منه 
الا الثلك فا دونه »و هذا الأمى الذى لا اختلاف فيه عندنا ‏ أتهى .٠‏ 

(,) كذا فى الأصول وهو من الملال- أ : ليجوزن ؛ و لعله' مصحف مته : 

د 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع الطعام و لا يستثى منه شيئًا) ج-8 
أثر عن النى صلٍ الله عليه و آله و سل أو عن' أحد من أصابه ؟ فلو كان 
عندك لاحتججتم به علينا ٠‏ فأما قرلك «هذا الأمى عندناء ' فليس هذا 
بشىء'. بلغتى عر بعض فتهائكم أنه كان لا رى ثلنا" و* كان 
بكره شينا". نما ولي ١‏ الصغير بن عبد الله" الذى خالفه ! فرجع 
)١(‏ كذا فى الآصل ‏ و ف الهندية «من» مكان «عن» تصحيف ٠‏ 

,(9-؟) فى الأصول « ليس هذا ثىء » وهو تصحيف. ومثل هذا يكون من النساكثيرا . 
(م) كذا فى الهندية و هو الصحيمء و معناه : لا يجيه ؛ او : لايحوزه ؛ وكارتف 
فى الأصل «يستتى بأساء . 

(4) فى.الأصول «أوء وهو خطأ ٠‏ 

(ه) اى.شيئا ما ٠‏ 

() كذا ف الهندية لكن كان منفصلا اى « ولى كم » وهو تصحيف النسخ ‏ اى « ولي » 
يعنى لما صار والياعلى أهلالمدينة ٠‏ قلت :و فى الأصل:: و لا ك »وهو الصواب: و النساخ 
يكتبون ١‏ كثر الآلفات المنقلية من الياء بالألف حسب ما تكلمون به لآنه من : ولى يل , 
او من : ولى يل - يفتتح الياء فى الماضى » فهذا من تصحيفات الخط دون اللفظ ف . 
(9) لم ادر من هوء ولم اجده فى الميزان و اللسان و التهذيب و التعجيل فمليك الطاب 
من مظان الل ء و فى الرجال «ثملة بن صعي» مصغرا بالصاد و العين المهملتين» من 
رجال الى داود ‏ راجع ج ؟ ص 76 من التهذيب ٠‏ و فيهم « عبد الله بن ثعلبة بن 


صمير » ؛ او « ان انى صمير» ؛ مختلف فى صمبته ؛ مر رجال البخخارى و الى داود 
و الفساق - راجع ج ه ص ١19‏ من التهذيب و ج ١‏ ص /١‏ و 80" من التجريد 
و ج١١‏ ص8/ و 84١‏ من الاستيعاب ٠‏ و فيه اختلاف كثير بينهم وكارك 
بن شهاب يحالس الاخير كثيرا ‏ م فى التهذيب أيضا ٠‏ قلت :ما اظنه الا مصحفا » 
و الله اعل ف ٠‏ 


فاه فقيهم 


كتاب الحجة ( الرجل يببع الحنطة ثم بأخذ ثمها نمرا) 2 جم 


فييك ' إلى قول الصغير بن عبد الله , و قال مالك , بن انس : كنا لا نقتص" 
بين الأصابع حتى قضى يينها' عبد العزيز بن المطلب؛ فزأبنا أن * نقتص 
بينها * ؛ فليس ينبغى أن ترك ما يوافق السنة و الكتاب لهذه الآمور الختاطة 
يقسع فها الصغير بن عبد الله و دونه . 


باب الرجل ببيع الحنطة” ثم يأخذ ثمنها تمرا 

مد قال : قال أبو حنيفة : لا بأس بأن يأخذ الرجل ثمن حتطة باعها 
تمرا قبل أن يفارقه و بعد ما فارقه, و ما أحب يدا يد" . و قال أهل المدبئة: 
لا بأس بأن يأخذ الرجل بثمن”حنطة باعها تمرا قبل أن يفارت؛ فان فارقه 
)١(‏ فى الأصول ٠‏ فتيههم» ٠‏ 
(7) فى الاصل «لا نتقض» فى هذا الحرف وف الأنى أيضا .و ف الهندية « لا نقص ٠‏ 
(م) فى الأصول « ينهياء ٠‏ ش ٠‏ 
(4) هو الخروىى المدنى القاضى . من رجال سل و الترمذتق و ابن ماجه ؛ ولى قضاء 
المديئة فى زمن الخصور ثم المهدى ؛ و ولى قضاء مكة. صالح الحديث ؛ معروف بالجود 
و المعرفة بالقضاء و الحم ؛ صال الحديث ؛ و ذكره ابن حبنان فى الثقات ؛ مات فى 
ولاية ابى جعفر - كذا فى ج > ص 4ه؟ من التهذيب ٠‏ 
(ه-ه ) كن فى الآصل « تقض بينها » و فى الهندية « تقص يينهيا» فى الحرفين ليها 
تعيف» و الصواب «قض بيهاء د ف * 
(4) كذافى الآملء وف الهندمة «حنطة» ٠‏ 
() كذا فى الأصول »لعل معناه أن كانت العبارة صبحة 1 عندى ذلك بلإزم » 
على كون «أحب» على صينة المتكلم وصمة العطف .او بكون «و ما أحب إلا يدا يد» 
على ان يكون دماء نافية » و الشاق ان «ماء بممنى « الذى» فيكون مسع صلنه مبتدأ 
و « يدا بيد» خيره ‏ تدير ٠‏ 


تقولد 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى المنطة بالدقيق ) اج 
بعد بيع الحنطة فلا يأخذن من' ثمن الحنطة طعاما و لا إداما ٠.‏ 

قال جمد : فكيف" قلتم هذا صار" صرفا فان اشرًا فسد وإن 
لم يفترقا جاز؟ لن جاز أن يبيعه بالمن مرا قبل أن يقارقه إنه ليجوز 
أن إطيعة بعك أن يفارقه ٠‏ . 

عمد قال أخيرنا 0 قال أخبرنا هشام بن حسان عزن 
المسن الصرى قال: إذا بعت ببعا نسيئا خل الاجل فأى ' بيع وجدته 
عنده فاشتر كيف شنّت ذلك البيع بعينه » و لا تشتريه* بزيادة أو بر ل 
الماك “و فال ابن سيرين : إذا حل الأاجل فأى ا فتراضيها ١‏ 
عل ذلك فاشتريه" . 

عمد قال: قال 000 :لا خير فى 3 المنطة ا لذ يشل 
ولا بأكثر من ذلك ولا بأقل ٠‏ وقال أهل المدينة : لان ين انر 
بالدقيق مثلا بمثل . 

و قال محد: إن أهل المدينة بيطلون الذى لا بأس به و يجيزون مثل هذا ! 
)١(‏ كذافى الأصلء و ف الهندية «فى» مكان «من» ‏ ف ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصلء و فى الهدية «وكيف» . 
(م) كذا فى الأصلء و ف الهندية «جاز» مكان «صار» ٠‏ 
(4) وكان فى الأصول «فان» تصحيف . و الصواب : فأى» ٠‏ 
(ه) فى الأصول عرس مرا روي 
(1) فى الآصول «فيراضيها» وهو تصحيفٌ ٠‏ 
(9) كذا فى الهندية « فاشتريه » وهو المواب و فى الآصل « فيشتريه » . 

11> (163) أو 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى المنطة بألدقّق ) ج- 
أكثر ما أعطى ! فكيف بجحوز هذا وقد صار دقبقا' بدقيق وفضل؟! 
أرأيتم رجلا اشترى زيتونا كثيرا يكون فيه الزيت أرطال بخمسة أرطال 
من الزيت أجوز هذا ؟ أ يتم رجلا اشترى سما يكون فه من الدهن 
أكثر من عشرة أرطال من ده السمسم ٠‏ تخمسة أرطال دهن السسم " 
أبحوز هذا ؟أ رأيتم رجلا اشترى سلا فه من الحنطة عشرة أقفزة #مسة 
أقفرة أيحوز هذا؟ فان زم أنقي: هذا يحوز' . فان” هذا ما لا ينبغى 
أن رشكل خطأه على أحد ؛ أيحرز أن يأخذ دهنا مثل دهته وقجا مثل 
تقحه وزيا مثل زيته و فضلا' ؟ فان قلتم : إن هذا لايحوز . [قيل:] " 
فكذلك* المنطة لانها إذا طحنت صارت أكثر من الدقيق كلا فأخذ 
مثل دقبقه و فضلا' . قالوا: إن الحنطة أخذها مثل الدقق كيلا مثلا مثل . 
. قبل نلهم : صدقتم » ولكن الحنطة إذاا طحنت صارت أكثر من الدقيق, 
ما تفولون فى قفي تمر بقفيزن من رطب؟ قالوا :لا خير فيه « قلنا لحم : 
صدقتم» فلم كرهتم ذلك وهو كيل بثله من الكيل ؟ قلوا: لآن الرطب 
إذا جم" صار أقل من الثر , و هكذا قال رسول الله صل الله عليه و آله 
)١(‏ ها بين المربعين لم يذكر فى الآصول و لا بد منه» فزيد بحسب أقتضاء المقام ٠‏ 
() كذا فى الآصولء لعل الصواب «دقيق» بالرفع ٠‏ 
(م) فى الأصول «سسم» بدون العريف ٠‏ 
() لعل لفظ «قبل» سماقط بن الأصول بعد قوله «>وزءولا بد منه فريد على دأب 'لكتاب ٠‏ 
(ه) كذا فى -الأصلء و ف الهندية « قال» مكأن «فان » تصححيف ٠.‏ 
(1) فى الآصول ٠‏ فضل» بالرفع » و الصواب « فضلا » بالتصب ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 
'(م) فى الأصول «فذلك» و هو خطأ ٠‏ 

1 


كتاب الحجة 22 (الرجل شنرى الختطة بالدقيق) ١‏ ج-5 


و سل'. قلنا لحم : «الحنطة ' إذا طحنت كانت أكثر من الدقيق » فكا يفسد 
ذلك نقصانه فكذلك يفسد هذا زيادته ‏ والله أعل" . 


: 6900 قال الامام حمد فى باب ما ببكره من بيع القر بالرطب من الموطأ ص‎ )١( 
اخيرنا مالك اخيرئا عبد الله بن يزيد مولى الآسود بن سفيان ان زيدا ابا عياش مولى‎ 
بى زهرة أخبره انه سأل سعد بن الى وقاص عمن اشترى البيضاء بالسلت» فقال له سعد:‎ 
ابهها افضل ؟ قال : البيضاء؛ قال : فنهانى عنه و قال : الى سمحت رسول الله صلى الله عليه‎ 
ول سثل عمن اشترى القر بالرطب قال : أيتقص اذا بيس ؟ قالوأ : نعم ء فنهى عنه ؛‎ 
قال عمد : و بهذا تأخذ» لا خير فى ان يشتّرى ابر جل قفي رطب بقفيزين من مر لآن‎ 
و من طريق‎ ٠ الرطب ينقص اذا جف" فيصير اقل من قفيز فلذلك فسد البيسع فيه اتتهى‎ 
مالك رواه اصماب السان الأربءة ؛ و قال الترمذى : -حديث حسن صميهم ؟ و رواه أحمد‎ 
و الكلام فى هذا الحديث‎ ٠ فى مسئده» و أبن حبان فى صمبحه » و الاك فى مستدركة‎ 
موكول الى نصب الراية سج م« ص ١ع و الجوهر البق على اليوق ج ه ص 40؟ فى‎ 
باب بيع الرطب بالمر» و مشكل الآثار للطحاوى و شرح معانى الآثار له و غيرها‎ « 
٠ من الكتب ؛ لكن سنعود إليه فى الكلام مع ابن الى شيبة فى «الرد»‎ 

(؟) كذا ف الاصلء و ف الهندية «و الحنطة» ٠‏ 

ز اعل انه صلى الله عليه و سل ذكر الآشياء السنة فى يبان الرباء و الحديث فى ذلك 
مشهورء سج قال بعض العلاء : انه متواترء و قال الامام الجصاص في احكام القرآن :. 
هذا الحديث يقرب من التوائر لكثرة رواته ؛ و النص معلول باجماع القائسين خلاظ 
للظاهرية فانهم يقصرون الحم على .ما ورد به النص تيا للقياس» وهو مردود براهين 
حجبة القياس » مع انهم يقيسون ايضا حي اضطر بعض ابناء العصى فى التعاقب عليه 
الى القول بالقياس و ضمته و القول بأن صم البخارى ملو بالقياسات الصحيحة ‏ كا 
هو فى جريدة « اخبار اهل الحديث»؛ لكنهم يتكرونه جهلا و سفاهة وعنادا ليس حت 


فاه لم 


كتاب الحجة 22 (الرجل شترى الخطة بالدقيق) 2 جم 


لهم بصيرة فى الدلائل الا الجود الظاهرى الفاسد وقد اختار مسلكهم فاضل قنو ج 
فى جميع تصائيفه و رد على الآممة و علاء الآمة كاين حزم و شالف فيها الآيات 
و الاحاديث و اجماع الصحابة فى مسائل كثيرة » منها انه قائل بطهازة الدم المسفوح 
من الخبل و الابل و سائر ما يؤكل لمه؛ بل قال بطهنارة دم الانسان! كا فى « يدور 
الأهلة» لهء و قائل يطهارة الخزير الجع على تجاسته » و قائل بطهارة اللخر, و قائل 
طهارة رجيع الجلالة وبوله ؛ كل هذا مذكور فى كتبه المؤلفة فى اباب ك «دليل - 
الطالب» ص 86٠0‏ و « بدور الآهله » و « عرف الجادى» ٠‏ و ايب من هذا كله 
انه اجاز تكاحم النسة فى وقت واحد فى كتابه «ظفر اللاضى» تقليدا الشوكاق فى 
رسالنه وبل الهام »: و اجاز ذيحة كل ذاتح ذكر امم الله عليه و لوكان مشركا ٠‏ 
ذكرت ذلك اتموذجا لآهل العلل » و ان شدت تصديق قولى فراجع الى تأليفاته : الدرر 
البهية » و دليل الطالب فى ارجح المطالب . و السراج الوهاج شرح مس بن الحجاج » 
و بدور الآهلة . و ايحد العاوم وغيرها من مؤلفاته ؛ و طالع .مها : تذكرة الراشد» 
و ابراز النى» و غيث الغام على امام الكلام للفاضل الشيخ عيد الى اللكنوى ؛ يجد 
فيها سائل أخرى يضحك منها الصيان. و الاطفال نضلا عن اهل العلم و الفضل 
و الكال من الرجال ‏ هذا ٠‏ 

ثم أختلف الأئمة فى علة حرمة الربا ما هى؟ فذهب الى حنيقة ومن معه من الآممة 
القدر و الجنسء انى كون الموضين ما يكال أو بوزن و متائلين فى الجنس لا فى النوع. 
و الصفة » فاستيدال القليل الجيد بالكثير الردى من جنس واحد عنده لا يحوز بل 
هو رباء فالجيد و الردى عنده سواه فى الحك ؛ ومذهب غيره مر الآئمة غيره من 
الم ؛ و الارحج الاتقبس الاقرب بظاهر اانص اما هو مذهب الى حيفة رحه الله 
تعالى فى ذلك الياب ٠‏ كيف و قد-نقل عن الدارقطى و اليزار انهما اخرجا عن عبادة 
و انس رضى الله عنهها انه صل الله عليه وسل قال:«كل ما بوزن مثل بمثل اذا كان حت 

فل 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) اج 
كن ررن كراط مانا اختلف النوعان فلا بأس بهء ٠‏ و هذا ان 
واأعرع رادلا اسه ابو حنيفة » فكان تعليله استناطا و اجتهادا عاد تنصيصاء 
وكان قياسه صنار بالعلة المخصوصة ؛ و هو صري ف الرد على الظاهرية و على فاضل 
توج اين حيث اقتصر المسكم عل الأشياء الستة مقادا للشوكاق وقله ان حزم؛ 
و سلك مسلكهم من غير تعمق فى الحاديث » و تفوه كابن حزم فى ٠‏ دليل الطالب » 
ما تفوه » قال فى ص «اه من الكتاب المذكور بعد بيان حرمة الرنا فى الآشياء السئة 
ما تعريبه : ان طائفة قصروا حرمة الربا فى هذه الأشياء الستة وهو الحق:و اول من 
روى عنه ذلك قتادة وهو مذهب اهل الظاهر و اختاره ابن عقيل مع انه قائل بالقياس ‏ , 
و.قال: ارت علل القائسين فى مسألة الرب! علل ضعيفة . و اذا لم تظهر فيه علته امتنع 
القياس» و اليه ذهب الشوكاق ف « السيل الجرار» و غيره من مؤلفاته .و قال فى «ه سبل 
السلام »: و الحق ما ذهب إله الظاهرية ‏ اه ٠‏ و قد عرفت انه صلى الله عليه و سم نص 
على ان كل ما بوزن أو يكال اذا كان من جنس واحد فيه الربا الا ان يكون مثلا 
مثل » فقوله صل الله عليه و سل شامل ججميسع الآشياء الموزونة و المكيلة لا تخصيص 
فيه لثىء. دون ثىء و لا لنوع دون نوع و لاالفرد دون فرد؛ فكيف يكون قولهم 
هو الحق ؟! و هل هذا إلا رد السنة البوية بهوى النفس؟! ٠‏ و من ادلة عدم الحصر 
حديث أبن عمر فى النهى 'عن المزابنة اخرجه الشيخان » و منها ديث مسلم فى خرص 
المر على الثنجر ذانه يدل على ثبوت الربا فى العنب و الزبيب؛ و منها حديث النهى عن 
بيسع اللحم بالميوا.» و منها ححديث الرخصة فى العرايا ».و منها حديث السل « من 
اسلف فليسلف ف كيل معلوم و وزن معلوم » اخرجه الستة؛ وغير ذلك من الاحاديث؛ 
وكلها ادلة لالحاق الغير بها و عدم الحصر علها . و عليه اجماع الصحاية و القائسين ٠‏ 
و لا اعتداد بمخالفة الظاهرية و من حذى حذوم كثنا من كأن » و لا ينقض اجماع 
الصحابة و التابعين خلاف من شأ يعدم بقرون ٠‏ و قد صرح غير واحد من العلياء حت 


118 (/اه1) كالسيوطى 


كتابٍ الحجة ( الرجل ,شترى الحنطة بالدقيق ) ج-؟ 


ح كالسيوط وغيره : انه“لاعيرة بالظاهرية فى الاجاع . و لا ينقضه خلانهم 
و لا اعنداد بهم فى ثىء من الأحكام .و الشاهد العادل على ذلك قول التووى ف تهذيب 
الأسماء و اللغات فى ترجمة داود الظاهرى : اختلف العلساء بل يعتبر قوله فى الاجماع 
فقال الاستاذ ابو اتهاق الاسفرائى : اختلف اهل الحق فى تفاة القياس يعبى داود الظاهرى 
5006 فقال الجهرر : انهم لا يلذون رتبة الاجتهاد و لا يحوز تقليدمم القضاءء و هذا 
الاعتداد بهم فى الاجماغ _اه ٠‏ وف دراسات الليب : وم ما لابعمأ بم 
ولا بأفو الهم ئمة الديث و الفقه حى قال الشي الامام السبوطى وغيره : ان الاجماع 
لا ينخرق يخلافهم - اه : و قد تقل التووى عر:.. ابن الصلاح ان داود شير قوله 
و يعتد به فى الاجماع الا فيا خالف فهه القياس الجلى ‏ و ما اجمع عليه القياسيون من 
انواعه او بناه على اصوله الى قام الدليل القاطع على بطلانها فاتفاق من سواه على خلافه 
منعقد » و قوله الخالف حيئذ خارج عن الاجماع كقوله فى التغوط فى الماء الرا كد 
و تلك المسائل الشزة , و قوله :لا ربا الا فى الستة الخصوص علهاء و شبهه ‏ اه ٠‏ 
و بعد هذا الاجماع القوى و النصوص الظاهرة ترجبح قول الظاهرية مصادم للانسانية 
الظاهرة و الدلائل القاهرة و البراهين الباهرة . و لا مجال لا بن حزم ايضا ان يشنع 
عل الآئمة الأزبعة لاسما على انى حذفة ‏ بل هو مستحق بذلك؛ و قد جاوز الحد فى 
المسائل الاصولية و الفروعية 5 قال الذهى فى سير اعلام النبلاء : و انا اميل اليه 
لحبته فى الحديث الصحبح و معرفته به و ان كنت لا اوافقه فى كثير ما يقوله فى الرجال 
و العلل و المسائل,الشعة فى الأول و الفروع ٠‏ و اقطع بخطائه فى غير مسألة و لكن 
لا ١‏ كفره و لا اضلله و ارجو له المذفرة و اخضع له بفرط ذكائه و سعة علومه - أه ٠‏ 
وقال ابو بكر بن العرنى فى كتاب القواصم و العؤاص : و كان اول بدعة لقيت فى 
رحل القول بالباطل » فليبا عدت وجدت القول بالظاهر قد ملا به المغرب ؛ ضيف 
كأن من بادية إشبلية يعرف بابن حزم شأ و تعاق بمذهب الشافعىثم اتتسب الى داود حت 
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ح ثم خلم الكل و استقل بنفسه و زعم انه امام الاثم[ يضع و يرفع و يح و بشرعء 

يب الى دين الله ما ليس فيه و بقول عر العلياء مالم يقولوا تنفيرا للقاوب منهم » 
وتخرج عن طريق المشبهة فى ذات الله و صفاته لجباء فيه بطوام؛ و اتفق كرنه من 
قوم لا بصر لمم الا بالمسائل » و قد جاءتى رجل بجرء لا بن حزم سماه « نكت الاسلام » 
فيه دواهى لؤردت عليه نواهى؛ يقولورت «لا قول إلا ما قاله الله و لا نتبسع [لا 


رسول الله فان القهلى يأمى بالاقتداء بأحد و لا بالابتداء بهدى بشر» فيجب ان يحققوا 
ان ليس لهم دليل !و انما هى سنافة فتهويل - نقله الذهى فى سير النبلاء ٠‏ فان شدت 
البسط منه فعليك بالقواصم وسير اللبلاء.و واكاك ع و لا ا كن 
لان حرم غفرله الله و غفر لناء هذاء فان الديث ذر فون ٠‏ 

ثم اعم ان التفاوت ف اللاوصاف ف الأموال الربوية يهدر عرفا وشرعا .و اذا لايحوز 
بيع الجبد بالردى ما فيه الربا الامثلا بمثل سواه بسواء بدا ببدءو عل هذا الاصل قال 
الامام ابوحنيفة : «لا يحوز ببمع الرطب بالمر الا مثلا بمثل» و الكتاب و السنة قد جوزا 
كل بسع الاما خص بدليل وهو البيبع متفاضلا على الممار الشرعى؟ فق التساورى على 
ظاهر العموم و يشير اليه عموم « اله باه »فى احاديث الرباءو كم يطلق اسى « الخنطة » 
و «الشعير» على كل جنس منهما مع اختلاف انواعها و اوصائهها كذلك اسم 
«القر» يقع على القر و الرطب و البسر و المذنب و الممقع »و يشير اليه حديث النهى” 
عن بيع القر حى تزهى و حديث الأخرار و الاصفرار وحديث الاشتداد فانها من 
اوصاف البسرء وكون الرطب مرا ام ظاهر عند العارف باللسان و اللئة 4و الحديث 
المشهور ناص“ عل الجواز عند الماثلة بالكيل فى قوله « العر بالعر » قال فى الهداية : 
و يحوز بيع الرطب بالعر عند الى حنغة » و قالا: : لايحوز لقوله عليه السلام حين 
سثل عنه « أو ينققص اذا جف ؟ فقيل : نعم » فقال الأافف 41 ان الرطب عن 
لقوله عليه السلام حين اهدى اليه رطا «أوكل تمر خبير ٠٠٠٠‏ مكذا سماه مرا؛ت 
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حد و بسع الث مثله جائز لما روينا » و لانه لوكان مرا جا البيع بأول الحديث 


و ان كان غير تمر فآخره و هو قوله عليه السلام ٠‏ اذا اختلف النوعان فيعوا كيف 
شدتم »و مدار ما روياه على زيد بن عياش و هو ضعيف عند النقلة - اتتهى ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعلل أن ابن انى شبية قال فى المسألة التاسعة و النسين من كتاب الرد : 
حدئنا و كيع عن مالك بن انس عن عبد الله بن يزيد عن زيد الى عياش قال : سألت 
سعدا عن السلت بالذرة فكرهه»و قال سعد : سئل النى صلى الله عليه و سلم عن الرطب 
لمر فقال: أينقص اذا جف ؟ قذا : نعم ء قال : فنهى عنه ؛ نا ابو دأود - يعى 
الطالبى - عن ز:تدة عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس انه كره الرطب بالمر» قال: 
هو اقلهه) فى المكبال او فى القفيز > حدثنا بن الى زائدة عن عبيد الله عن ناو عن ان عر - 
ان النى صل الله عليه و سل نهى عن بيع العنب بالزبيب كلا . حدا ابو الأحوص 
عن طارق عن سعيد بن المسيب لنه كره الرطب بالعر مثلا مثل و قال : الرطب متفخ 
و الث :ضام ؛ و ذكر ان ابا حيفة و ابا وسف قالا: لا .أس به- اتهى ٠‏ قلت : 
فى الكلام معه ههنا امور : الأول ان أن الى شية قد سها فى عده ابا بوسف فى هذه 
المألة مع الاسام ابي حذيفة » بل هو قائل بعدم جواز بسع الرطب بأمر - يا قله 
من الهداية » و جمبع كتب الفقهتعلوة بأن ابا بوسف و مدا قالا: لا يجوز» و هذا 
الصنع*منه فى مواضع من كيتاب الرد و هما مع الجهور اعادا على رواية:مالك بن 
اننى ء للكن الممك على التهد لايصح تسل معارضة الحبة بالبجة ٠‏ قال كاف 
الطحاوى بعد حديث ألى عاش : فذهب قوم الى هذا اللحديث فقلدوه و جعلوه أصلا 
رو لمك باقر وين دمب إلى ذلك ابو بوسف و عمد بن الحسن 
رحة الله علها - ام ؛ و هكذا فى قح القدير و ابناية و الناية و الكفاية وغيسا » 
لام فى تت القدير و المنى فى الاية باعبار الدليل »و لعله هود 
رك ببن فى مله ؛ و من ههنا ظهر.للك وهن قول فاضل قنوح حت 
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ف اتحاف النبلاء و غيره من تأليفاته ان ابن المهام عن المتعصيين من اللاحناف » فانه 
زور محض و افيراء عليه ؛ ومن طالع تصانيفه لاشها فقتم القدير و تحرير الأأصول علم 
قطما انه منصف ليس بتعصب. و لو لا خوف التطويل لاوردت“الظائر الكثيرة فى 
هذا المقام لكى يتضح عل الاعلام انه تق منصف على عله و فضله غير جامد على 
قول احد من غير الدليل و البرهارن. ٠‏ اثانى على سيل التيزل و المساحة اقول : 


لا اعتراض كا الحديث عل الامام انى حنيفة فان ما قال صاحباه هو رواية عن 


الى حزفة رحمه الله تعالى فهو عامل بالحديمين باعتار الروابتين عنه .و قد تقرر فى مقره 
ارب أصنايءه ما قالوا قولا من اقوال الا وهو مروى عن الاماماو قف حالفوا على 
ذلك . و ان شئت تفصيل ذلك فارجع الى رد انحتار ٠‏ الثالث على رواية اخخرى التى 
هى مذهيه و مسلكم فالجراب عن الحديث المذكور : ان الامام ابا حنيفة اعل هذا 
الحديث بجهالة زيد ابى عباش و هو من صيارفة الحديث و نقاده و قوله مقبول فى 
الجرح و'التعديل على ما عقد له لبن عبد البر بابا فى كتاب جامع المل حت قال أبن 
المارك: كف يقال: ابوحنفة لا يعرف الحديث: وهو يقول « زيد بن عياش من لا يقبل 
حديثه »؟ وقد نقل اقواله فى الرجال الحافظ ابن حجر فى مواضع من تهذيب التهذيب 
وقد جعتها فى جزء ٠‏ و قد سلله ابن حزم من بطارقة الظاهرية و اساقفهم حيث قال 
فى ايل : قال مالك مرة : عن زيد الى عياش عن سعد و قل مرة : عن الى.عياش 
هولى بى زهرة ٠‏ وهو رججل مجهول - اه ٠‏ و وافقه) ابن جرير الطيرى فى تهذيب 
الآثار حيث قال : علل الخبر بأن زيدا تفرد به وهو غير معروف.فى نقلة العم اه . 
و قال الحا كم فى المستدرك بعد اخراج الحديث لم يخرجه الشيخخان لما شيا من جهالة 
زيد ‏ أه ٠‏ فهذا يدل عل جهالته عند الشرخين ايضا و هما جبلان فى"امامة فن الحديثك 
و الرجال ٠‏ و قال الطحاوى فى مشكل الآثار : قال احد الرواة عن مالك فى الى عياش 
أنه مولى لسعد بن أنى وقاص و أسامة بن زيد قال عن عبد الله بن يزيد عن ابى عياش عت 
رةه )1١8(‏ الزرق 
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حت الزرق عن سعد » و هذا محال لأن ابا عياش الررق من ججلة المحابة لم يدرك 
عبد الله بن يزيد ؛ و فى رواية له: عن عبد الله بن يزيد عن زيد مول عاك عن سف 
أبن مالك ؛ و زيد مولى عياش هذا لا يدرف .و ف لفظ :غن زيد الى عياش » و فى لفظ : 
عن مول لب مخزوم »و فى لفظ : نهى عن الرطب بالهر» و فى لفظ : نهى عن بيسع 
الرطب بالهر نسيثة > فبان فساد هذا الحديث فى اسناده و متته- اه ؛ ومعهم فى الممك 
عليه بالجهالة عبد الحق فى احكامه , و اليخارى لم يذكر فى تاريخه غير اف عياش الردرق 
الصحابى ؛ فيسحيل ان يكون المراد خنا هذا حيث لم يدركه عبد الله بن بزيد ٠‏ و قال 
الحافظ فى التلخيص : قد اعل هذا الحديث جماعة منهم ألطحاوى و الطبرى و أبن حزم 
وعبد الحق جهالة زيد ‏ اه فأو حذفة لم يتفرد يذلك فلا معنى لقول الذرى «ما عت 
أحدا ضعفه الا ما ذكره ابن الجوزى ». فالحديث ضعيف عند الامام و واققه ابن حزم 
و الطبرى و عبد الحق و الحا م و الطحاؤى ء و اليه مال البخارى و مسلم م اشار اليه 
الحم .و قد قل : انه بقدم الخهر على القياس اذا كان راويه عدلا ظاهر العدالة .و هذا 
لا ظاهر العدالة و لا ظأهر العين» و الامام مقدم على من اخرجه من الجهالة بتكلف 
ره ٠‏ الرابع” ان الحديث ممنطرب ندا و متناء فقد اختفف عل مالك فى سنده قارة 
يقول: عن عبد الله بن يزيد »و اثارة يدخل داود بن الحصين بينه و ببن عبد الله ؛ وكذا 
اختلف على اسماعيل , فروى النساى و اليهق عنه مثل روئاية مالك؛ و روى الطحاوى عنه. 
من طرق المزى عن الشافعى عن ابن عيينة عنه عن عبد الله عن الى عياش الزرق عن سعد 
انه سئل - فذكر الحديث ؛ و اختلف على اسامة أيضاء فروى عنه كرواية مالك كي من » 
وروا الات طمند عن البانة وكوة عر اعد اق بن يزه عن لق سل بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة - ذكره الطحاوى و أبن عبد الير» و بروى عن الى سلية 
ع فوعا مرميلا ‏ "يا اخرجه اليهق من طريق أبن وهب عن اسامة عن عبد الله عنه ؛ 
و ذكر المزى فى الأطراف : روى زياد بن أبى ابوب عن على بن غراب عن اساءة جح 
نننة 
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ابن زيد عن عد الله بن بزيد عن الى عياش عن سعد «وقوفا ؛ و اما الراوى عن 
سعد فال فيه مرة : عن مولى لينى مخزوم ؛ و هرة : عن الى عياش مول بى زهرة . 
ورهن :ويه مزق اتن زمر عن او سات حرا سقف ودر ان ان 
ابى عياش : و مرة : عن ابى عياش الزرق» و فى رواية رجالا حفاظ كلهم غير الراوى 
طن سعد : نهى عن إيسع اله بالرطب نسيئة كا فى آثار الطحاوى و سان ابى داودء 
و فى رواية لعدة: نهى عن بيسع الرطب بالعر كي هنا من غير ذكر نسيئة »و فى رواية: 
ان زيدا اباعياش سأل سعدا عن البيضاء بالسلت ‏ م فى الموطثين و سان اليهق»و فى 
رواية: انه سأل عنه عن اشتراء السلت بالقر - كا فى نصب الراية و سان اليوق » و فى 
٠‏ دواية انه أل عن السلت بالذرة - كا هنا فى كتاب الرد ؛ و قد لا يذكر هذا كله بل 
يقول: معت سعد بن الى وقاص يقول : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن بيع 
الرطب بالعر نسيئة ‏ كم فى آثار الطحاوى و سأن اليهق و غيرهماء كأنه ل يسأل عنه 
عن شىء قبل ذلك ؛ فظهر من هذا كله ان الحديث قد اضطرب اضظرابا شديدا فى 
سنده و مثنه » و زيد مع الاختلاف فيه هو مجهول لا يعرف - كأ م ء فلا منناص 
عن الاعراض عنه و النظر الى حديث عمرات بن ألى انس لسلامته عن الاعلال 
و الاختلاف ؛ فلذا لم يعمل ابو حنيغة به لانه لم ينبت عنده على وجه يحتج به ؟ فهذا 
ليس بخلاف للحديث "أ زعمه ابن الى شيية و تبعه مرح جاء بعده لا سما الينارمى 
الجامد الطابع لكتاب الرد مقلدا له من غير تنقير و تتقيح مع ان التقليد عنده شرك 
فى الرسالة!! كأنه فر من المطر و قام تحت اليزاب 1ه فاعتيروا ,5 أولى الآإبء ؛ 
و القول بأن رواية عبد اله بن يزيد و عمران بن الى انس عنه زيل جهالة المين عنه 
مسلم لكن بشرط ان يتفق الثمتان فى تسمية الرجل » و انت ثرى مبلغ الاختلاف فيها 
هنا قوثيق مثل هذ الرجل الذى لم يذكر الا فى هذا الحديث ولم يخرخ له الثيخان 
فى صحيحيه,| بل ول يذكره البخارى فى تاريخه و لم يصحح له غير المتساهلين فى التصحيمم حت 
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حدمن الذين يصححون للجاهيل ‏ راجع لذلك دياجة لان الممزان لا يحعل معلوم 
الوصف ثقة؛ و اذا ترى ابا حذفة رحمه الله.يصر عل انه تجهول » و اصماب السأن 
الآربدة لم يخرجوا له حدبنا فوب اطاءى ميو عو يان رج الس اموق 
التعويل على اخراجه فى الموطأ من مثل الترمذى او الدارقطنى أو الحاكم لا شنى غيلاء 
وتصحبحه من مثل أبن خخزيمة وابن حبان على مذبهما فى توثيق امجاهيل لا منع الجتهد المنقدم 
علهم من جميسع الوجوه من الاعلال الذى سيق واتركه الخد به »و اخراج مالك 
لحديثه فى الموطأ لا يستلزم ان بكون منصوصا عنده على انه صمح و الصحة فرع الخاو 
من العلل فى نظر امجتهد فلا بعد صحا عنده ما لم يخل منها فى نظره »و بشير الى ذلك 
رنواية مالك عن ابن الحصين عن عبد القه فى بعض طرق الحديث ؟ و الكلام و الاختلاف 
فى ابن الحصين معروف »فلا مب فى ان يكون ابن الحصين سقط هنها فى باق 'طرقه - 
هذا ٠‏ الخامس على تسلم صفته لا بقبل بازاء الحديث المتلق بالقبول المستفيض الحساذى 
حذو النواتر لآن الجهالة لو سل انها لم تكن جرحا فى خير القرون فانها مع ذلك متقص 
لكاله ومنل له من اعلى مرّاتب الصحة بل اواسطه ايضا بل ببق فى ادق مرائب 
الصحة او الحسن » و هو و ان كان قابلا للحجة فهو لا يقارم اصح الأحاد بل اقوى 
المشاهير بل المتواتر ؟ مع ضم ان «الرطب» ه مر» لقة وعرفا بل شرعاء و هذا امس 
ظاهر عند عارف اللسان و الفة. و الحديث المشهور ناص عند الماثلة بالكيل على 
الجواز فى قوله «الهر بالقرء كا م ء فلا يترك بهذا النازل عنه مرتبة »و النمر شامل 
للرطب ء و العموم أيضا قطعىكالخاص ‏ ا تقرر فى الآصول ٠‏ السادس انه على تقدير 
صمة سنده حمل الحديث المذ كور عل النهى عنه نسيئة حى لا يتضاد الخيران.و له شاهد 
قوى و هو زيادة لفظ النسيئة » فقد اخرجه ابو داود فى سأنه عن يحى بن الى كثير 
عن عيد أقه بن يزيد أن ابا عياش أخيره انه سمع سعد بن أنى وقاص يقول : « نهى 
رسول الله صل الله عليه و سلم عن بيع الرطب بالمر نسيثة» ؛ و بهذا اللفظ رواء حت 
> 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) اج 
ب امام فى مستدركة و سكت عنه؛ و كذا رواه الطحاوى فى شرح معان الآثار 
من طريق معاوية بن سلام عنه » و رواه الدارقطنى و اليهق ايضاء ثم قال ابو داود 
عقيب: رواية يحي : رواه عمرارف بن الى انس عن مولى لبى مخزوم عن سعد نحوه ؛ 
و ظاهر :هذا ان عمران رواه كرواية يحى على خلاف رواية المباعة الى استتد بها 
اليارتطنى عل ضيطهم للحديث :و يوضح ذلك ما.رواء الطحاوى فى مشكل الحديى : 
قال ثنا يونس ثما ان وهب اخيرى عمرو بن الحارث ان بكير بن عبد الله بن الآشج . 
حدثه عن عيران بن الى انس ان مولى: لنى عفروم حدثه انه سأل سعدا عن الرجل 
يسلف الرجل الرطب بالعر الى اجل فقال سعد : نهانا رسول الله صلى الله عليه و سل 
عن هذا ؛ فظهر بهذا ان عيران رواه على موافقة رواية يحى و تخالفة اللماعة . و هذا 
السند اجل من السند النى ذكره اليهق ؛ يونس هو ابن عبد الأعلى » حافظ احتج به 
مبيل »و هو اجل من الربيمع و هو المرادى لأآنه كآن فى عقله ثىء حكاء ابن الى حاتم 
عن النساقى ول يخر ج له صاحبا الصحيحين ؛ و عمرو بن الخارث النصرى الراوى عن 
بكيز حافظ جليل وهو اجل من عخرمة بن سكير بلا.شك لآن مخرمة ضعفه ابن معين 
وغيره و قال احد بن حل و ابن معين :لم يسمع من ايه انما وقع له كتابه ؛ و بعد 
صمة هذه الزيادة يحب قبولها لآن المذهب الختار عند انحدثين قبول الزيادة .و ان كان 
الأكثر لم بروها الا زيادة تغرد بها بعض الرواة الحضار فى مجلس واحدء و مثلهم 
لا ينفل عن مثلها ء فانها مردودة على ما فى تحرير الأأصول ء و فيا نحن لم يثبت انها 
زيادة لا فى تجلس واحد اجتمعوا فسمع هذا مالم يسمع المشاركون له فى ذلك الجلى 
بالسماع . فا لم يظهر ان الحال كذلك فالاصل انه قاله فى مجالس ذكر فى بعضها ما تركه 
فى آخر ؛ ومن هاهنا ذهب ما #كلف به الدارقطنى و الديهق و المتذرى من تصحييح 
الحديث و البت بالتعويل عل الاعة بضبطهم . فثُبت ان زيادة النسيئة صصدة , و الحديثك 
تمول عليها , و الامام قائل به لا مخالف له كا زعم أبن ابى شيية و عه من تبعه ح 
٠‏ قله (9ه١1)‏ ف 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى المنطة بالدقق ) اج 
حدق ذلك - هذا ء و منصب الامام منصب اماع فيكفيه الاستمال و الجواز . 
السابع على تسل ته انه يحوز أن يكون النهى فيه للتيزيه توفتَا ببن الآدلة , وضرورة 
التوفيق سند لمنع حمله على التحرم , و المماقشة فى ذلك حيز المناقشة و الضرر على 
المستدل لا على المانع - فانهم : 


الثامن انه اذا اختلفت الآدلة السمعة من المت و تعارضت رعنا ال هاقلن 
عنه » و هو القياس و النظر؛ ققد قال الطحاوى : قد رأبناهم لا يختلفون فى بيسع الرطب 
بالرطب مثلا بمثل انه جائزء و كذلك القر بالمر مثلا بمثل و ان كانت فى احدهما 
رطوية ليست فى الآخرء و كل ذلك ينقص اذا يق نقصانا مختافا و يحف فلم ينظروا 
الى ذلك فى حال الجفوف فيطلوا البيسع به؛ بل نظروا الى حاله فى وقت وقوع البييع 1 
فعملوا على ذلك و لم براعوا ما يؤل البه بعد ذلك من جفوف و نقصان . فالنظر على 
ذلك ان يكون كذلك الرطب بالمر بنظر الى ذلك فى وقت وقوع البيمع »و لابنظر 
اليه من تشيير و جفوف ؛ و هذا قول الى حنيفة رحمة القه عليه وهو النظر عندنا :اه ٠‏ 
و بما ذكرنا استبأن لك رعونة ابن القم فها حجل: به على الى حنفة و وقع فيه ف 
اعلامه الواهية و تقوله من عدم المامه ببراهين الامام فى المسألة. و قد نقلكلامه-فاضل 
قنوج فى بعض تأليفاته و هى خيالات كاسدة مجست له من غير تدير منه ف اصل 
متأمل للامام انى حنيفة , و لو اعتير ااشال هذه الزياداث لعز وجود البيمع الجابز 
عرة يتعسر بها المعاملة و بتمكن الحرج الالغ حرجا فاشيا عاماء م لا يخنى على من له 
ادتى دربة من الفهم و العقل ٠‏ فثبت ارت ابا حنيفة قوى الحجة و البرهان فى المسألة» 
و بمسكد بالسنة ظاهز ء بل ل يعر ج على القياس هناء ومن الزمه يذلك فالزامه جوع 
عله ٠‏ هذا ما النقطته مر : قح القدير » و اثية »و تب الراية»و التلخيص » 
و الجوهرالنق» و شرح معاقى الآثار» و مشكل الآثار, وعقود الجواهر و احكام 
القرآن » وحواثى الهداية و غيرها ؛ و هو كله مأخوذ من جوانئ عن كتاب الرد جع 
يفك 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) ج ١‏ 
ست هوغير المطوع, بعد» فرغت منه ممئة مس وثلاثين بعد الآلف و ثلاثمائة من الوجرة ٠‏ 
و راجع الى: النكت الطريفة » لفضلة العلامة الكوترى المصرى وفاتا قدس الله تعالى 
سره ص ١١‏ مئها الوص ١0‏ فانها كاف واف شاف جزاه الله عنا وعن ج#يسع 
الأحناف غير الجزاء؛ كان دينا عليهم فأداه اداء وافيا زائدا على ما طلبوه منه ٠‏ 
و الحديث الثانى الذى رواه ابن الى شيية فى هذه السألة موقوفء و فى سئده «سماك» 
و الكلام فيه مشهور عن احمد و غيره لاسا عن عكرمة ‏ راجع ترجمته من التهذيب ٠‏ 
و بعض الآجوبة يحرى فيه ايضا فتذكره ٠‏ 

و الحديث الثالك صمح لكن لا يخالف مذهب الى حذفة » و ابن الى شية رواه هنا , 
جملا مختصرا بحيث يلزم به ابا حنيفة و يعترض عليه . بوضمه ما ساقه مسل فى صميحه 
بالسد المذكور قال: حدثنا ابو بكر بن ألى شيية و عمد بن عبد الله بن تمين ثنا مد بن 
شر ثنا عبيد الله عن نافسع ان عبد الله أخبره : ان النى صلى الله عليه و سلم نهى عن 
المزابنة ؛ و المزابئة بيسع ثمر النخل بالعر كيلا و بيع العنب بالزبيب كلا و بيع الزرع 
بالحنطة كلا ؛ و حدثناه انو بكر بن ابى شيية ثنا ابن الى زائدة عرس عبد الله بهذا 
الاسناد مثله ‏ اتهى ٠‏ فهذا هو عين مذهب الي حتيفة فى المزابئة فى المع عن بيع الث 
على رؤس النخل او العنب على الكروم بائمر او الزبيب كيلا؛ كا هو حك المزابئة فى 
نظرهء فلا تعلق لهذا الحديث يما هنا من المسألة بل هو تهويل من أبن الى شبية هن غير 
برهان و اثر ابن المسيب رأى له لا يكون حجة على الى حنيفة » فنحن رجال و مم رجال » 
على ما نقله الذهى عن الى حنيفة فى مناقبه ٠‏ فظهر انه ليس بمخالف للا حاديث الصححة 
فى الاب » و له تدارك تبعده عنها ؟ و قد حى عنه ‏ م فى المسوط وغيره ‏ انه 
لا دخل بغداد سألوه عن بيع الرطب بالمر متّائلين فقال: الرطب [ما ان يكون تمرا 
و إما لا ييكون بمراء فان كان بمرا جان إمقوله صل الله عليه و سل : القر بالثر .ثلا 
بمثل - اخرجه اجماعة ‏ و ان لم يكن بمرا جاذ أيضا الحديث : اذا اختلف النوعان بس 

ل ٠.‏ باب 


كتاب الحجة 2 ١‏ الرجل يتاع الطعام جزافا ) 


ج -7 
باب الرجل ببتاع الطعام جزافا . 

عمد قال قال أبو حنيفة :من ابتاع طعادا جزافا من رجل ثم أصيب 
ذلك الطعام فاستهلك إن البائع إن لم يكن سليه للشترى حتى أصيب فهو 
من مال البائع ٠‏ و قال أهل المدينة : الذى يبتاع الطعام من رجل جزافا ثم 
يصاب ذلك الطعام إن من مال الذى اتاعه . 

قال محمد : ما أعد قرهم هذا مر قولحم فى الجباعة 11 بزعمون أن 
رجلا أو ابتاع مر نخل فم البائع ذلك لاشترى و قيضه المشترى ثم أصابته 
٠‏ جائحة اجتاحت القر كله أو' اجتاحت منه النصف أو أقل مر ذلك 
الثلث' أنه من مال البائع ,و يقولون فى هذا ولم يقبضه المشترى و هو فى 
يد البأئح أنه إن أصيب فهو من مأل المشتزى ! كيف افترق هذا ؟ 

عمد قال أخيرنا أبو حرة" عن الحسن أنه سئل عن رجل ابتاع من 
رجل طعاما و الطعام فى بيت فأمره أن يغلق و يدفع المفتام* إليه حتى 
يستوفيه فاحترق البيت بما فيه من مال"؟ قال : هو من مال صاحب الطعام ؛ 
من أجل أنه لم يستوفه . 1 


ح فبينوا كيف شم - اخرجه الجاعة. فأوردوا عله حديث الى عياش قال : هو يجهول 
او من لا يقيل حدبئه - اه ٠‏ فلا يكور حجة بازاء الأحاديث الصححة المشهورة 
الملقاة بالقبول ٠‏ 
() فى الأصول «لوء تصحيف » و الصواب «أوء ٠‏ 
(0) هو بدل من قوله: من أقل - الم ٠‏ 
(م) هو بالياء المهملة و الراء المشددة؛ واصل ابن عبد الرحمن » قد سبق - فتذكره ٠‏ 
(:) فى الأصول «البتاع» وهو تصحيف ٠‏ 
(م) كذافى الأصولءو الصواب «امال» ٠‏ 

م : 


كتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ج 
باب بيع اللحم باللحم 

' مد قال قال أبو حنيفة : ' لا يأس بلحم الابل و لحم البقر بلحم 
الغز' ولحم الغنم بلحم الأبل اثنان بواحد 'يدا-بيد» ولا خير فيه نسيثة . 
و قال أهل المدينة فى لحم الابل و البقر و الثم وما أشبهه من الوحوش 
عازلة الثىء الواحد . و لحوم الحيتارن كلها شىء'واحد لا ,شترى بعضه 
ببعش إلا مثلا بمثل تو زنا بوزن ٠‏ ' قالوا : و لا بأس و إن لم بوزن إذا ' تحرى 
أن يكون مثلا بمثل يدا بيد . ,! 
وقال جحد: وكيف فسد لحم الآرنب بلحم البقر* إلا مثلا 
مثل ؟ وكيف فسد لحم الظى بلحم الججاموس إلا مثلا بملل؟ أسمموا فى 
ْ هذا بأثر ؟ لو كانوا سمعوا فيه بأثر لسمعناه" ولاحتجوا به فيا 
)١-1(‏ كذاف الأصل » و ف الهندية «لا بأس بلحم الابل بلحم البقر و بلحم البقر 
بلحم الغم » 5 ' 
(؟) كذا فى الأصول ‏ و لعل الواو قبل قوله «قالواء سقط منها ‏ و الله اعلم ٠‏ 
() فى الآصول « اما اذاء و هو غخطأ ٠‏ 
(؛) و فى الآضل «بلحم الآرنب » تحريف ء و الصواب« بلحم البقر» و الله اعم ف ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول؛ و لعل لفظ « منهم » ساقط بعد قوله « لسمعناء» ٠و‏ راجمع 
. لتوضيح «باب الرجل يبتاع الطعام جرافاء شرح معانى الآثار ج ؟ ص 906 من ه باب 
الرجل يشترى القرة فيقيضها فيصيبها جائحة ».ان الطحاوى عل عادته فصل المقام رواية 
و دراية ؛ ومعنى الآمى بوضع الجواتح فى حديث بجابر بن عبد الله رضى الله عنه ان 
المراد بها الجواتح الى يصاب الناس بها وميحتاحهم فى الأارضين الخراجية التى خراجها 
للسلبين ؛ فوضع ذلك الخراج عنهم واجب لازم » لآن فى ذلك صلاحا لللسامين و تقوية 
لهم فى عارة اراضيهم ؛ فأما فى الآشياء الميعات فلا ؛ و معنى: حديث جابر الثاتى انه سس 
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كتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ج-؟ 

وقالوا أيضا :إن" تحرى أن ييكون مثلا بثل [ يدا يد]* فلا بأمن 
به و إن لم بوزن ؛ لان كان الأمس كا قالوا اما أن يتحرى ولا يجور؟ 
إلا وزنا بوزن مثلا بمثل, لآن التحرى يزيد و ينقص و يخطئ و يصيب فى 
حت ذكر فيه البيع ولم يذكر فيه القبض ء فذلك عندنا على البياعات الى تصاب فى 
ابد بائمها قبل قيض المشترى هاء فلا بحل للباعة اخذ تاها لأنهم_بأخذوتها بنير حقء 
فأما ما قبضه المشيّرون و صار فى ايديهم فذلك كسائر البياعات التى يقيضها المشترزن 
تعفها الآناكاق اذو :42 كأن اعد اتاد زيمن انرا درق نا 
لامن اموال باعتها قكذلك الثار ؛ فهذا هو النظر وهو اولى ما حمل عليه هذا 
الحديث ‏ لآنه روى عن الى سعيد قال: اصيب رجل فى مار بتاعها فكثر دبنه فقال 
رسول الله صل الله صل لقه عليه و سمل «تصدقوا عله ه فتصدق طبه قر يبلخ ذلك وفاء 
ديته قال رسول لقه صل لقه عليه و سل « خذوا ما وجدتم ,ولي لم الا ذلك 
فنا كان رسول اقه صل اه صل اقه عليه وسيل لم يطل دن القرماء بذهاب امار و فيهم 
باعتها وا رموس الأ بات ان اراق زكرا جاده يك إن اجراخ كاده 
ف يدى المشترى لانكون مطلة عنه شيئا من القن الذى عليه لبائع ٠ ٠‏ الىان قال: ) 
فا حدث فها من جائحة انت عليها كلها او بعضها فهى ذاهبة من مال المشترى ؛ و هذا 
قول'اتى حيفة و أتى بوسفب و يمد رحهم ألله ‏ اه ٠‏ 
)١(‏ فى الآصول «يرى» بالغيبة ٠‏ 
(0) وف الموطأ «إذاء مكان « إن » ٠‏ 
(م) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(؛) كذا ف الإإصولء و لعل فى العبازة خللا و سقوطا ماو تحريفا . 

14١ 


كتاب الممبة ( بيع الحم االجم ) . ج-١‏ 
التحرى' !! بل يذيغى لمن أجاز فى التحرى هذا أن ب فى الحنطة بالمنطة 
أن يتحرى فيسوى بدي كيل !و أن يتحرى به فى الذهب التير بالذهب التبر 
فيسوى"' بغير وزن !! و ليس يننى أن يكون بن هذه الاشياء فرق :5 
قولهمم إذا كان ذلك لا يجوز الامثلا بمثل وهو ما بوزن!. واما أن 
يقول قائل «لا يحوز هذا إلا مثلا بمثل وزنا بوزن» ثم يقول «إن تحرى 
فلا بأس بغير وزن» وهذا "ما [لا] يستقي" . أرأيتم إن تحريا فتبايعا فتقايضا 
ثم وزن كل واحد منهما اللحم. الذى اشترى فاذا أحدهها بزيد عبل صاحبه 
أينقض؛ عد إذ صار ثاما أو ناقصا على مامه 8 و إن كان ينقص" فنبغى 


٠ كذافى الأصولء و لعل اسقاط قوله «فى التحرى» اولى و احرى‎ )١( 

(م) فى الأصل «أن ,تحرى» و هو خطأ . و الصواب ٠‏ فيسوى» ٠‏ 

(م-م) فى الآصول هذا ما يستقم » بدورت حرف النئى » و زدته لكى يستقم 

العبارة - تأمل فيه ٠‏ ش 

(4) فى الأصول « انتقض» - 

(ه) كذا فى الآصول و هو خطأءو الصواب « ينقضء ك فى الآول ٠‏ راجع الوطأً 

. مع شرحه للررقائى س م ص 1١‏ و ج # ص 7١‏ من كتاب الآم للامام الشاففى 

و جم ص و١ه‏ من امحل فان ابن جزم مع الخلاف ف الباب لم يقدر على اقامة 

الحجة على ما ذهب اليه غير قوله « و احل الله البيع »و قوله «و قد فصل لم ماحرم 

عليك » . و قال فى ج ه ص 184 من البدائع: و اللحوم معتيرة بأصولهاء فان تجانس 

الاملان تحانس اللحان ء فتراعى فيه الماثلة »و لا يحوز الا متساوياء و ان اختلف 

الاصلان اتيف اللحان فيجوز بيع احدهما بالآخر متساويا و متفاضلا بعد ان يكون 

يدا بيد و لا يحوز نسيئة لوجود احد وصق علة الربا وهو الوزن ؛ اذا عرف هذا 

فقول: لوم الابل كلها على اشتلاف انواعها من الوم العراب البخانى .و الهجين ست 
4 أن 


كان لل ( بسع اللحم باللحم ) عم 
: أن لايحوز أول مرة حتى بزنا وإن كان البيع تاماء وإن زاد أحدهها 
على صاحبه فقد جاز اللحم باللحم أحدهما أكثر من صاحيه ٠.‏ وكيف قَلمم 
فى اللحم إنه يحوز إذا تحريا؟ فينغى لمن قال هذا فى اللحم أن يقول فى 
الزيت و العسل و السمن وكل ما يوزن انه لا بأس به بغير وزن إذا تحريا ! 
اس أبطلم التحرى فى هذه الأشياء حتى يحوز و أجرتموها فى اللحم 
بالتحرى فكأنكم من قولك فى اللحم «إنه لا يحوز إلا مثلا بمثل وزنا بوزن» 
على غير ثقة . القول فى اللحم كا قال أبر حنيفة ؛ لا يحوز لحم الثم بلحم 
الذنم و لا لحم البقر بلحم البقر و لا لحم الاثبل بلحم الابل إلا مثلا بمثل 
وزنا وزن, ولا يحوز فه التحرى ء فاذا اختلف اللحان فلا بأس بلحم 
الابل بلحم البقر و لحم البقر بلحم التنم اثثان بواحد يدا بيد ولا خير فيه 


جح و ذى السئامين و ذى سنام واحد جنس واحد الآن الكل كلهنا لجان واد 
نكذا لحومها »و كذا لوم البقر و الجواميس جذى واحد ء و لوم امم من الضأن 
و الاعجة و المعر و الئيس جنس واحدء اغتارا بالأمول فانها مختلفة الجنس فكذا 
لحومها لاآنها فروع تلك الاصول» و اختلاف الأصل يوجب اختلاف الفرع ؛ 
و المتير فى اتحاد الجنس اتحاد المقصود الخاص لا العام ؛ ألا ترى ان المطعومات كلها 
فق مم |" متحدة ثم لا يحعل كلها جنا واحداء كالمنطة مع الشدير و تحو ذلك 
حت يجوز بيع احدهيا بالآخر متفاضلا مع اتحصادهيا فى معنى الطمم » لكن ا كان 
ذلك معنى عاما لم يوجب اتحاد الجنس ! كذا هذا ؛ و روى عن أبى يوسف أنه يحوز 
بيسع الطير بعضه يعض متفاضلا و انف كأنا من جذس واحد لآنه لا يوزن عادة ؟ 
و عل هذا الاب هذه الحيو انات حكها حك اء.رلها عد الاتحاد و الاختلاف » لاآنها 
متفرعة من الأصول فكانت معتيرة بأصولها - اتتهى ٠‏ 
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كتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) اج" 


باب السلف ف العروض وغيرها 

مد قال : قال أبو حنيفة: لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان 
لحري أو القصبى' بالاثواب مر._: [الاتريبى أو] " القسى أو الثوب 
من الفرير ' ؛ ولا بأس بالشطوى بالقصى أو بالقصبين بدا بيد ونسيئة؛ 

وإنا يكره الصبطوى" بالشنطوى نسيكة و الهروى بالمروى أو بالمروين ١‏ 
نسيئة , أما يدا بيد فلا بأس بذلك ؛ ولا بأس بالهروى بالمروى يدا ,بيد 
و نسيئة لآن الهروى جنذس غير المروى ,و الشيطوئ غير جنس القرير , فاذا 
اختلفت الأجناس فلا بأس 5 واحدا باثتين ولا بأس به نسيثة و إذا كان 


)١(‏ كذا فى الأصول» و ف الموطأ « و الشطوى » ٠‏ قلت : الشنطوى بدك مرح قوله 
« الكتان » فلا حاجة إذن لذكر الواو او لذكر « أو  »‏ ف ٠‏ و « الثبطوى » بالسين 
المهملة فى الأصول فى كل المروف » و الصواب بالشين المعجمة - ف.ء 

(؟) فى الأصول «القصوى» و هو خطأ ٠‏ و الشطوى نسبة الى شطا قرية بأرض «صرء 
و القصب ثاب ناعية من كتان , الواحدة : قصنى - كذا فى شرح الزرقائى . 

(5) ما ببن المربعين ساقط من الأصول و زدثاه من الموطأ ٠‏ نسبة الى ٠‏ تريب » وهى 
قرية من مصرء و هى بكسر الهمزة و اسكان الفوقية فراء و تحتية فوحدة ‏ كذا فى 
شرح الزرقاق» و القسى - بفتح القاف - نسبة الى « قس » قرية من مصرعل ساحل الجر ٠‏ 
(؛) كذا فى الآصولءو فى الوطأ ٠‏ أو الزيقة» نسبة الى زيق مملة بنيسابور , او ثياب 
تعمل بالصعيد ٠‏ 

(ه) هكذا فى الآصلء و فى الهندية « الطبطوى » و لمله : الشنطوى » او « القر برى » فانه 
ذكره فى المقابلة بعد ذلك تدير ١ ٠‏ 

(5) كذا فى الآصلءو ف الهندية « و المروى بالحروى أو بالحرويين»و عندى كلاهبا 
واجب الاسقاط فائه سأ بعده ٠‏ ْ 


34> (151) من 


كتاب الحجة (السلف ف اللروض كرما جم 
من نوع واحد هروى كله أو مروى كله أو شلطوى كله فلا خير' فيه نسيثه . 

قال عمد : و كذلك أخيرنا أبو حنيفة عن حاد عن إراهي : إذا اختلف 
النوغان ما لا يكال. ولا يوزن ؤلا بأس به اثنين بواحد يدا يد , و لاخيرء 
فيه نسيثة ' . وقال أهل المدينة : لا بأس بأن شترى' الثوب [س_ ]* 
الكتان [ أو.] * الشطوى أو القصى بالآثواب [ من الاتريى أو ] * القبى 
[ أو الزيفغة ] ” . أو يشترى. الثوب ص الهررى أو المروى” بالملاحف المانية 
أو الشقائق " وما أشبه ذلك الواحذ ببالاثنين أو الثلاثة يدا بد [ أو إلى" 
عل ان كان “من اميه داح لخاد دخل* ذلك نسيثة فلا خير فه 
و لا صلم حتى يختلف * فيين اختلافه * . ناذا أشبه نض ذلك بعضا؛ 
و إن" ' اختلف أسماؤه فلا يأخذ منه اثنين بواحد إلى أجل . و ذلك أن يأخذ 


(1) وفى الآصل مفلا بأس» تحريف .و الصواب «فلا خير» ٠‏ ش 
)١(‏ اخرجه فى كتاب الآثار ايضا مطولا منه ثم قال مد : و بهذا كله نأخذء و هو 
قول انى حتيفة ‏ ام ٠‏ وهو فى ج + ص ١6‏ من جاهع المسانئد ٠‏ 
(م) حرفدياء ساقط من قوله « يشترى » من الأصل بسهو قل التاسخ - ف ٠‏ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) ما ببن المريعين ساقط من الآصول ء و زيد من الموطأ - 
(-) كذا فى الأأصول :و ف الموطأ : أو الثوب الهروى أو المروى ٠‏ 
() فى الأصول «الشقاق» و هو خطأ ؛ وهى الآزر الضيقة الردية ٠‏ 
(م) فى الآصول « دخلت» بتاء التانث و هو خطأ . و الاصلاح من الموطأ ٠‏ 
(و - 4) كذا ف الموطأء و كان فى الأصول « فتبين اختلاف» . 
)1١(‏ ف الموطأ هدو لاء مكان «و إن » وهو تصحيف ٠‏ 
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كتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) ع 
الرجل ' البوبين من الهرروى' بالثوب مر المروى أو القوهى' إلى أجل 
أو يأخذ الثوين من الفرقي" بالثوب عن الشطوى, فاذا كانت هذه الأاصناف 
على هذه الصفة فلا يشترى منها اثنين ؟ بواحد إلى أجل . 

وقال مد بن الحسن : ما تفاوت منه و ما لم يتفاوت سواه : إنما ينظر 
إلى اللاجناسء فاذا اختلفت جازت فيه" النسيئة , القوهى' غير جنس المروى» 
و الشطوى جنس غير القصى"؛ معروف*. فان* تفاوت النظر [نما القول .. 
فى هذا قولان: أن يقول قائل : ما أصله قطن و إن اختلفت أجناسه 


(5-) كذا فى الموطأ و هو الصواب, و فى الآصول «الثوب الهروى» ٠‏ 
(0) كذافى الأصل و هو مطابق لما فى الموطأ يضم القاف. و سكون الواو فهاء , ثيات 
.يض - ا فى ج “اص 1# من شرح ألزر قا ؛ و فى الهندية « الفدهى » تصحيف ٠‏ 
(م) كذا فى الموطأء و فى الأصول « الفوهى » و هو تحريف ,و الصواب «الفرقي » ؛ 
و« الفرقى » بضم الفاء او القاف بينهى| راء سا كنة ثم موحدة نسبة الى فرقب موط , 
ومنه الاب الفرقبية او هى ياب بيض م نكتان ‏ كافى شرح الزرقانى نقلا عن القأموس ٠‏ 
(:) فى الموطأ « اثثان: فالفعل مبى للجهول ٠‏ 
(ه) كذاف الآصولء و لعل الصواب «فيهاء» ٠‏ 
() كذا فى الأصل »و ف الهندية «الفدسى » تصحف ٠‏ 
(0) وكان فى الأأصل «العصى » تصحيف و الصواب «القصى» ٠‏ 
(8) كذا فى الأصول؛ لمعل قوله « بين الناس » بعد قوله « معروف » سقط منها ‏ 
الله اعم . 
(ه) كذا فى الآصولء و لعل الصواب ٠و‏ إرب » لآن الغاء لا تناسب المقام لثانها 
تقتضى الوصلة ٠‏ 

4 ا يتفاوت 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف فى عرض من العروض ) ١‏ ج-؟# 


يتفاوت' و لآخير فيه إلآ يدا يد . وما كان أصله كتان, فدخل فى هذا 


أمس قبيح " أن يقول :لاخير فى الصنعاى بألروئ' نيثة لآنه قطن, فهذا 
خطأ ليس بثىء ؛ أو يقول قائل بقول أنى حتيغة : فاذا اختلفت أجناس" م إن 
كإن أصلها *قظنا كلها أو كتاناء كلها فلا بأس به لآنها أنواع متفرقة, 
فلآ بأس بالمروى بالحروى و" الهرويين ' إلى أجل معلوم » و نحو ذلك, 
لآن الاجناس متفرقة . فأما ما قال أهل المدينة فهو أمى لا يقام على حده . 
باب الرجل سلف فى عرض من العروض 

يمد قال قال أبو حنيقّة: من أسل فى عرض من العرؤض وكان ذلك 
موصونا فأسلف فيه إلى أجل ٠ل‏ الأجل فليس يننغى للشترى أن بيع 
شيا من ذلك من الذى اشتراه منه بمثل ذلك القن [ الذى مللفه فيه]" 
ولا بأ كثر منه ولا بأقل [منه]" قبل القيض* ما أسلفه* فيه ؛ وكذلك 


لايننى أرن يبيءه من غيره على واحد من الوجوه ختى يقيضه ٠.‏ 


(و) الخلذ الفعلية خير الميتدأ., و هز قوله دما اصله قطن» . 
() تأمل فى المبارة ٠‏ 
(م) كذا فى الأضول» و لعل النعواب « الاجناس» أو « أجناسه » و الله اعلر ف ٠‏ 
(ع-4) و كان فى الآمول « قطن كلها أو كثان ٠‏ بالرقع .و الضواب ينضيه) ٠‏ 
' (م) كنذا فى الإأضول :و امل الشواب :أو مكان واو العف . 
(4) لعل قوله دو الهروى بالمروى أو المروبين» ساقط من الأصول قبل قوله ه إلى أجل »» 
(1) ما بين المريعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأً ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول ؛ و ف المؤطأ : قبل أن يقبض ٠‏ 
(و) فى الموطأ « سأقه » 
وذ 


كتاب الحجة 2 (١‏ الرجل سلف فى عرض من العروض) ١‏ جم 


وقال أهل المديئة : لا ينغى أن يبعها' من الذى" هى عليه بأ كثر من المن 
[الذى سلفه فيه قبل أن يقبض ما سلفه فيه ]؟', و لابأس أن سعها *- 


قال همد :قد روى فقيهم مالك , بن أنس عن يحى بن سعيد عن 
القاسم بن مد أنه قال : ممت عبد القه بن عباس رضى الله عنهها و رجل 
جأله عن برجل أطلف زقى سائب] * فأراد أرما قل أن يقيضها 


٠ التى وقعت فى الموطأ‎ ٠ الضمير راجع الى:ه السلمة‎ )١( 

() فى الاصول اليه وهو عريك وا قراب الاق . 

(م) ما بين المر بعين تافل ين اللأصول؛ و زيد من الموطأ . 

(4) فى الموطأ ذيل اثر ان عباس : قال مالك : و ذلك فها ثرى - و القه اعل ‏ انه انها 

اراد ان يبينها مر صاحها الذى اشثراها منه بأكثر من العُن الذى ابتاعها به 

ولو انه باعها من غير الذى اشتراها منه لم يكن بذلك بأس ء فالامى عندنا فيمن ساف 

فى رقق او ماشية او عروض ء فاذا كان كل شىء من ذلك موصونا فسلف فيه الى 

اجل كل الأجل فان المشترى لا يبي شيئا من ذلك من الذى اشتراه منه بأكثر من 

لين الذى بلغه فيه فل ان يقبض ما سلفه فيه » و من سلف ذها او ورقا فى حيوان 

او عروض اذا كان موصوفا. الى اجل مسمى ثم حل الآجل فانه لا بأس أن بيع 

المشترى تلك السلعة من البائع قبل ان يحل الآجل او بعد ما يحل بعرض من العروض 

يعجله و لا .يؤخره بالغا ما بلغ ذلك العروض, الا الطعام فاه لا يحل أن يبيعه حى 

يقبضه و للشترى أن يبييع تلك السلعة من غير صاحبه الذى ابتاعها منه بذهب او ورق 

او عرض من العروض يقبض ذلك ولا يؤخره -اه» , 

(ه) فى الموطأ : من غير صاحه الذى ابتاعهآ منه ‏ 5 عرفت ٠‏ 

() فى الآصول هاهنا بياضء و ف الموطأ «فى سبائب» مكان البياض فوضعناه حت 
44 (119) تقال 


كتاب الحجة (الرعل سات فرعرصض بن التروضن) ج ١‏ 


ا ل وهولم يض ما اشترى؟ 
وإنا' أخل بذلك ورقاء قبل قيضه !! زعموا أنهم أخذون بالآثار دم 
بتر كونٌ مأ بروون ن فضلا عن غيره! 

قالوا: إنما تأخل تحديث التى' صل الله عليه وآله و سل. [ه [قال] * 
«من ابتاع طعاما فلا ببعه حتى يقيضه»'. و العرض ليس بطمام ٠‏ قبل لهم: 
هل قال رسول الله صل الله عليه و آله.و سل : أما ما سوى الطعام فلا بأس به؟ 


حت بن المربعين ٠‏ و هو بسين «هملة أوله و موحدة آخرهء شفق رقيقة» جع ٠‏ يبة» 
بالكسر دو سبيبة» و يجحمع ايضا.على «سبوب» كا فى القاموس ٠‏ و قال ابو عمر: 
السبائب: عمائم الكتاتف. وغيره »و قبل:الملاحف - كذا فى ج .ص ١١0‏ 
من شرح الؤرقانى ٠‏ 1 ش 

(1) اخرجه مالك فى الموطأ به مثله ٠و‏ فى شرح الزرقاق ج لاص 984؛ قل ابو عمر : 
مذهب ابن عباس ان العررضى كالطمام يمنع. بيعوقيل قضيه لانهبعنده. من ربح ما لا يضمن 
خلافى ما.ظنه مالك ء و قد صيح. ان ابن عباس قالى : و احسب ان كل ثىء عيزلة 
الظعام..أه ٠‏ | 
(0) فى.الااصول « 5 

(م) فى اللاصول «فائما»»ى الصواب دو إماء ٠‏ 

(,) كذا فى الأصل؛ و ف الهندية « رسول الثم ٠‏ 

(ه) ما بان المربعين ساقط من الآصول ٠‏ 

(1) اخرجه الامة: البيتة من حطريث ابن عباس ء و اخرجه مالك من حديث حِكم بن 

حزام , و اخرجه. الفسائى.فى الكيرى ب ى اد فى مسيندمء و أبن حبان , و الطبراق» 

و الدارقطنى ءى البيهق »و أنن حزم و غياثم فى ج #دص #الا من لصب الراية ٠‏ 
58 


كتاب الحجة 2 (الرجل سلف ف عرض من المرروض) 2 جم 


قالوا :لم نسمع ذلك . قلنا: فاما يبغى أن يقاس على حديث رسول الله 
صل الله عليه وآله و سل ولا يخالف فيقول قائل د إنما أقول ذلك فيا جاء عن 
البى صلل اله عليه و آله و سل خاصة ,و [ما]' لم يأت فيه أثراقات فيه برأبى» 
وهو شبه ماجاء فيه الآثر عن رسول الله صل الله عليه و آله و سم مشهور 
«حروف حين بعث عتاب بن أسيد " رضى الله عنه إلى مك فقال : ٠‏ إنى أبمك 
إل أهل ألله فانمهم عن أربع خصال : عن 2 ما لم يفيضوا . و عن و2 
ما لم يضمنواء و عن شرطين فى بيع . وعن سلف و بسع .'٠6‏ فد نهاثم 
عن بيع مالم يقبضرا. لجل ذلك جملة ولم يحعله فى الطعام دون غيره , 
مع ماجاء عر ابن عباس ما رويتم وعبد الله بن عباس رضى الله عنهما 
أعرف حديث رسول الله صل الله.عليه و آله و سل : 

أخيرنا جمد قال أخيرنا أبو حنيفة قال حدثتى يحى [ بن عبيد الله ] عن؟ 
)١(‏ لفظ «ماء ساقط من الآصول ولا بد مله ٠‏ 
(؟) هو الآموى؛ ابو عبد الرحمن أو ابو عمد المى . الصحانى » ءن رجال الأربعة, 
رجل صالح خير,فاضل» استعمله النبى صلى الله عليه و سم على مكة عام القتنح فى 
خروجه الى حنين سف بالناس سبئة ثمان» و لم بزل على مكة حت نض رسول الله صل الله 
عليه و سل . و اقره ابو بكر فم يزل واليا عليها الى ان مات ؛ و كانت وزفاته وم مات 
ابو بكر الصدبق؛ و قيل : تأخرت وفاته الى سنة 91 , وأكاري والى مكة لعمر ننئة 
عثرين كم فى التهذيب ج لاص ٠و‏ ء 
(0) سيأ بعده مسندا ٠‏ 
(؛) فى الاصول «يحي بن عامى» و كذا هو فى كتاب.الآنار للامام مد و كذا 
رواه الحسن بن زيادفى مسنده عنه؛ و رواه طلحة و ابن شسرو و النكلاعى فى مسائيدهم - 1 
كا فى جامع المساند و عقود الجواهر ٠‏ و قال الحافظ فى الاثار: قال المسينى سه 
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كتاب الحجة (الرجل سلف فى عرض من العروض ) ١١‏ ج-8 
حت عن بيحبى و هو أبن عبيد الله عن عامى و هو الشعبى ؛ قلت : و يحى بن عبد الله هو 
المعروف بالجابر» له ترجمة فى النهذيب - اتتهى ٠‏ وذ كره الحسيى فى موضعين من التذكرة - 
كا فى ص 447 و 444 من التعجيل و قال هناك وقع فيها تصحف «عن » فصارت 
«ءن » و عامى هو الشعبى » و المعتمد ان روايته عن عتاب بن اسيد بواسطة ؛ و هذا 
المنزى لا اعرف ل ترجة - اتتهى ٠‏ و لعله خا كان المراد بعامى هالشعى» فهو الجيدى - 
يا فى ترجمته من النهذيب» فالجقرى صفة لعامى لا ليحى ‏ تأمل ٠‏ 

اعلى ارب شيخ الامام انى حيفة فى الاسناد المذكور مختلف فيه , فق جامع المسايد 
و عةود الجواه, : ابو حذيفة عن يحى بن عبد الله بن موهب التيمى القرثى الكو عن 
عامى الشعبى عن عتاب بن أسيد : أن النى صل الله عليه و سم امه أن ينهى قومه ‏ 
فذكره ء كذا رواه طلحة من طريق جعفر بن عوف عنه ؛ قال السيد الزيكى : و فيه 
انقطاع فان الشعبى لم يدرك عتاباء و ابن موهب ضعيف - اه ؛ أبو حذفة عن على بن 
عامس عن عبد الله بن عبد الواحد عن عتاب بن اسيد : ان الى صلى اقناعليه و سل قال 
له : انطلق الى اهل الله فانههم عن اربع خصال - فذكرهء كذا رؤاه طلحة من طريق 
حرة بن حبيب الزريات عنه ؟ و رواء ابن خسرء .من طريق مد بن مجاع عن الحسن 
بن زياد عنه: ابو حنيفة عن يحي بنعامى عن رجل عن عتاب : أن النى صل إلقه عله 
وسلم قال له : انه اهلك فذكره.ء كذا رواه د بن الحبن فى الآثار و:الحسن بن 
زياد فى مسندءء كلاهما عنهء و رواه طلحة و.ابن خسرو.و الكلاعى ؛ قال الزبيدى: 
قال الشريفب الحسنى فى“ الاذكرة.: صوابه.«يحى عن عامس الشعى ». ثم قال : يحي بن 
عيف اله:الميرى عن عام الشمى عن.رجل عن تتاب له ٠‏ فإختلف علبه فى يمي بن 
عيد الله بن موهب و على بن عام و يحي بن عام ءو ابن موهب له تزجة فى التهذيب + 
و كذا يحى الجابر الذى جوم به الحافظ. فى الابثار خلانا لما فى التعجيل ٠‏ و يحي بن 
عامس الجل ذ كره الخارى فى تاريخه و قال : نسبه هشيم » بروى عن ابماعيل بن حت 
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ح الى خالد - كأ فى ج؟ ص لاه من باب المشابعخ من . جامع المسائئد ٠‏ و.ى 
كتاب الآثار لأتى بوسفه.رقم 8م ص 14١‏ : قال حدثنا بوسفت عن أيه عن الى , 
حيفة عن الى بحن عمن حدثه عن: عتاب بن الى أسيد أن رسول الله ضلى الله عليه وس 
بعثه امير! ‏ عل مكة و قال « الى ابشك الى اهل الله فائبهم عن اربع شصال » الحديث ؟ 
فيه شيخ الى حيفة «ابو يحب ٠ ٠‏ قال الفاضسل أنو الوفاء فى تعليقه عليه : كذا هنناء 
وعند الحافظ طلحة و ان خسرو و الكلاعى دعن يحتى بن عامس الكوفى الجيرى عن 
رجل » و كذلك عند عمد فى الآثاوٌ الاءانه لم يرد « الكوفى الخيربى » و اخرجه الحافظ 
طلحة ايضا من طزيق جعفر بن عون عنه عن يحى بن عبد الله.ين موهب التبمى الكو 
عن عا الم عن تتاب ؛ قلس : و اظن ان ابا يحبى هذا عبيد الله بن عبد اللهين موهب 
لتبمى أب يحي النى مرب ذ كر : وعين حدثه هوالشعى كا عليت ‏ و لعلهذاهوالصواب؟ 
او هو «يحى »و « أبو يخى » تحريهب ا هوعد غيره ؛ فهو أما «يحى بن عبد الله 
الدمى » او.هو «يحى بن عبيده الله الجبيرى » "ا عند العضن ء و هو لا يعرفف - - قالله 
إن حجن فى .(اتع)» و اما «يحى بن عام ».فقال الحافنظ فق (اتع ) : هو « يحي عن 
علمن »لفن« عن » ؟"و صار « بن »» و اما شيو سم الامام الذين يكنون بأنى يحي فهم : 
سلبة بن كهيل , وحبيب بن نى ثاب » و عبرو بن ميمون الأودى ٠و‏ ابو عطاء بن 
السائب ؟ قلت : و. اخر ج. الحديث اليهق عن ابن اماق عن عطاء عن صفوان بن يعلى 
عن ابيد؛ و.عن اسماعيل بن امية عق عطاء عن ابن عباس و عن عبد الملك بن الى سلبان 
عن عترو بن شعيب عن أيه عرد جده - أتهى ٠.و‏ هو مذ كر مفصلا فى ج” 
ص ول و #٠‏ من عقود الجواهر المثيفة ٠‏ فالحاصل ان شيخ الامام « يحي بن عبيد الله 
بن مواهب » أو ديح الجسابر » او «يحو, بن عام » أو « يحى بن عبيد. الله الجيرى » 
از «على بن عام »؛ و اعلق بالقلب.و أن هو «دحبى الجائر» م فى الايثار ‏ و العلم 
عد الله تعالى ٠‏ و بعد : فعلى العاباءالتعيين و التشخص ٠‏ قلت: و ذكر ابن خمرو ست 
000 (1) عاص 


كتاب الحجة 2 '( الرجل يسلف فى عرض من العروض ) 2 ج-, 


: عامى' عن رجل' عن عتاب بن أسيد" عن النى صل الله علية وآ له وسل أنه 


بمسدمه 


حت فى شيخ الامام «يحى بن عامى »ثم ذكر بسند الامام تمد مثل ما اخرجه هو فى 
كتاب الأثار و اخر ج من طريق جعفر بن عون :“نا ابو حنيفة عن يحى بن عبيد الله 
عن عامي عن عتاب أن أسيد ب الحديث ؛ فى نسخة من االكتاب «يحى بن بعبيد القه بن 
0000 ْ ا ش 
)١(‏ هذا هو الصواب علٍ مافى الايثار و التعجيل ,و عامس هو الشعى »و «:ن» محرف 
من « عن» وعليه الاعّاد فان الحافظ تصدى مأمورا لتحقيق رواة الآثار و رجاله 
“لفن فيهم رسالة سمام « الابثار عءرفة رواة الآثار ؛وجعهم فها ٠‏ ومع هذا 5 يحي 
. الكندى كوفى؛ روى عن الشعى و الى جعفر و شري »ب عنه الصلت بن الحجائج و ابو 
عوانة وشريك ‏ ذكره الحادظ فى ج 1١‏ ص 7١08‏ من التهذيب» و ذكره ابن حبان 
فى الثقات فقال:يحى بن قيس الكندى عن شري ؛ وعنه ابو عوانة وشريك ؛ فحتمل 
أن ييكون هذا ٠‏ قال الحافظ : و ليس عند الخنارى و الى حاتم من يسم بذيحي * 
و ينسب كنديا غيره, فالظاهر أنه هو اه .٠فلا‏ بعد فى ان يكون هو فى الاسناد 
المذكور» و قال فى التقريب : يحبى بن فيس الكندى كوف فستوزر من السادسة ‏ اه ٠‏ 
و رقم عليه علامة تعليقات البخارى فى كتايه ٠‏ و شريك النخمى وغيره من طبقة 
الى حنيفة رحمهم الله تعالى ٠‏ و «ابو يحى» و «بن» تحرفان من يحى» و «عنء ٠‏ 
ومن نسبه الى عبد الله بن موهب التيمى او الى عبيد الله الجيرى ان كأن صما فلعل 
الأمام رواه عن يحى الجابر عن الشعبى ؛ وعن أبن عبد الله بن موهب عنهء و ابن 
عبيد الله الجيرى و يحى الكندى عنه كلهم » أو قد اشتبه على الكاتب فكتب ما كتب. 
هذا ما عندى فى الحال و لفل الله الحديث بعد ذلك امىاء و عليك بالتفتيش ٠٠و‏ هنا 
يحى بن نسعيد ابو حان التيعى الكوفى العابد » الراوى عن الشعبى » من رجال السنة ؛ 
روى عنه من فى طقة الامام كالثوزى وغيره؛ وسعيد .تحرف" بعبد» و «عبيد». حت 
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كتاب الحجة (الرجل سلف فى عرض من العروض ) ج -؟ 
قال : انطلق إلى أهل الله - يعنى أهل مكة ‏ فانههم عن أر بع خصال: عن بيع 
ما لم يقبضواءو ريح ما.لم يضمنوا .و عن شرطين فى ببع؛وعن سلف و بيع ٠‏ 

أخيرنا حنظلة بن أتى سفيان المحى' قال سمعنا القاسى بن مد يقول: 
كنت قاعدا عند ابن عباس فسئل عر سبائب' السلف فيهن 
حو الحديث اخرجه البيهق فى جه ص 9١ل‏ من سثنه الكيرى و الامأم الشافى 
فى ص +١٠‏ من كتاب الآم من غير اسناد )١( ٠‏ مجهول »و لم اقدر على تشخيصه ؛ 
قبل ان المراد به و بعمن حدثه « الششعى » وهذا يحرى فى الاسناد الذى ليس فيه ذ كر 
الشعى ؛ و عليه يكون رواية الشعبى عن عتاب منقطعة ؛ و أما هنا فلا يكون المراد 
بالجهول الشعى فاه مذكور فى الاسناد” عل تتقبح الحافظ فى الايثار و التعجيل» فالاسناد 
يكون متصلا لكن فيه رجل مجهول ‏ 5 لا يخق ٠‏ () عتاب بن اسيد هو الآموى . 
ابو عبد الرحمن او ابو عمد ؛ المكى ؛ من رجال الأإربعة ؛ صمانى مشهور » تقدم ٠‏ 
)١(‏ تقدم من قبل » و قد وقع فى الأصول ٠‏ حنظلة بن انى بوسف »وهو خطأ فاحش. 
(؟) وقع فى الآصول «سائر » وهو تصحيف . و الآثر رواه مالك ف الموطأ عن 
يحى بن سعيد عن القاسم بن ممد أنه قال : معت عبد الله بن عباس و رجل سأله عن 
رجل سلف فى سيائب فأراد ان ببيعها قبل ان يقبضها فقال ابن عياس : تلك الورق 
بالورق ؛ و كره ذلك اتتهى ٠‏ قال الزرقانى فى ج ماص ١74‏ من شرحه : « سبائب » 
بسين مهملة اوله و موحدة آخره شقق رقققة » جمع ه سبة» بالكسير و «سبيبة» 
و يجمع أيضا على «سبوب» - م فى القاءوس؛ و قال لو عبر: «السبائب» عمام 
الكبتان وغيره » و قيل: شقق الكتان وغيره »و قيل: الملاحف ‏ اتتهى ٠‏ والشقائق - 
كا فى شرح الزرقانى ايضا : الآزر الضيقة الردية - قاله البو كابن عبد البر عن ابن 
ع دان 


105" أ بليدون 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ذهبا أوو رقا فى عرض ١)‏ ج-م 


أيسسهن قبل أن يستوفهن ؟ قال: يقيضهن 
باب الرجل سلف ذها أو ورقا فى عرض 

تخد قال قال أبو حنيفة : من سلف ذهب أو ورقا فى عرض" إذا كان 
موصوفا إلى أجل مسيئ ثم حل الآجل فانه لاخير فى أن يبيع المشترى 
تلك السلعة من البائع ولا من غيره قبل أن يحل الأجل . و بعد مايحل 
الآجل بعرض من العروض يعجله [ ولا ينزخره]” بالغا ما بلغ ذلك العرض 
ولا بغير العرض ٠‏ و قال أهل المدينة: لا بأس أن يبيع المشترى ؛ذلكِ 
العرض؛ من البائع قبل أن بي ل [الآجل أ بعد ما يحل ] ' ا 
العروض يعجله" و لا ياخره بالغا ما بلغ ذلك العرض» إلا الطعام فانه لا يحل 
أن يبيعه حتى يقبضه » [] ' لشترى أن ببيع ' ذلك العرض من غير 
صاحبه الذى ابّاعه ' منه بذهب أو ورق أو عرض" من العروض يقبض 
ذاك و لايؤخرة . 

وقال جحمد: كيف جازىله أن يبيع ذلك من الذى عليه المرض 
(1) فى الأصول ١‏ أبيعهن » وهو خلأ ٠‏ و الأرجح فى الضائر خهائر المؤنث الواحد 
كا فى الموطأ ‏ و اله تعالى اعلم بالصواب ٠‏ 
(0) كذا فى الأصولء و ف الموطأ «فى حيوان أو عرض» ٠‏ 
(؟) ما بين المربمين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(-4) كذا فى الأصول » و فى الموطأ «تلك السلمة» . 
(ه) كذا فى الموطأ ‏ من التعجيل »و فى الآصول « تعجله ٠‏ . 
(< -+) كذا فى الأصول. و ف الموطأ «تلك السلعة» من غير صاحبه الدى ابتاعها .” 
() فى الأصول «عرضاء وهو خطأ ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الرجل يسلف ذهبا أو ودقا فى عرض ١)‏ ج- ب "' 


بعرض [ من العروض] ' ولايحوز له أن يبيعه بذهب 0 درق أو أكثر' 


من الذى ابتاعه [منه] ' ؟ وهو يحوز من غير الذى باشتراها” [ منه] ” 
لمسعها من الذى اشتراها. هنه !! لكن جان, أن 525 أو وى 
(من غير الذى اشتراها منه لبيعها)* من الذى ثشتراها منه أجوز, لآن ذلك 
مضمون على الذى هو عليه ؛ و ليس يخاف فى هذا الغررء و إذا باع ذلك 
من غير الى هو عليه كارن ذلك غررا! ألا ترى أ يخرج أم لا يخرج؟ 
ليس القول فى هذا. ما قال أهل المدينة و لكن هذا اشترى مالم يقبض 
ولا يحوز أن يباع [ما لم يقبض]* من هو عليه ولا من غيره حتى يقبض.., 
ونعوا ف الطباع سوناف 
(1) ها بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(؟) قوله «أو أكثرء ليس فى هذا الموضع من الموطأ؛ بل قببله بأسطر ؛ قال مالك : 
جع ع لاح اموي 
قل ان يقبض ما سلفه فيه 
(6) كذا فى الآأصول .و الضمير راجع الى : السلعة » و هذه الضمائر تدل على ارنفب 
الصواب : تلك السلعة» مكان.« ذلك العرض» ٠‏ 
(:) ل افهم معنى قوله «من غير» الى قوله « لبيعهاء وعندى الآصوب 'اخراج هذه 
اجملة من الأصول فانها لا تناسب ما قبلها بل زائدة لا حاجة الها كا لا يخ » او وقع 
فى البارة خلل لم اقدر على اصلاحه ؛ فعليك بالتأمل فيهاء ولم تذكر هذه العبارة فى 
الهندية و لعله هو الصواب ٠‏ قلت : بل كررها الناسخ سهوا فهى احرى ان تحذف » 
و الله اعم ف 
(ه) ما بين المربمين ساقط من الاصول ٠‏ 

ْ 36 (154) باب 


كتاب الحجة ر الرجل سلف فى دنانير فى اربعة اثواب موصوفة إلى أجل) ج- م 
باب الرجل سلف ف دنانير أو دراثم ف أربعة 
أثواب موصوفة إلى أجل 

عمد قال قال أبو حنيفة : من أسلف دتاتير أو دراهم فى أربعة أثواب 
موصوفة إلى أجل فللا حل الآجل تقاضى صاحبها ذل يحدها عنده ووجد 
عنده ثيابا درنها من صتفها فقال [ له] ١‏ الذى عليه الأآثواب ٠‏ أعطيك [ بها]' 
مانية أثواب من ثيانى هذه إن هذا لإ يحوز . و قال أهل المدبة : لا بأس 
بذلك إذا أخذ تلك الثباب" التى عطه قبل أن يفترقا .فان دخل ذلك 
أجل؛ فلا خير فيه' . 

قال حمد : قكيف جاز هذا وقد جاء فى هذا بيه أثر : 


يمد قال أخبرنا مسعر بن كدام عر عبد الملك بن ميسرة* عن 


(1) افظ «لهء ساقط من الآصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(8) ما بن لمربدين ساقط :من الأصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(م) كذاف الأصول و ف الموطأ «الآثواب» ٠‏ 
() فى الموطأ « الآجل» ٠‏ 
زه) فى الموطأ : نان ذلك لا يصلح ٠‏ 
(+) هو الهلالى : ابو زيدء العامرى الكوفى, الزراد . من رجال ألستة » روى عن 
ابن غمر و أتى الطفيل و زيد بن وهب و طاوس و سعيد بن جبير و مجامد وعطاء 
و الإزال بن سيرة و بوسف بن ماهك وهلال بن يساف وعد الرحمن بن سابط الى , 
و عنه شمة و مسعر و منصور بن المءتمر و زيد بن الى انيسة و سليان بن بلال وموسى 
ابن عسل الصغير و غيرتم ؛ ثقة» صدوق» كثير الحذيث ؛ توفى فى زمن خالد بن عبد الله 
القسرى - ؟ذا فى ج ١‏ ص 455 من, التهذيب ٠‏ 

| لاه 


فليا حل الآجل ل يحد عنده حللا وفاء و وجد عنده حللا خلافها' فأراد 

أن يعطيه "حلتى غلة" فسأل عن ذلك ان عباس فكرهه . وهذا يدل 

على أن ان عباس لم يحز بيع السلف من الذى هر عليه بثىء ' من الاشياء 
عرض و لا غيره حتى يقبضه م ْ 
باب الحديد و النتحاس وما اشببهها ما بوزن 

مد قال قال أبوحنيفة فى الحديد و الرصاص [و النحاس] " والشبه و القع 


)١(‏ فى الأصول «و ف ».وهو شطأء و الصواب « وفاء » اسم «وضع - كا فى 
القادوس و معجم البلدان» فهو بالاضافة نسبة الحلل الى ذلك الموضع ؛ و قد راجع 
الكتابين المذكورين الفساضل جمد بوسف البنورى و كتب به الى بارك الله فى عليه 
وإعلة يف اشن ينوا عزن اواعي ين ااه 
)١(‏ فى الأصول «خلافا» بدون الضميرء و الصواب «خلافها » ممع ا'ضمير ٠‏ 
(-”) وكان فى الأصول « حلتين مملة » و الصواب « حل محلة » بالاضافة الى محلة » 
بكسر الحاء المهملة ٠‏ قرية مر قري ذمار بأرض اليمن - كم فى اج لا ص 4و؟ 
من معجم البلدان ؛ و بالفتح مديئة مشهورة بالديار المصرية وهى عدة ‏ ك فى ج“٠‏ 
ص اوم من معجم البلدان » و .ثله فى القاموس ٠‏ 
(؛) فى الاصل « ثىء» بدون حرف الجرءو قوله « عرض : بدل من ٠‏ اأثىء » وخطت” 
اولآ. ات الباء سقطت من لفظ العرض اى « بعرض » ثم رجعت عنه ‏ تأمل . 
و الأثر اشار اليه ابن حزم فى باب السلم من امحل و لم بكر اسناده و لا ذكره ماما . 
(0) ما بان المربعين ساقط من الاصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 
(1) كذا فى الآصولء وهو اليابس من الاسفست و دهن مقتت وهو الذى يطبيم ب 
جره" والكتات 


كتاب الحجة ( الحديد و النحاس وما اشهها مما يوزن ) ١‏ 
و الكتان' و العطل' :لا بأس بكل واحد من هذه الاصناف أن "بأد 
رطلا " منه برطل مثله .من صنفه , أو الحديد يمثله * .و الرصاض برصاص 
مثله » و قطنا "أ بقطن مثلهء و الكتان بالكتان مثلهو القت بالقت مثلا بمثل 
ش بدا بيد ؛ و لا خير فيه اثنان بواحد لأانه من جنس واحد و ساما بوزن, 
وإن أخذت رطلا من الخديد برطلين من النحاس أو رطلا من كتان١‏ 
حت بالرياحين حتى يطيبء و الفاء تصحيف ‏ كذا فى ج؟ ص 4م١٠‏ من المغرب؟ . 
وف الموطأ مكانه « بالقضب» بالقاف و اسكارى الضاد المعجمة و الموحدة آخره : 
وهو الاسفست ؛ و فى حديث ساحة الكوفة : وعلى جريب القضب ستة درامم - 
كذافى ج؟ ص 05( من المغرب ٠‏ ش 

(1) كذا فى الأصول. واف الموطأ «و التين و الكرسف ة و هو القطن-ما فى شرح 
الزرقائى و المغرب ٠‏ و الكتان ما بتخذ به الحبال» تدق عيدانه حى يان و يذهب أنه 
م يستعمل .و بزره يقال له بالفارسية «زغيره »و القنب من الكتان - م فى.المخرب ٠‏ 
و فى الصحاح ج ؟ ص م٠4‏ : الكتان بالفتح معروف- اه ٠‏ 

() كذا فى الآصول» و ليس فى الموطأء و قي «و الرضاص و الآنك» ؛ و العطل 
العين و الطاء المهملتين آخره لام : الشمراخ من شماريخ النخلة كا فى ج ؟ ص 7١١‏ 
من صناح الجوهرىء و لعله لا بناسب فى هذا المقام ٠‏ و العنصل - بالعين و الصاد 
المهملتين بينهها نون : البصل البرى ‏ م فى الصحاح أيضا ٠‏ 

(م-م) كذا فى الأصولء و فى الموطأ « يؤخذ رطل» بفعل مجهول و رفع رطل ٠‏ 
( -:) كذافى الأصول» و لعل الصواب «و المديد بالحديد مثله ٠ ٠‏ 

(ه) اى : لا بأس أن يأخذ قطنا بقطن مثله ٠‏ 

(«) كذا فى الأصول » من كتان بالتدكير ٠‏ 


الملط "' 


:8 كتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما أشبههما ما يوزن ) اج -؟ 


رطلين من قطن يدا ببد فلا بأس بهء لآن النوعين قد اختلفا ؛ و لاخير 
فيه فى شىء من ذلك مثله نسيئة . و كذلك أخيرنا أبو حفيفة عن حماد 
عن إبراهيم أله قال : [ أسل ما يكال فيا يوزتف وما يوزن فيا يكال]' 
ولا تسل" [ما بوزن فها] ' بوزن و لا ما يكال فها يكالء [ه إذا اختلف 
النوعان فما لا يكال ولا بوزن فلا بأس باثنين. بواحد اد ل أل 
به نسيًا ؛ اخ و وا لام ولا بوزن فلا بأس به 
. اثنين بواحد بدا بيد ولا خير فيه نسيئا] * 

وقال أهل المديئة : ؛ 00 برطل من حديد برطلين من حديد 
[و رطل صفر برطلل صم صفر ]' وأربعين [رطلا] ' هن قته بعشر [ بن ] " 
رطلا من قت يدا بيدء و لا بأس برطل من قطن يدا بيد ولا شير فى 
ثى» من ذلك نسيثة ؛ و لا بأس برطل هن حديد برطلين من نحاس نسيئة 
ولا بأس رطل من قطن برطلين من كتان أسبكة , و لا بأس يبرطل هن 
() كذا فى الأصول «من قطن» منكرا ٠‏ 
(؟) ما بين الم بعين ساقط من الأصول»و زيد من كتاب الأثار للامام جمد ص ١"‏ _ 


وآثار الامام الي بوسف ص 18 من رقم 845 ٠‏ 

'(م) فى الآصول بالغيبة» وهو خطأ ٠‏ 

(4) ما بين المربءين 5 من كتاب الآثار :الا ان قوله «ما يكال» .قدم فيه على 
قوله دما بوزن» ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الأثارين ٠‏ 

()اناين الرمين تافل ين الاضول ريدي لاوطلا : 

() ما بن المربعين ساقط من. الأصول » و لا بد منه ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول « من قت » ف الموضعين ٠‏ 

ل (150) علدر 
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كاي اليه ( الحديد و النجاس و ما اشيههما ما بوزن ) اج-م 
و.قال حمد: كيف جاز القت عشرين" رطلا بأر بعين رطلا" يدا بد 
وهم يكرهون قفيزا من شعير يقفيزين من شعير يدا يد ؟ قالوا : لآن' الشعير 
جاه فيه الآثر ينه . قبل لهم : ينغى أن يقاس [مالم يحي في الأثرع؛ 
بما جاء فيه الآثر ؛ ألا ترون أن الذهب و الفضة و النحاس و الحديد مخرجها 
مخرج واحد ؛ فكيف اختاف فى البيوع و الآشرية* الفضل الذهب و الفضة 
عن ١‏ النحاس و الحديد !؟ ما سبيل الفاضل فى هذا و غيره إلا سواء . قالوا: 
نما نقيس المديد و التحاس بالحجارة ولا بأشس: حجر يحجرين يدا بيد ٠‏ 
قنا لمم : إن الحجارة لا توزن فلذلك أجزنا ذلك. ولو وزنت لكرهناما 
انها نوع واحد ؛ ؛ أما التحاس و الحديد فهما بوزنان كا بوزن اأذهب 
و الفضة . وكل ذلك بخرج ءن المعادرن "م يخرج الذهب و الفضة . فان 
قالوا: إن الذهب والفضة هما العنان اللذان يشترى بها السلع و ليسا" 
(1) و العارة من قوله «و أربعين رطلا» الى قوله ‏ من مسك نسيثة ءلم اجدها مسلذ.لة 
فى الموطأ و لافى المدونة ء نعم هى مستفادة من اقوال اهل المدبئة فى ابواب متفرقة 
من كتات السل من الموطأ و المدونة - هذا و الله تعالى أعلم ٠‏ 
(0) كذا ف الآصول., لعل المواب « عشرون» ٠‏ 
(م) هذا عكس ما تقدم من قوله « أربعين رطلا بعشرين رطلا» ٠‏ 
(:) ما 5 المر بعين ساقط من الآصول ء و زدته للاصلاح على اقتضاء العارة ٠‏ 
(ه) جمع : شراء - على الشذوذ؛ م فى بج ,اص 0.١‏ من صماح الجوهرى . 
() كذافى الأصولء و الصواب «على» ؛ قلت : عن صلة اختلف ف"٠‏ 
() فى الآصول «ليسء مفردا اى : كل واحد منهماء و الراجح «ليساء بالتثية ٠‏ 
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كتاب الحجة 2 ( الحديد و التحاس وما (شبيهها ما بوزن ) جم 


كغيرهها . قبل لحم: أرأيم أهل بلد جعاوا المن عندثم التحاس ققد' جعل 
ذلك غير أهل بلد لجعلوا [ العن عندم]' الفاوس أ كنتم ترون ذلك بمازلة 
الذهب و الفضة ؟ قالوا: ليس ,شبه الذهب و الفضة غيرهما . قبل لهم:هذا . 
حم يتحكون [ به] ' على الناس يفرقون بين امجتمع و يحمعون بين المتفرق / 
أرأيم التحاس والرصاص و الحديد كيف أشبه؟ عند الحجارة وهو ' 
زما يمخرج من الحجارة "يا يخرج الذهب و الفضة [منها] * و ليس" الحجر 
بعينه ؟ و إنما ينبغى أن يشبه الرصياص و النحاس و الحديد بالذهب و الفضة 
“ولا يشبه الجر بعينه ', و لكنم أخطأتم القياس. "و قال أهل المديئة": 
ما* اشتريت من هذه الأصناف كلها فلا بأس أن تيعه' قبل أذ تقيضه؟ 
من غير صاحبه [ الذى اشتريته منه] '' إذا قيضت ثمنه إذا كنت اشتريته 
[ كيلا أو وزناء فاذا اشتربته] ٠"‏ جزافا فبعه مر غير الذى اشتريته منه 
)١(‏ كذا فى الأصول «فقد» بالفاء وهى لا تناسب المقامء فالصواب «وقدء . 
(1) ها ببن المربعين زيد لافتضاء السياق ٠‏ 

0( اى: كل واحد منها ؛ و الا لكان الآشبه « اشبهت» بالتأنيثك ' 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد لتصمم العيارة ٠‏ 

(5) اى : كل واحد منها ٠‏ 

(4-5) كذا فى الآصول. و ف الهندية «و لا يشبه ذلك بالحجر» ٠‏ 

(90-) فى الأصول« و قال أنو حُنيفة »مكان «.أهل المديئة » و هو غاط فان المسأنه 
المذكورة قول.اهل المديئة ؛ و هو فى موطأ مالك ٠‏ ش 
(4) كذا فى الآصول بدون الواو ٠‏ 

(9) كذافى الموطأء و فى الاصول بالذيية و هو خطأ : 

ش )1١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصل » و زيد من الموطأ . 

له بنقد 


كتاب الحجة 2 (الحديد و النحاس وما اشبها ما بوزن ) 


بنقد أو إلى أجل . 
وقال خحمد: وهذا أيضاعا لا ينغى أن يفتى به أحد , و أن' شترى 


ج-1 


ثىء' من الوزن أو الكيل فباع قبل أن يقبض ء و هذا قد نهى رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل عن بيع مالم يقرض": 

جمد قال أخترنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن 
إن عباس رضى الله عنهها أنه قال: أما الذى نهى رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل عنه [فهو الطعام]* أن" ياع حتى يقبض . 
عف عل ان يوق وقل ا معان » أن وهو خلا دوزي فل عهول» 
وهو الصحيح ٠‏ ْ 
() و فى الآصول ه ثمناء و هو تصحف «شيئا» بالنصبء و الصواب «ثى»» بالرفم 
لأنه نائب فاعل « يشترى » الجهول ٠‏ ش 
رم كذا ق الآصول ٠‏ . 
() ما بين المربمين ساقط من الأعل ٠و‏ ذيد من الإندية و موطأ الامام عمد ٠‏ 
(ه) و فى الأاصل:أنه» تصحيف.و الصواب «أن» كات هو ف الموطأ ٠‏ و فى ج ١‏ 
ص 8١؟‏ من آثار الطحاوى : فببيع الطمام قبل ان. يستوفى» قال الزبيدى فى ج ؟ 
صن ١١‏ من تود الجواهر : ابو حتيفة عر عبرو بن دينار [ عن طاوس ] عن ابن 
عباس قال : نهيتا عن بيع الطدام حتى يقبض ‏ قال ابن عباس ء و احسب كل ثى» 
مثل الطمام لا يحون بيعه حتى يقيض - كذا رواه الحارق من طريق اسماعيل بن يحي 
عنه : و اخرجه الست بلفظ : الذى نهى عنه الى صلى القه غله و سل فهو الطعام ان 
باع حت يتقيض قال :و لا احسيدكل شىء الا مثله_اه + و راجعها قيها زيادة من 
الطحاوى » و ليراجع ضبنب وص 984؟ و ص وام من آثار الطحاوى فانه فصله 
على دأبه ٠‏ و الحديث يواه الطحاوى و البيوق ايضاء و راجع لذلك نصب الرأية حت 
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كتاب الحجة 2 (الحديد والتحاس وماائنهها مايوزن) ‏ ج-5 


ل 25 ار اك وو 1 1 ابد لكر 

و قال طاوس' : ؤ قال ابن عباس برأيه: ولا أحسبكل ثىء إلا مثل 
ذلك . و هذا ان عباس قد رأى كل ثىء مثل الطعام ‏ فهل عندك فى هذا 
دجل' مثل ابن عباس فى فضله و فقهه أنه" رخص فى ذلك ؟ مع أن على 
حت و التلخيص المير و البدائع و عمدة القارىّ . (5) .قال الامام عمد فى باب 
ما لم يقبض من الطعام وغيره ص مانام من الموطأ : اخمرنا مالك اخيرنا نافع : ان حكيم 
ابن حزام ابتاع طعاما امى ببه عمر بن الخطاب اناس فاع سكيم الطعام قبل ان 
يستوفيه فسمع بذلك عمز بن الخطاب رضى الله عنه فرد عليه و قال : لا تتبع طعاما ابتعته 


حت تستوفيه ؛ اخبرنا مالك حدثنا نافم عن عبد الله بن عمر : ان رسول الله صل الله 
عليه وسلم قال: من ابتاع طعاما فلا ببعه حتى يقبضه ؛ قال عمد : و بهذا تأخذ . و كذلك 
كل ثىء بيع من طعام او غيره فلا يبنى ارب بيعه الذى اشتراه حت يقبنه , 
د كذلك قال ابن عباس ؛ قال : اما الذى نهى عنه رسول الله صل الله عليه و سل 
فهو الطنام أن يراع حى يقبض» و قال ابن عباس «و لا احسب كل شىء الا مثل 
ذلك ٠‏ فقول ابن عباس نأخذ. الآشياء كلها مثل الطمام لا ينبغى ان يبييع المشترى 
شيا اشتراه حتى يقبضه . و-كذلك قول الى لنيفة رحمه الله إلا انه رخص فى الدور 
و العقار و الأرضين التى لا تحول ان تباع قبل ان تقبضءو اما نحن فلا تحير شيئا عن 
ذلك حى يقبض : اخبرنا مالك حدثنا نافم عن عبد الله بن عمر قال : كنا نبتاع الطيام 
فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سلم فبعث عاينا من يأعرنا باتتقاله من المكان الذى 
نتاعه فبه الى مكان سواه قبل ان نيعه ؛ قال مد : انما كآن يراد بهذا القبض ثلا بسع 
شيئا من ذلك حى يقبضه فلا ينغى ان بيسع شيئا اشتراه رجل حت يقبضه ‏ اتهى . 
)١(‏ قوله «وقال طاوس: و قال ابن عباس برأيهء لم يذكرم الطحاوى ٠‏ 

(؟) وفى الآصول «فهل عند فى هذا الرجمل عن مثل ابن عباس » وهذا تحريف», 
و الصواب «فهل عندم فى هذا رجل مثل ابن عباس الل» . 

(5) كذا فى الهندية» و فى الأصل « أثرء مكان «أنه» وهو تصحف . 


٠ 55‏ 5) الناس 


ج-1 
الأب أن “فوا بها | أت فيه أراعا جد مر الآثار رم أت عن 
رسؤل الله صل الله عليه و آله و منل النهى إلا فى الطعام كا يقولون للعسل 
والزيت و نحو ذلك ما عدا الطعام !! قالوا : هذه مثل الطعام . قبل لهم : 
لا نزام إلا قد قستم وعديتم الطمام إلى غيره ٠‏ قالوا: هذه تؤكل و هذا 
لا يؤكل ٠‏ قل الهم :مر أبن افرق ما يؤكل وما لا يؤكل؟ هذم آنة 
الذهب و الفضة لا يحزون البيع فيها حتى تقبض وهى لا تؤكل !! قالوا: 
جاء فيه الآثر بعينه .٠قيل‏ لهم : فقوا عليها ما لا يؤكل كا قستم على الطعام 
ما' يؤكل ! فقولوا بقول ابن عباس رضى الله عنهها حين قال: ٠و‏ لا أحسب 
كل ثىء إلا مثل ذلك. ء فهذا القول [هو القول]' . 

عمد قال أخيرنا خالد بن عبد الله" عن عبد الملك بن أنى سليان عن 


كتاب الحجة ( الحديد و التحاس و ما اشممبهما مما بوزن ) 
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٠ فى اللأصول «ماء تصيف .و الصواب «ماء‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين زدته للاصلاح ٠‏ او معناه : فيهذا القول تأخذ ‏ تدير ء أو يكون 
تقديره : فهذا القول - اى قول اهل المدينة - ما لا ينغ ؛ و الله اعلم ‏ تأمل. ٠‏ 

(م؟) الظاهر انه خالد بن عيد الله ابو الهم الواسطى : من رجال الستة . تقدم مرارا, 
وهو من شوخ الامام تمد لكن فى ترجة عبد الملك بن إنى سليان - جا صن 95 من 
' النهذيب : خالد بن عد الله بن بمير من الرواة عنه »و لم اجد ترجمته فى الكتب التى عندى , 
فعليك بالتحقيق ٠‏ روى ابو داود فى ج ؟ ص 1788 من سلنه و الطحاوى ج ١‏ ص 7١7‏ 
من آثاره و الدارقطنى فى ج ؟ ص 9864 من سئله عن ابن اماق ثى ابو الزناد عن 
عبيد بن حنين عن عيد الله بن عمر قال : ابتعت زيّا فى السوق فليا استوجته لقيى رجل 
فأعطانى فيه رحاحسنا فأردت ان اضرب على يده فأخذ رجلمن خلى بذراعى فالتفت فاذا 
زيد بن ثابت قال : لا تبعه حيث ابتعته حتى حوزه الى رحلك فان رسول الله صلى اله 
عليه وسل نهى ان باع السلع حيث تنتاع حت يحوزها النجار المورالهم ‏ اتتهى ٠‏ 

> 


كتاب الحجة ‏ (الخديد و النحاس وما اشبيها ما بوزن ) جم 


حو رواه ابن حبان فى صبحه و الحاكم فى مستدركه وصمحه ٠‏ و قال ف التنقيح : 
سنده جبد فان ابن اماق صرح فيه بالحديث » اه قاله الحدث الكبير فى ج:؟ 
ص لا من نصب الراية + و.حديث آخخر رواه الطحاوى فى ج ١‏ ص وا؟ من 
شرح معان الأآثار : ىثنا او دازم عرد اميد بن عبد العزيز قال ثنا مد بن شار. بندار 
قال ثنا حبان بن هلال عن اباب بن يزيد عن يحي بن الى كثير أن يعلى بن حكيم 
اخبره ان بوسف.ين ماهك اخيره أن عبد الله بن عصمة.اخيره ان حك بن حزام 
أخيره قال : اخذ اللبى صل الله عليه و سل بيدى فقال : اذا ابتعت شيا فلا 'تبعه حى 
تقيضه - انتهى ٠‏ و رواه النساقى بهذا الاسناد فى سنته الكيرى - يم فى نصب الراية ‏ 
و لفظه : قلت يا رسول الله ! انى رجبل ابتاع هذء البيوع و ابيعها فا يحل لى منها 
وما يحرم ؟ قال: لا تبيعن شين حتى تقبنه - أه هو رواء احمدق مسئده و أن حبان 
. فى صيحه و الطيرانى فى معجمه و الدارقطنى و الببهق فى سنذهها و قاسم بن اصبغ فى 
كتابه و منه ابن زم فى انحل ٠‏ وعبد الله بن عصمة هو الجشمى ؛ حجازى , ذكره 
ابن حبان فى الثقات ؛ فن قال انه مجهول او ضعيف او متروك فقد اخطأ . و اشتبه 
عليه هذا بالنتمبى ؛ و التفصيل فى نصب الراية ٠‏ فلا تلتفت الى ما فى امحل و منه ما فى 
الجوهر البق فاه تقليدءو قد نع عليه صاحب التنقيح ؛ و قال الطحاوى : حدثنا جمد بن 
عبد الله بن ميمون قال ثنا الوليد بن مسلم عر# الأوزاعى عن يحي بن الى كثير قال 
حدئنى بعلى بن حكم بن حزام ان اباه سآل الى صل الله عليه و سلم فقال: افى اشترى ٠‏ 
يوعا فا يحل لى منها ؟ قال :اذا اشتريت بيعا فلا تبعه حت تقيضه ام . حدثنا ابراهم 
ابن ممرزءق قال ثنا ابو عاصم عن ابن جرييح عن الى الزير عن جابر فى الرجل يداع 
المع فبيعه قبل ان يقيضه قال ١:‏ كرهه ‏ اتتهى ٠‏ فهذا جابر و ابن عمر و ابن عباس 
و زيد بن ثابت و حك بن حزام رضى الله عنهم فهدوا العموم من النهى »و بهذا قال 
ابو حثيفة و ابو بوسف و تمد رحمهم الله تعالى. و لكان الاصل فى النصو صكونها سس 

الأ عطاء 


كتاب الحجة ( باب بيع الغرر ) ج-5 


عطاء بن ألى رباح فى الرجل شترى المبيع فبيعه قبل أن يقرضه قال: لا حّى 
0-0 فعطاء بن ألى رباح قد أتى بالأمور جملة واحدة . 
باب بيع الغرر 

جمد قال قال أبو حيفة رضى الله عنهها: لا يجوز .بيع الزيتون بالزيت 
ولا الجلجلان' بدهن الجلجلان إلا أن يعل يقينا أن. ما فى الزتون 
من الزيت أقل ما أعطى من الزيت .و يل يقينا أن ما فى السمسم من الدهن 
أقل مما أعطى 'من الدهن . فاذا كان ذلك كذلك فلا بأس بأن' يكون 
الدهن مثله و الفضل .بثفل' الجلجلان و بالزيتون . و.قال أهل المدينة : هذا 
مكروه كله لا بحل إن كان أقل أو أكثر . 

وقال مد : وما بأس بهذا إذا كان الدهن أكثر ما فى الحب من 


7 معلاذ و الظاهر فى التعليل احتمال التثف قبل التسليم فيكون فيه غرر انفساح.العقدء 
و هذه العلة انما توجد فى المنقول الحول لا فى العقار و الآرضبين . خص الشيخان هذا 
النهى لمخصوص العلة بالمنقولات بناء ان دلالة النص قد تفوق عبارة النص ؛ و ابن 
حزم لم يفهمه فتفوه فى امحل ما تفوه ؛ و المسألة اصولية مفروغ عنها فى الأصول ٠‏ 
() الجلجلان- يضم الجبمين ينها لام سا كنة ثم لام فألقب فون: السمسم فى قشره 
قبل ان يحصد ‏ قاله الزرقاتى فى ج * ص:105 من شرح الموطأ ٠‏ و فى ج ١‏ 
ص 5 المغرب : و الجلجلان ثمرة الكزيزة و السمسم ايضاء و هو المراه فى 
حديث ان عمر رضى الله عنها: أنه كان يدهن بالجاجلان ‏ اتهى ١ ٠‏ 
٠‏ (؟) كذافى الأصلء و ف الوودية «به» و هو أضا يح لفظا و معى ؛ ققوله «.يكون 
اللء جلة ميتدأة مستائقة - تدير ٠‏ 
٠‏ () بعلم اثاء المثثة و سكون الفاء بعدها لام - كم فرج ؛ ص و١‏ من رد انجتار: 
ماعن ل و 3 ج ؟ ص 111 من اح الجوهرى ٠‏ 

ذه 


كتاب الحجة ( ياب بيع الغرر ) ج-؟ 
الدهن فيكون [ الدهن] ' مثله [و]' يكون فضل الدهن بما بق من ثفل 
الحبء [ما يكره هذا إذا كان الدهن الذى فى الحب مثل الدهن الآخر 
فأكثر يكون الدهن بثله و ييكون الفضل بغير ثمن فهذا لا يحوز و لا يننى؛ 
نأما إذة كان الدهن أكثر ما فى الحب من الدهن فكان دهن بدهن وفضل 
الدهن [ بالتفل ] ' فلا بأس به ؛ أخبرونا لم كرهتر هذا ؟قالوا: لما فى الزيتون 
من الزيت وما فى الجلجلان من الدهن؛ فلا يبالى أقل أو أ كثر" . قيل لهم: 
فقد أجرتم تفيزا من بر بقفيز؛ من دقيق: و الير إذا طحن كارن الدقيق 
الذى فيه أكثر من الدقيق الذى أخذء فيننى ان أبطل الاول لما فه من 
الدهن أن يكون لهذا" أشد إإطالا زمنه]١ ١ !١‏ 


(1) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
(؟) سقطت الواو من الآصول و لا بد مثها ٠‏ ' 0 
(©) قوله «فلا الى أقل أو أ كير »كذا فى الأصولءو فى الموطأ« فلا يدرى أ يخرج 
منه أفل من ذلك أو أكثر».. 
(:) فى الأصول «يقفيزين» و هو خطأ ٠‏ 
(ه) وكان فى الآمول «هذاء و الصواب «لمذاء . 
(ه) ما بن المريمين لم يذكر فى الاصول ٠‏ قال السيد اازبيدى فى ج ١‏ ص ١7‏ من عقود. 
الجواهر : ابو حنيفة عن نافع عن ابن عمر قال : نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
بيع الغرر - كذنا رواه الحارق من طريق الى احمد الزبيرى عنة »و رواه الثورى عن ابن 
الى لبلى عن نافسع عن ابن عمر مرفوعا مثله ٠‏ و لمسل عن الى هريرة : نهى رسول الله 
صل الله عليه و سم عن بيع الحصاة و عن بيع الغرر ؛ تفرد به مسلم عن البخارى , 
و امخرجه أحمد و ابو داود ؛ؤ ف مسند احمد من حديث ان مسعود : لا تشبّروا السمك 
فى الماء فانه غرر و امال بحر ذلك لآنه باع ما لا بملكه ؛ وقد اخرجه احمد موقوفا ست 
ىه /مود) 'ومرفوعا 


كتاب الحجة . ( باب بيع الغرر) ع5 


تح و مرفوعا من طريق_ يزيد بن الى زياد عن المسيب بن افع عن ابن مسعود؛؟ قال 
الببهق: فيه ارسال بين المسيب وعد الله .و الصحيح وقفه ؛ و قال الدارقطى فى الملل : 
و اختلف فيه ؛ و الصحبح وقفه ؛ وكذا قال الخطيب و ابن الجوزى ؛ و رداء ابو كر 
ابن انى عاصم فى كتاب البيوع من حديث عيران بن حصين مرفوعا بلفظ : نهى عن 
بيسع ما فى ضروع الماشية قبل ان تحب و عن الجنين فى بطؤن الانعام وعن بيع 
السمك ف الماء و عن المضامين و الملاقبح وحبلى الجبلة وعن بيع الغرر ؛ و رواه 
مالك عن انى حازم عن سعيد بن امنيب : ان رسول القه صل الله عليه و سل نهى عن 
بيع الغرر ‏ التهى ٠‏ و راع ج ه ص 8؟ من سأن البيهق و بات بيسع الفاسد 
مر# نصب الراية و الدراية و التلخيض ٠‏ و مرسل أبن المسيب رواه الامام مد فى 
الموطأً من طريتي شيخخه مالك فى باب بيع الفررء ثم قال عمد : و بهذا كله تأخذء 
بيع الغرر كله فاسد .و هو قول اتى حذفة و العامة 4 اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب 
عن سعيد بن المسيب انه كان يقول: لا ربا فى المروان ؛ و اما نهى عن الحيوان عن 
ثلاث : عن المضاءين و الملاقيح و حبل الجلة » و المضامين ما فى بطون اناث الابل » 
و الملاقح مافى ظهور الال ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عد الله بن عمر : ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بسع حيل الخبلة ٠و‏ كأن بيعا ببتاعه اهل الجاهلة 
يبييع احدمم الجزور الى اف تتتج الناقة ثم تتج الى فى بطنها ؛ قال عمد : و هذه 
اببيو ع كلها مكروهة , و لا ينغى لآنها غرر عندنا وقد نهى رسول الله صلل الله عليه 
وس عن ببع الغرر ‏ أتهى ص 7788 ٠‏ وحديث 2 رواه ابخان فى صمحيهىا 
بفظ الموطأ .و فى لفظ لها: وحبل الحبل ان تت الناقة شم تحمل الى تتجت ؛و فى لفظ 
للبخارى : ثم نتج الى تنبجت ؟ و فى لفظ للبزار فى مسنده :و هؤ تاج النتاج ٠.‏ و اخر جه 
الإاقون من الائمة السثة ٠‏ و رواء عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا معمر و ابن عبينة عن 
أبوب عن سعيد بن جبير عن أبن عمر عن الى صل الله عليه و سل اننة نهى عن 
| 4 


كتاب اللحجة 2 (الرجل يبيع الماع من إرناهه) 0 جم 


باب الرجل ينيع المتاع من بارناجه' 
عمد قال : قال ابو حنيقة رضى الله عنهما فى الرجل يقدم 'له أصتاف' 
من البز فيحضره" السوام و يمرأ عليهم بارنايمه ' و يقول «فى كل عدل 
ح المضامين و الملاقيح و حبل الخبلة ؛ قال : و المضامين ما فى اصلاب الابل » 
و الملاقيح ما فى بطونها . و حبل الحبلة ولد ولد هذه الناقة - انتهى نصب الراية ٠‏ 


وحديث المضامين روى من حديثءابن عياس ايضاء رواء الطبرانى فى معجمه و البزار 
ش : 


ف مسئده » و الاسناد ف نصب الراية ٠‏ و من -حديث الى هريرة رضى الله عنه اضا 
رواء"البزار و اماق بن راهويه فى مسنديهما ‏ 5ك فى نصب الراية ايضا » رواه عنه 
سعيد بن المسيب ؛ و لعل مرسله هو مسنده عن الى هريرة رضى الله عنه مرفوعا ٠‏ ومن 
حديث اي سعيد الخدرى رواه ابن ماجه فى سلته بلفظ : نهى الى صلى الله عليه و سل 
عن شراء.ما فى بطون الآنعام حى تضع - الحديث ٠‏ و قد تقدمت مباحث من بيمع 
الغرر فى ابواب متفرقة و تخريح الاحاديع ايا - فتذكرها . 

(1) كذا فى الأصول ؛ و لفل الصواب « عل البرناي » بصلة « على » كذا يظهر من 
من المغرب « البارنائج » فارسية , وهى انيم انسارن. بعث على بد انسان ثيابا و امتعة 
فنكتب عد الثياببو انواعهاء.قلك النسخةحى اليزنايج التى فيها مقدار المبعوث .ومنه 
فها الحدث اسماء رواتهبو أسائيد كته المسموعة تسمى بذلك- اتهى ٠‏ 

() فى الأصول «اصنافاء بالصب و هو خطأ, و قوله «يقدم » بفتح الدال ٠‏ 

(6) فى الموطأً «و يحضرء» بالواو . 

() فى لوطأ + برئاجه » .6 


كتاب الحجة ( الرجل ببيع الماع من بارنايجه ) اج 


. كذا وكذا ملحفة بصرية' وكذا وكذا ريطة' سارية ” ذرعها كذا وكذاء 
و يسمى أصناف اليز لحم باجناسه؟ فيقول* «اشتروا منى على هذه الصفة » 
فثترون الأعدال على ما وصف لحم فيفتحونها' فيستغلونها" و يندمون: إن 
لم 4 أن بردوا لآنهم اشتروا ولم يكونوا رأوا ما اشتروا , ومن اشترى. 
شيئا ولم بره فهو بالخيار إذا رآه إن شاء أخذه و إن شاء ترك . وقال 
أهل المديئة : ذلك لازم لهم [ إذا كان مواققا للبارنايج* التى باعهم عليه . 
وقال تمد بن الس اده تررك الا ا ا 
الى صل الله عليه و آله وس وعليه أمرر المسليين إلى يومهسم '" 
() كذا فى الموطأ » بفتج الباء و كسرها نسبة الى البصرة البلد المعروف زرقانى » 
و فى الاصل مصرية نسبة الى مصر البلد المعروف وهو هنا خطأ .. 
)١(‏ يفتح الراء و اسكان التحتبة و قتح الطاء المهملة كل ملاءة ليست لفقتين الى قطعتين » 
و المع «رياط » مثل كلبة وكلاب » و ريط اضا مثل : مرة و تمرء وقد يسمىكل 
بوب رقيق : ريطة - قاله الزرقانق. ٠‏ 


(0) بمهملة فألف فوحدة مفتوحة نوع رقيق من الثبابء وقئل انه نسية الى سابور كورة 


من كور فارس ‏ زرقانى ٠‏ 
(؛ - 4) فى الموطأ : و يسمى لمم اصنافا من اليز بأجناسه ‏ الح ٠‏ 
(5) فى الموطأ ه و يقول» بالواو ٠‏ 
() فى الموطأ : ثم يفتجونها ٠‏ 
() كذا فى الموطأ و هو الصحيح : و فى .الآصول « فيستقاونهاء و هو خطأ ٠‏ 
(م) هو مقولة «قال ابو حذفةء» م لا يخ ٠‏ 
(و) كذافى الأصولء و ف الموطأ « الأبرنايج» ٠‏ 
)٠(‏ كذافى الصل «بومهم : و هو خطأ و.الصواب «يومناء ٠‏ 
الاك 


كتاب الحجة ( الرجل يسع التاع من بارناه ) ج - 
هذا فى الآفاق أرى رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : من اشترى 
شيئا ولم بره فهو بالخيار إذا رآه' « وقال أهل المدينة : إذا 


(1) رواه الامام ابو حنيفة عن الهثم بن حبيب الصيرفى عرى تمد بن سيرين عن 
الى هريرة عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من اشترى شيا لم بره فهو بالخبار 
اذا رآه ‏ اخرجه ابن خسرو فى مسنده ,5 فى ج ” ص 90 من جامع اللسانيد عن 
انى الحسين المبارك بن عبد الجبار الصيرفى عن القاضى الى الطيب طاهر بن عبد الله 
الطبرى عن انى الحسن عل بن عمر الدارقطى عن أنى بكر بن احمد بن مود بن خسروء 
زاد القاضى الاهوازى عن عيد الله بن أحمد بن موسى عن داهر بن نوح عن عير بن 
ابراه بن خالد عن القاسم بن الك عن الى حنيفة - اتتهى ٠‏ و فى اج * صراه 
من نصب الرآية : قلت روى مسندا و مرسلاء فالمسئد ارج ه الدارةطى ف سثنه 
(واليهق ااضا فىج ه ص 508 من سلنه ) عن داهر بن نوح ثنا عمر بن ابراهبم بن 
خالد الكردى ثنا وهب اليشكرى عن تمد بن سيرين عن الى هريرة قال: قال رسول الله 
صل القه عليه و سل : من اشترى شيا لم بره فهو بالخبار اذا رآه.ء قال عمر الكردى : 
و أخيرى فضيل بن عياض عن هشام عن ابن سيرين عن الى هريرة عن النبى صل الله 
عليه و آله و سل دثله . قال عمر ايضا : و اخبرثى القاسم بن الحكم عن الى يفة عن 
اليثم عن عمد بن سيرين عن الى هريرة عن البى صل اله عليه و سلم مثله» قال الدارقطى : 
وعمر بن ابراهيم هذا يقال له الكردى يضع الأحاديث . وهذا باطل لا يصبحء ل بروه 
غيره »و اما بروى عن ابن سيرين من قوله - انتهى ٠‏ قال ابن القطاند: فى كتابه': 
الراوى عن الكردى داهر بن نوح وهو لا يعرف و لعل الجناية منه ‏ انتهى ٠‏ و أما 
المرسل فرواه ابن الى ثيية فى مصنفه و الدارقطنى ثم اليهق فى ستنيهما : حدما اسماعيل 
ابن عياش عن الى بكر بن عبد الله بن الى مريم عن مكحول رفعه الى النى صل الله 
عليه و سل فال: من اشترى - الى آخره ء و زاد: ان شاء اخذه و ان شاء تركه ؛ حت 
فل (8ةد). قال 


كتاب الحجة 22 (الرجل يبيع الخاع من بإرناهه) 0 ج-م 


قال الدارقطنى: هذا مرسل و ابو بكرين ابى مهم ضعيف - اتتهى ٠‏ و انت تعلم 
أن المرسل اذا اعتضد بالمسند و ان كارن ضعيفا حصل له قوة و صلح للحجية اذا 
لم يعارضه اقوى منه » و هنا كذلك , و كيف قال ابن القطان: لا يعرف ٠‏ وقد ذكره 
ابن حبان فى الثقات و قال: و ربما اخطأ و مع ذلك اخرج حديئه فى حبحه , و قال 
الدارقطنى فى العلل : شيخ لأهل الأهواز ليس بقوى فى الحديث ٠روى‏ عنه عيدان 
و تمد بن يحى الآزدى - كا فى ج * ص "1غ من اللسان ٠‏ وقد قواه الحافظ 
الطحاوى فى باب تلق الجلب ج ؟ ص ٠١١‏ من شرح معانى الآثار باجماع الصحابة 
على ذلك بقوله : ارن خيار الروية لم نوجبه قاسا ء و اما وجدنا اسماب رسول الله 
صل اله عليه و سل اثبتوه و حكبوا به و أجمعوا عليه ول يختلفوا فيه , و انما جاء 
الاختلاف فى ذلك من بعدم ؛ لجمنا ذلك خارجا من قول النى صل الله عليه و سل 
«البيعان بالخبار حى يتفرقا » وعلينا:ان النى صلى الله عليه و سل لم يعن ذلك لاجماعهم 
على خروجه منه » كا علنا باجماعهم على تجوز السلم انه خارج من نهى النى صل الله 
عليه و سل عن بسع ما ليس عندك , حدما ابو بكرة بكار بن قنية و ممد بن شاذان 
قالا حدثنا هلال بن يحى بن مسل .قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى عن رباح بن انى معروف 
المى عن ابن' الى مليكة عن علقمة بن وقاص الى قال : اشترى طلحة بن عيد الله 
من عيان بن عفان مالا فقيل لمان : انك قد غبنت! وكان المال بالكوفة وهو مال 
آل طلحة الآن بها . فقال عثان:لى الخار لأف بعت مالم اره؟و قال طلحة: لى الخبار 
. لآنى اشتريت مالم اره ؛ لم بينهما جبير بن مطعم فقضى أن الخبار لطلحة و لاخيار 
لمان - اتتهى ٠‏ قال فى نصب الرابة ج؟ ص ٠١‏ : اخرجه الطحاوى ثم البيهق 
( ج هص ,وم من السن مع الأحاديع المذكورة قله ) عن علقمة بن وقاص: 
ان طلحة إلى آخره ؛ ثم قال الطحاوى : و الأثار فى ذلك فد جاءت متوائرة و ان كان 
١‏ كبرها منقطما فانه منقطع لم يضاده متصل - اتهى ٠‏ حت ْ 
"١‏ 


كتاب الحجة: ٠١‏ (الرجل يبيع الخاع من بارناية )0 جم 


نح عل ان الامام مد و الامام ابا حنيفة رحمهيا الله حين اسستدلا بالحديث المذكور 
لم يكن فى استباده اليهما من تكلموا فيه من.عمر بن ابراهيم وداهر بن نوح فانهها من 
بعد الامامين فلا يضر ضعفهما بصحة الحديث م لا يمخنى ؛ فان شيخ الى حذفة الهيثم 
الصير وهو ثقة؛ و ابن سيرين امام خجنة » و ابو هريرة ابو هريرة لابسئل غنه . 
وبى الحسن البصرى_مذهبه عل ذلك الحديث ؛ و كذا الشعى و النخمى 6 فقد روى 
اليهق فى واس وا ننه تافرع سية هبتموو اما شاد ناذه عن 
ابوب قال سمعت الحسن يقول: من أشترى شيئا لم يره فهو بالخبار اذا رآه ‏ اتتهى ٠‏ 
و فى ص بام من امحل بعد ذكر قصة عثيان و طلحة: و من طريق ابن الى شبية نا هشيم 
عن اسماعيل بن سالم و بونس بن عبيد و المقيرة ‏ قال اسماعيل : عن الشعى : و قال 
يونس : عن الحسن » و قال المغيرة : عن ابراهيم ء ثم اتفقوا كلهم فيمن اشترى شيئا 
م ينظر اليه كاثنا ما كان قالوا : هو بالخيار إن شاء اخذ و إن شاء ترك و قال ابراه : 
هو بالخبار و ان وجده بالشرط له ؛ و روى ايضا عن مكحول و هو قول الاوزاعى 
ومنان تررك ب ات ٠‏ فالامام ابو حذفة ليس تفرد فى ذلك ؛ و ما تقوه به ابن 
حزم من غير حزم فللرد عليه وقت آخر و موضع آخيزء و ليس له إلا دعاوى كاذبة 
و اجتهادات فاسده و قاسات مع هواجس بأطلة ٠‏ و فى جه ص 76 مرنل . 
الجوهر البق على سأن اليهق : قلت : ف امحل : اذا وصف الغائب عن روية وخبرة 
و ملكه المشترى فأين الغرر ؟ و لم يزل المسليون بتبابعورى الضياع فى البلاد البعيدة 
بالصفات ؛ باع عنان لطلحة ارضا بالكوفة ولم برياه فقضى جبير بن مطعم ان الخيار 
اطلحة ,و ما نعل للشافنى سلفا فى مئع بيع الذائب الموصوف .و لا خلاف فى الائة 
ان ما فى ملك بائعهه فهو عنده و ما ليس فى ملكه فلس عنده وان كان بيده ؛ و فى 
نوادر الفقهاء لابن بنت نحم ؟ أجمع الصحابة على جواز بيع الذائب المقدور على تسليمة» 
وان لمشتريه خبار الرواية اذا رآه ؛ و فى اختلاف الفتهاء للماحاوى : قال الله تعالى بست 
> ولا 


كتاب الحجة 20 ( الرجل يبمع الماع من بارنابجه ) ج-5؟ 


ح هو لا تأكلوآ.أموالم بينم بالطل إلا أن تكونٍ تجارة عن تراض متك » فأباح 
تعالى التجارة عن تراض و لم بفرق بينهها رؤى او لم يرأ و أجاز عليه الصلاة و السلام 
بيع العنب اذا أسود والحب اذا اشتد وها ةو امتام رجات 
صل الله عليه و سل جوزوا بيع الغائب » و ليس هو من باب الملامسة و الخابذة كا 
زعم اصحاب الشافعى ‏ و لا من باب الغرر لآن الغرر ما كان على خطر لا يدرى أ يكون 
ام لا يكون كالطير فى الهواء و السمك ف الماء وما لا يقدر على تسليمه ؛ كذا قال 
اهل اللغة » و الغائب ليس كذلك ء فان قبل : قد يهلك » قلنا : و كبذا سائر الأاشاءء 
و ليس هذا بسع ما لين عند الانسان اذ المراد مر ذلك ما ليس فى ملكه ء 
و لاخلاف ف اللنة ان الانسان يقول: عندى ضياع و دور: اى فى ملك و ان كانت 
غائية » فان قل : البق متفق على منع بيعه فكذا الغائب» قلنا : لم يمتح بسع الاب 
لنؤبة بل لتعذر تسليمه كالطير فى الهراء - اتتهى كلامه ؛ على انهم تركوا ظاهر قوله 
عليه الصلاة و السلام «لا تبع ما ليس عندك» اذ يحوز بسع ما ليس عنده اتفاقا اذا 
كأن قد رآءهءو بطل عندم ببع ما عنده اذا لم يكن رأه»ذكره القدورى فى التجريد ‏ 
وحديث بوسف بن ماهك. عن حكي بن حزام اختلف فيه على ابن ماهك فروى عنه 
كذلك»و روى عنه عن عبد اله بن عصمة عن كم - كذا ذكره اليهق فى باب النهى 
عن يسع ما لم يقبض » وستتكلم عليه هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ و على تقدير صمته تقدم 
الجواب عنه - أتتهى ٠‏ و راجع ج ه ص 1# من البدائع »و فصله صاحب البدائع فى 
3 م ص 747 الى ص 4ة؟ من الكتاب ٠‏ و اذا غايرت النظر فيا فى البدائع من 
التفصيل فى مسألة بار الرؤية و أتقنته قدرت عل الجواب عنا فى امحل من اطالة اللسان 
و تليسات ابن حزم لاز افر اءاته و أكاذية ‏ ساعنا الله و إياه بل جازاه بما 
يلق به ؛ اللهم ! انى اعوذبك من زلة القلم وشرة اللسن ‏ و أرنا المق حتا و ارذقنا 
اتباعه و ارنا الياطل بأطلا و ارذقنا اجتنابه - آمين !يا رب العالمين يحاه سيد المرسلينء 


5 


كتاب الحجة2 ٠‏ ( الرجل يبيع المتاع من بارناتجه ) -؟ 
وجد' موافقا للبارناجه' جاز عليه" إتما بحده؟ موافما للبارنايجه النسمية * 
ذلنى أن يعرفه بالصفة كا يعرفه إذا رآه فهذا لا يكون أبداء ربما وصف 
الرجل الثوببن بصفة واحدة والذى يينهها مختلف' يقول الرجل : "هذان 
الثوبان المرويان جديدان" طول كل واحد منههما كذا وكذا ذرعا* وعرضه 
كذا وكذا ذرعا* فهذه الصفة الى لا يقدر أن يصفها بأكثر منها , ذاذا 
نظر إليهما كانا على.الصفة التى وصف واحدهما يساوى مائة درثم و الآخر 


)١(‏ قوله « وجدا» ساقط مز, الآصل »و زدناه من الهندية .'لكنه فيها بصيغة المع و المفرد 
موافق لضائر المفرد التى تأنى بعدء فهو أحرى أن يكون بصيغة المفرد ‏ ف ٠‏ 
() فى الموطأ « للبرنايج » زاد فى الموطأ بعد قوله ٠‏ للبرنامجة » « و لم يكن عنالفا له ». 
و لاحاجة الى هذه الزيادة لآن قوله « موافاء شمله - ف ٠‏ : 
() قوله «عليه » كذا فى الأصول:و الظاهر ان الصواب هعليهم » ٠‏ و عبارة الموطاً 
هكذا : و هذا الآمى الذى لم يزل عليه الناس عندنا يجزوته بيئهم اذا كات المتاع 
موافقا للبرئايج ولم يكن مخالفا له انتهى ٠‏ 
(؛) هذا قول الامام عمدء كذا فى الآصول «يحده» بالافراد . وظاهر السياق اجلرع؛ 
٠‏ و كذاما بعده لكن تركته على حاله ذ العيارة سقطت من الابتداء ٠‏ 
(0) كذافى الاصول « التسمية» بدون حرف الجر ؛ و الصواب ٠‏ بالك.مية» لآن 
السياق يقتضيه ٠‏ 
(1) كذا فى الهندية , وكأن فى الآصل « ملفف » بالمم و اللام و الغائين؛ و عندى ما فى 
الهندية صواب .و الممى :و الذى بينهما من القيمة متلف ؛ يدل عليه تنويره من المثال» 
يعى الذى يينهما من القيمة يكون متلفا ‏ تدير ؛ و فى العبارة خلل ٠‏ 
(07-0) فى الأصول «هذين الثويين المرويين جديدين » باالتصب. وبالرفع اجدر . 
(8) كذا فى الآصل ٠‏ و فى الهندية «ذراعاء فى الحرفين ‏ ف ٠‏ 1 

)١14١ 1‏ ساوى 


كتاب الحجة ( بيع الخبار ) ج ١‏ 


يساوى مائتى درثم وكلاضا يحتمل هذه الصفةء أو يكونان ' الثوبان 
من الصنعاق قيصف" جودته! و ذرعهما و طولما و نسبهما "فقف »,م يكون" 
أحدها؛ خصمائة دينار والآخر ساوى -مائتى دينار كلاهما يحتمل أن 
وصف جيدا دقبقا, نأى اختلاف أنشد من هذا ؟! إن الصفة لا تقى شيا 
حتى برىء فاذا رآى فهو بالخيار إن شاء أخذ وإذ شاء تركء و بذلك 
جاءت الأثار* وعله أمى الناس عابة . 

00 باب يبع الخيار 

يمد قال :قال ابو حثيفة فى وجل باع سلعة من رجل فقسال البائع 


)١(‏ قوله «يكونان» كذا فى الأصول وهو مواق مذهب امل الكوقة » و الثوبان» 

بدل من مير الفعل.- ف ٠‏ 

(؟) فى الآصول « قتصف» وهو نظأ و الظاهر انه بكوتف ف الآصل « فوصف » 

أو «قصف» فصحف ٠‏ 

(م-م) و فى الأصل « فقفكم يكون» و ف الهندية «فيتفم يكون» و «» هذا ليس 

مضنمير بل هو ظرف عدد مبهم وصله الناسخ مع الفعل وحقه لن يفصل و يقطع منه 

ومكمء » يكون جملة استفهامية او خيرية و هو الآظهر ٠‏ وقوله ه احدهما - ال» جملة 

مستأنقة بيان لمهم - و الع عند القه تعالى الخدير اليم ٠‏ 

(؛) قوله «يكون أحدهما » جملة مستأتفة للتنوبر- تأمل ف المارة و أفى اصلحته حسب 

قدرقى فى الاصلاح . 

(ه) تذكر ما معن من الآثار فى ذلك ٠‏ 

(«) قال الزرقاى جَ م ص 4 "| من ششرحيه : : بكس المعجمة أسم من الاختيار وهو 

طلب شير الآمرين من أ مضاء البيبع أو رده - أتهى ٠ ٠‏ قال السبد الماهر فى عقود'الجواهر 

ج ؟ ص١١‏ : اعلم ان العلة نوعان : عقلية عقلة وهى ما لا يجوز تراخى الى عنها كالسواد حت 
7/١‏ 


كتاب الحجة ( بيع الخبار) ج-؟ 
عند 'مواجبة البيع': أبيعك على أن استشير فلانا فان رضى فقد جاز ذلك 


حت مع الاسود ء و لذلك قال الثمييخ ابو منصور رحمه الله : العقلية ما اذا وجد وجب الحم 
. به و شرعية كالبيت للحج و الاوقات للصاوات و فى مثل هذه العلة يحوز تراخى الحم 
عن علنه الا انه لايحوز تخلف الح عن العلة الاعسلى قول من يحوز خصيص العلة 
و الموانع انواع :مانع يمنع انعقاد العلة كا اذا اضاف البيسع الى حرء و مائع يمنع نمام 
العلة “ا اذا اضاف الى مال الغير » و مائع يمنع ابتداء المحم كخار الشرط ؛ و مانع 
يمنع هام الحم كخيار الروية » ومانع يمنع لزوم الم كخيار العيب ؛ فالخيارات 
ثلاثة على هذا الترئيب » نفيار الروية احتج الامام فيه بحديث الى هريرة الذى اخرجه 
الدارةطق و اليهق و غيرهما و هو فى مسند الخارقى من رواية الامام (و قد تقدم فى 
الاب الذى قله ) . و لكن ليس فى شىء مر الكتب الستة فلذا لم اورده ؛ وشيار 
الشرط اورد فيه صاحب الهداية حديث حبان بن منقذ بن عبرو الأنصارى الذى كان 
يفن فى البياعات : فقال له الى صلى الله عليه و سل « اذا بابعت فقل لا خلابة و لى 
الخبار ثلاثة ايام » أخرجه الحا كم من حديث ابن عبر و الطبرالى فى الأوسط و الكبير 
و أخرجه الآربعة وصمحه الترمذى بدون قوله «ولى الخبار ثلاثة ايام » و لكنى 
ها وجدته فى مسانيد الامام فلم اورده ‏ انتهى ٠‏ قلت : و هذا الباب باب خيار الشرط 
كا هو ظاهر . وحديث حبان اخرجه الامام حمد فى باب الرجل يشترى الّى» أو يبيعه 
فيغين فيه من الموطأ ص م74 من طريق شيخحه مالك عن عبد الله بن.ديثار عن عبد الله 
ابن عمر ان رجلا ذكر لرسول الله صل الله عليه وسلم : انه يخدع فى البيسع فقال له 
رسول الله صلى الله عليه و سلم: من بابعته فقل لا خلابة » فكان الرجل اذا باع فقال : 
لا خلاية ‏ اه ٠‏ وقال جمد : رى أن هذا كان لذلك الرجل خاصة ‏ التهى ٠‏ وقد 
تقدم البحث فيه من قبل فتذكره ٠‏ 

(1-1) كذا فى الموطأً وهو الصواب , وكان فى الآصل ٠‏ مواجهة البائع» ٠‏ 


7 البيع 


البيع و إن كره فلا بيع بينناء فتبايها ' على ذلك قدم" المشترى قبل 
أن شاور" البائع فلانا أن للشترى أن برد البيع ؛ ولو قال على أن 
استشير فلانا ما بينى و سس الليل أو ما بيتى و ببن ثلاثة أيام فان رضى فقد 
جاز البيع » كان هذا بيعا جائزا فان ندم المشترى لزمه البيع ولم يكن 
له أن برده ٠‏ و قال أهل المدينة : ليس له أن يرجع و البييع لازم [لها على 
ما وصفنا] ؟ فان لم يوقت وقتا و الببع على ما وصفناه فلا خيار” للشترى' 
فيه وهو لازم له ان احب النى" شرط له الخار* أن يجيزه' . 

| و قال حمد: و كيف أجزتم هذا" بغير وقت؟ أرأيم أن قال البائع 
فاق لا استشيره سنة وقال'' المستشار : لا اشير عليه عشر سنين ايق البيع 
موقوفا على حاله '": ليس الآمى على ما قلم. إن لم يكن فى ذلك وقت 


() فى الموطأ : فتبابعان ٠‏ 
(م) فى الموطأ : ثم يندم المشترى ٠‏ 
(م) فى المؤطأ : ان يستشير - و فو الآرجح ٠‏ 
(؛) ما ببن المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ : 
(ه) وف الموطأ: و لاخبار ‏ بالواو ٠‏ 
(>) فى الموطأ : للبتاع ٠‏ 
() كذا فى الموطأ وأهو المحبح : وسقط من الأصل قوله «ان احب الذى» ٠‏ 
(م) فمل جهول ؛ و ف الموطأ : اشترط له البائع ٠‏ 
() سقطت «ان» من الأصل » وهى فى الموطأ و لابد منها ٠‏ 
)٠١(‏ لعل الأظهر داو قال» حرف الترديد - تأمل ٠‏ 
() كذاق الاصل ؛ وهو الصواب» و كأن ف الهندية د على حله » بتشديد اللام 
وهو خطأء إلا أن يتكلف فى معناه ٠‏ 
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كتاب اللدجة ( الرجلان يتبايعان و لايذكران خيارا ) 554 
قد رضى به المشترى يكون الرضى فيه ' فالبيع فاسد . 
00٠‏ باب الرجلين يتبايعان ولا يذكران خيارا 
عمد قال : قال ابو حتيف : اذا تبابح الرجلان ولم يذكرا فيه خيارا 
فقد وجب البيع حين عقداه و إرس لم يفترقا ' و لا خمار لما", و قال؛ 
أهل المديئة : هما بالخار مالم يفتّرقا عن مجلسهها ذلك أو عن مقاءهيا ذلك 
و يكون ببعهها بيع الخيار .. | 
وقال ممد :و كيف قلتم إذا لم يشترطا خيارا كانا بالخيار ما ل نتفرقا" - 


. كذا فى الآصل»ء ولم أصل إلى مبنى العيارة و مغزاها ء و عليك الطلب من مظان‎ )١( 
العم عو لا يكلف الله نفسا إلا وسعها و [ما شفاء العى السؤال هن الرجال ؛ و مسائل‎ 
. الباب تأفى فى الباب الآنى بعده ؛ي لعل العبارة «بكزن الرضاء فيه»  تأمل‎ 

0( أى عن انجلس؛و به قال مالك :و ر ببعة الرأى و سفيان الثورى و ابراهيم النخعى , 
و فد نقله عياض و غيره عن معظم السلف ء و أكثر اهل المديئة و فتهائها السبعة» 
وقيل: الا ابن المسيب, و قل له قولان م فاج * ص 14١‏ من شرح الزرقانى وعاءة 
فتهاء الكوفة كا فى موطأ مد ؛ و راجع ج ه ص 4٠‏ من عمدة للقارى ٠‏ و من 
هاهنا ظهر لك تعصب ابن الى شيبة فى المسألة الخامس و الثلائين من كتاب الرد حيث 
ذكر أباحنيفة قط فى معرض الخلاف و هو لا يلبق لشانه ؛ كيف و هو ليس تفرد 
فى ذلك ؛ ا عرفت فتنه . 
(©) أى خيار البيسع وخيار الجلس غير خبار الرؤية و خيار العيب وخيار الشرط , 
كا تقدمت الاشارة إليه فى الباب السابق ٠‏ 
(؛) يعنى غير مالك الامام ٠‏ 

(5) كذا فى الأصلء و ف الهندية « غترقاء . ش 
َ (17)- ظالوا 


كتاب الحجة ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا)' ج-م 


قالوا : للحديت الذى جاء عن النى ' صل الله عليه و آله و سل" روآه نافع 


٠ وف الهندية «رسول الله » مكان «النى»‎ )١( 

(؟) رواه الامام عمد فى باب ما بوجب البيسع بن البائع و المشترى من الموطأ : أخيرنا 
مالك أخبرنا نافع عن بد القه بن عمر أن رسول الله صل اله عليه و سلم قال : المتبايعان 
كل واحد منهها بالخبار على صاحه مالم بتفرفا إلا بيع الخخار كقال تحد:و به تأخذء 
و تفسيره عندنا على ما بلثنا عن ابراهم النخسى اننه قال : المبايعان بالخخار.ما لم بتفرقاء 
قال: مالم يتفرقا عن منطق البيع إذا قال البائع «قد بعتك: فله ان برجع مالم يقل 
الآخر «قد اشتريت» فاذا قال المدترى «قد اشتريت-بكذا وكذاء فله ان يرجع ما 
لم يقل الباائع « قد بمت » و هو قول انى حفة و العامة من فتهاثنا - اتهى ٠‏ و فى هذا رد 
ليسغ على من نسب لخلافى الحديث و رده و ترك العمل به الى إلى حتيفة و متبعيه كابن 
المديى و ابن الى شبية فى كتاب الردء كيف و قد قال الامام تمد : و به تأخذ وهو 
قول انى حذفة ! و انما الاختلاف فى معبى الحديث و تفسيره لافى اصل الحديثك 
قو وعن فال « رده الامام ابو حذفة و خالفه » فقد افرى عله ومن لم يدر 
الفرق بينه,ا لم يذق اثارة العم ؛ قال الفاضل اللكنوى فى تعليقه على الموطأ: و فيه وافى 
قوله الآخر بعد ذكر التفسير «و هو قول الى حنفة » تريح بأنهها لم يتركا هذا الحديث 
القياس ول يدعيا العمل به ا هو المشهور على الآلسنة ٠‏ بل انما حلا الحديث على 
ما حمل عليه التخبسى وأخذا به و احتجا به على خيار القبول فيا اذا اوجب احد المبائعين 
فان للآخر حيتذ الخبار فى ان يقبله أو برده ما لم بتفرقا قولاء فاذا تفرقا قولاو تم 
الكلام من الجانين ايحابا و قبولا فلا خيار له الا فى بيع الخيار الذى يكون فيه 
شرط الخبار لاحدهما او لها الى ثلائة ايام م هو مذهب الى حذفة او ازيد منه 
الى شه ركا هو مذهب غيره ؟ وقد أورد اليهق فى سته قاصدا التشنسع على الى حذفة 
من طريق أن المديى عن سفيان يعتى أبن عييئة أنه حدث الكوفين بحديث « البيعان ‏ 


م1 


كتاب الحجة (الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا ) اج" 
عن عبد الله عن النى صل الله عليه و آله و سل قال: المتبائعان كل واحد منهما 
على صاحبه بالخيار' مالم يتفرقا' [ إلا بيع الخيار . قلنا لحم : ققال رسول الله 
حت بالخبار »؛ قال : لخدثوا به ابا حنيغة فقال : ان هذا ليس بثى» أرأيت إن كان فى 
سفيئة ‏ اللء قال ان المديى : ان الله .تعالى سائله عما قال اتتهى ؟ قال السيد متضى 
لني ووه اللزافر الحنةاق وله الاناع حدقا ير معن وعدم ك1 
منكرة لاتق بشأرن الى حنيفة مع ما سارت به الركبان و شهنت به كتب اصعابه 
و مخالفيه من ورعه و زهده و عخافته من الله تعالى وشدة احتياطه فى الدين و قصده 
الحق و نصبحة المليين !و على تقدير صعة هذه الحكاية لم برد بقوله « ليس هذا بثى»» 
الحديث و انما اراد ليس هذا الاحتجاج بثىء - يعن تأويله بالتفرق بالابدان؛ فل برد 
الحديث بل تأويله بأن التفرق المذكور فيه هو التفرق بالأقوال لقوله تعالى « و ان بتفرقا 
كن أ دمن سين ددر لهذا قال «أرأيت لو كانا فى السفينة » او تأويل المنائمين 
بالمتساويينء و قول ابن المدبى «ان الله سائله عا قال» فلا شك فيه كل مسؤل عن 
قوله و فعله وهو رضى الله عنه قد اعد جوابا ول ترك النتصموص تنتضاد . ثم هو لم ينفرد 
بإجتهاده فى هذا القول بل وافقه عليه شيخ امامه الذى يقتدى به و شبيخه من قبل 
و الثورى و اللخعى وغيرهم ‏ اتهى ٠‏ و ف العقود.زيادة على ذلك ٠‏ و فى هذا كفاية 
الرد على ابن الى شبية لكن أعود البه ان شاء اله فها بأى فاتظره . 

. وف الموطأ : كل واحد بالخذار عل صاحه‎ )١( 

29 الحديث ألخرجه الشيخان من طريق مالك ٠و‏ جاء أيضا من حديث حكم بن 
حزام عند البخارى .و من حديث سمزة عند النسافى و ابن ماجه ,و نجوه عند الى داود 
عن الى برذة ؛ و الشائى عزن عبد الله بن عرو بن الماص» و اخرجه ابو داود 
و الترمذى أيضا - راجع ج 7 ص 7 من نصب الراية ٠‏ 


اك صلل أئله 


كتاب الحجة ١‏ (الرجلان يتبايعان و لايذكران خيارا ) خ-؟ 


مالم يتفرقا ]' من مجلسها أومكاته) . قالوا: لين هذا فى الحديث و لكن 
معناه هذا عندنا . قيل لهم: لقد أخطأتم ‏ عندنا المعنى في هذل': الببعا نكل واحد 
.متها بالخمار مالم يتفرقا؟ عن [ منطق ]* الببع إذا قال البائع د قد ببتتكء 
[فالمشترى] * بالخبار إن شماء قبل و إن شاء ل يقبل", قاتما تفسير هذا الحديث 
)١(‏ من قوله «الابييع الخيار» الى قوله دما لم2 يذكر فى الأصلءو زيد 
من الهندية » و لهذا جعل بن المربعين ٠‏ 
(0) نص عل أنه ل ترك الحديث كا زعموا بل بن معناه و ممله ؛ و قد اعترف 
الخالفون بأن التفرق عن امجلس ليس فى الحديث » فهو زيادة من عند » و هى ليست 
حجة على غيم من الجتهدين كالنخمى و الثورى و أنى حنفة وغيرم ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل وكذافى موطأ مد و فى الهندية «ما لم يفترقاء .” 
(:) ما بين المريعين زيادة من موطأ عمد ٠‏ 
(ه) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ليصح الكلام ٠‏ 
6 اعلم ان ابن الى شبية قال فى المسألة الخامسة و الثلانين فى خار الجلس من كتاب 
الرد : حدثئا ابن عييئة عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال : قال رسول الله صل الله 
عليه و سل : : البيعان بالخبار فى بيعه.) ما لم بتفرقا إلا أن يكون بيعها عن خيار ؛ حدثنا 
يزيد عن شعبة عن قتادة عن الم الى الخييل عر عبد الله بن المارث عن حكم 
ان حزام أن البى صل الله عليه و سل قال : الببعان بالخبار مالم بتفرفا ؛ حدثنا 
هاشم بن القاسى حدما ابوب بن عتبة حدثنا ابو كثير السحيمى عن الى هريرة قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : البيعان بالخيار فى بعه| ما ل يتفرقا أو يكن يعهما 
عن خار ؛ حدثنا الفضل بن دكين عن حماد بن زيد عن جميل بن مرة عن الى الوضىء 
000 قال : قال النى صل الله عليه و سل : ايعان بالخار مالم يتفرقا ؛ حدما حت 
اذك 


كتاب الحجة ( الرجلان يتبايعان و لايذكران خبارا ) اج 


ح عفان حدئثنا همام عن قتادة عن الحسن عن سمرة أن النى صلى الله عليه و سلم قال: 
البيعان بالخيار ما لم يتفرةا ) و ذكر أن أبا حنيفة قال: يحوز البييع و إن لم يتفرقا ‏ اتتهى٠‏ 
أقول - و بالله التوفق و بيده ازمة التحقيق : الكلام به من وجوه: 
الأول : انك قد عرفت من الموطأ أن الامام ددا قال بعد رواية حديث ابن عمر : 
و بهذا تأخذ؛ وهو قول ابى حنيفة ؛ فكيف ذكره فى معرض الخلاف | 
الثانى : ليس فى الأحاديث المازة أف البيع لم يحر ما لم يتفرقا عن الجلس بل نص 
الأحاديث الجواز بالخبارء فهذه مقدمة من عنده »و الجواز و الخبار يجتمعان فى ثىء 
واحد كخيار الرؤية و خبار العيب و خيار الشرط , ولم يقل احد منهم بعدم جواز 
الييسع مع هذه الخبارات بل قالوا بعدم الأزوم فالخبار و اللزوم امرارت متبائئان 
لا يجتمعان فى امس واحد . فكيف قال «و ذكر ان ابا حنيفة قال : يحوز البيسع و ان 
م بتفرقا »!؟ فن الذى قال : لا يحوز ابيع عند عدم التفرق!؟ و فى بعض طرق 
الحديث عند ابى داود و النساقى و الترمذى « المبائمان كل واحد منهها بالخبار ما 
م يتفرقا الا ان تكون صغقة خبار و لا يحل له ان يغارق صاحبه خشية ان يستقيله » فهذه 
الزيادة تسقط خيار الجن » اذ لوكان مشروعا لم يحنج للاستقاله و تثبت الجواذ بل 
لزوم البيمع » فكيف عدم الجواز الذى فهم منه ابن انى شيبة!؟ و الجواب من القرطى 
ذكره الزرقانى فى جم ص ١4١‏ من الشرح ؛ و الحديث رواء احمد و الدارقطى 
و ان ختريمة فى صحيحه و ابن الجارود فى مثتقاء أيضا من -حديث خمرو ان شعيب عن 
ايه عن جده مرفوعا او القول بن المراد بالاستقالة مجرد الفسيع صرف عن الظاهر» 
و لاتفرق معى يح وهو التفرق بالآقوال ؛ مع أن فيه اشارة الى طلب الاقالة فيستفاد 
منه انه لا يستيد وحده بالاقالةء فلو اريد منهما فسخ يعود الفسسخ ايصًا الى الاقالة 
لآن الفسخ بالخبار يتسبد به العاقد و لا يفتقر فيه الى الطلب من الآخر هو اتباع تأو وغل 
ابن عمر الراوى لهذا الحديث غير لازم على الجتهد الذى استدل على ما ذهب اليه حت 
ش 4 (مل) ا بآيات 


كتاب الحجة ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا ) عم 


أو جواز البيسع على قول الجميع الخالف و الموافق احتاطاءما لا يضر المستدل بالحديك 
المذكور بخالفة مالك الراوى لهذا الحديث فى الاستدلال مع لماظ قوله تعالى ه ينآبها الذدن 

آمنوا أوفوا بالعقود»-و قوله تعالى ٠‏ إل آن تكون تجارة عن تراض منكيم وقوله 
تعالى« و آشهدوا إذا بيعم » الآيات وغيرها منها ؛ وحديث « المسليون على شروطهم » 
و مثله , و لاحظ مع هذه التصوص قوله تعالى دو إن بتفرقا يثن قه كلا مز سعته» 
الآية » و ليس من شرط الطلاق النفرق بالأبدان فالطلاق واقع و لازم تفرقا أو لاء 
كذلك المتبائعان بالخار مالم يتفرقا او يفترقا بالآقوال بحملهها على المتشاغلين بالبيسع» 1 
فان باب المفاعلة شانه ايحاد الزمان كالمضارية » فكا ان المعناربين صدق عليهيا حالة 

المأشرة اللفظ حقيقة فكذلك المتائمان و يكون الافتراق بمازا جمعا بن الادلة . 
و لآن ترتب الحك على الوصيف بدل على علية ذلك الوصف إذلك الحم فومف 
المبابعة هو علة الخار» فاذا انقضت بطل الخيار لبطلان سيه ؛و حمل المتبائعين على من 
تقدم من ,الييسع بحاز: كتسمية الخيز قحا و الانسان نطفة ؛و لا برد أنا تمسكنا. بالجاز 
"وهو حمل الافهراق عل التفرق بالآقوال » واتما هو حَعَيْمَة فى الأجسام لآنه راجح 
عل الجاز الثاتى لاعتضاده بالقياس و القواعد سلينا عدم الترجبح لكن احد الجازن 
ليس بأولى من الآخر مل هذا الحذيك المذكر عل سقط بيه الالال بو يهم 
من اصله ما رام ان الى شية بناء عليه ما لا يخق على .من له أدقى مسكة من العلى ٠‏ 

اثالث ان ان الى شية كيف ماغ له ان يحمل الحديث على ما فى ذهنه من التفرق 
بالأبدان و ينسب خلاف الحديث الى الى حيفة بحمله على التفرق بالأفوال و هو شائع 
فى الكتاب و السنة كقوله تال «و اعتصموا تحبل الله جيعا و لا تفرقواء وقوله 
٠‏ تعالى «وما تفرق الذن أرتوا الكتاب إلا من بعد ما جاءهم البينات».و قوله تعالى 
دو أن يرقا بشن الله كلا من سعته ٠و‏ قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اففرقت حت 

م4" 


كتاب الحبة ‏ (الرجلات يبايعان ولايذكران خيارا) ‏ جم 


ح البهود و النصارى على اثثتين وسبعين فرقة ‏ الحديث !! و ليس فى ثىه من ذلك 
المراد التفرق بالأبدان بل المقصود التفرق بالأقوال؛ و عليه حمل الحديث شب فقهاء 
المديئة الامام مالك و ثهيخه ربيعة الرأى و سفيان الثورى و قبلهم حماد و ابراهي النخعى 
وغيره »و قدا تجد مسألة من المسائل الفقهية اتفق علها ابو حنيفة فقيه العراق و الثورى 
فقيه عصره و شيخخا اهل المدبئة مالك و ريعة الرأى» بكون فيها قوة الدليل اظهر هن 
الغشمس و أبن مر الآمسء و به قال اكير اهل المدبئة بل الفقهاء السبعة الا ابن 
الممسيب فى قول كا تقله القامنى عياض ؛ و راجسع لذلك الى شرح الآثار الطحاوى 
و الجوهر النق و احكام القرآن للجصاص الراذى و شرح اازرقانى عل الموطأ و غير 
ذلك من كتب القوم ٠‏ 

الرأبع: ان التفرق بالآبدان من شانه افساد العقود لا انماءها ؛ فلو كان المراد بالحديك 
ذلك على شلاف ما فى القرآن و الحديك من المعنى المشهور له للزم ان ييكون البيسع 
فاسدا لا تاما ؛ ألا ترى ان «فارقة امجلس قبل التقابض فى عقد الصرف و قبل القبض 
لرأس المال فى عقذ السم عقسدة للعقد ! و كذا مم عقد الأبضاع و عقود الاجارات 

و سائر التصرفات به لا بالفرقة بالأبدان بعد العقد . فكون حمل الحديث عليه شرو ا 

' عن الأصول و بعدا عر مقنضى اللكبتاب و السنة و موجب اللئةء فلذا حمله الامام 
ابو حنيفة و من قله على التفرق بالأقوال اجراء لللفظ على المعنى المدهور فى الكتاب 
و السئة و اجتنربا عن ارتكاب الجاز فى معن البيعين او المبائعين كا لا يخق ٠‏ 
الخاس ان اثبات الخيار لاحد المبائعين ميطل للق الآخر و ذلك لا يحوذ فى تعلم 
الاسلام » فلا يبكون المراد بالحدريث خيار المجلس بل الخبار فى الأقرل من الا يحاب ‏ 
و القبول؛ ؟ا بمو مقتضى الأصول ف البيوع ٠‏ 


السادس ارن وجود البيسع بالعاقدين , فلا القرد برشعه احدهما لاختصاص الرفم عن 
كآن منه الاثبات» فلو كان المراد بالحديك التغرق بالآبدان لهدم ذلك الاساس من 
1 أصيله 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران خخارا) ١‏ ج١8‏ 
ح امله بخلاف التفرق بالأقوال وهو الشائع فى الكتاب و السئة ٠‏ 

السابع ان البيبع عفد معاوضة فلزم بالايحاب و القبول كالنكاح و يم به ؛ فليس 
لاحد المتعاقدين حق الرجوع لتام الببسع بالايحاب و القبول على التراضى »و الا يأزم 
الخرو ج عن حديث النهى عن بيع الطعام قبل الا كتيال المفيد اباحة يعه بعده و ان 
م يفترقا ؛ و الحديث رواه الامام ابو حيفة عن عمرو بن ديئار عن طاوس عن ابن 
عباس عن الى صل الله عليه و سل انه قال: من اشرى طعاما فلا بيعه حتى يستوفيه ‏ 
كا فى جامع المسانيد ؛ و فى عقود الجواهر : كذا رواه الحارقى من طربق يحى بن 
نصر بن حاجب عنه » و أخرجمه الشيخان و الطحاوى هكذا : و فى لفظ عندمم « من 
بتاع » بدل « من اشترى » و فى آخخر « حتى يقبضه » و فى آخر «حتى يكثاله » و لم بقل 
البخارى «حتى يكتاله » و اخرجه مسل و الطحاوى ايضا من حديث ابن عمر بلفظ 
الامام » ففيه دليل على انه اذا قضنه حل له بيعه على ما بعطيه معى الذاية و هذا مطلق 
من ان ييكون قابضا له قبل افتراق بدنه و بدن بائعه أو بعدهء و بمجرد قيضه حل-له 
التصرف ء و هذا لا يمكن الاعند لزوم البيسع و مامه و بطلان الخخار فائه مانع عن 
مامه و لزومه ؛ و اخخر ج الطحاوى و اليهق من حديث سعيد بن المسيب قال سعمتك 
عمان بن عفان بمخطب عل المبر يقول : كنت اشترى القر فأيعه ربح الأصع تقال لى 
رسول الله صل الله عليه و سل « اذا اشتريت فا كتل و اذا بعت فكل ؛ فكان من ابتاع 
طعاما مكايلة فاعه قبل ان يكتاله لا يحوز بعه فاذا ابتاعه فا كتاله و قيضه ثم فارق بائعه 
فكل قد اجمع أنه لا يحتاج بعد الفرقة الى اعادة الكيل » و خولف بين اكتياله ايام 
1 ابيع قبل التفرق و بين ا كتياله ياه قبل البسع ..فدل ذلك انه اذا اكتاله اكتبالا 
بحل له بعه فقد كان ذلك لا كتيال منه و هو له مالكو اذا ١‏ كتاله اكتتالا لايحل له 
يعه فقد كاله و هو غير مالك له » قثبت بما ذكر وقوع ملك المشترى ف. المييع باتياعه 
اباه قل فرقة تكون بعد ذلك ٠‏ فلذلك حمل ابو حنفة الحديث المذكور على ااتفرق ‏ 

/ا” 


كتاب الحجة ( الرجلان. يتبايعان و لا ,يذكران خيارا ) اج 


بلاقو ال حبّى لا تتضاد الآثارءو اتفقت الآخبار و الأحاديث بمرأى من الى حيفة 
رضى الله عنه , و لم يصل الى :مغزى الاحاديث الحافظ ابن الى شيبة و مقلده الجامد 
البنارسى فى ترجته مسميا نفسه « امل الحديث » وهو بم « الجديد» لا يمبى 
«الخهر » و «السنة» تدير ٠‏ | 

لثامن ألم يصل الى ابن الى شبية حديث ابن عمر: ذكر رجل للبى صل الله عليه و سل 
انه يخدع فى البيوع فقال: اذا بايعت فقل «لا خلابة» ‏ اخرجه الشيخان ‏ و الرجل 
«حبان بن منقذ» على ما رواه ابن الجارود فى مثتقاه و الحاكم و الدارقطى و غيرم , 
و كذا اخرجه الدارقطى و الطبراني فى الأوسط من حديث عبرو قيل هوجيانف. 
والد منقذ كا رواه ابن ماجه و البخارى فى تاريخه و جزم به عبد الحق ؛ و الحديك . 
رواه احمد و الآربعة و الجام من -حديث أنس ١و‏ زاد اننحاق فى رواية بونس بن بكير 
وعيد الاعلى عنه : ثم انت بالخبار فى كل سلعة اتعتها ثلاث لال الحديثء فاه بدل 
على ان البيسع يلزم بالايحاب و القبول؛ و الا لم يكن الى ذلك مسيس حاجة .و ان 
الخيار يثبت بالتصريح لا بفرقة الآبدان , فلهذا حمل ابو حذفة ما رواه ابن الى شية 
فى كتاب الرد على التفرق بالأقوال كيلا يتعارض الحديثان» و هذا شأن من توغر فى 
فقه الأحاديث و مانبها , كا قال الأأعش : ات الأطراء و نحن الصيادلة ٠‏ و راججع 
ج ؛ ص 5 من نصب الراية باب بخبار الشرط -لحديث حبان بن منقذ اللاتصارى فانه 
تكلم فى طرقه ‏ و كذا ج ع ص ؟ من التخرريج لحديث : البيعان بالخبار مالم يتفرفا ٠‏ 
وحديث حبان ذكره الزيدى فى عقود الجواهر ١‏ و عليك بالمراجعة الى مشكل الآثار 
الطحاوى فانه تاكلم فيه ازيد ما فى شرح معانى الأثار و اضيط منه ».و راجع عتصره 
فى ج ١‏ ص 88؟ من المعتصر فاه مهم .و راجع «بابم يحوز الخيار» من صمح 
البخارى و ما املاه فى شرح الحديثك من الكلام امام المصر الشيسخ الحدث انور شاه 
فى « فض الأرى » و قد وسع النفس فى شرحه و الى بتحقيقات و فوائد جمة مهمة ع 

4ه 7) لا تجد 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا) ج852 


سلا تمد فى غير ذلك الكتاب و هو فيه من'.ج م صن .8٠م‏ الى صفحة /19وء وقد 
نه رحمه الله على ما هو الصواب فى نهم قول الامام مد فى الموطأ ؛ و قد اجاب عبا 
قاله ان الى شبية صساحب الفضيلة الحقق الكوثرى فى« النكت الطريفة » بكلام متين 
رصين . راجع ص 7٠١‏ مر باب خيار الجلس ‏ جزاه الله عنا خوير الجزاء فانه 
رحمه الله و رضى عنه كى وشق ٠‏ 

و بألجلة للحديث ثلائة شروح : الأول ما قالئه الشاهية من التفرق بالابدان. ٠‏ الثاى 
ما قال الأحناف من التفرق بالأقوال» الثالثك ما قاله عيسى بن ابان و هو مروى عن ْ 
الامام ابى بوسفف ان المراد به التفرق بالأآبدان لا على ما فهمته الشاففية و من معهم ٠‏ 
قال الشيسخ فى الاملاء: الأأولى عند ان بعال ان المراد من التفرق هو التفرق بالأبدان 
يا هو عندم لكنه كناية عن التفرق بالأقوال و الفراغ عن العقد لآنهها بعد طراغها 
عن العقد فى مكنة من التفرق بالأبدان» فالتفرق بالابدان مكى به» و التفرق بالأقوال 
مكنى عنه ؛ و قد مى منا عن قريب أن اللفظ فى الكناية لا يخر ج عن المعى الموخوع 
له و ان كان الغرض فى لوازمه و روادفه ؛ و ان شدّت قلت : ان التفرق بالابدرارنف 
عنوان للتفرق بالآقوال و صادق عليه صدق العنوان على المنون » و اذا صار التفرق 
كناية ع الفراغ لم ببق فيه بعد لغغة ايضا ؛ و ليس مدأول العارة عند تمد ايضا 
الا التفرق بالآبدان الا ان مناط الحم عنده هو أراغهم عن الايجاب و القبول» 
و هذا هو الذى عناه من الفرق بالآقوال ؛ و قال عيسى بن ابان : الفرقة الى تقطع 
الخار المذكور فى هذه الأثار هى الفرقة بالآبدان ؛ و ذلك ان الرجل اذا قال للرجل 
«دقد بعتك عبدى هذا بألف درم » فللمخاطب بذلك القول ان يقبل ما لم يفارق صباحبهء 
فاذا افترتًا لم يكن له بعد ذلك ان يقبل ؛ قال : و لو لا ان هذا الحديث جاء ما عابنا 
ها يقطع ما لمخاطب من قبول الخاطبة الى خخاطبه بها صاحبه و أوجب له بها اليبسع 
فلا جاء هذا الحديث علينا ان افتراق ابدانهما بعد الخاطبة بالليسع يقطع قبول تلك ست 

384 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران غيارا) 0 ج-#م 0 


قال: و كذلك أخيرنا بعض أصمابنا' عن أنى معشر" عن إراهم النخعى" 


سح الخاطية و هو مروى عن الى بوسف ايضا ‏ كذا فى آثار الطحاوى ٠‏ فالفرقة على 
هذا التقدير هى الفرقة بالأبدان يا قال الشاضية الا انهم ارادوا من الخبار خبار المجلس 
و اراد منه ابو بوسف خيار القبول ؛ و قال بعض الأفاضل من الخنفية : ان البديثك 
تخول على خيار المجلس على الاستحجاب لا على الوجوب: فاذا كان امجلس باققا و أراد 
المشترى ان برد يعه يستحب له ان يقيل رد المشترى ٠‏ فان الاقالة مستحية فى الاحوال 
كلها ؛ ملا مخالفة فيه للذهب ؛ وهو الختتار عند شي الهند مود المسن رحمه الله » 
و يؤيده لفظ ابى داود :حتى يتخابرا ثلاثاء فانهم حملوه على الاستحباب دون الوجوب؛ 
و الحافظ ذكره فى اافتح لكنه لم برض به ولم بردهءهذا و الله تعالى اعلل بالصواب ٠‏ 
)١( ٠‏ شيوخ الامام محد ثقات فلا يضر جهالة البحض »و مثل ذلك قد م ممرارا فى 
مواضع من الكتاب ٠‏ 

() هو زيادة بن كليب العيمى الحنظل» ابو معشر الكوف ؛ من رجال مسل و الى داود 
و الترمذى و النساق - كم فى ج ” ص 6م من التهذيب ؛ روى عن ابراهيم النخنى 
و الشعبى و سعيد بن جبير و فضيل بن عمرو الفقيمى ؛ و عنه قتادة و الك الحذاء وشعبة 
و مونس بن عبيد و منصور و مغيرة وسعيد بن الى عروبة و هشام بن حسان و غيرهم 
من أقرائه ؛ من قدماء اصماب ابراهيم » كان من الحفاظ المتقنين . ثقة فى الحديث , مات 
سئة مائئة و عشرين ؟ و قد رواه عنه الامام ابو.حنيفة - كما فى جامع المسانيد ٠‏ 

(م) ذكره الامام عمد بلاغا عنه فى الموطاً ص 84١‏ حيث قال : و تفسيره عندنا على 
ما بلغنا عن ابراه النخمى انه قال: المتبائعان بالخبار مالم يتفرقا ‏ قال :ما لم يتفرقا عن 
منطق البيسع اذا قال البائع « قد بعتك» فله ان برجع ما لم يقل الآخر «قد اشتريت » 
فاذا قال المشترى «قد اشثريت بكذا و كذاء فله اف برجع ما لم يقل البائم حت 

6 انه 


كتاب الحجة 2 (الرجلان ايعان ولا يذكران غيارا) ج-*' 
أنه فسر حديث «البيعان بالخار مالم يتفرقاء على هذا. وما' يدلم 
عل أن هذا الحديث ليش معناه على ما تقواورنف حديث عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه المعروف المشهور , وهو كان أعلل يحديث رسول الله صلل الله 
عليه و آله و سل . قالوا: وما حديث عمر ؟ قلنا لهم : قوله حين وضع رجله. 
فى الغرز": « إن الناس يقولون غدا : ماذا قال عمر؟ ألا ! إن" البيع عن 


سه قد بعت »ء وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - أنتهى ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصولء و لعل الصواب «ما ء و القه اعلّ بالصواب ‏ ف ٠‏ 
() بتقدم النين المعجمة و الر'ه المهملة بعدها زئى مم حمة : ركاب - بالفارسية ٠‏ 
(») فى كان الهال ج ب ص 0١‏ عن عمر قال: انما الييع عن صففة او خيار و المسلم 
عند شرطه (عب ش ق ) انتهى ٠‏ و ف السئن الكيرى لليهق ج ه ص ١/اا:‏ و روى 
عن مطرف بن طريف تارة عن الشعبى عن عمر و تارة عن عطاء بن انى رباح عن عمر 
رضى لق عنه : الي صفقة ا خيار ‏ إه ٠‏ و لابعد فى ان مطرفا رواه عن الثنبى 
و عطاء كليهها وهما روياة عن عير رضي الله عله ٠‏ و رواه ابو بوسف م فى جب 
ص م من الأم عن مطرف عن الشعى ان عمر قال:اليسع عن صفقة اوغيار-اه٠ ‏ , 
و راجع بحث الامام الششافنى مع بعض الناس فى هذه المسألة » و لا تلتفت الى بطر , 
ان حزم و استطالة لسانه على أ ثم الدين و تدليسه و تلييسه ببن اميق و الباطل ٠‏ و الآبر 
المذكور فى ج لم ص #+م من امحل : فأثوا برواية روبناها من طريق عطاء ان عمر 
قال : البيسع صفقة أو خيار *و روى ايضا من طريق الشعى أن عمر وعن الحجاج بن 
ارطاة ان عير قال؛ ابما البيبع عن صفقة او خيار: و المسم عند شرطه ؛ و من طريق 
الحجاج بن ارطاة عن تمد بن خالد بن الرير عن شيخ من بنى كنانة ان عمر قال : 
ليمع عن صفقة او خيار و لكل مس شرطهأه ٠‏ و فج لم ص 14م منه:و قد روينا 
هذه الرواية من طريق حماد بن سلية عن الحجاج بن ارطاة عن خالد بن جمد بن ست 
51١ :‏ 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران غيارا) جج. ”ا 

صفقة أو' خيار, فاذا وجبت الصفقة فكان فبها خبار" وإن لم يشترط 

الخبار»؛ فهذا الحديث باطلء إنما الصفقة أن يوجب البع البائع و المشترى ؛ 

و بلغنا" عن شري * أنه قال : إذا تبايع الرجلان وجب البيع ولم يكن 

لواحد منهما شار . قالوا : فهذا الام معمول" به عندنا . قلنا: أرأتم إن 

كان ف الببع خبار أ يكون الببعان بالخبار مالم يتفرقا" ؟ قالوا: لا يحزيها" 

ذلك الخبار . قلنا لمم : فان الخبار كان لاحدهما ولم يكن لآخر خيار ؛ 

راي الثى “ل يخير لم * يكوت له الخبار مالم يتفرقا وهو لم تقع 

له خيار!! ينبغى أن ييكون الذى لم يخيره؟ صاحبه بمنزلة المتبائعين ٠١‏ اللذن ١١‏ 

مساك بن الزبير ان عير بن الخطاب قال :انه ليس يسع الا عن صفقة و تخاير ‏ اه . 

(1) فى الأصول بالواوءو فى ا كر الكتب بأو إلا فى رواية عند ابن وم فى انحل . 

() تأمل فى العبارة و هى من كلام الامام مد لا من كلام عمر رضى الله عنه 15 فهمه 

بعض من علق عليه ٠‏ 

(م) و البلاغ فى الى ج م ص وهم عن الحجاج بن ارطاة عن الحم عن شريح 

قال: اذا كلم الرجل باليسع وجب عليه البييع ٠‏ 

(؛) هو القاضى المعروف. التاببى الجليل , قد تقدم مرارا ٠‏ 

ش (ه) كذا فى الهندية وهو الصواب و كان فى الأاصل « المنمول » بالتعريف . 

(5) قوله « يتفرقا» كذا فى الآصلء و ف الهندية « يفترقا» ٠‏ 

() كذا فى الهندية »و كان فى الآمل ٠لا‏ يحرهم » تصحيف . 

(م -ى) كذا فى الهندية»و فى الآصل «لم يختر ام لا » و هو تصحيف ٠‏ 

(و) كذا فى الهندية» و كان فى الأصل «لم يحيزه» سها الناسيخ فى تتقبط اللفظ . 

٠ و كان فى الأصل «متتاببين»‎ )٠١( 

(11) وكن فى الأصول « الذى» تحريف: و الصواب: الذن» وهو ظاهر . 
كك )17) | يخير 


كتاب الحجة 2 (الرجلان ينايمان ولا يذكران خيارا )| بج #' 


لم يخير واحد منهها صاحبه فكون الذى لم يخير بالخبار مالم يتفرقا' و يكون 


() كذا فى الآصل ء و ف الهندية « يرقا » ٠‏ و قد اطال الكلام فى هذه المسألة نقضا 
و ابراما الأمام ابو بنكر الجصاص الراذى فى ج .ص ه/از الى ص 189 من « باب 
شار المتبائمين » من احكام القرآف »و القاضى ابو امحاسن بوسف بن موسى الحثق 
' فى ص ممم الى ص !! فى «خيار الجلن» من المعتصر من الختصر 4 و البحث فى 
عيدة القارى ج ه ص 4١‏ م نباك لذأ انان مل ككنارو ةن جه 
ص .+ع من ه بابك يحوز الخبار» ٠‏ و لب الملة فى الاب اله ل برد فى الاحاديث 
الا مالل يتفرقا او يفترقا من غير قبد الجلمن أو البدن أو القول»؛ بل ارسله صل الله 
عليه و سل ارسالا احالة الى لمان اهل الم و اجتهاداتهم و لذا اختلفوا فى شرح 
الحدبث و معناه» و لوكان نصا من صاحب الشرع خا اختلفوا فيدء فن امن يكؤئنه 
فى افتراق البدن عن املس كابن حزم و اذنابه فقد تعدى عن الطريق السوى و منهج 
لتقم » و الدلائل و الشواهد و القرائن على ان المراد به التفرق بالأبدان ؛ و فمسل 
بن عير لا يقوم به حجة وهو وحده فى فهم المع » و لذا قال مالك : ليس العمل 
عله فى بلدئنا ؛ و هو يدل على عدم التعامل به فيا ببن الصحابة فى المدينة الثورة ؛ على 
احتمال ان بكون ذلك الانتراق منه على الاستحاب او على الاحتياط »ألم يقل رسولالقه 
عل الله عليه و سل :و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية أن يستقيله ‏ الحديث ! فيلزم 
عل الوجوب ثرك الحق الواجب و كونه متكا لآمى حرام و هذا لا يلبق شان ابن 
عمر رضى الله عنها ؟ و قوله « اشير اخرء لقطع الخدار فى الجلس ؛ و قوله «او يكون 
بسع خبار » لد الخبار الى ها وراء المخلس» و من جعلها واحدا فقدخرج عن هبى 
الحديث , هذا و اله اع بالمواب"* 
ا 


كتاب الحجة (مايحوز ف الدين وما لايحوز من ذلك )| ج-8 


مالم يتفرقا' عن المجلس إذا لم يكن فى البييع خيار فان شرط أحدها 
الخبار ولم يشترطه الآخر ينبغى أن يكون الذى لم يشترطه بالخار مالم يتفرقا! 
فان زعم أنه لاخيار للذى لم يشترط له الخيار و الخبار للآخر نهذا ترك 
منكم لقولك » ينبنى فى قولك»أن. يكون للذى لم يشترط له الخبار بالخبار 
ولا يطل حقه يار غيره ٠ ١‏ 

باب ما يحوز فى' الددن وما لا يحوز من ذلك 

مد قال : قال أبو حنيقة رضى الله عنه فى الرجل ينكون له على الرجل” 
مائة دينار إلى أجل فاذا حلت قال له الذى عليه الددن « يعنى سلعة ينكون 
منها مائة ديشار نقدا بمائة و خمسين إلى أجلء : إرف هذا جاتر لانهها 
لم ,شترطا شيا ول ييذكرا أمر! يفسد. به الشراء . و قال أهل المديئة : 
لايصلم' هذا . 

قال مد :و لم لا يصلح * هذا؟ أرأيتم من كان له على رجل دين 
فقد حرم الله عليه أن بيعه منه شيا برعم عليه فيه ! قالوا : لأنا نخاف أن 
يكون هذا ذريعة إلى الربا ٠‏ قيل لهم :و نتم تبطلون بوع الناس بالتخوف 
ما تظنون هر غير شرط اشترطه ولايع فاسد معروف' فاده 
)١(‏ وف الهندية « يفترقا».. 
() كذا فى الآأصلء و ف الهندية « من » مكان «فى» ٠‏ 
() كذا فى الآصل. و فى الهئدية « رجل » بالتتكير» و الصواب ما فى الآمل ؟! هو 
فى موطأ مالك مع شرح الزرقانى ج؟ ص 145 من باب ماجاء فى الريا فى الدين ٠‏ 
(؛) كذا ف الهندية و كذا فى الموطأ .و كان فى الأصل « لا يصحء ٠‏ 
() كذا فى الهندية »و كان فى الآصل « لايصحء . 
(1) كذا فى الهندية » و كان فى الآصل « معروفا» بالتصب ٠‏ 

45" إلا ما 


أكتاب الحجة (ما يحوز فى الددن و مالا يجوز من ذلك  )‏ ج-لا 


' إلا مم١‏ تظنون و ثرون !! رجل كان بيايع رجلا يوعا كثيرة و كان خليطا 
له معروا بذلك وجب له عليه دين ثم باعه بعد ذلك سلعة تساوى بالنقد مائة 
دينان: بماكة دئار و خمسين دينارا إلى أجل " إزاها: هكذا يقباييع الناس؟ 
لأنهم إذا أخخروا" ازدادوا"؛ ما بأس'بهذا . لأن حرم هذا على الناس إنه 
لينبنى أن يكون عامة البيو ع حراما . قالوا : نرى أنه إنما باعه لمكان دينه. 
قبل لهم : إنهما * م يتذاكرا الدين بقليل ولا كثير . قالوا: قد علينا أنها 
لم يتذكرا الدين بقليل ولا كثير و لكنا نخاف أن يكون البيع كان نما 
5 أجل ذلك . قيل لهم : أ رأيتم لو أجزم اليع يا نجيزه أما كان 
لصاحب الددن أن رأخذ دينه من صاحبه وقد حل ؟ قالوا: بلى ءله أن يأخذ دينه. 
(-) قوله «إلا بماء كذا فى الأصلء و فى الهندية مها » ٠‏ 
() تأمل فى السارة لعل شين منها سقط من قل الناسخ هو لعل ه أيحوز» ار نحوه الذى 
نؤدى معناه ٠‏ 
(م) فى الاصول «اجزواء وهو خطأ ٠‏ 
(,) كذا ف الوندية , و كان في الاصل دو ازدادوا» بالواو - خطأ ٠‏ 
(ه) وكأن فى الأمل «إماء و الصواب « إنهما » ٠‏ 

زيادة فى العلم 
قال الامام تمد فى الموطأ ‏ باب الرجل بيسع المتاع او غيره نسيئة ثم يقول «اتقدى ' 
و أضع عنك »: اخبرنا مالك اخورنا ابو الرناد عن بسر بن سعيد عن الى صاخ بن عيد 
مولى السفاح انه اخيره انه باع بزا من اهل دار تخلة الى اجل ثم ارادوا الخروج الى 
الكوفة فسألوه ان بنقدوه و وضع عنهم فسأل زيد بن ثابت فقال : لا آمرك ان تأكل 
ذلك و لا توكله ؛ قال عمد : و بهذا تأخذء من وجب له دين على انسان الى اجل فسأل 
ان يضع عنه و يعجل له ما بق لم ينبخ ذلك لانه يعجل قبلا بكثير دينا فكأنه بسع 
قللا نقدا بكثير ديناء و هو قول عمر بن الخطاب و زيد بن ثابت و عبد الله بن حت 
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كتاب الحجة ( ما يحوز من بسع المكايلة ) ج-؟ 


قيل لحم : فاذا كان له أن يأخذ دينه كان ' الببع جائرا فأى وجه أبطلتم 
بعه؟ ينبغى ل أن تقولوا : من كان له على رجل دن فليس ينبغى له أن 
يأبعه بشىء بريم ' عليه فيه ! فأى أعس يكون أقبم من هذا !! ان رجلا 
يعامل الناس له عليهم ديون انه لا يحوز أن بيع منه متاعا و لا جارية 
و لاشيئا بريح' عليه [فيه] "!ما ينبغى أن يسقط هذا على مثلم و لا ينبغى 
أن تبطل الببوع بالظنون ؛ والظن يخطى و يصيب . 

00 باب ما يجوز من بيع المكايلة 

يمد قال : قال أبو حنيفة فى الرجل يشترى الطعام فيكتاله ثم يأتيه هن 
يشتريه منه فخمر الذى بأتيه أنه قد اكتاله لنفسه و استوفاه فيريد المبتاع 
أن يصدقه و يأخذه بكله : إنه لا ينبنى أن يأخذ منه بكيله إلا أن يكيل 


حت عمر» وهو قول الى حنيفة ‏ انتهى ٠‏ و به قال الحمك بن عتية و الشعبى و مالك ؛ 
وعن ابن المسيب و الشافى القولان ‏ كم فى ج ا ص 78 من شرح الررقاقى ٠‏ 
و قال عمد فى باب الرجل بيسع الطعام نسيئة ثم يشترى بذلك المن شيا آخر صا 
اخيرنا مالك حدثنا ابو الزناد ان سعيد بن المسيب و سليان بن يسار كانا يكرهان ان 
بيسع الرجل طعاما الى اجل ,ذهب ثم بشترى بذلك الذهب مرا قبل ان يقبضها . قال 
مد :و نحن لا نرى بأسا ان يشترى بها بمرا قبل أن يقبضها اذا كان المر بعينه و لم يكن 
دبا » وقد ذكر هذا القول لسعيد بن جبير فل برهيشيئا و قال : لا بأس به ؛ و هو قول 
أبى حنيفة و العامة من فدهاثنا ‏ اتتهى ٠‏ و المنهى عنه فى الأحاديث هو ايع لا الشراء 
فلا يكون هذا داغلا فه . 
)١(‏ كذا ف الهنديةء و كأن فى الآصل « إذا كأنء وهو غطأ . 
49 كذا فى الهندية » و كان فى الأصل ٠‏ برب » بالياء الجارة - تصحف ٠‏ 
(#) ما بين المربعين ساقط من الأصورل و لا بد منه ٠‏ 

55 11/4) كيلا 


كيلا مستقبلا» و ييكون على المشترى نقصانه . و قال أهل المديئة : أما 
ما ابتيسع' على هذه الصفة بنقد فلا بأس به و أما ما ابيع' على هذه الصفة 
إلى أجل فانه مكروه حتى ينكتاله المشترى الآخر لنفسه . 

قال حمد: كيف جاز ببعه بكيله بالتقد وجاز له أن يقبضه بغير كل 
ولم يحر ذلك بإلنسيثة ١‏ لئن جاز ذلك بالنقد ليجوزن بالنسيئة ٠‏ قالوا : نؤاف ' 
أن يدار ذلك "على هذا الوجه' بذير كيل و لا وزنء فاذا* كان إلى 
أجل فهو مكروه ٠‏ قلنا لمم : و قد يدار أيضا هكذا بالنقد. و ليس يدار بالنسيثة 
ثىء إلا دير بالنقد مثله. فن أن افرقا؟ أخيرونا لو أن غير قال « فاق 
أجيزه بالنسيثة و لا أجيزه بالنقدء أى ثىء كتتم تدخلون عليه ؟ وهل كانت 
حجتم فيا فرقتم به بن النسيثة و النقد إلا كحجته؟ ليس الآمى كم قلتم , 
ولكن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل قال: «من اشترى طعاما كيلا 
فلا ببعه" حتى يكيلهء', فهذا قد أخيره كيف اكتاله , و شرط له ذلك 


٠ فى الموطأ «ما يع » وهو الأرحج‎ )١( 

(0) فى الموطأ ٠‏ تخوف» مصدرا ٠‏ 

(م_م) فى الاصول« على غير هذا الوجهء و هو خطأ لآنه خلاف ما فى موطأ 'لك. 
() كذا فى الأصولء و الصواب« فان» ٠‏ 

(ه) فى الأصول": فلا شعه فى صورة الخير ٠‏ 

() رواه مسل فى صميحه عن أبن عباس عن رسول الله صلى الله عله و سل قال: من 
بتاع طماما فلا بيعه حى كاله » و رواه عن الى هربرة ايضا بهذا اللفظ رفوعاء 
وهو فى ص بره مر بلوغ المرام ؛ و كلاهما فى ج ه ص ١‏ من سان اليهق ٠‏ 
و رواه اليهق فى سته ايضا عن ان داود : ثنا احمد بن صالم ثثنا ابن وهب أخيرق 
عبرو عن المنذر بن عيد المدبى ان القاسى بن جمد حدثه أن عبد الله بن عير حدله بجت 
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كتاب الحجة ( ما يحوز من يمع المكايلة ) ج-؟ 


حت أن رسول الله صل الله عليه و سم تهى انف بيع احد طعاما اشتراء بكيل حتى 
يستوففه - أتتهى ٠‏ وحديث ابن عباس رواه الامام ابو حيفة عن عبرو بن دينار عن 
طاوس عند عن الى صل لقه عليه و سل انه قال: من اشر طماما فلا يعد حي 
يستوفيه ‏ كذا رواه الحارق من طريق يحي بن نصر بن حاجب عنه ٠‏ قال الحدث 
الزيدى فى ج ١‏ ص + من عقود الجواهر : و اشترججه الشيخان و الطحاوى مُكذاء 
و فى لفظ عندمم « من ابتاع » بدل « اشترى » و فى آخره حتى يقبضه» و فى آخر ٠»‏ نح 
يكتاله » ولم يقل البخارى «حتى يكتاله» و اخرجه مسل و الطحاوى ايضا من حديث 
ابن عير بلفظ الامام ؛ و اخترج الطحاوى و البيهق من حديث سعيد بن المسيب قال 
سمعت عمان بن عفان يخطب على الخبر يقول : كنت اشترى الفر فأأيعه بريح الآصع 
فقال لى رسول الله صلى الله علية و سل : اذا اشتربت فاكتل و اذا بعك فكل ؛ كذا 
فى باب يان الخبر الدال على ان الميسع يملكك المشترى بالقول دون التفرق بالابدان ٠‏ 
وحديث عثيان عند اليهق فى ج ه ص 016 من السان فى باب الرجل ببتاع طماما كلا 
فلا ببيعه حتى يكتاله لنفسه ثم لا يرأ حتى يكيله على مشتريه ؛ و فى البباب عن جابر 
اخرجه ابن ماجه فى سقته - كا فى تج ؛ ص 86 من تصب الراية ‏ عن مد بن الى إلى 
عن الزير عن جابر قال : نهى رسول أله صلى الله عليه وسلم عن بيسع الطعام حت يخرى 
فيه الصاعان: صاع البائع و صاع المشترى ‏ اتتهى ٠و‏ دواه ابن ابى شبية و اماق بن 
رأهويه و البزار فى مسايدمم ؛ و رواء الدارقطنى و اليهق فى سنذيه,) و هو معلول بان 
ابى ليلى ٠‏ وحديث انى هريرة رواه البزار فى مسنده يافظ جابر » و رواء اليهق فى 
سلنه أيضأ ج ه ص 31 و الاسناد فيه,) ولحد ؛ و عن انس بأفظ حديث ابى هربرة 
رواه ابن عدى فى الكامل »و الكلام فى اسناده فى تصب الراية ؛ و ععرن. ابن عياس 
رواه أبن عدى أينا: قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل : لا بياع طنام حت يكال 
بالصاعين : صاع البائع و صاع المشترى . اه ؛و مرسل عن الحسن البصرى روام حب 


148 الكيل 


ج ”7 


لأن الكيل قد يزيد وينقص ,ما أعيد كيل إلا زاد أو تقص ؛ أرأيتم 
لو أعيد الكيل فقص' أيازمه جميع الن أو يلزمه بحصته ويحط عنه 
تمن النقصان! فقد أخذ البائع تمنا لا يدرى أهو له كله أم لاءإن لم يكتل 
الطمام فهذا لا ينبغى أن بترك كله لأنه قد يدخله النقصان فيا ببن الكيلين 
و سرق بعضه و يكون الطعام نديا فبيبس فينقصء فالكيل واجب فا ذلك 
بعل البائع أن الن الذى أخذ له كان فى شك ما أخذ لا يدرى أهو له 
كله أم لا . 
باب بيع الدين , 
يمد قال قال أبو حليفة : لا ينبنى أن يشترى دينا' على رجل حاضر 
ولاغائب ولا على ميت باقرار" من الذى عليه الددن و لا؛ بانكار , لآن 
ذلك كله غرر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج . و قال أهل المديثة : لا ينبغى 
أن يشترى دينا' على رجل حاضر و لاغائب" إلا باقرار من الذى عليه 
الددنء و لا يشترى دينا' على ميت و إن عل بما ترك' الميت .و ذلك أن 
حت ابن الى شيية فى مصنفه بلفظ حديث جابر ٠‏ وحديث علمان و حكيم بن حزام رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه ؛ و هو عند اليهق ايضا - هذا ٠‏ 
)١(‏ كذافى الآصل »و ف الهندية « ينقص» ٠‏ 
(0) كذا فى الأصول, و ف الموطأ «دين؛.. 
(م) كذافى الأصولء و لعل الصواب « لا باقرار» ٠‏ 
(4) كذا ف الهندية » و فى الأصل ١إلاء‏ مكان دو لاء ٠‏ 
() فى الموطأ : على رجل غائب و لا حاضر ٠‏ 
() فى الموطأ : الذى ترك ٠‏ 
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: اشتراءه' غرر لا يدرى أيتم أم لايم ٠‏ 

قال مد : كيف أجزتم اشتراء الدين على الحاضر المقر إلا أنكم قد 
علتم يقينا أنه يخرج ؟ قالوا :لم نعلم ذلك يقينا . قبل لهم : فالميت له مال 
معروف و فيه وفاء بالدين فكيف. لا يحوز اشتراء الدين الذى عليه ؟ قالوا : 
لا ندرى ما يلحق الميت مر الدين الذى لم يعل به فان الحق الميت دين 
ذهب الثُن الذى أعطاه المبتاع ' باطلا" فى ذلك ٠‏ قلنا لم :وأنم أيضا 
لا ندرون لعل الى الذى' اشترئ ما عليه من الدين و.هو مقر" به سيموت 
ولا يدع مالا وهو هو' اليوم لا يعم له مال و أنتم لا تدرون لعل الامس 
يستم به١‏ حتى يموت ولا يدع شيئا فيذهب الن باطلا. فن أبن فرقتم 
يينهما و ليس ينها فرق: فها تتخوفون" ؟! 

مد قالى أخمرنا سفيان الثورى قال حدثنا عبد الله بن أبى السفر* . 


)00( فى الموطأ ٠اشتّراء‏ ذلك» ٠‏ وعبارة الموطأ : ولا على ميت و أن عم الذى ترك 

و ذلك ان اشبراء ذلك غرر لا يدرى - ال ٠‏ 

(0) فى الموطأ : أعطى المبتاع ٠‏ 

(م) كذا فى الموطأ وهو الصواب؛ وكان فى الأصل ٠‏ باطلاع» تحريف ‏ 

() كذا ف الاصل » و ف الهندية « لاذئ » ٠و‏ تأمل ف العبارة لعل فيه خللا ٠‏ و كان فى 

السرل اوور ارات الروقر» إلى :سيت ار اللي بد 

(ه) فى الأصول «م» وهو خطأ ٠‏ 

(«) كذاف الآصولءو الصواب « لا يستتم » بالن فسقط حرف« لاء منها والقه اعلم ٠‏ 

(/)ق البئدية ٠‏ تخوفون » و ف الأصل « نتحرفون » مصحف ,و الصواب« تتخرفون» ٠‏ 

(8) من رجال البخارى و مس و الى داود و النساق و ابن ماجه ؛ فى ج وص 74٠١‏ 

من التهذيب: عيد الله بن الى السفر؛ و أسعه : سعيد بن محمد ٠و‏ يقال : احمد الهمداى حم 
7 (11/6) قال 


يعى بقوله «له قبمته من النقد» يقول: إذا اشترى شيئا بدين فهو غرر" 
و البييع فاسد فان قبضه ذهاك عنده' فعليه ' قمته من النقد" .* 


> الثورى الكوفى ؛ روى عن ابيه و الى بردة بن الى موسى و عامى الشعبى و مصعب 
ابن شبية و أرقم بن شرحيل» وعنه شعئة وعمر بن إلى زائدة بو يونس بن إبى اسماق 
وعيمى بن بونس و الثورى و شريك و غيرم ؛ قال اجمد ونان معين و النسافى : ثقةء 
وذكره ان حبلن فى الثقات؛ و قال ابن سعد : مات فى تجلافة مروان بن مد ؛ قلت : 
وقال : كأن'ثقة و.ليس بكثير.الحديث ء و قال العجلى : كوف ثقة ‏ انتهى ٠‏ 

)١(‏ هو كتاب لاقرار المال وغيره » معرب من «جبك» م في المغرب ؛ و يقال له 
«يادكارى »و «ياد داشت » ايضا ٠‏ و الصصك راج البوم لأهور من التجارة »و التيجار 
وغيرم يستعماونها فى معاملاتهم » و.هو-كثير دائر فى عبارات الفقهاء فى الكتب ٠‏ 
(م) كذا فى الاصلء و ف الهندية «غرر له بزيادة «له» ٠‏ 

(م_م) كذا ف الهندية» و كان فى الآصل « قيمة النقد» ٠‏ ْ 

() قال الامام تمد فى الموطأً ص غ؟ ‏ باب الرجل ييكون له اليا أو .الدين على 
الرجل فييعه قبل ار يقبضه : اخبرنا فالك اخبرنا يحي بن سعيد أنه سمع جميل بن 
عد الررحمن المؤذن يقول لسعبد بن المسيب : انى رجل أشترى هذه الأرزاق التى يسمها 
اناس بالجار ( الجار جدينة بساحل البحر) فأتاع منها ما شاء لق ثم اريد ان ابيسع 
الطعام المضمون عل" الى ذلك الأجل ؛ فقال. له سعيد: أ تريد اف توفهم من. تلك 
الاززاق الت ابتعت ؟ قال: نعم ؛ فتهاه عن ذلك ؛ قال تمد : لا يفبغى للرجل اذا ,كان له 
دن أن بيعه حى ستو فيه لأنه غرر فلا يدرى أيخرج .ام لا يخرج ؛ و هئ قول 
نى حذيقة رمه اله ؛ اخيرنا مالك اخبرنا موس بن ميسرة انه سمع رجلا يسأل سعبد بن 
المسيب ققال: إى رجل ايمع الدبنءو ذكر له شيئا من ذلك فقال له ان المسيب:حت 
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كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج- 
باب الشركة و التولية 


عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنهها فى الرجسل بيع اابز 


لا تبسع الاما آويت الى رحلك ؛ قال حمد : و به تأشذء لا ينبغى للرجل أن ينيسع 
دينا له على انسان الا من الذى هو عليه لآن بسع الدين غرر لا يدرى أ يخرج منه 
ام لاء وهو قول انى حنيفة زحمه الله اتتهى ٠.وحديث‏ النهى' عن يسع كالى* بكالىء 
رواه ان ابى شية و اتماق بن راهويه و البزار فى مسائيدم من حديث مومى بن عيدة 
عن عبد القه ين دبنار عن ابن عمر قال : نهى رسو القه صل الله عليه و سل أن بيساع 
كالى* يكال جيجى 9 بدين ٠‏ ولفظ البزار : قال نهى رسول الله صلى الله عليه و سل عن 
يسع الغرر وذعن بسع كال" بكالى“ و عن يسع عاجل بآجل . فالغرر أن تنيع ما ليس 
عندك ‏ و الكالى بالكالئى دين بدين »رو العاجل بالآجل ان ييكون له'عليك الف درمم 
مؤجل فتمجل عنها خصائة ‏ انتهى ٠‏ و رواه ابن عدى فى كامله وعبد الرازق ف 
مصنفه و الحا فى مستدركه و الدارقطنى و اليهق فى سنذهها ٠ورواه‏ الطيرانى فى 
معجمه هن حديث رافم بن خدج مرفوعا ٠‏ و التفصيل فى نصب الرأية ج 4 ص ».٠‏ 
و رواء الطحاى ايضا ٠‏ 

(1) قال الجد: الشرك و الشركة بكسرهما و ضم الثاتى بمعنى؛ و قد اشتركا و تشاركا 
و شارك احجدهما الآخر ء و الشرك بالكسر ء و الششريك كأمير : المشارك . و ابلمع : 
اشراك و شركاء؛ وهى شربكة , جمعها : شرائك .و شرله فى البيسع و الميراث كعليه؛ 
شركة بإلكس ؟ و التولية لنيره فيا اشتراء بما اشتراه ‏ كذا فى ج م ص و١‏ 
من شرح الزرقانى ٠‏ و قال فى الهداية : التولبة تقل ما ملك بالعقد الأول بالمن الأارل 
من غير زيادة ريح لآن الغى الذى لا بهتدى فى التجارة يحتاج الى أن يتمد فمل الى 
امهتدى و يطيب نفسه مثل ما اشترى ؛ و قد صح أن النى صلى الله عليه و سلٍ لما اراد 
الهجرة ابتاع ابو بكر بعيرين فقال له البى صلى الله عليه و سل : ولنى احدهما , فقال حت" 

7 المسنف 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج -؟ 
المصنف' و يستثئى من ذلك ثيابا بخير أعيانها برقومها' اشترط" أن يختار 
ذلك من الرقية أولم يسترط : إن يختار ذلك منه حين استثناه فالبسع فاسد 
كله لآنه استثى مر. . ذلك ثيابا غير معاومة و[ ذلك أن" الثوبن 


حدهو لك بغير ثىء؛ فقال عليه السلام : اما بثير ثمن فلا : اه ٠‏ قال ابن اسعباق : 
فليا قرب ابو بكر احدى الراحلنين قدم له افضلها ثم قال له: اركب فداك الى و اى! 
قال : لا و لكرى بالن الذى ابعتها به. قال ابو بكر : اشتريته بكذا وكذاء قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : اخذتها بذلك ؛ وكآن انو بكر اشتراه بان مائة 
درم - نقله ابن كثير فى تارضمه » كذا فى هوامش مش الهمداية ٠‏ وحديث الى بكر فى 
مواضع من صمح البخارى :و ما نقله فى نصب الرأية هو فى باب هجرة النى صلى الله عليه 
وسل من باب المناقب ٠‏ و روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا معمر عن ريعة بن ابي 
عبد الرحمن عن سعيد بن المسيب عرى النى صلى الله عليه و سل : التولية و الاقالة 
و الشركة سواء لا بأس به ؛ اخبرنا ابن جريح عن ريعة عن النى صلى الله عليه و سل 
حدشا مستفاضا بالمديئة قال : من ابتاع طعاما فلا بعه حى يقبضه و ستوفيه الا ان 
يشرك فيه او يوليه او يقيله - اتهى ٠‏ و هذا و ان كان مرسلا يفيد فى الراب - تدير ء 
(1) يضم اللمم و قشي الصاد و التوفب الثقبلة: امجموع من اصناف ‏ قاله الزرقائى 
فى شرحه ٠‏ 
() فى الموطأ ؛ و يستثى ثابا برقومها ٠‏ 
(م) فى اللاصول «و اشترط ء بواو العطف» و عندى اسقاط اواو من البين اصح 
و ارح ا يقتضيه السياق ؟ و فى الموطأ : انه ان اشترط - الح ٠‏ 
(4) فى الموطأ : من ذلك الرقم ٠‏ 
(ه) سقط من الأصول رن رع ال عاقيا اع ترون لين 
يكون واحدة» وهو 5 ترى ٠‏ 


إزفذا 


كتاب الحجة <٠‏ (الششركة والتولية ) ج-2 


قبمتها' تكون واحدة و هنا متفاوتان: فلذلك فسد حنن استثتى ثيابا غير 
معروفة ' ٠‏ وقال أهل المديئة : إن استثتى ثيابا برقومها فاشترط أن يختار 
من ذلك الرقم فلا بأس به و إن لم يشترط أن يختار هنه حين استتتى ذانا 
نراه شريكا فى عدد اليز النى اشترى" . 

وقال مد : وكيف يكون شريك فى عدد الي الذى استثنى*؟ و إنما استثتى 
ثيابا ثلاثة أو أربعة فيكون الذى استنى ثلاثة أثواب [ أو أربعة] ' شريكا فى عشررن 
ثوباله م نكل ثوب بحصته'! و نما أراد أن يكون له ثلاثة أ ثواب [ أو أربمة ] ؟ 
(1) كذا فى الأصول « قبمته,ا» و فى موطأ مالك: و ذلك ان الثويين يكون رقه,ا سواه 
و ينها تغاوت فى الهن ‏ الل . 
(١؟)‏ قوله « مغروفة » وقبله « معاومة » يمينى واحد ٠‏ 
() فى الأصول «استثنى » و هو تصحيف ,و الصواب ماف الموطأ : الثى اشترى منه ٠‏ 
() قوله «استثنى » كذا فى الآصول؛ و هو عندى تصحيف «اشترى» - تأمل فيه . 
(0) سقط من الاصول م يقتضيه السياق ٠‏ 
(«) كذا فى اللآصل ‏ و ف الهندية «بحصة» ٠‏ 
(!) سقط من الأصول فردنه حسب سياق الكلام ٠‏ قال الامام محمد فى المولً 
ص 740 باب الشركة فى البيسع : اخيرنا مالك اخبرنا العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب 
ان اباه اخبره قال اخبرق الى قال: كنت ايسع البن فى زمان عمر بن الطاب و ان 
عمر قال : لا يبيعه فى سوقنا اتجمى فانهم لم يقهوا فى الدين و لم يقيموا فى المزان. 
و المكبال؛قال يعقوب:.فذهبت الى عثمان بن عفان فقلت له: هل لك فى غنيمة باردة؟ 
قال ما هى ؟ قلت بن قد علت مكانه بيعه صاحبه برخص لا يستطيمع بيعه اشتريه لك 
ثم ايعه لكء قال : نعم » فذهبت فصفقت بالير ثم نت به فطرحت فى دار عمان فليا 
رجع عثمان فر أى التكوم فى داره قال: ما هذا؟ قالوا بر جاء به يعقوب . قال : ادعو ست 

١ )11( 2 ْ‏ يأبشى 


كتاب الحجة ( الشركة و النولية ) 0 


بنش من أجاز هذا' ' أن يجىء الرجل إلى الرجل" ٠‏ عنده عدل فيه خمسون 
٠‏ ثوبا فقول «أشترى منك ثوبا من هذا العدل بكذا" و كذاء فبجوز ذلك. 
ويكون شريكا فى اشاب بمقدار ثوب منها! هذا فاسد كله, لآنه باع 
ما لا يعرف و اسكثى ما لا يعرف و من أجاز هذا ققد أجاز البييع فيا 
لا بعل و أجاز الاستثناء فبا لا يعلم 4و ينبغى لمن أجاز هذا أن ييز ذلك 
ب لى» نت فقال : ما هذا ؟ قلت : هذا الذى قلت لك ؛ قال أ نظرته ؟ قلت : كفيتك 
و لكن رابه حرس عيرء قال : نعم : ذهب عمان الى حرس عير فقال : أن يعقوب 
بيع بزى فلا تمنعوه» قالوا: نعسمء لخثت بالبن السوق قل ألبث جى جعلت نه فى 
مود و ذهبت الى عثيان و بالذى اشثريت البز منه فقلت : عد الذي لك» فاعتده و بق 
مال كثير ‏ قال فقلت لمئيإن : هذا لك اما الى لم اظل به احداء قال : جزاك الله خيراء 
وفرح بذلك ؛ قال فقت : اما الى قد عل مكان بعها مثلها و افضل » قال: و عائد 
آنت ؟ قال قلت : نعم أن شدْتء قال: قد شئتء قال فقلت : فى باغ جيرا فاش ركى » 
قال : نعم ينى و يينك ؟ قال عمد : و بهذا تأخذء لا بأس بأن يشترك الرجلان فى الشراء 
بالنيية و ان لم يكن لواحد منهيا رأس مالء على ان الريح ينها و الرضيعة على ذلك ؟ 
قال : و ان ولى الشراء و البييع احدهما دون صاحبه و لا يفضل واحد منهها صاحبه 
فى الريح فان ذلك لا يجوز ان يكل اجدهها ريح ما ضمن صاحبه. و هو قول الى حذيفة 
و العامة من فقهائا ‏ اتهى ٠‏ 
() كذا ف اللأصل: و ف الهندية «مكذا» ٠‏ 
(؟-؟) وكآن فى الأصل « أن يحيز الرجل إلى الرجل » و هو تصدف. و الصواب «أن 
يحىء الرجل إلى الرجسل » و ف الهندية « أن يخيز الرجل يخيد إلى الرجل» و هذا من 
تحريفات لناسن زاد كلية من عنده و شكلها لخاء بظللة فوق ظلة ‏ ف ٠‏ 
(م) كبذا فى الأصل » و فى الهندية مكذا» وهو تصحيف ٠‏ 

/ْ 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية والاقالة فى الطعام ) اج" 


فى الرقبق أيضا فان قدم رجل بمائة رأس من الرقيق فباع ذلك من رجل 
و استثئى من ذلك جارية وغلاما كان شريكا فى الجوارى بالجارية التى استثى . 
وكان شريكا فى الغلان بالغلام الذى استثى»فان كان هذا عندك هكذا أن 
ستئى جرؤ' يسئثتى جارية فكون له من كل جارية جزؤ فهذا مما لا ينبغى 
أن يقال؛ و إن فرقوا ببن الرقيق و الثياب فهذا مالا يذخى أن يقال؛ فها 
جميما خارجان من الوزن و الكيل ٠‏ 
باب الشركة و التولية [و الاقالة]' فى الطعام 

عمد قال: قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما: لا خير فى الشركة و التولية 
فى الطعام و غيره من العروض ححتى ,بض , لآرن الشركة و التولية بيسم 
فلا يحوز ذلك قبل القبض ,و أما الاقالة فلا بأس بها قبل أن يقبضصء 
لآن ذلك نفض ييسعء فاذا قبض ما اشترى جازت التولية " و الشركة و الاقالة 
فى ذلك ٠و‏ قال أهل المدينة : لا بأس بالشركة و التولية و الاقالة.فى الطعام 
وغيره ' قيض أولم يقبض' إذا كان ذلك بالتقد ولم يكرح فيه ريح 
و لاوضيعة ولا تأخير للثمن , فان دخل فى ذلك وضيعة أو بع ماين 
من واحد منهما فهو يسع ليس بتولية و لا شرك" [ولا إقالة] ' فى الطعام . 


)١(‏ كان فى الأصل «جزء» و فى الهندية « جرؤء و هو شىء واحد ما بيذهىا كبير فرق فان 

الهمز فى حالة الرفم بكون فى صورة الواو و الساسخ كتب رأس عين اشارة الى 

انه هيز ف ٠‏ 

(؟) سقط من الأصل ؛ و هو فى الموطأ ٠‏ 

() فى الأصول «بالتولية » وهو خطأ ٠‏ 

( -4) وف الموطأ « قيض ذلك أو لم يقبض» ٠‏ | 

(ه) كذا فى الأصول وهو الصحبح كا فى الموطأ مع الزرقاق ج عاص ه14١‏ 
07 وقال 


كتاب الحبية ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) عنام 

[و قال جمد بن المسن : و كيف يكون هذا ١‏ فى قولكم و قد رويتم' عن 
النى صل الله عليه و آله و سل أنه قال «من اشترى طعاما كيلا فلا ببعه؟ 
سس يقبضه»؟ قالوا : لأن, التولية و الشرك فى الطعام على هذا الوجه الذى 
ذ كرنا ليس بيسع ٠‏ قلنا لهم : و كيف لا تنكون التولية ببعا؟ أليس [نما *أعطاه 
ما اشترى به؟ ؟ قالوا : بل . قلنا لمم :نهذا رجل بأعه ما اشترى ما يقوم 


)١(‏ سقط مر.# الآصول و لابد منه م لايخ » و لذا زدته؛ و الا لا معنى لقوله 
«فى قولك » تدير ٠‏ : 
(0) تخرريج الحديث قد مس فى باب يسع المكايلة» و هالك حديا بق من باب ما لم يقبض 
من الطعام و غيره من الموطأ ؛ قال عمد : اخيرئا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر 
انه قال : كثا نبتاع الطعام فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سل فبعث علينا من يأمرنا 
بائتقالله من المكان الذى نبتاعه فيه الى مكان سواه قل ان نبيعه ؛ قال مد : اما كان 
براد بهذا القبض لثلا ببينع شيئا من ذلك حت يقبضه؛ فلا ينغى ان بيع شيئًا اشتراه 
رجل حى يقبضه - اه ٠‏ و بقية الباب قد مرت من قيل فتذكرها ٠‏ 
(م) فى الاصول« فلا بيعه ». و الحديث رواه مالك فى الموطأ ومن طريقه رواه الامام 
فى موطه : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول اله صل الله عليه وسلم 
قال : من ابتاع طعاما فلا ببعه حتى بقيضه ‏ اتتهى ٠‏ و فى موطأ مالك من هذه الطريق 
«حتى يستوفيه» ومن طريق عبد الله بن دينار عن ابن عير « حى إقبضه» ٠‏ و الحديث 
اخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف و الفعنى و مس عن القعنى و يحي الثلائة عن 
مالك بخ وتابعه جماعة عر# نافع به كا فى ج م ص 17١‏ من شرح الزرقانى» 
وتابع مالكا عليه اسماعيل بن جعفر عن ابن دينار عند مس -أه ٠‏ و راجع لذلك 
ج ؛ من ص مام الى ص 0" من نصب الرآية ٠‏ 
( -ع) كذا فى الأصل» و فى الهندية « أعطى ما اشترى بما اشتراه به» ٠‏ 

7 


كتاب الحجة 2 (الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) 3-5 
اشترى إبريق فضة بدائير 'و قالا لا إبريق رجل' قبل أن يقبضه أليس 
يبغى لم أرف تجيزوه لآنه ليس ببيع؟ و إن أجزتم التولية و الشرك فى 
الصرف قبل أن يقبض حين يصير بنير صاحنه النى اشتراه قبل أن يقبضه 
الذى اشتراه فهتا الظن ما لا يحل لمسل . 

قالوا : فان قلنا : الصرف" إذا افترها قبل القبض بطل البيع ٠‏ قل 
لمم :فانها ل يفترقا حتى قيض الذى ولى و قيض النى أشرك ذلك" فينبغى 
لم أن تجيزره لآن التولية و الشرك يبع :فلا يحوز قبل الببع* ما أشد 
تجوبم للا ينبغى أن يكره وأشد كراهتك لا لا بأس به! تبطلون البيوع 
الجائرة بالظلون و تجزون * الببع الذى" لا ينبخى أن يحاز؛! 

جمد قال أخبرنا قيس بن الريبع عن أشسف" عن حمد بن سيرين 
(1-1) كذا فى الآصل »و ف الهنديةه وقلل.: لا إيريق رجل »ى لم نفهم معنى العبارتين » 
نظن ان فيها تحريفاء و الله اعلم - ف ٠‏ ' 
(؟) كذا فى الأعسل » و فى الهندية « للصرف » و عشدى الأرحج « بالصرف» لقوله 
«قلاء تدير . ' 
(6) كنذا فى الأصول + وظى ان الصواب «فى ذلك» او اسقاطه اولى . 
(4) كذافى الأعول: و تأمل فه . 
(ه- ه) كذا فى الأصل؛ و ف الهندية ٠‏ البيوع الذى : و لعل الصواب «البيووع التى 
لا بننى أن يجاز» . 
(<) الأظهر انه اشعث بن عبد.الملك البرانى : ابو هانى” اللصرى ؛ مولى حمران , من 
رجال الأدبعة - م فى ج ١‏ ص /او" من التهذيب و هو في ترجمة مد بن سيرءن 
فى الرواة عنه ؛ ثقة صا لا بأس به , اوثق من اشعث الحدانى و اثبت اصماب 2 

7 1070) قال 


كتاب الحجة ( الشركة و النولية و الا قالة فى الطعام ) , ع 
قال الك عبيدة السلباق' عن رجل ابتاع أكرارا' من الحنطة لحمل على" 
كل بعير كرا فلقيه رجل فقال «ولنى كراء قال «خذ برأس بعيرء قال : 
لاحتى تكيله لآن التولية بيع . 

قال ممد : أخيرنا قيس بن الريبع قال أخبرنا جار" عن الشعبى قال: 
التولية يسع'٠ ٠‏ 
' أخيرنا عمد قال أخمرنا؟ سفيان الثورى قال حدثنا سلمان التيمى 


جح ابن سيرين بعد ابن عون » مات سنة ١45‏ او سنة +14 »كان فقيها متقنا - قاله ابن 
حان فى الثقات ٠‏ وهاهنا ايضا اشعث بن عبد الله بن جابر الحدانى , ابو عبد الله الاععمى 
البصرى ء و هو الجبلى الأزدى ؛ من رجال الآربعة و تعليقات البخارى ؛ شيخ ثقة لين 
به بأس» مستقم الحديث وهو ايضا روى عن مد بن سيرين - كا فى ج ١‏ ص وهل 
من التهذيب ٠‏ و آخر اشعث بن سوار الكندىء.روى عن الحسن و طيقته » من رجال 
مسل و الترمذى و النساق و ان ماجه ‏ ؟ فى ج١١‏ ص 9ه” من التهذيب ٠‏ و آخر 
اشعث بن الى الشمثاء امحارنى الكوؤ,ء من رجال الستة مات سسئة ١80‏ - كا ف ج ١ ١‏ 
ص ووم من التهذيب ٠‏ وهاهنا آخروت من اسمهم.: اشعث» راجع التهذيب» 
وكلهم معروفون ١ . ٠‏ 

() تقدم فى التشهد » و هو ابن عمرو السليانى المرادى الكوفى ابو عمرو » من رجال 
' الستة.هو احد الآربعة من الفقهاء بالكوفة: من اصعاب ابن مسعود و على رضى الله عنها ‏ 
مات سئة اثنتين و سبعين ء و قبل::سنة “لا أو وت و ان سيرين من اروى الناس عنه» ا 
(م) كذافى ج؟ ص ١470‏ من المغرب ؛ و فى الأصول «كراراء وهو خطأ ٠‏ 
(م) هو الجعنىء كا م .من قبل ٠‏ | 

(ي -ع) كذا فى الاصلءو ف الهندية «ممد قال أخيرنا» ٠‏ 

ش 74 


عن الحسن البصرى قال: كان يمد التولية يتعاء وكان ابن مبيرين لا يكرهه 
ثم كرهه بعد . 00 

وقال١‏ أنو حليفة : من اشئرى سلحة أو رقيقا فقبضه" شم سأله رجل 
أن يشركة ففعل ونقدا جميعا القن البائع الآول' بتراض منههما ثم أدرك 
السلعة ثىء ينتزعها؛ من أيدهها فان المشرتك” يأخذ من الذى .أشركر" 
ما نقد فى السلعة ' و يطلب الذى أشرك بعه* الذى باعه السلمة بالمن 
: [كله]* + وقال أهل الدية يقول أى.حنة فى هذا : 
)١(‏ كذا ف الهندية , و كان فى الأصل « قال » بلا واو ٠‏ 
م( كاذا فى الأصول؛ و فى موطا مالك «فبت به» مكان ٠‏ فقبضه» و هو الارجحم 
عندى» و فى نسشة اخخرى من الموطأ « فبت ششراءه » و اشخرى ‏ بيعه من اطلاق البببع على 
الشراءء قاله الزرقاق فى ج ‏ ص ه4١‏ من شرحه ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصل ؛ و فى الهندية ٠‏ للبائع الآول» :و فى الموطأ «صاحب السلمة » 
وهو الآرحج ١ ٠‏ 
(:) كذاف الموطأ و هر الصحيم ء و فى الأصول« بثركها » و هو تصحيف: ينتعها». 
(ه) قوله«المشرتك» كذا فى الموطأ» قال الزرقائى فى ج ‏ ص ١40‏ من شرحه : بأفظ 
المفعول ؛ و فى الآصول « إن المشترى » و هو تصحيف اللمشراك ٠‏ 
(«) فى الآأصول « اشتركه » تصحف ٠.‏ 
() فى الموطأ « البن » مكان دما تقد فى السلمة» . “ 
(4) قال الزرقانى : ببكسر التحتية الثقيلة - يعتى بائمه ٠‏ 
() ما ببن المربعين ساقط من الأصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ قال الزرقاتى : لارن. 
العهدة عليه ٠‏ 

0٠‏ قال 


كتاب الحجة 2 ( الشركة و التولية و الافالة فى الطعام ) 253 

قال أبو حنيفة : فان اشترط المخشرك ' على الذى أشركة بحضرة البيع 
وعند مبايعة البائع الأول و قبل أن يتفاوت [ذلك]' «إن عهدتك على 
الذى ابتعت” منهء أو اشترط ذلك بعد, التفاوت فكان” ذلك الشرط منه 
“فى عقدة فالشركة ؛ فاسدة , لآن الشركة بيع فاشترط فيها مالا يحوز 
تأفسدها ذلك الشرط . و قال أهل المديئة : إن اشترط المشرك” عل النى 
3 رك حضرة البيسع وعند مبايعة البائع " الأول و قبل أن بتفاوت رذلك]' 
«إن عهدتك على الذى ابتعت منهء» فذلك جائزن". و إن* تفاوت ذلك" 
وفات البائع الآول فشرط البائع '' الآخر باطل و عليه العهدة . 

وقال مد : لئن جاز أن يشترط ذلك قبل رضا البائع إنه لجو ين 
التفاوت و إن لم يجز ذلك إلا بعد رضا البائع الأول فرضى البائع إنه لجائز 
قبل التفاوت و بعد التفارت .ء وما يفترقان فى شىءء وما "١‏ هذا بصرف ' 


٠ كذاف الموطأء و فى الأصول. «المشبّرك»‎ )١( 
٠ لفظ «ذلك» سقط من الآصول و زيد من الموطأ‎ )0( 
٠ (م) كذا فى الأصول «فكان» بالفاء؛ و الصواب «وكان»‎ 
٠ » (؛ -4) كذا فى الاصلء و ف الهندية «فى المقدة» مكان «فى عقدة الشركة‎ 
٠ (ه) كذا فى الموطأء و فى الأصول «المتترك » تصحيف‎ 
٠ وكان فى الأصول «البيع» وهو سهو الناسخ‎ )1( 
.٠ فى الموطأ : لا عهدة عل المشرك‎ )/( 
٠ (م) كذا ف الموطأ» و فى الاصول «فان» بالقاء‎ 
٠ لفظ «ذلك» ساقط' من الأصل »و زيد من الهندية .ف‎ )( 
٠ لفظ «البائع» لم يذكر فى الموطأ.‎ )٠١( 
٠ كذافى الأصلء و فق الهندية «ماء بلا واو‎ )( 
اللا‎ : 


كتاب الحجة .2 (الشركة والتولية والافالة فى الطعام) | جم 
فقال' 'فيه كا يقال فى' الصرف إن" قبضا قبل أن يفترقا جاز المرف 
إلا لم يحزءأ رأبتم التفاوت و غير التفاوت وهل سمعتم يينهها بفرق؟ من 
سنة أو أثر ؟ إنى لأيب من احتمل هذا ! وكيف احتمله وكيف ظن أن هذا 
صواب !! أحيرونا عن وقت التفاوت ما هو؟ توقتون بوما أو شهرا أوسنة 
أو مجلسا قبل الافتراق؟! فهذا يشبه الصرف. و إن كان عل غير المجلس * 
فا جده؟ إنما ينتى أن يكون الآمس فى قولكم أمى! و احداء إن كان الامسن 
يجوز بنير رضا البائع فا يضرك فات أو لم يفت إذا رضى يذلك المشترى 
فى الذى أشركه ١‏ وإن كان لا يحوز إلا برضا البائع فهو جائز إن رضى 
البائع إن تفاوت أو لم يتفاوت ؟ ليس الام كا وصفتم , و لكن الشركة 
لاتموز حتى يقبض المشترى ما اشترى, فاذا قبض ذلك ثم أشرك فيه 
الشركة جائزة . إلا أن يشترط أحدهما العهدة على البائع » فان اشترط ذلك ' 
فالبيع فاسد , لآن العهدة على المسترى الآولء فاذا اشترطت على غيره فسد 
ااببع والشرط ٠‏ 

وقال أنو حيفة ‏ رضى الله عنه: من ابتاع سلعة فقبضها و وجبت له 
ثم قال رجل «أشركى "بنصف هذه السلعة و أنا أبعها لك جميعاء فكان 


. فى الاصول :و بقال» بالوان» و الصواب «فقال» بالفاء كا لا يخق‎ )١( 
٠ (م_؟) قوله «فيه ا بقال فى» ساقط من الآصل ؛ و زيد من الهندية‎ 
| ٠ (م) فى اللأصول دو إن» بالواو‎ 
وكان فى الأصول « فرق» و الصواب «يفرق» سقط الباء الجارة من قل الناسخ‎ ),( 
عورا‎ 
٠ (ه) كذا فى الأسلءو فى الهندية « مجلس » متكرا‎ 

“الا (م11) ذلك 


كتاب الحجة 2 (الشركة و التولية والاقالة فى الطعام ) اج 
ذلك 'شرطا منه' فى أصل البييع : إن هذه الشركة فاسدة لآنه اشترط 
فيها ما ليس منها ٠‏ و قال أهل المديئة : إذا قال «أشركنى [ بنصف هذه 
السلعة] ' "على أن أبيغ لك النصف الآخرء فهذا لا بأس به"؛ و تفسير 

ذالك أن هذا بيع جديد باعه نصف السلعة على أن بيع له التصف الآخر. 

قال عمد : أليس كان حين كان ببيعا جديدا فى قولك فقد اشترط 
فيه بسع غيره ولايدرى؟ أيكون ذلك البيبع أم لايكون ذلك؟ قالوا: 
ربما يتيسر بيعه و ربما لا يتيسر يعه . قيل لمم .: فقد اشترط أم! لا يدرى 
أيكون أم لا يكونءو إن كان فلا يدرى متى يكون فكيف كان هذا ' 
ما ينبنى أن يكون من الغرر أم! أشق" من هذا؟ أخيرونا عن الشرط 
الذى اشترط عليه أ لازم هو للذى شرط عليه؟ قالوا: نعم هو جائر. قيل 
لمم : فرجل اشترى شيا فاشترط عليه صاحبه أن بيع له شيئا آخر أيحوز 
هذا ؟ قالوا: نعم ٠‏ قيل لمم : ينغى لمر أجاز هذا أن يجحز بعا فى سع ' 
(-1) فى اللأصل ه شرط منك» و فى الهندية « فكء وكلاهما خطأ كا لايخ , 
و الأظهر الأرنجح «شبرطا مْنه» و على المرجوح فيه بالافراد ‏ تدر - 
(؟) ما ببن المريعين ساقط من الأصول و زيد من.الموطأ ٠‏ 
(_م) كذا فى الأمول ؛ وف الموطأ : على أن أيمها لك جيعا كان ذلك حلالا 
لا.بأس به ٠‏ ش 
(4) كذافى الأصل وهو ميجو م وف الهسدية «لآرب يدرى» وهو خطأء 
و الراجم ٠‏ لآنه لا يدرى ١‏ 2 
(ه) كذا فى الأصولء و لعل السواب «أشد » وهو أرجح عندى من «أشق» ٠‏ 
قال الررقانى : لأآن القن جهول لا يمل مبلغه من مبلخ تمن الاجارة حين العقد » و لآن 
الاجارة يسع منافع فصار يعتين فى يعة ‏ أتتهى ٠‏ يعنى : فلا يحوز ٠‏ 
1ل 


٠‏ كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) اج 


لي 


فيقول: من اشترى شيئا بثمن على أرب يشترى منه البائم شيئا 
قد سماه إنه جائز ,و إن يحدز ما نهى عنه عمر رطى الله عنه فى قوله دمن 
اشترى جارية على أنه إن أراد يعها فهو أحى بهاء إنه مكروه'؛ فينبنى لمن 
أجاز الأول أن يدر هذا لآن هذا شرط فى الييع ليش منه ,و الأول 
أيضا شرط فى البييع ليس منه لان اشتراطه عليه أن ريع له شيئا ليس 
من شروط البيع و الشراءء نما هذا أشبه بالاجارة” مع الذى اشترط ذلك 
عليه لا يدرى أ يسع أ لاءو لابدرى مت بيع » فهذا غرر وهو ؤاسد . 
باب إفلاس الغريم 

حمد قال : قال أبو حنيفة ‏ رطى الله عنهما - فى رجل باع من رجل 
متاعا فأفلس البتاع : إن" البائع إن ؟ وجد متاعه بعيئه وقد كان المشترى 
قبضه فليس بأحق من الغرماء. لآن المشترى قد قبضه وصار فى ضمانه ‏ و لكنه 
أولم يقبضه حتى يفلس المشترى لم يكن للشترى و لا للغرماء على البائع 
سبيل حتى ستو البائع القن . و قال أهل المدينة : إذا أفاس المبتاع فالبائع * 


شمن آخير 


)١(‏ شير الى ما اخرجه فى موطله : اخيرنا مالك اخيرنا الزهرى عن عييد الله بن 
عد الله بن عتبة ان عبد الله بن مسعود اشتّرى من امرأته الثقفية جارية و اشترطت 
عليه « انك ارنى بعتها فهى لى بالن الذى تبيعها به» فاستفى.فى ذلك عير بن الخطاب 
فقال: لا تقربها و فها شرط لاد اه ٠‏ و هو فى ج ه ص +70 من سأن اليهق عن 
عمد بن ابراهم ثنا ابن بكير ثنا مالك به مثله ٠‏ و قد سبق فى اللكتاب ٠‏ 
(؟) كذا ف ااهندية وهو الصواب ؛ وكان ف الاصل« بالاجازة » اذاف ارغرتصيفة 
(م) فى الموطأ «فان» بزرادة الفاء . 
() فى الموطأ ٠‏ إذاء ٠‏ 
(ه) قوله «فالبائع » كذا فى الآصول.و فى الموطأ «فان البائع » ٠‏ 

0/1 إذا 


كتاب الحجة (إللاس الغيم) 2 ' ج_ 
إذا وجد شيئًا من متاعه نبعينه [ أخذة]" . و إن كان المشترى قد باع بحضه 
و فرقه فصاحب امتاع أحق به من الثرماء لا يمنعه ما فرق المشترى" أن ' 
يأخذ ما وجده بعينه , ذان كان -إقتضى البائئع الأول من ثمن متاعه” شيئا 


وأحب؟ أن > و يض ما وجد من متاعه و ييكون فى مال يحد أسوة 
للغرماء * فذلك له * ؛قالوا: وات مات المشترى و السلعة قائمة بعتها . 
[و البائع ]” لم يقبض من منها شيئا فهو" أسوة الغرماء . 

و قال أبو حنيفة : إن [مات* وقد قبض ما اشترى فالبائع أسوة 
الغرماء فى السلعة الى ]* باع , فان لم يكن المشترى قبض ما اشترى فالبائح 
أحق به يباع له حتى يستوفى [ نه ] ' '. ذفان زاد ثمن السلعة على حقه كان 
للخرماء » و إن نقص كان البائم أسوة الغرماء يملا يق من مال الميت١٠‏ . 
(1) كذا فى الموطأ. و قوله «أخذه» ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(:) كذا فى اللأصول ء و ف الموطأ «المبتاع منه» ٠‏ 

(م) كذا فى الأصولء و ف الموطأ «المبتاع» ٠‏ 

(:) كذافى الأصول ؛ و فى ااموطأ « فأحب» بالفاء ٠‏ 

(ه -ه) قوله « فذلك له» كذا فى الموطأء و لظ « له » ساقط من الأصول و لا بد منهه 
(2) ما ببن المربعين ساقط من الآصول » و زيد من الموطأ و لا بد منه ٠‏ 

(0) فى الأصول «وهوء بالواو و الصواب ٠‏ فهو» بالفاء ٠‏ 

(م) فى الأأصل الهندى «باع» و هو خطأ ٠‏ 

(5) ما ببن المربعين ساقط الأصلء و اما زيد من الهندية ٠‏ 

لف بك اليك ساقط من الآأصول و لا بد منه ٠‏ 

(11] هذا القول -حقه أن يذكر بعد القول الذى ف ابتداء الاب قبل قول اهل المدنة ف. 
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كتاب الحجة 0 (إفلاس الغرم ) . اج 

قال يمد : وكيف الغرماء بالافلاس أحق' بمتاعه [ من الغرماء)؟ 
وقد قبض [ما اشترى]" و"إذا كان الموت كان؛ أسوة الغرماء؟ قالوا: 
أن الاثر عن رسول الله صل الله عليه و آله و سم جاء بذلك . قيل لهم : 
إنا ثرى ذلك فى البيع الذى لم يقبض, فقد" جاء الحديث عر# على .ن 
أنى طالب رضى الله عنه أنه قال فى الموت' إنه أسوة الغرماء. وعإ- أعلم, 
يحديث رسول الله صل الله عليه و آله وس من تروون عنه ؛ و إنما تروون 
حدشم هذا عن أنى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أَنى هريرة 


- كذا فى الآصولء و البارة مختلة » وعندى الصواب «و كيف كان البائع‎ )١( 

أو : كيف كان صاحب المتاع ‏ فى الافلاس احق ء و العلل عند الله . 

(1) ما بين المربعين ساقط من الأأصول وهو كا ترى لا بد منه ٠‏ 

() الواو من قوله «و إذاء ساقط من الاصل و زيد من الهندية - ف ٠‏ 

(4) فى الاصول «كانواء وهو تصحف ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصل ؛ و فى الهندية هو قد» وهو الآارجح كم لا يق 

() كذا فى الآصول و لمله «الافلاس » بدل « الموت» او «الموت و الافلاس»» . 

و كيف و الامام جمد يعارضهم بحديث على رضى الله عنه ! و اذا كان ف الأثر فى 

الموت.اسوة الغرماء فهو عين مأ قال اهل المدبنة فكيف يصح المعارضة و اقامة الحجة 

علهم !! تدير ؟ و الفاظ الأثر بل مسلك على رضى الله عنه ايضا يخالفه لو لم برد لفظ 

١‏ الافلاس » بعد لفظ « الموت» أو « الافلاس» مكان « الموت» ٠‏ و اثر على فى ج8 

ص ١1‏ من الحل » قال ابن حزم : فروينا من طريق وكيع عن هشام الدستوانى عن 

قتادة عن خخلاس بن عورو عن على بن الى طالب قال : هو فها اسوة الغرماء اذا وجدها 

بعيئها اذا مات الرجل و عله دن و عنده سلعة قائمة لرجسل ينها ذهو فهها اسوة 

الخرماء ؛ و هو قول ابراهيم النخعى و الحسن ؛ ان من اذلى أو مات فوجد انسان جح 
الف (119/8) رضى 


كتاب الحجة ١ ٠‏ (إفلاس الغرم) أج-؟ 


رضى الله عنه ' , و على أوثق فى حديث رسول الله صل الله عليه وآله و سل 
من أنى هربرة و أعل ؛ و ليس الافلاس و التوى" أشد من أن يموت الرجل 
حت سلعته الى باع بعينها فهو فيها اسوة الثرماء؛ و هو قول انى حنفة و ابن شيرمة 
و وكيع ‏ انتهى ٠‏ و راجنم اذلك البحث ج* ص 4ه الى ص به من عمدة القارى . 
و ص 9/ا؟ من المنتصر من التصر و جاص ما من الجوهر الاق باب المشترى يموت 
مفلسا بالقن من سنن اليهق و ج ١‏ ص 44؟ الى ج ؟ ص 85 من شرح معاق 
الآثار للطحاوى ٠‏ و سأعود اليه قررياء لآن ابن الى شية ذكره فى كتاب الرد ٠‏ 
)١(‏ ذكر صاحب التمهيد - يا فى ج + ص 40 من الجوهرالئق على اليهق : روا 
عبد الله بن بركة و عمد بن على و اسحاق بن ابراهم الصنعانيون عن عبد الرزاق عن مالك 
عن ابن شهاب عن أنى بكر بن عبد الرحمن عن الى هريرة عن النى صل الله عليه وسل 
مسندا », وكذا رواه عراك بن مالك عر ألى هريرة - ذكره ابن حوم ؛ و قال 
الدارةطلى :تابع عبد الرزاق على اسناده عن مالك احمد بن مومى و احمد بن إلى ظلية ‏ 
اه ٠‏ قلت : وكذا الامام مد - كم فى الكتاب ٠‏ و كذا رواه مسندا ابن الى شية 
فى كتاب الرد فى مسألة المائة و العشرين: اخبرنا سفيسان ين عبينة عن بح بن سعيد 
عن انى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبى هريرة أن البى صلى الله عليه 
و سل قاكنى: من وجد متاعه عند رجل قد أفلس فهو احق به - اه ٠‏ و روى الامام 
عمد فى موظته عن مالك عن ابن شهابعن انى بكر بن عبد الرحمن بن الحسارث بن 
هشام ارب رسول الله صل الله عليه و سلم قال الحديث مرسلا ٠‏ و كذا رواه 
عيد الرزاق فى مصنفه عن مالك مرسلا ؛ و هو فى جميع الموطآت عن مالك مرسل ‏ 
كا فى جم ص 144 من شرح الزرقانى ٠‏ 
(م) فى الأصول «و التواسى» وهو خطأ ؛ و الصواب «و التوى» و هو الهلا ؛ 
مخصوص الما ؛ او ينكون هو التوى شيئا اشد من أن ال» ٠‏ 

1 ْ 


كتاب الحجة ( [فلاس الغريم ) رج" 
و لابدع مالاء فينغى كم قلتم فى الافلاس أنه إن' وجد متاعه أخذه أن 
تقولوا ذلك فى الموت إذا لم بدع [مالا لآنه لا يكون من الافلاسء 
وتوى" امال ثىء” أعظم من أن ؛ يموت, ولا يدع]" شيا . 

[وقال]" قال أبو حشذفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة من السلع 
غزلا أو متاعا أو بقعة من الأرض ثم أحدث فى ذلك البقعة دار!" أو نسج 
الغزل ثوبا ثم أفلس الذى ابتاع* ذلك فليس البائع أحق بذلك من الغرماء . : 
وقال أهل المدينة : إذا قال رب البقعة «أنا آخذ'' البقعة وما فيها من 
البنبان» فان"٠‏ ذلك ليس له , و لكن ''تقوم البقعة وما فيها ما أصلم"" - 


(9) كذا ف الأضول» و الأريسر» [ذا» مكاق :إن :+ 

(؟) فى الأصل الهندى «اذا» و هو تصحيف ٠‏ 

(م) فى الأمل الهندى «شيئاء وهو تصحيف . ٠‏ 

(؛) كذا فى الأصل» و سقط حرف «ان» من الآصل الهندى . 
(ه) ما بإن المربعين ساقط من الآصل ء و زدناه من الهندية ٠‏ 

(3) ما بان الم بعين ساقط من الآصول ؛ و زدناه على دأب المصنف فى الكتاب ٠‏ 
(0) كذا فى الأآصول: و فى الموطأ : ثم أحدث المشترى فى ذلك عملا بنى البقعة دارا . 
(3) كذاف الموطأءو فى الأصول داتاعه» ٠‏ 

(9) كذا فى الأصول؛ و فى الموطأ « فقال» ٠‏ ْ 

, » وف الأصل إذا قال البائع إذا قال رب البقعة أنا آخن» و قولد « إذا قال الائع‎ )٠١( 
٠ من سهو الناسخ - ف‎ 

(11) كذافى الآأصولء و ف الموطأ «إن؛ . ' 

(11-19) كذا فى الموطأء و كان فى الأصل « يقوم البقعة و ما يصلم » و فى الهندية 
ْ « قوم البقعة وما فها مما صلم ء و زاد فى الموطأ بعده ‏ المشترى» ٠‏ 

8لا - 


كتاب المبة (إفلاس الغرم ) ج؟ 
ثم ينظر تمن البقعة ومن البنيان' من تلك القيمة ثم يكونان شربكين فى 
ذلك لصاحب البقعة بشدر حصته و للغرماء' بقدر حصة البذان؛ و كذلك 
الغزل و غيره ما أشهه "إذا دخله هذا فهكذا العمل فيه". فأما ما يع؛ 
من السلعة" الى لم يحدث فيها البتاع شيئًا إلا [ أن ] " تلك السلمة نفقت 
و ارتفع منها فصاحها ' برغب فها و الغرماء بريدون إمسا ككها فان الغرماء 
يخيرون *إما أرى يعطوا رب السلعة لون الذى عا لا ينقصونه شيئا 
أو يسلموا إليه سلته*؛ [و إن كان قد نقص ثمنها فالذى باعها بالخبار إن شاء 
أن بأخذ سلعته]؟ ولاتباعة '' له فىشىء مم مال غرعه , فذلك لله , 


() فى الأصول «التفارت » مكان «البذان» و هو تصحيف ؛ وعيارة الموطأ هكذا 

«ثم ينظرك ثمن البقعة.وكم تمن البنيان» ٠‏ 

(م) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ «و يكون للغرماء» ٠‏ 

(م«-م) كذا ف الأصولء وفى لوطا «إذا دللله هذا و لق المشترى ددن لا وفاء 

له هذا العمل فيه» ٠‏ 

(؛) وكان فى الآصول «فاذا امتنع » وهوتصحيف «نأما ما بيع» و التصحيحمن الموطأ. 

(ه) وف الموطأ «السلع » مكان «السلعة» و ما فى الأصول ايضا يح ف ٠‏ 

() سقط من الآصولء و هو فى الموطأ ٠‏ 

() فى الآصل «و صاحهاء بالواو ٠‏ 

(م_م) كذا فى الآصول ء و ف الموطأ « بن أن يعطوا رب السلعة المن الذى باعها 

به و لا ينقصون شيئا و ببن أن'يسلبوا اليه سلعته - الل» ٠‏ قلت : و مآلى العبارتين واحد 

ليس ينهها كير فرق - ف ٠‏ 

(و) هذه المارة سقطت من الأصول و لا بد منها ,و هى فى موطأ مالك ٠‏ 

() كذا ف الموطأء وكان فى الأصول دو لا ياع »» قوله «لاياع» تصحيف حت 
14/ 


كتاب الحجة ْ ( [فلاس الغريم ) -5 
وقال عمد : وكيف ييكون الخيار بون أخذ سلعته' و بن المحخاصة 
بالمن ؟ هل كان اشترط على المشترى رد متاعه حين باعه إن لم ستوف" 
القن ؟ قالوا لم يشترط ذلك . قيل لهمم: فكيف كان أحق بذلك من غيره 
والسلعة لو هلكت فى يد المشترى هلكت فى ضياله و من ماله ؟ "قالوا: 
بالأثر" الذى جاء فى ذلك . قلنا لمم :ما أسرءم إلى الاحتجاج. بالاثر الذى 
كان عند ١‏ فهلا احتججتم بالأثر رفيا مضى ما أبطلم من البيوع بالظنون؟! 
لو كان عند ف ذلك آثار لاحتججم بها كا احججم فى هذا , مع أن 
الآثر عن أنى هريرة زضى الله عنه لا يعدل عندنا ما قال عبل بن ابى طالب 
رضى الله عنه, لآن قول على * رضى الله عنه عندنا أثبت من رواية أبى هريرة 
رطى الله عنه * : 
بح لاتماعة» و «التباعة» بكسر الناء الفوقانية ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الهنديةء وكأن فى الآصل « القمن» ٠‏ 
() فى الأصول «لم يستوق» وهو خطأ . 
(-م) فى الأصل «قيل الآثر» بالفعل الجهول.:و يدور حرف الجر و فى الهندية " 
دقالوا الآثر» و الصواب «قالوا بالآثرء .٠‏ 
(؛) كذا فى الاصل »و ف الهندية «عل بن الى طالب» ٠‏ 
(ه) اعم ان الحافظ ابن الى شية قال فى المسألة المائة و العشرين من كتاب الرد في بيان 
«من وجد متاعه عند مفلس » حدثا سفيان بن عينة عن يحي بن سعيد عن الى ببكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن الى هريرة ان النى صل الله عليه و سل قال: من 
وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به ؛ و ذكروا ان ابا حنيفة قال: هو اسوة 
الغرماء ‏ اتنهى ٠‏ اعل أن الكلام معه فى هذه المسألة من وجوه و هى كلها بمرأى 
من إلى حذفة و من معه فى هذا : بت 


1 )40م1) الأول 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) خعب»م 
ح الأول : الكلام فى الاستاد المذكور وهو ان الجديث اخرجه البخسارى فى صيحه 
و فيه ببن يحى بن سعيد و ابى بكر بن عبد الرحمن أبو بكر بن. هد بن عرو بن ححوم 
: ان عبر بن عبد العزيز اخيره ان ابا بكر بن عبد الرحمن.بن. الحارث بن هشام أبخيره - 
الحديث » فالظاهر أن فى استاد ان ب شبية انقطاعا مع كوف يحي بن سعيد مدلساء 


كا فى ج ١١‏ ص 714 من التهذيب ‏ و راجع ج > ص ره من عمدة القارى لتعل 


من اخرجه من الأئمة غير البخارى أ فل يدر ابن اتى شيبة ما فى الاسناد من الخلل ؟: 


او دراه لكنه كتمه ! و هو لا يلق بشانهِ .و ليس ذلك طعنا فه فانه والله ! حافظ عق 


الا انه اننسان عندئا كالامام الى حنيفة عند و الكلام بالأصول من ديدن الفحول © ' 


و الاغماض عنه وقت الحاجة داب العجول ٠‏ 

اثاى : ليس فى الحديث الذكور ذكر البائع و البع »و التكلام .فيه . و الحديك سااكت 
عنه » و لظ البخارى « من ادرك ماله بعيته عند رجل - او انسان_ افلس فهو احق به» 
مقبد بقيد العين وهو بكشف اليتار عن وجه معنى الحديث - كا لايخق ؛ وحديث 
ابى بكر بن عبد الرحمن دايا رجل باع سلعته فأفلس الذى ابتاعها ولم يقبض البائع 


من بمنها شيثا فوجدها فهو احق بها ء مرسل ارسله مالك فى الموطأ وعنه الامام عمد ' 


فى هوططته ص 40م مرسلا ؟ قال ابن عبد البر - كا فى اج 7 ص 148 من شرح 
الزرقانى : مكذا فى جميع الموطآت و جميع الزواة عن مالك مرسلا الاعبد الرزاقه 
.ؤلف عنه فوصله عن مالك عن ان شهاب عن ابى. بكر عن الى هريرة » و كذا 
: اختلف اصعاب الزهرى عنه فى ارساله و وصله ‏ اهو قال الدارقطى : اسناده لابصح 
عن الزهرى؛ و أما مسل خأخرجه بلفظ اللخسارى بعينه فى سبع طرق » و بمعتى رواية 
البخارى فى ثلاث طرق و ليس فبها ذكر البائع »و انفرد علريق.واحدة عنده بلفظ 
. .دلصاحه الذى باعه» و هو رواية اان"انى عمر عن هشام بن سلبان و هو جمد بن يحى 
العدنى و كأن به غفلة ؛ قال ابو حاتم : رأيت عنده حديثا موضوعا حدث به عن حت 
ا 


5 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ش جح -؟ 


ح ابن عينة - كا فى ج 4 ص ١ه‏ من النهذيب ؛ وهو 5 ترى » و شيخه شام بن 
سليان هو الخروى المك ء و أن مشاء ابو حاتم الا أله قال : مشطرفٍ الحديث :و قال 
العقيلى: فى حديثه عن غير ابن جرح وم » و روى عرى الثورى حديث «همن حج 
فلم يرفث » بسند تجيب كا فى ج ا ص 804 من ميزان الاعتدال ؛ و راجم ج ١١‏ 
ص اع من التهذيب ؛ فلا تخلو رواياته من اضطراب , و دأب مسل فى سيحه جمع 
الروايات فى صعيد واحد ليسهل علل الباحث: ترجيح الراجح منها.و لا شك ان الطرق 
الى توافق رواية البخارى هى الراجحة على تلك الرواية المنفردة فيكون الاعهاد على 
لفظ اليخارى لا سيا عند من عول عليه و لا بلنفت الى غيره و ان كأن حتويما ؟و قد اسجاد 
الحقق ابن المهام فى قن القدير فى موضع منه فى يان ترجيح روأيات البخارى و غيره 
فعليك به فانه مهم جدا و ان اغتاظ بذلك صاحب « منهج الوصول اللختصر من ارشاد 
الفحول » من أبناء الهند » و لا يضره ؛ و ليس عند البخارى لفظ البيسع بل و ليس فى 
رواية ابن ابى شية ايضا كا عرفت ؛ فكيف شمل اليسع وقد قال صل الله عليه ؤسلم 
«أيما رجل اظى فأدرك رجل اله بعينه فهو احق به من غيره» - كا فى ج , 
ص ١4‏ من آثار الطحاوى . فلفظ المال فى قوله «ماله بعينه » انما اضيف الى مالك 
البضاعة و ذلك يتصور فى العارية و الوديمة و المسروق و المخصوب و نحوه الذى 
لا يخرج عن ملك المالك ؛ و رصدق عليه «ماله بعينه » بوضهه حدرث سمرة بن جئدب 
النى اخرجه الطحاوى مرفوعا أن رسول الله صل اله عليه و سل قال: من سرق له 
متاع او ضاع له متاع ثوجده فى يد رجل بعينه فهو احق به وأ يرجع المشترى على البائع 
باون - اه ؟ و انت تع ان المبيع بعد مام الصفقة خرج من ملك البائم ودخل فى 
ملك المثشترى قيض البائع القن او لم يقيضه و المبتاع بمجرد 'العقد وقبضه البيسع يكون 
مالكا له و بزدل ملك البائع عنهء فاضافة الملل الى غير ماله لا تصمم الا عند قيام 
قرينة تصح بها صرف اللفظ عن الحقيقة بل اليل الى مجان /بدون قرينة صارفة عن حت 
قد ” الحقيقة 


كتاب الحجة 20220 (إفلاس الغريم) ج-1 


حت الحقيقة ييكون تأويلا مضا لا برجع الى امبنى و المفزى فلا بد و فى الخالة هذه 
يكون البائع اسوة للثرماء حيث لا شمله الحديث الصحيم المذكور من اليخمارى 
وغيده » و المرسل المذكور لا بوازى الحديث المتصل المند الصحييم الوارد بطرق 
عديدة بدون علة من العلل ؛ فظهر بذلك ان ما رواء بن الى شيية لا برد على الامام 


الى حنيفة رحمه الله و هو عامل بالحديث و فهم منه بقوة غوصه فى بحر المعاقى ما غاب 
عن كثير من اهل العلى » وعنده الآصول و الضوابط العامة النى لا تتحزم فى مواضعها . 
و لابتضاد بخلاف غيره - يا لايخ . و التعصب غير المق ؟ و قد تكلم الطحارى 
فها على دأبه؛ وقد توسع الحافظ البدر العيتى فى ج 5 ص 4ه من عمدة القارى 
و البنلية شرح الهداية » كا قاله هو فى العمدة فى سرد شكوك الخالفين و الرد عليهم ؛ 
قال الامام مد فى موطله ص 4#" بمد أخراج المرسل من طريق شيخه مالك : اذا 
مات وقد قبضه فصاحه فيه أسوة للغرماء »و ان كان لم يقيض المشترى فهو احق به 
من بقبة الغرماء حتى يسثوفى حقه » و كذلك ان افلس المشترى و لم يقبض ما يشترى ” 
فالاائع احق بما باع حتى يستوفى حقه ‏ اتتهى ؛ فان المتاع بعد قيض المشترى بكون 
ملكا خالصا له و البائع يصير اجنيا منه كسائر امواله فيكون شرك الغرماء فى كلنا 
الضورتين ؛ و الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد تبع الزرقانى فى شرحه و مال الى 
ما قاله و لذا نقل كلامه ؛ و للناس فيا يعشقون مذاهب ؛ فاضافة خلاف الحديث الى 
ابى حنيفة و الحالة هذه لا بليق بشأن ابن الى شبية - رحمهما اله تعالى . 

الثالك : سلينا ارد الحديث ورد فى البيوع ايضا كا فى صمح مسلم و سأن الى داود 
وغيرهماء وقد عرفت الكلام فبه لكن من ابن عل ان الحك فيه على القضاء دون 
الديانة؟ لم لايحوز'ان المسألة فى الحديث على الديانة دون القضاء و الممنى انه يحي“ 
على المشترى ديانة ان ادر بسلمته فيردها الى البائع قبل ان برفع امه الى القضاء 
ففحك بالآسوة! وحق البائع بق فى اجملة ديانة فى متاعه بعد قيض المشترى ايضاء حت 

0/1 


كتاب الحجة ( إفلاس الغريم ) خ-5؟ 


ح وله نظائر ‏ قاله امام الحديث فى املائه على دروس البخارى 5 فى ج "ا ص ٠١‏ 
مس فيض الارى ء و التفصيل فيه فراجعه ؛ فعلى هذا الحديث لا يكون مخالفا لما قاله 
الامام ابو حذفة بل هو عين مذهبه و يكون غخالفا بلا فهمه منه ابن الى شيبة و من معه 
فيكون حجة عليهم لا لهي.؛ و ما قاله الطحاوى فى شرح الآثار راجع له ص ١617‏ 
من معتصر المختصر من مشكل الآثار ٠‏ 
إلرابع : انهم لم يتفقوا على ان الحديث شامل للببسع ارضا بل اختلنوا فهء فقال مالك 
و الشافعى و احمد و اتماق و غيرهم بالشمول » و قال على بن ابى طالب رضى الله عنه 
فى روابة قتادة عن خلاس عنه و ابراه النجعى و الحسن البصرى و ابو حنيفة و الزهرى 
و ابو بوسف و زفر و تمد وغيرم بعدم الشمول ؛ ولما اختلفوا فيه يقال بالجرم ان 
الحديث على خلاف ما قال ابو حنيفة »و بالاختلاف غلم ان الحديث ليس بصريح فى 
ما قاله ان انى شيبة » و الا لما اختلفوا فيه تدير؟ فالحدبث برد على ابن الى شية 
ايضا ‏ 5 لا يخ على من هو من اولى النهى ٠‏ 
الخاغس : ان الامام آبا حنيفة لم ينفرد بذلك القول بل معه غيره » فذكره فى معرض 
الخلاف مئفردا بذلك دون السلف لا يلبق بشأن ابن اى شيية ؛ قال العلامة ابن التركاق 
فى الجوهر النق ج ؟ ص /ا؟ :و فى الاستذكار قال النخمى و ابو حنفة و اهل الكوفة: 
هو اسوة للغرماء على كل حال »؛ و روى ذلك عن خلاس عن على وقد ذكرناه 
قرببا عن ابن حزم انه صم روايته عنه . و حى الخطابى هذا القول عن ابن شبرمة 
ايضا اه ؛ و راجع: ذلك الباب من الجوهر التق ففيه اشياء لا تبجدها فى غيره ؛ و قال 
المافظ الطحاوى فى اج لاص 195 من شرح معانى الآثار فى ذلك الباب : فثبت 
بانظر ما ذكرنا ذلك .و هو قول الى حنيفة و أنى بوسف و تمهدء وقد حدثنا سلهان 
ان شعيب قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا شعبة عن المثيرة عن ابراهيم و حدثنا 
سلمآن قال ثنا عبد ال حمن قال ثنا شعبة عن اشعث مولى آل حمران عن الحسن قال: حت 
0/3 ١كلما)‏ 2 اهو 


كتاب الحجة (إفلاس الغرم) 2 ' اج" 


هو اسوة الغرماء ‏ اتهى ٠‏ و قال ابن حزم.فى جم ص ١04‏ من الحلى: و قد 
روى فى هذا خلاف فروينا من طريق وكبع عن هشام الدستوانى عن قنادة عن خلاس 
ان عمرو عر عل بن الى طألب قال: هو اسوة الغرماء اذا وجدها بعينها اذا مات 
الرجل و عليه دين و عنده سلعة قائمة لرجل بعينها فهو فيها أسوة الغرماء؛ و هو قول 
براه التخيبى و امسن ان.من افلس أو مات فوجد انسان ته التى باع بينها فهو 
فيها اسوة الغرماء , و قال القعى فيمن اعطى انسانا نمالا مضاربة فات فوجد كيسه 
بعينه : فهو و الغرماء فيه سواء :و قول الى حنفة و ابن شبرمة و وكبع كقول ابراهم » 
وصيم عن عمر بن عبد العزيز انف من اقنتضى من يمن سلعته شيئا ثم افلس فهو اسوة 
الغرماء ؛ و هو قول الزهرى - اه ؛ و خلاس بن عمرو من رجال الكتب الستة ومن 
كيار جلة الفقه و الحديث فى عهد كبار التابمين و قد وثقه كثيرون - ا فى ترجمته 
من ج ٠‏ ص 10/4 من التهذيب ؛ وم من رجال قد عولوا على حدبث الحارث الآعور 
عن عل و قبل فيه ما قيل ؛ و خلاس ليس دون الحارث »و ماذا عليه ان اخذ عن 
صفة الحارث ان ثبت ذلك »؛ و البقين لا يزول بالشنك؛ و العجب منهم بواخذون.ى 
النزول مقلدين للتعصب الذهى خلافا للحنفية استغنوا عن اقوال الصحابة وأرائهم 
و تحجروا واسها !و اذا اخذوا فى اثبات قولحم سردوا آراء الصحابة ما امكرن.. 
ولا يتفتوا الى غيرها »و ابن حزم فى مشل ذلك يتجاهر من غير حزم بل ,تجاهل 
وبتفوه ملشاء ءن الكذب و الافتراء ‏ م فى هذا الباب ٠‏ قال ابو مد : اما من 
ذهب الى قول ألى حذفة فانهم جاهروا بالباطل و قالوا: اما قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم فيمن وجد وديته او ما غصب منه ‏ أه ؛ ابن قالوا : انه صلل اله عليه وسلم 
قال فيمن وجد وديعته او ما غصب منه ؟ بل قالوا : لعله مول على مثل ذلك بقريئة 
وله دمن اذرك مله بعية.# أو سلته بييها» و بند اينع قنام يملكه المشترئ ولا 
دخل فيه للبائع ! آو لم بعل ابن حزم حديث سمرة بن جندب مرفوعا « من سرق له حت 
5 ' 


كتاب الحجة (ها يحوز فى السلف وما لايحوز) ج-؟ 
باب ما يجوز فى السلف وما لا يجوز 

جمد قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما : لا يستحب' أن يستقرض رجل 
شيا من الحيوان لآن ذلك ليس ما يكال ولا يوزن ولا يعد عددا مشل 
الفلوس و الجوز و البيض اذى يكون عدده سواء لا يفضل بعضه بعضاء فأما 
ما يخرج من الكيل و الوزن و العدد المعروف الذى:[ لا] ' يفضل بعضه بعضأ 
مثل الجوز و البيض والفلوس فلا ينبنى أن يتقارض الناس فيا يينهم من 
ذلك ” الثاب و الحيوان و الغروض و الآنية و نحو ذلك . و قال أهل المديئة: 


حت متاع ‏ او ضاع له متاع ‏ فوجده فى يد رجل بعينه فهو احق به» فهذا بوضح «حى 

الحديث“المذكور الذى جهله ان حزم و افترى على الآئمة . 

فالحاصل ان فى مسند ابن شبية خطلا مالفا لما فى موطأ مالك و صميح البخخارى و فى عدة 

طرق عند مسل » وحديث الموطأ مرسل لا يقوم ححجة عند الخالف . وحديث الزهرى 

لا يصمم اسناده وفيه اضطراب ؛ و على التزول مول على الآمانات و العوارى 

و نحوها ؛ وعلى القسليم فهذا الحمكم ديانة لا قضاء »و الامام ابو حنيفة لم ينغرد بذلك 

بل سبقه على بن الى طالب رضى الله عنه و النخعى و الحسن البصرى» و معه ابن شبرمة 

و وكبع و اهل الكوفة و زفر و ابو بوسف و عمد و غيرم ٠و‏ قوله «طابق للاصول 

العامة و الضوابط المسلية عند الجببع ٠و‏ الحديث تمل وهو لا يقضى على المتبقن ‏ هذا ٠‏ 

وراجع لذلك من ص مس0 الى ص 56٠‏ من التكت الطريفة للعلامة الكوثرى 

رحمه الله تعالى فانه فها اجاد و شئ و اشنى وك واكى .٠‏ 2 

)١(‏ معناه فى لسان المتقدبين : «لا يوز ».و الاستحجاب عند ستعمل فى معان . ومذا 

يظهر من كتاب الآثار و الموطأ و غيرهما من كتب الفقه ٠‏ 

(0) سقطت «لاء من الأصول ‏ م لا يخق على الفحول ٠‏ 

(م) كذا فى اللأصول » و لعل لفظ «مثل» بعد قوله « من ذلك » سقط منها ٠‏ 
كا من 


كتاب الحجة (ما يحوز ف الساف وما لايحوز) اج" 

من استسلف شيا من الحبوان بصفة و بحلية معروفة' فلا بأس"' بذلك , 

وعليه أن برد مثله إلااما كان من الولائد فانا نخاف؟ فى ذلك الذريعة . 

إلى إحلال ما لا يحل فلا يصلم . | 
وقال حمد : و لين جاز قرض العبيد ليجوزن أن تقرض الجارية* 

وما يينههما فرق , و لأن جاز أن يقرض الابل و البقر و الائم ليجوزن أن 

يقرضن العبيد و الجوارى ؛ فان قال أهل المدينة : إن ببن الجوارى و العبيد 

فرقا", و لا بد من أن يفرقوا [ فى ما ببن]" ذلك بثىء! قالوا : إنما كرهنا* 

أن يستسلف الرجل الجارية فيصيها ما بدا له ثم بردها إلى صاحجها بعينها 

وهذا لا يصلم ولا يحل" . قل لهحم:و لم كرهتم و أنتم لاترون مثله 

)١(‏ فى الموطأ « معاومة » و هو الآرجح ٠‏ ش 

() فى الموطأ «فائه لا بأس» ٠‏ 

(م) فى الموطأ «فانه يخاف» . 

(؛إ) كذا فى الموطأ » و كان فى الآصول «و لا» بالواو وهو تصحيف ٠‏ 

(ه) الآولى «الجوارى» بالمع , ليناسب « العبيد» ٠٠‏ ش 

() فى الأصول «فرق» بالرفع وهو خطأ ٠‏ 

(0) سقط من الأصول كا لا يخنى ٠‏ 

(م) وف الموطأ ص مم:: و تفسير ما كره من ذلك ال ٠‏ 

(و) فى الموطأ : فذلك لا يحل و لا يصلح »و لم بزل اهل العم ينهون عنه و لا برخصون 

فيه لأحد ‏ اه . و فى ج ؟ ص ١!‏ من الجوهر النق : و فى الاستذكار و من منسع 

استقراض المبو ان و السل فيه عد الله بن مسعود وحذيفة وعيد الرحمن بن معرة وب وحفيفة 

و اصابه و الثورى و المسن-بن صا و سائر الكوفين , وحجتهم ان الحيوان 

لا يوقف على حقيقة صفته » و ادعوا نسخ حديث الى هريرة و أبى رافع بحديث ست _ 

ذف 


كتاب الحجة ٠١‏ (ها يجوز ف السلف ومالايحوز) 35 


بأسا ؟ قالوا : وما ذلك ؟ قلنا : الرجل شترى الجارية الثيب فقبضها فبطأها 
ثم يحد بها عيا زعتم أنه' بردها و يأخذ القن ولا يكون عليه عقر فقد 
رد الجارية وقد وطأها زمانا بغير شىء وكذلك ينبغى أن تقولوا: إذا استقرض 
جارية فرطتها ظ ينقصها الوطى شبتا فليردها قضاء بالقرض و لا ينكون 
بذلك بأس'؟ ليسا يفترقان فى شىء..و لكن هذا كله ردى", و قد زعم 


بج ابن عير انه عليه السلام قضى فيمن اعتق نصف عبد مشترك بقيمة نصف شربكه 
ولم بوجب عله نصف عبد ؛ وعن يحى بن سعيد : قلت لريعة : حدثى اهل الظابلس 
ان خير بن نعم كان يقضى عندم بأن لا يجوز السلف فى الحيوان: و قد كان يجالسك 
ولا احسيه قضى به الا عن رأيه ؛ فقال ريعة : قد كارن ابن مسعود يقول ذلك 
انتهى ٠‏ و استدل ابن حرم على جواز القرض ف الجوارى بقوله تعالى ٠‏ إذا تداينتم بدبن 
إلى آجل مسمى » الآية ج لم ص مام من المحلى » و لم يدر أن القرض غير الدين» 
فالآبة لا تعلق لها بالمسألة الا بالقياس و ابن حزم يغر منه اشد الفرار فانه عنده باطل 
كله ثم يسمى ذلك برهانا !! و قد فرق الله تعالى ببن القرض و الدبن ‏ و ما كان 
ربك نيا « من يقرض الله قرضا حسناء الآية دو اذا ثدانتم بدين» الآية2 فلم منه 
ان كل واحد منهها غير الآخر فلا تيحرى آية المدابئة فى القرض فلا يفيد عمومها الحتمل 
هاهنا فلا حجة له فى المسألة اصلا , لا من قرآن و لا من سئة و لا من رواية سقيمة 
ولاامن قول حيابى و لا من اجماع الا بن قياس وهو باطل عنده !! ٠‏ 
)١(‏ كذا ف الهندية .و فى الاصل «أن» 3 
(0) فى الأصول «بأساء وهو خطأ ؛ ٠‏ 
(م) فى الأصل:ردى» بالدال؛ و ف الهندية «روى» بالواو؛ لم ادر ما هو ؟ و لمله 
«رأى» اى ليس له مستند من الآثار ( قلت : و لله «وأىء صحف , و ذكر هو فى 
الموطأ بمعنى المواعدة , و الله اعلل - ف ) ٠‏ و هذا كله الزام و الا مذهب الخنفية ص 
ش م (180) بأن 


كتاب الحجة ( جامع الببوع ) اج -؟ 


بأن رجلا لو غصب غلاما أوثناقة أو بعيرا و استهلكه لم يكن عليه مثله 
وكانت عليه قبمته يوم قبضه؛فهذا ترك لقولكم من إجازة القرض [ بالجارية ]' 
بننى ' أن تقولوا: عليه مثل ما" استهلك؛ ذفان كان بعيرا كان عليه مثله, 
و إن كان عبدا كان عليه مثله بمكيله '" . قالوا : يلى ٠‏ قيل لهم فلم لا يكون 
الرقيق و الحيوارت مثل هذا و ألم تجمعون ببن ذلك كله و تجملونه سوام 
فى القرض؟ ٠‏ 
باب جامع البيوع 

مد قال : قال أبو حنيفة : مرى, اشترى إبلا أو رقيقا؛ أو جباب بز 
أو قلانس أو شفانا أو نعالا مجازفة فان ذلك جائز لا بأس به . وقال 
أهل المدينة :لا يحوز أن يشترى" شيئا مجازفة ولا شيا يقع عليه العدد. 


حت ايضا عدم جواز قرض الجوارى فانها ايضا من جملة الحيواتف »و راجع لذلك 
شروح الحديث و كتب الفقه و اول الباب من الكتاب ٠‏ 

(1) بها ببن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(0-؟) فى الآصول « أن يقول مثل ماء وهو كا ترى ٠‏ 

(م) كذا فى الآصول ولم افهم ما هو ء تأمل فيه ٠‏ قلت : بل سقط من الأصول بعض 
العمارة قل قوله « بمك له » نحو دو إن كاتف ما بوزن كأن عليه مثله بوزنه »و إن 
كان مما يكال كان عليه مثله » والله اعلل ف ٠‏ 

() زاد فى الموطأ ١‏ وغنا أو براء ؛ وعبارة الموطأ مكذا قال مالك فى الرجل 
يشترى الابل أو انتم أو البر أو الرقق أو شيئا من العروض جواظ : فانه لا يكون 
الجزراف فى ثىء ما يعد عدا ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول :و لسل قوله «من ذلك » بعد قوله « دان شترى » سقط هزه[ 


والله اعل . 
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كتاب الحجة ( جامع الببوع ) اج 
إذا كان مجتمعا من هذا الضرب و من هذا النحو . 

قال مد : وكيف لم يحر هذا مجازفة؟ قالوا : لآن هذا الضرب يعد 
قالوا : لأنا نمل ' ما فيه وهذا النحو إذا بيع عددا إنما يعتريه المقامرة 
و اللخاطرة . قيل لم : فا تقولون فى يبع الطعام مجازفة ؟ قالوا :لا بأس به . 
قيل لهم : وكيف افترقا ؟ قالوا : لآن هذا كيل' وقد جاء أنه يباع مجازفة 
وكيلا ول نسمع أحدا أجاز فى مشل هذا الفرق فى" الرقق و النعال 
و القلانس مجازفة . قيل لهم:هل سمعتم فى كراهية سع العدد فى مثل هذه 
الأشياء مجمازفة أثرا عن رسول الله صل الله عليه وآله وسل أو عن أحد 
من أصعابه؟. قالوا :لم نسمع بذلك ولم يأت عنهم فى ذلك إجازة و لا غيرها 
ولامجين ذلك ذانا تتخوف فيه ما ذكرنا لك و قد جاء فى يسع الطعام بيع 
الجازفة . قيل لهم : فاذا جاء فى الطعام إجازة بسع الجازفة ولم بأت ذلك 
فى المدد الذى ذكرتم فينبغى أن يقاس مالم يات فيه أثر بما جاء فيه الكثار ؛ 
أدأم رجلا اتتهى إلى رجل ومعه عدل ثاب فقال صاحب المدل 
دما أدرى؟ فيه ثوبا و إن فته فعددته أضر ذلك بعدل و قد هلك البرنائج» 
أما يأبثى أن يحوز بيع هذا أبدا حتى يفتس و يعد ا فهذا جائز, و لعمرى! 
إنه من ظنونكم التى أضدتم بها ببوع المسلمين الجائزة ينهم حتى ' تجعلون 
() كذافى الأصول و لعل الصواب دلا نعل» او هلم نعل ء فسقط حرف «لاء 
او دلم» من الأصول ٠‏ 
(م) فى الأصول « كيل » تصحيفءو الصواب « كيل » ٠‏ 
(؟) لعل الصواب «و ف بزيادة الواو ٠‏ 1 
(:) فى الأصول «يحيز» بالغية و الصواب ٠‏ تجيز» بصينة المتكلم ٠‏ 
(ه) كذا ف الأصل »و ف الهندية «حين » و الصواب عندى ٠‏ حيث»ء ٠‏ 
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كتاب اللمجة ( جامع البيوع ) ١‏ 
هذا عخاطرة و مقامرة ؛ أ رأيتم رجلا قدم عليه وهو من أهل المدينة حمل 
من جوز وهو ياع عددا' أما يحوز أن يبيمه مجازفة حت يعده! ريم 
إلت اجتمع' عنده يض كثير فاعه ممازفة أما يجوز ذلك حتى يمده] 
أرأيم رجلا أى بأرضه بأمال كثيرة من جزر” و قثاء و بطب أما يحوز 
أن ببعها فى أحالها.حتى يعدها واحدأ واحدا ! فان قَلم هذا جائز فلا بد لم 
هن أن تجوزوا هذا * فم لا تجوزون* الأول ولا فرق ببن الأول وهذا؟ 
ولم' لم تميسوا الآول على هذا و أجزتم هذا؟ ولولم تجيزوا بسع الجوز 
و البيض جزافا فقد خالفتم الآمة. و لكنا لا تشك أن تميزونه فقيسوا 
الجباب و الخفاف و القلانس وما هم مردد# ذلك عل هذه الآشياء ' 


)١(‏ فى الأصول «عدد» و الصواب «عدداء باللصب فردت همزة قل ١أماء‏ كم 

بأنى بعده ٠‏ ْ 

(؟) كذا فى الأصل» و فى الهندية «جمع » تصحيف ٠‏ 

(؟) هو معرب « كررء بالكاف العجمى الذى يتكلم به بعض العرب اليوم مقام القاف» 

لغة الفرس :و يقال له بالعربى « انو مقابل» ايضا ؛ هو بكسر الآول و بفتم الثانى» 

و بفتح الأول و الثانى أيضاء ارومة تؤكل ؛ قال فى الأسان: قال ابن دريد لا احسبها 

عربة »و قال انو حذفة ( أى الدينورى ) : اصله فارسي ٠‏ 

( - ؛) وكان فى الآصل ١م‏ لا تجوزواء و الصواب١ل‏ لا تجوزون»او هلم تجوزواء 

ومافى الآاصل تصحف ف ٠‏ 

(ه) وف الآصول «و لوء و الصواب «و أم» 

تنبيه 

وما رواه الامام مالك فى باب جامع البيووع من الأحاديث فرله الامام عمد فى ااواب 

من موطه فعليك مع كتاب البيوع الرجوع الى باب جامع الحديث و باب الوادر سم 
لفن 1 ٍ 


كتاب الحجة ( جامع الييوع ) اج" 
ْ و إلافانم متحكون ' ؛ أرأيتم رجلا قدم له من خراسان يحراب' قوهى 
والقوهى إذا حل أضر ذلك به إضرارا شديدا و صاحبه لا يدرى عدد 
ما فيه من الثباب أما يحوز أن يبيعه حتى يفتم و يعم عدده؟! هذا جائز 
كله , و ليس يكون من اليبوع شىء أجوز' من يبع الجازفة الذى لا يحتاج 
فيه إلى كيل ولا وزن ولاعدد . 

وقال أبو حليفة رضى الله عنه فى الرجل يعطى السلعة يبيعها [له] * 
وقد قرمها صاحها قيمة فقال «إن بعتها بهذا الفن الذى أمرتك [يه]؟ 
فلك دينار أوشىء» يسميه له يتراضان عليه «و إن لم تبعها * ” فليس لك 
ثىء ' »: إن هذا فاسدء فان باعها بذلك فالبيع جائز و له أجر مثله فيا باع , 
ولايحاوز به ما سمى' له من الأجر .و إن لم ببعها فله أجر مثله وعمله , 
حت من موطأ تمد ايضا فان فيها الأحاديث التى رواها الامام عمد عن مالك تفيدك 
فى احكام الع غير ما رواها فى كتاب الببوع + 
(1) كذا فى الأصل ؛ و فى الهندية « تتحككون » ٠‏ 
(7) قوله «يحراب» كذا فى الأصول؛ وهو يكسر الجتم وعاء من جلد , و المراد 
منه عدل الثياب و وعاؤها!و فالهندية «بحراب» بالماه؛ وسقطت النقطة من قل الناسخ » 
و «القوهى» منسوب الى قوهستان :و هو معرب: كوهستان ‏ اى بلاد الجبال ٠‏ قال فى 
ج ؟ ص 8-8 من المغرب: ثوب قوهى منسوب الى قوهستان كورة من كور فارس - ام ! 
و فى القاموس :القوهى ثياب يض ٠‏ و قد سبق فى باب بيع العروض بعضها يعض ٠‏ 
(6) كذا فى الأصل »و ف الهندية ٠‏ أجود » تصحيف ٠‏ 
(4) ما بين المريعين 'زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) فى الأصول ١لم‏ بعهاء ٠‏ 
(1-) كذا ف الموطأ وهو الصواب : و كان فى الصو ل« فليس ذلك بشىء » تحخريف» 

قن 80م )1١‏ ولا 


كتاب المجة ( جامع اليوع) جلدم 


سس سس لست عد كيد 


ولايحاوز به ما شرط له . و قال أهل المدينة : ليس بذلك أس ١‏ إذا بمى 
له تنا بيعها له" وسبمى له جعلا' معلوما إن * باع أخذه و إن لم يسبع 
فليس له شىء ' ؛ قالوا : إنما هذا" يا يحعل الزجل فى عبده الأبق إذا كان 
موضعه معلوما ٠‏ 

قال حمد : هذا شرط شرط له وجعل جعل له على بعه فليس ينبغى 
أن يذهب عمله باطلا إن لَم سع . ؛. 

وقال أهل المديئة: لو أن رجلا جاء بعبد أبق ن أمل اراق إل 
سميده بالحجاز لم يكن له جعل الآبق ؛ و قالوا : لا نعرف الحديث الذى تروونه " 
فى جعل الآبق . قلنا لهم : : الأحاديث فى ذلك أغزره نوق أنه 
وقد رواها بيض أهل العراق. فلو كان لآم كا تقولون؟ إنه لا جعل 
() كذا فى الآصولء و ف الموطأ : إنه لابأس بذلك ٠‏ 
(م) كذافى الأصولء و ف الموطأ «به» ٠‏ 
(م) كذافى الآصول » و ف الموطأ «أجراء» ٠‏ 
() كذافى الأصولء وف الموطأ «إذاء ٠‏ 
(ه) فى الموطأ : فلا ثىه له ٠‏ 


() فى الأصول «هذمء تصحيف ,و الصواب «هذاء ٠‏ . 
() فى الأصول «ترونه» وهو خأ ! وعبازة الموطأ : و مثل ذلك ان يقول الرجل 
الرجل دان قرت عل غلاى الآبق او جت حمل الشارد ذلك كذا و كذاء فهذا 
من باب الجعل و ليس من باب الاجارة ,و لوكان من باب الاجارة لم يصلم ‏ اه ٠‏ 
(م) فى الأصول « أعر » بتشديد الزاى المعجمة؛و له ايضا معى صمح ءو « الأغزر » 
بمنى : ال كير ٠‏ 
(و) فى الأصول ٠‏ تغعلون» و هو تصحيفء و الصواب « تقولون» ٠‏ 

رون 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج -" 
للكبق كان ذلك أحرى أن )كون قو لم فيا ذ 11 ثم من قولم ٠‏ إن به بكذا 
وكذا فلك دينارء إن ذلك إجارة' لانم لا تعرفون جعل الأبق ؛ وكل 
شىء عدا جعل الآبق فهو إجارة . قالوا : ليس ذلك إجارة.و لكنه جعل . 
قل لمم: وكيف يكون جعلا وقد ألزمه صاحب الثوب نفسه و قال 
دهو لك عل" إن بعته»؟ إنما يكون الجحل جعل الابق الذى يلتزم صاحيه 
بغير الزام ' منه" لنفسهء فكذلك الجعل *؛ فأما ما أازمه " الرجل نفسه 
على يبع متاع له فتلك إجارة فان كانت جائزة فسييلها سبيل الاجارة الجائزة. 
وإن كانت فاسذدة فله أجر مثله , لا يجاوز به ما سمى له للانه د 
وبما جاء من الآثار فى جعل الابق : 

عمد أخمرنا أنو حليفة قال أخيرنا ' سعيد ابن المرزبان' عن أ 


() فى الموطأً: فأما الرجل يمطى السلمة فيال له : بعها و لك كذا و كذا فىكل ديئار» 
لثىء يسميه فان ذلك لا يصلح لأنه كلءا تقص دينار من ثمن السلعة نقص من حقه 
الذى بمى له فهذا غرز لا يدرى ‏ حصل له اه ٠‏ 

(0) كذا فى الآصول ,و عندى الأارجم ٠‏ [إازام» من الافعال ٠‏ 

() كذا فى الهندية » و لفظ «منهء لم نيذكر فى الأاصل ٠‏ 

(؛) كذا فى الأصول. و لى فيه تردد فتأمل فيه لءله لا بناسب هنا ٠‏ 

(ه) فى الأصول «التزمه» من باب الأفتعال ٠‏ 

(-) فى الآصول « سعد المرزبان» و الصواب « سعد بن المرزبان» هو العببى , 
ابو سعد البقال الكوفى؛ من رجال الرمذى و ان ماججه و الآدب المفرد للبخارى م 
فى ج 4؛ ص ول من التهذيب ؛ عمتاف فيه ؛ روى عن أنس و الى وال و الى عمرو 
الشيياق و عكرمة و الى سلية و عمد بن انى «ومى و جماعة:؛ وعنه الأعش وهو من 
اقرانه [ و ابو حنيفه و ابو بوسف ] وشعبة و السفيانان و ابو بكر بن عياش و عقية ح 


0/4 حمر 


عيرو ١‏ غنول عبد ألله ان تن : جعل الأبق إذا وجد 
ا أروث درهيا ٠‏ 


المكونى و هشيم و يزيد بن هارون و يعلى بن عيد وعيد القه بن مومى و غيرم ؟ 
قال ابو اسامة ثقة ؛ و قال ابو زرعة : لين الحديث مدلس صدوق و كان لا يكدذب» 
وقال ابن عدى : يجمع حدبثه و لا يرك ؛ مات سنة بضع و أربعين ومائة »و فيه 
اقوال المحدثين فى تضعيفه و تركهم اياه.فراجعة ٠‏ 
)١(‏ فى الأصول «عن أ عمرون عمرو» زهو خطأ و زيادة من الكاتب »و لعله 
دعن أنى عبرو أو ابن عنر» بالثنك -ك فى ص /اه١‏ من باب جعل الابق من كتاب 
الآثار للامام عمد ؛ و ققد صرح الامام ابو بوسف فى آثاره ص 111 عن سعيد بن 
لمرزبان عن الى عمرو الشيانى قال: كنت جالسا ‏ الحديث 4 ثم قال : عن الى حيفة 
عن مين جحو من عذاب ادو واه اجرح من لوقا وفكلا :ا أن غمرن 
الثشيياق عر ابن مسعود رطى الله عنه » لزما هو سعد بن اياس أبو عبرو الشيياق 
الكو : من وجا الس جا فى ج م ص +ع من التوذيب » روى عن أبن مسدود 
0 وافى مسعود البدرى وجبلة بن حارثة و زيد بن أرقمءوعنه 
بو اماق السيىى و الحارث ن شبل و الوليد بن العيزار و الأععش و منصور وعسى 
بن عبد الرحمن السلى و غيم » و كان بوم القادسية ابن اربعين ستة » و كانت وقعنها 
سنة 50 ءءء عاش عشرين و هائة سنة »و مات سنة جو أومه أو سنة ١١٠»؛‏ 
عضن القادسية » و قان: بعث النى صل الله عليه و سل و انا ارعى ابلا لآهل بكاظمة ؛ 
وس فى الا يح على ته من أجل اين » و عده همف لمحا ْ 
49 الأثر اخرجه الامام مد و الامام ابو بوسف فى آثاريهما كا عرفت ٠‏ وى 
جاممع المسائيد ج ٠١‏ ص 1/4: : أبو حذيفة عن سعيلا بن المرزبان عن ابن عمر و عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنهم ان جعل الابق اذا رده يت خار ج من المصر أربعون ح 
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حت درهها ٠‏ و انخرجه الامام عمد بن الحسن فى الآثار فرواه عن ألى حفيفة ب انتهى ٠‏ 
و قال المحقق ابن المهام فى ج » ص 0" من فتح القدير: ان مدا روى عن فى بوسف 
عن ابى حنيفة عن سعيد بن المرزبارى. عن الى عمرو الشيباى قال : كنت قاعدا عند . 
عبد الله بن مسعود لخاء رجل فقسال :ان فلانا قدم بأباق من الفيوم فقال القوم : لقد 
أصصاب اجراء قال عد الله : وجعلا ان شماء الله مر “كل رأس أربعين ؛ و روى 
ابو بوسف هذا الحديث عن سعيد ايضا ‏ اتتهى ٠‏ و رواه عن الى عبرو الشياق غير 
سعيد بن المرزيان ايضا ‏ يا سيانى بعده ٠‏ 

(1) وهو كوف رواه عنه الثورى و ابو حتيفة و غيرهما ٠‏ قال المحدث الدولانى الحئق 
فى ج ١‏ ص /الا1 من كتاب الكى : حدثنا العياس بن مد قال سألت يحى بن معين 
عن -حديث : سفيان عن الى رباح عن الى عيرو الشيبانى قال : اتيت عبد الله بأباق من 
عين القرء فقات له : من ابو الرباح هذا ؟ قال “كوف . اه ؛ و هو عبد الله ن رباح ا 
فى ج ص 47٠‏ من نصب الراية ٠‏ قلت : روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا سفيان 
الثورى عن الى رباح عبد الله بن رباح عن الى عمرو الشيياق قال : اصبت غلانا أباقا 
بالعين فذكرت ذلك لبد الله بن مسعود فقال : الآجر و الغنيمة » قلت هذا الآجر 
فا الغنيمة ؟ قال: اربعون درهما من كل رأس - أتهى ٠‏ و من طريق عبد الرزاق رواه 
الطبراتى فى معجمه ؛ و رواء اليهق فى سه مج * ص ٠٠١‏ و قال: هوامثل ماف الباب ‏ 
انتهى ٠‏ و رواء ابن انى شبية ايضا كافى ص ,٠١‏ من الجوهر النق على اليوق ٠‏ و روا 
الامام ابوحنيفة اينا كا فى ج ١‏ ص هلا من جامع المسازيد : ابوحيفة عن عيد الله ن 
رباج عن الى عرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود ان رجلا قدم بعبد آتى لجملوا يدعون له 
«يأجرء الله تعالى» فسمعه عبد الله بن مسعود فقال اجر و مثم فى كل رأس اربءون درهما- 
اخرجه إن خسرو فى مسنده من طريق مد بن ماع عن اكسن بن زياد عن الى خيفة . بست 

كايا (184) الشيياى 


الشييانى' عن عبداله بن مسعود رضى الله عنه مثل ذلك فى جعل الآبق . 
حو «عبد الله بن الى رباح »5 فى الجامع خطأ فأبو رباح هو عبد الله بن رباح الكوفى » 
شيدخ الى حذفة و سفبان و غيرهماء لم يذكروا فيه جرحا فهو صالح للاحتجاج به ؟ و قد 
اطلت الكلام فيه فى حواثى على كتاب الآثار للامام محد و ثلج قلى الآن على ما هو 
هاهنا ‏ تدير ٠‏ و قد رواه الحافظ طلحة فى مسنده بهذا الاسئاد مرفوعا عن احمد بن 
.بد بن سعيد الهمدانى عن عمر بن عيسى بن علهان عن ابيه عن خالد بن عامس عن عياش 
عن الى حنيفة عن ابى رباح الكوفى عن الى عبرو الشياى عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه : ان رسول الله صل الله عليه و آله وسلم رخص ف:الجعل فى رد الآبق ‏ ام؛ 
وهو عبد الله بن ربا الكوف ٠‏ و رواه ابن حزم فى جم ص ٠١8‏ من انحل من طريق 
عمد بن عبد السلام المشنى : نا تمد بن المثى نا ابو “عامى العقدى عن سفيان الُورى 
عن الى رباح عبد الله بن رباح به؛ و من طريق و كبع : ثئا سفيان الثورى عن عبد الله بن 
رباح عن الى عمرو الشياقى به تحؤه'» و قول ابن حزم « و عبد الله بن رباح القرثى 
غير مشهور بالعدالة » مردود فانهم ل يذكروه برج و روى عنه الآئمة الكبار ٠و‏ الشيخ 
امجهول عن انى عيرو الشياتق هو عبد الله بن رباح ابو رباح الكوق كا فى طرق 
اخرى من الآئر ؛ و الجموع يدل عل ان للاثر اصلا وهو مروى عن أبن مسعود 
رضى الله عنه قطعا و جزما ٠‏ 

(1) فى الأصول « أبو رباح عن ايه عبد القه بن مسعود» و هو بخطأ فاحش :و الصواب 
«أبو رياح عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه » ٠‏ وحم الجعل 
مروى عن ابن عير ف عير بن الخطاب و على و ابن مسعود رضى الله عنهم ؛ و على اصله 
اجماع الصحابة رضى الله عنهم و إن اختلفوا فى مقداره »و الاختلاف مول على قلة 
المسافة و زيادتهاء و لم يصل ابن حزم الى مغزاها فنفوه فى لحل على دأبه الشذيع: و قد 
رد الأأنخاديث المرسلة و آثار الصحابة على رغم انقه و تبع هواه وجمد على رأية ‏ 

هن 


> الفاسد بلا برهان وسئة ؛ و زعم ان فهمه اعلى و ادق من عمر وابنه وعلى و ابن 
مسعود رضى الله عنهم -. هذا ٠‏ و أما ار ان عمر فرواء الامام ابو حنيفة ‏ كا تقدم 
من جامع المسائيد ٠‏ و أما اثر عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرواه ابن انى شيبة فى مصنفه : 
نا تمد بن بويد عن ابوب عن الى العلاء عن قنادة و الى هاشم كلاهما قالا : ان عمر بن 
الخطاب قضى فى جعل البق اذا اصيب فى غير مصره اربعين درهما , فان اصيب ف المصر 
فعشرين درهما أو عشرة درام اه؛ وحدثنا يزيد بن هارون عن حجاج عن عم و بن 
شعيب عن سعيد بن المسيب : ان عمر جعل فى جعل الابق دينارا و اثى عشر درهها ‏ 
كذا فى نصب الراية ؛ «و عمرو بن سعيد » فى نصب الراية خطأ . و الصحبم ٠‏ عمرو بن 
شعيب » ؛ وه عن ابوب الى العلاء » فى المحلى خطأ و الصحبيم ه عن ابوب عن الى العلاء» ؛ 
و رراه عيد الله بن احمد بن حيل : ثنا الى ثنا يزيد بن هارون عن الحجاج ن ارطاة 
به مثله ‏ كا فى ج لمم ص لم١٠‏ من الحل ؛ و رواه اليهق من طريق الحجاج عن عمرو 
ابن شعيب عن سعيد بن المسيب قوله ولم يعزه الى عمر بن الخطاب رضى الله عنه.. 
واما اثر على فرواه ان الى شيبة ارضا : حدثنا يزيد بن هارون عن -حجاج عن حصين 
عن الشعى عن الحارث عن على انه جعل فى جعل الآبق دينارا او اثى عشر درههما - 
كذاف نصب الراية » و رواء الامام احمد ايضا عن يزيد بن هارون به «ثله - كا فى 
. ص 7.8 من المحل ؛ و روآه الدهق فى ستنه من طريق سعدان بن نصر: | معمر عن 
المجاج عن ااشعبى عن الحارث بهءو زاد «قرييا اخد أو بعيداء وقد سقط من السند 
وعن حصين بن عبد الرحمن عن الشعى » م علمت و لذا قال المحثى : بنظر فى هذا السند ٠‏ 
و اما اثر ابن مسعود فقد عر فت تخريحمه ء و رواه الحجاج بل الهال نا ابو عوائنة 
نا شيخ عن الى مرو الشيياى ان ابن مسعود سل عن جعل الابق قال : اذا كان 
خارجا من الكوفة فأربعين »و اذا كان بالكوفة فشر دكا فى المملى ؟ “و شيخ ابى عوانة 
الجهول فى السند هو أبو رباج عبد الله بن رباح يي ببق » فلا اعتداد بول أن سس 
رف زم 


ات (جامع البوع) ج- 


حدحزم الذى صدر عنه مرىى غير حزم ؛ وقد قال الامام ابو حنيفة - كا فى أثار 
انى بوسف : بلتنى عن ابن مسعود رضى الله عنه حديشا غير حديث سعيد انه قال ف 
الآبق يصاب شارجا من المصر : جعله اربعون درهها ‏ اه ٠‏ و اثر آخخر رواه ابن ابي 
شيية أيضا : حدثنا وكيع ثنا سفيان عن ابى اتحاق قال : اعطيت الجعل فى ذمن معاوية 
اربعين درهما - كذا ف نصب الراية ٠‏ و هاهنا حديث مرفوع مرسل رواه ابن ابى 
شية و عبد الرزاق فى مصنفيه) - 5 فى نصب الراية و أنحلى : نا حفص بن غياث عن أبن 
جريج عن عطاء او ابن الى مليبكة و عبرو بن دشار قالا جيعا : ما زلنا نسسع ان 
النى صل الله عليه و سل قضى ف العبد الأب بوجه خارجا عن الحرم دينارا أو عشرة 
دراه ؛ ثنا وكيع نا ابن جريحج عن ابن انى مليكة و عمرو بن دينار قالا جميعا : جعل 
رسول الله صل اله وسل فى الاب اذا جىء به من نخارج الحرم دينارا ‏ قال عبد الرزاق : 
نا معمر عن عبرو بن دنار قال : قضى الى صلى الله عليه و سل فى البق بوججد فى 
الحرم عشرة درام انتهى ٠‏ ٠و‏ رواه اليهق موصو لا مرفوعا من طريق ت#د بن كثير : 
ثنا خصيف عن معمر عن عبرو بن ديثار عن أن عير قال : قضى رسول الله صلى الله 
عليه و سل فى العيد الآبق بوجد فى الحرم بعشرة درام - اه قال اليهق : : فهذا ضعيف» 
و الحفوظ حديث ابن جر يج عن ابن الى مليكة و عيرو بن دينار قالا: : جعل رسول الله 
صل الله عليه و سلم فى العبد الآبق يوجد خارجا من من الحرم عشرة دراه اه ٠‏ قلت: , 
هذا الموصول يعتضذ بمرأسيل فيتقوى مع تلك الاثار يشد بعضها عضا ؟ فال مجموع يصلح 
الحجدة و للرد على ان حزم ٠‏ و فى الجوهر الئق : قال إن حنبل : ان وجد خمأدرج 
المصر فأربعون درهها ٠‏ وف الحل : صح عن شري و زياد ان الأبق ان وجد فى المصى 
لعل واجده عشرة دراه ؛ و ان وجد خارج المصر فأربعون درها ؛ و دو ايضنا 

عن الشعى , و به يقول اماق ؟ ؛ وصح عن عير بن عبد العزيز انه قضى فيه اذا اخد 
عل مسيرة ثلاث ثلائة دنائيد ؟ ومن طريق احمد بن حثبل : ثنا جمد بن سلية عن بت 

كرفا 


عرو الثبييانى قال: وجدت ستة عشر عبدا أياقا' فأئيت عبد الله بن مسعود 


رضى الله عنه [ فذكرت ذلك له]" فقفال؛ : أجرت و غنمت *؛ قلتك: 


حد ابى عبد الرحبىم عن زيد بن الى ائيسة عن حماد بن الى سلتهان عن النخمى قال ؛ كان 
يجعل فيه و هو الذى يعمل به ٠‏ و الله تعالى اعلم ٠‏ 

)١(‏ عندى هو ابو رباح عبد الله بن رباج الكوفى- 5 تقدم آنفاءروى عنه اوحنفة 
و مفيان و سعر و قيس بن الرييع الأسدى و غيرهم ٠‏ و هاهنا عبد الله بن رباج 
الإأتصارى ابو شالد المدنى » سكن البصرة . متقدم عنه » من رجال الآربعة و مشل كأ فى 
جه ص 7٠١١‏ من التهذيب» و هو تابعى جليل؛ بصرى., ثقة ؛ توفى فى حدؤد سئة ٠‏ ) 
روى عن عدة من.الصحابة : الى بن كعب و عار بن ياسر و عمران بن حصين و انى 
قتادة الآنصارى و الى هريرة وكعب الاحبار وعيد العزيز بن النعهان وصفوان بن محرز 
و غيدهم ؛ و عنه ثابت البنانى و عاصم الأحول و ابو عمران الجونى و قتادة و بكر بن 
. عبد الله المرى و الأزرق..ن قيس وخالد الحذاء وغيرم ‏ راجع ص .م من التهذيب » 
وهو ليس فى السند المذكؤر ‏ م لا يخ ؛ و نسبه 'ابن حبرم ,فى الفل قرشيا ٠‏ 

(؟) كذا فى الأصلء و ف الهندية « أبقاء و هون خطأ ٠‏ زاد ف ج + ص. ةنم من 
كيز الهال « أصبتهم بالعين » و كذا فى سأن اليهق ..وعفه لمحل و.مصتف ابنالى شبية 
«ببين المر» فا فى بعض الكتب « بالغين » بالغين الممجمة. جمع « بالخ؟ تقطأ . 

() سقط“ من الأصول ‏ وهو فى سان اليهق ويغيرها ٠‏ 

(4) فى الأصول «و قال» بالواو . 

(ه) كذاف الآصول.و فى جامع المسائيد «اجر و ممْمم » و فى المحل .و سان الييق , 
و التخرجج وغيرها «الآجر و الغنيمة » قات : هذا الاجر فا الغنيمة ؟ قال: من كل 
رأس اربعون درهماء و المآل واحد ٠‏ ئ 


ْ]ض (0ى18) ب 


با أبا عبد الرحمن ! أجرت و غنمت' ؟ قال : فأمرقى أن آخذ جعل كل واحد 
منهم أربعين ورها' . 


يمد قال أخيرنا قيس نن الريبع عن ابن جريج" عن ابن أنى مليكة؟ 
قال : جعل رسول الله صل الله عليه و آله وس جعل الأبق' إذا وجد خارجا 
من الحرم دينارا” ٠‏ 

تمد بن الحسن قال أخيرنا ممصر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن 
() كذاق الآسول » ولمل المواب دما أجرك و عنمت + وق سان اليهق 
«هذا الآجر فا الغنيمةغ يا مى ء وأهذا بدل على سقوطءما من الأصول - ف ٠‏ 
() قد مى تخريحه ٠‏ ومن هذا ظهر ارف حك الجعل عن ابن مسعود ثبت من طرق 
لا مرد له كأنه توائر عنه ذلك :و إذا قال ابو حيفة رحمه الله عنه « بلنى عن ابن 
مسعود من غير سعيد بن المرزبان» كا سبق من قبل ٠‏ 

(م) فى-الأصول«عن أنى جرع » و هو خطأء اسمه « عبد الملك بن عبد العزيز» سبق فى 
الوضوء من الرعاف و غيره »وهو فى ج > ص 4١٠8‏ من التهذيب ٠‏ 

(ع) هو عبد الله بن عيد القه بن الى مليكة : من رجال الستة » معنى فى الوضوء من 
الرعاف » مكى » قاض» تابعى ‏ ثقة ء روى عن العبادلة ٠‏ و الحديث المذكور المرسل 
روا مع عمرى بن دينار - كا فى سان اليهق و انحل و نصب الراية و غيرها ‏ و فد 
سبق من قبل ٠‏ 

(ه) هذا المرسل رواه عبد الرزاق و ان الى شيبة و منهما ان حزم فى انحل ؛ و رواه 
اليهق فى سئته » و نقله امحدث الكبير فى نصب الراية من مصنف عبد الرزاق؛ و هو 
مروى عن عطاء و ابن الى مليكة و عمرو بن دينار؟ وقد سبق مفصلا ٠‏ و الاختلاف 
فى الديئار و الدرام من الحرم و خارجه , و مارج المصر مول على اختلاف احوال 
المسافة من القصر و الطول قال الامام عمد فى كبتاب الآثار بعد رواية اثر عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه :و به تأخخل» اذأ كان المومع الذى اصابه فيه مسيرة ثلاثة ايام حم 
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كتاب الجة ( جامع مير , ) 4ن 


أنى عمرو الشيباق قال : أصاب ابن عير رضئ الله عنهما ' رقيقا يعض هذه 

السواد فقضى له عبد الله" بالجعل فقال: كذا وكذا درهها_لى يحفظ” . 
مد قال أخيرنا مسعر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن عبد الكرسم ؟ 

قال : لقيت عبد الله بن عتبة " فقلت: أفتجعل” فى العبد [ الآبق ] "؟ قال: 

بج نصاعدا لؤعله اربعون:؛ و اذا كان اقل من ذلك رضخ له على قدر المسير » وهو قول 

ابى حنيفة - التهى ٠ ٠‏ 

(1) هذا هو اثر ابن عمر رضى الله عنهها » و به يتضح السند المذكور فى الابتداء « اخورنا 


سعيد بن المرزبان عن الى عمرو بن عمر » و الصواب فيه : عن الى عمرو و هو الشيياق 
عن ابن عمر و عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه) و لذا شك الامام مد فى كتاب 
الآثار - تدبر ٠‏ 
(0) وهو أبن مسعود رطى الله عله ٠‏ 
() اى : لم يحفظ الراوى حق الحفظ مقدار الدراهم و لذا ابهمها ٠‏ 
(؛) هو الجزرى» وقد سيق ٠‏ 
(ه) هو ابن مسعود الهذلى : ابو عيد الله او ابو عبيد الله او ابو عيد الرمرى المدنى» 
و يقال : الكو » ادرك اللنى صل الله عليه و سل و رأه فو روى عنه و عن عمه عبد الله 
إن مسعود وعمر وعار وعمر بن عبد الله بن الآرقم مكاتة و الى هريرة و غيرمم » 
وعنه ابناه عبد الله وعون و حميد بن عبد الرحمن بن عوف و معاوية بن عبد الله بن 
جعفر السيعى و الشعى و الزمانى و ابن سيرين و غيرهم من رجال السئة الا الترمذى. 
كان ثقة رفيعا كثير الحديث و الفتياء فقيها ء و ذكره ابن حبان فى الثقات ٠‏ يوم الناس 
بالكوفة. ذكره العقيلى فى الصحابة .و اعتعمله عمر على السوق؛ مات منة ثلاث أو اربع 
و سيعين - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(د) كذافى الأصلء و ف الهندية «أفيجمل »و ف لمحلل ج م ص 7١‏ « أيجتعل ٠٠‏ 
() ما ببن المريعين ساقط من الأصول و ذدناء من انحل ٠‏ 

74 قال 


كتاب الحجة ( جامع البيوع )2 . جك 
نعم > قلت : فال ؟ قال: لا ؛ قلت : فا الذى حرم رسول الله صل الله عليه 
وآله و سل ؟ قال : عكة من عسل 

عمد قال أخمرنا قيس بن الرييع الأسدى قال حدثنا "حزن بن بشير؟ 
)١(‏ الآثر رواه ابن الى شيية فى مصنفه من طريق وكبع عن سعر' بن ككدام - كا فى 
ج لم ص و١٠‏ من الى و ليس فيه قوله «قلت : فا الذى - الّ» ٠‏ 
٠(‏ -؟) و كان فى الآصول «جرير بن بشرء تحريفف» و الصواب «حزن بن بشير» 
ذكره البخارى فى ج لاق ١‏ ص ٠١‏ من تاريخه و ابن الى حاتم فاج ١ق‏ لاص هم 
من اجرح و التعديل فقال: حزن بن شير العمى روى عن الإراء بن عازب و عمرو 
ان ميمون. ( زاد البخارى : و رجاء بن الحارث ) روى عنه اسماعيل بن الى شالد 
و الثورى وشريك و عنيسة بن سعد قاضى الرى ٠‏ وقال البخارى ف ص 786 بج ”اق ١‏ 
من تاريخه فى ترجدة رجاء بن الحارث :عن على فى الرجل يحد الابق فيأبق منه لم يضمنه » 
و ضمنه شرح - قاله عمد بن بوسف عن سفيان عن حزن بن بشير-اه٠‏ و روى اليهق 
فى ج + ص١ 7٠‏ من طريق سفيان عن عمار بن رزيق و حمر بن سعيد ( و فى نسخة: 
عبرو ) عن رجل من شثعم يقال له « حزن » عن رجل منهم قال : جئت بعبد أبق من 
السواد انفلك منى تفاصوق الى شريح فضمنئيه » قال : فرفع ذلك الى على رضى الله عنه 
فقال : كذب شري و اخطأ القضاءء يحخلف العبد الاسود للعيد الآحمر لانفلت منه 
اتقلانا ثم لا ثىء عليه ؛و روى مر طريق عمد بن اسماعيل قال قال لنا عمد بن 
بوسف :عن سفيان عن حزم ( قلت : كذا فى الآصل و لعله تصحيف «حزن ») عن رجاء 
ابن الحارث عن على رضى الله عنه فى الرجل يحد الأبى فِأبق منه لا يضمنه ؛ و تنه 


د حم ام . فهذا يدلك انهه حلان» صف فصار « جرير » وصيف « بشير » و صار 
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كتاب الحجة : ( جامع اليوع ) اج 
المتعمى 'عن بعض أشباخ منهم' قال: وجد هولى للحر عبدا آبقا نحو حى 
فكتب إلى مولاه بالكوفة أن «عندى عبدا لببى فلان فانطلق فاجتعل" منهم » 
قال : فانطلق مولاه فأجتعل' و أخذ الجعل و كتب إليه «إنى قد اجتعلت 
لك فاقبل بهء فأبق منه العبد عخاصه إلى شزي فضمنه فرجع " إلى على بن 
أنى طالب رضى الله عنه فقنال : أخطأ شري و أساء القضاء؟ يحلف العيد 
الأحر للعبد الاسود «بلقه الذى لآ إله إلا هو ' لآبق منه إباقا " » ' و ليس 
عليه شىء. 

وقال أبو حثيفة رضى الله عنه فى الرجل يعطى السلمة فيقال له هبعها 
ولك كذا وكذا فى كل دينار «شيئا مسمى": إتك * ذلك لا يصلم , 


)١-1(‏ و كان فى الآأصول «عن اشياخ منهم » و سقط منها لفظ « بعض » يدل على 
سقوطه « قال» الانى؛ و فى سان اليهق «عن رجل منهم  »‏ و لعله رجاء بن الحارث 
عن على - كا فى رواية اخرى من سن اليهق » و هو فى ج ١‏ ص +*” من الميزان 
واج ؟ ص ووع و بج4 ص بم" من اللسان» و هو متكلم فيه تأمل ٠‏ 
(؟) كذا ف الهندية؛و كان فى الأصل دو جمل » قلت :و لعله كان «اجعل » سقط منه 
همير الوصل فاه 1 

() د فى سان اليهق «فرفع ذلك»؟) مى فوق؛ وهو بدون لفظ «ذلك»ةايضا سبح ف٠‏ 
(4) كذا فى الهندية وكذا فى سان اليهق و مس و لم يذكر لفظ « القضاء» فى الأاصل. 
(ه-ه) كذافى الأصل ١‏ لأبق منه إياقا» و ف الهندية دلا ومنه اباقاء تصحيفء 

و الصواب ما فى الاصل ف ٠‏ ش 

37 ال ل ل ل 
() ف الموطأ : أشّى* سمه ٠‏ 
(8) فى الموطأ «فانء بالفاء , و هو الارسح - 5 لا يخ ٠‏ 

5/ (5م1) فان 


“كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج-1 
فان.بناع فله أجر مثله . فلا يجاوز' ما سمى له ٠‏ و قال أهل المديئة : هذا 
أيضا لا يصلمح . 

وقال حمد : هذا ترك منم لولم الأول ! قالوا : إنما صار لا يصلح 
لأ كلا نقص ديناز من تمن السلعة نقص من حقه الذى رمم له' [[فهذا 
غرر لا يدرىم جعل له]' . قيل لهم : أنتم تزصمون أن الأول ليس 'باجارة 
إنما هو جعل ثم جنلتم هذا من أشد الاجارة و أَتيتم فيه العذر !! صدقتم 
هذا لعمرى ؟ غرر و الآول أيضا غرر لآن البيع رما لم يتيسر و لابسع 
شيا و ربما مكث بيسير ذلك فباع من ساعته فهذا غرر "لايدرىأ” بياع 
أم لا بياع ولا يدرى مع ذلك منى يبتاع”', و الأاول أيضا غرر لا صلم 
فاذا كان جعلا على غير الاجارة فأجيزوه. و إما إن تقولوا دإنما أجزنا 
الأول لأنا لى يجمله بمازلة الاجارة و جعلناه جعله و هذا نجعله بمازلة الاجارة 
)١(‏ كذا فى الأصول ,و :لعل الأرجح «و لا يحاوزء بالواو ٠‏ 
(0) كذا فى الآصول .و ف الموطأ « للذى سمى له» و المعنى واحد ٠‏ 
() ما ببن الم بعين لم يذكر فى الآصول ء أتما زيد من الموطأ - ف ٠‏ 
(:) كذا فى الأصل » وفى الهدية «لممرك» وهو تصحيف «لممرى» بدت اليا '' 
بالكاف ٠‏ اعم ان توضيح المرام فى باب الجعل على مذهب الامام فى ج » ص ١١‏ 
لسن دنا مر الدائئع ٠‏ كذا فى فتبح القدير ورد الحتار وغيرها من 
كتب الاحزاف الكرام ٠‏ 
رودق كا اند ولق لذ درق أ نافد من الاصل - ف ٠‏ 
(د) كذاف الأاصل »و ف الهندية «تباع »؛ قال العلامة لفق - حفظه الله : و الضمير 
راجع إلى السلعة ‏ ف ٠‏ 
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كتاب الحجة (ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بثل ذلك إلى أجل ) ج -؟ 


أو نبطله للغرر» فهذا لا يقبل إلا ببيئة ورهان؟ وار فيكا” هذا نحن منكم 
و خيية ا قله النانئ. منا + 
باب ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك 


إلى الأجل أو بعد الاجل أو قبل الاجل 

عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة بنقد أو بنسيئة 
فقبضها و لم ينقد الْن حتى باعها من الذى اشتراها منه بأقل من الن فلا خير 
فيهء فان اشْتراها بمثل ذلك القن إلى ذلك الاجل أو أقل من ذلك اللاجل 
نسيئة فلا بأس به و إن اشتراها' منه بأكثر من ذلك المن إلى أقرب من 
ذلك الأجل أو إلى دونه أو إلى أكثر من ذلك الأجل فلا خير فيه, و إن 
اشتراها منه بمثل ذلك الأن إلى دون ذلك الاجل أو مثله فلا بأس به .و إن 
اشتراها ممه مثل ذلك الّن إلى الأكثر من ذلك الاجل فلا خير فيه. 
و نما محتمده؟ فى ذلك لأانه لا يحيز أن يشترى السلعة بأتل مما باعها به حتى 
يقبض القن . و قال أهل المديئة : كل من باع سلعة إلى أجل فلا بأس به 
أن .يشتريها بأقل أو بأكثر أ بمثل ذلك إلى الاجل, و لا خير أن يشتريها 
بأقل قبل الاجل ولا بأكثر بعد الاجل . ولا بأس بأقل بعد الاجلء 
ولا بأس بأكثر قبل الاجل . 


وقال عمد : نما نكره من هذا خصلة واحدة أن يشتريه؛ بأقل قل 


() كذافى الأصل .و ف الهندية «قباها » تصحيف ٠‏ 
(؟) الضمير راجع الى الامام ٠و‏ كذا ف قوله «لايجيز» امير المرفوع إضا 


(؛) كذا فى الأصول مو الصواب « شتريهاء . 


1ظ, أن 


ْ كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) جم 
أن ستوف الهْن لانه إذا اشتراه' بأقل قبل الآجل .أو مع الأجل أو بعد 
الاجل رجعت إليه سلعته و بق له فضل عل الشارى مع رجو ع سلته 
إله فهذه يكره من ذلك , و: عه خهلة أخرس أن يشترى السلعة ا 
مثل ذلك الث إلى أكثر مر ذلك الآجل لأنه قد يشتريها حيتذ بأقل 
ما باعها به فرجعت إلبه سلعته واستقصر اللاجلء وكذلك بلغنا" عن 
عائشة أم المؤمنين رضى اله عنها أن امرأة' قالت لها : إنى بعت زيد بن 


() كذا فى الأصولء و الصواب «اشتراماء ٠‏ 

() هذا البلاغ اسئده بمده » وقد رواء الامام ابو بوسف ايضا فى آثاره ص 181 
من عدد 490 : قال ثنا بوسف عن بيه عن الى حنيفة عن الى اماق عن امرأة الى السغر 
ان امرأة سألت عائشة رضى الله عنها فقالت : الف ذيد بن ارقم باععى ججمارية 
اممائة درم نسيئة و اشتراهأ مى بسّهائة ! فقالت عائئمة : ابلثى زيد بن ارقم ان الله 
تعاللى قد ابطل جهاده إن ل يتب اه ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق 
الى بوسف و تمد عن الامام »و الحافظ ابن خسرو فى مسنده من طريق مد بن الحسن # 
كا فى بج ؟ ص هه من جامسع المسائيد »لكر متنه عالف لمن كتاب المحجة ‏ 
كا لايخق ٠‏ ففيها بائئع الجارية المرأة السائلة و زيد بن ارقم المشترى ء لكن ما فى 
كتاب الحجة هو الصحيمم فانه مطابق لا فى مصنف عبد الرزاق ومسند احمد و الدارقطى 
و اليهق و الحلى لان حزم ك فى نصب الراية و الدراية و السن ‏ كا سيق مفصلا٠‏ 
(؟) واه امرأة نى السفر »و هى ام و لد لزيد بن ارقم , اسمها ١ام‏ نبة» كا فى 
هن الراية واسان اليهق و امحل لان حزم » روى عنها العالبة امرأة انى اناق 
السيعى - يا فى ج به ص و4 من الحلى ؛ و ابو اتعاق كا فى ص 0ه من التعجيل : 
ابو اتعاق عن امس أة الى السفر عن عائثمة رضى الله عنها فى قصة زيد بن ارقم فى الببع - اه ٠‏ 
فالسينى روى عنهها جيعا ٠‏ و ابو السفر من رجال السئة اسمه «سعيد بن يحمد» حت 


يخفنا 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) اج 


أرقم' جارية" بامائة درم إلى عطائئه و اشترتها منه بستائة درم نقدا ! 
فقا عائشة - رضى الله عنها : ببس ما شريت و بس ما اشتريت ! أبلغى زيد 
ان أرقم أنه قد بطل جهاده مع رسول الله صل الله عليه و آله وسل إن لم يتب. 
فقالت : يا أم المؤمنين ! فان أخذت” رأس مالى؟ قالت : «فن جاءه موعظة 
من ريه فاتتهى فله ما سلفا»ء٠‏ , 

جمد قال حدثنا أبو حنيفة عن أنى إبحاق السينى عر امرأته” 


سدتابى جليل »مع على ثقته - كا فى ج » ص او من التهذيب ؟ و كذا ابنه عبد الله 
اضا ثقة , هو الهمدانى الثورئ الكوفى» فلا بعد فى كون زوجته ام عبة اثقة ٠‏ 
)١(‏ مضى ذكره فى حديث الاستسقاء ٠‏ 
(") فى روأية «خادماء و فى اخرى «غلاما» ٠‏ 
(م) هى العالية ابئة ايفع بن شراحيل ٠‏ قال ابن الجوزى - م فى ج ؛ ص 1١‏ :من 
نصب الرابة : قالوا: العالية امرأة مجهولة لا يقيل خيرها ؛ قنا : بل هى امرأة معروفة 
جيل القدرء ذكرها ابن سعد فى الطبقات فقا : العالية بنت ايفع بن شراحيل امرأة 
انى اماق السيعى سمعت من عائشة ‏ اه ٠‏ و قال المحدث ابن التركانى فى ج ه 
ص .سم من الجوهر النق: قلت العالية معروفة ٠»‏ روى عنها زوجها و ابنها وهما امامان» 
وذكرها ابن حبان فى الثقات من التابمين ‏ و ذهب الى حديثها هذا الثورى و الأوزاعى 
ابو حيفة و اصيابه و مالك'و ابن حل و الحسن بن صالح.و روى عن الشعبى و الم 
و حمادء قنعوا ذلك - كذا فى الاستذكار ‏ اه ٠‏ فبطل بهذا ما تفوه به ابن حزم هن 
جهالتها و ضعف حديثها فى امحل »و لا يضرها سماع الحديث من أمرأة الى السفر فانها 
سمت من عائشة ؛و من امرأة ان السفر وعكذا بقع فى الرواة كثيرا أو لم يكف له 
قولها دكنت قاعدة عند عائشة فأتتها ام محبة فقالت: الى بعت - الل» م فى سأن اليهق , 
٠‏ لعلها عند ابن حزم كانت اصم و لذا لم تسمع ما قالت ام ولد زيد بن ارقم مع قعود حت 
.ى,, (0م1) العالية 


كتاب الحجة ( ما باغ من السلمة بأقل أو أكثر أو مثل ذلك إلى أجل ) جم ٠‏ 


ب العالية عند عائشة وقت السؤال؛ فهل تبغى اصرح من هذا؟ ثم كلامه فى بونس بن 
ابى اماق وقد قال ابن مهدى: لم يكن به بأس » و قد حدث عنه يحى و عبد الرعن » 
وقال ابن معين : ثقة » و ابو حاتم : صدوق »و النسالى : ليس نه بأس ء و أن عدى : 
له أحاديث حسان؛ و روى عنه الناس ؛ وحديث اهل الكوفة عامته تدور عل ذلك 
لبي » و ذكره ابن حبان فى الثقات و.كذا ابن شاهين فى ثقاته وقال : قال ان ممين: 
ليس به بأس » و قال ابن سعد : ثقة ارس شاء الله و قال الساجى : صدوق »و قال 
العجل : جاءر الحديث ؛ و هو من رجال مسل و الآربعة - كا فى التهذيب و غيره ؛ أ ريد 
أزيد من هذا ؟ وقد ملاأت لحل برواة مجروحين و استدللت بأحاديثهم وما تذكرت فيهم 
قول شعبة و احمد بن حذبل و هذا ديدلك وقت العجرعن الجوناب » ألم تر احمد بن حذيل 
مع الكلام فيه فى زعيك احتج بحديث يونس هذا و قال بمقتضاه ؟ و مهنع ل عنه مائع » 
فهذ! من الحجائب و ايب منه أن ابن حزم نقل قول شعبة فى حق ونس وارد حديثه به 
وقد رد أى شعبة حديث ألى اماق هذا و فيه: انها دخطت على عائشة هي و ام ولد زيد 
ابن ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم لعائشة ‏ الح؛ ثم بقول: ابن حزم «لم تسمع العالية 
من أم المؤمنين » و رد -حديث شعبة هذا بروأية سفيان و قال انه اظهر الدفئة الى تدل 
على عدم سماعها منها! ثم رد حديث شعبة عن انى اماق مع أن يونس بن الى اسمماق ليس 
فى طى الاسئاد ٠‏ قال الامام احمد فى مسئده : حدثنا مد بن جعفرثنا شعبة عن الى اماق 
عن ام أته انها دخلت عل عائشة هى و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد لمائهة: انى 
بعت من زيد غلاما بمامائة درهم نسيثة و اشتريت بسيائة نقدا؟ فقالت: ابلثى زيدا أن 
قد ابطلت سجهادك مع رسول الله صل الله عليه وسلم إلا أن تتوب بس ما اشتريت و بس 
ما شريت .اه ١‏ انظر ليس فيه واسطة يونس الجروح عند ابن حزم و شعبة امير المؤمنين 
فى الحديث وكذا سفيان الثورى .و الآأرجح رواية شعبة »كيف لا و قد قال ابن حزم 
فى سق بونس «قد صبح أنه مدلس»! ؤ لم يدر ان الثورى أيضا مدلس؟ا فىكتب الزجال» حت 
جظ 44 


كتاب الحجة ( ماباع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) جم 
عن عاشة يذلك . 

جمد [قال] ' وأخيرنا أضا وس 7 ساق عن أمه العالة ابنة 
أيهم ' عن عائشة مثل ذلك. فأما ما ذكر أهل المديئة مر زيادة الفن 


تح و التدليس عند شعبة اقبح اشد القبح كا فى ترجمته من الكتب ؛ فروابتا شعبة وسغيان 
لا تتوازيان فى الصحة , و لذا قال فى الننقيح كا فى ج ؛ ص ١+‏ من نصب الراية 
بعد ذكر رواية مسند احمد : هذا اسناد جمد و 'ان كان الشافعى قال « لا يت مثله عن 
عائشة » و كذلك قال الدارقظى ف العالية «هى ممولة لا يحتمج بها» فيه نظر ؛ فقد خالفه 
غيره » و لولم يكن عند عائشة ام المؤمنين علم من رسول الله صلى الله عليه و سل ان 
هذا حرم لى تستجر ارب تقول مثل هذا الكلام بالاجتهاد ‏ اتتهى ٠‏ و الغاء فى قوله 
«فقالت ام ولد زيد» ليست بمعنى « ثم »الى تجى» فى معنى المهلة مع التراخى - 5 لا يخ 
على الأدانى و الأقاص ٠‏ فهذا ظاهر فى انها “معت السؤال و الجواب فى مجلس عائشة 
رضى الله عنها و لى برد هذا الظاهر الا من اع الله بصارته و بصيرته بناد الآثئمة 
و اساطين الهدى - فأعوذ بالله من الحور بعد الكور , هذا ؛ و للكلام مسع ابن حزم 
«وضع آخر فى تألف مستقل فى رد ما فى احلى من الافترا أت و الآ كاذيب ورد 
الأحاديث الصحيحة برعمه الفاسد. و قد اتدأت يه. 
(1) ما ببن المربعين ساقط من اللأصول . 
() فى الآصوله الغالية » بالغين المعجمة ؛ « و أنفع » بالنون و هو خطأ » وكذا فى السند 
الأول قوله « عن امرأة » و هو ه عن امرأته » بالضمير المجرور الراجع الى « الى أحاق » 
و البحث فى ذلك نقضا و ابرا ما فى اختيار الولاية اختيار ما فى الهداية فمليك عطالعته فانه 
مفيد جدا لا سما للا حنافء و هو مطبوع ٠‏ و الآثر اخرجه عبد الرزاق فى مصنفه كا فى 
نصب الراية اخيرئا مععر و الثورى عن الى اماق السيعى عن ام أة انها دخلت على عائقة 
فى نسوة فسألتها امرأة فقالت : يا ام المؤمنين ! كانت لى جارية فيعتها من زيد بن ع 
يا ادقم 


كتاب المجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) جم 


ارقم بائمائة الى العطاء ثم اتعتها منه بسائة شقدته السمائة وكتيت عله مائائة ؛ 
فقالت عائقة: ببس ما اشيريت و بس ما اشترى اخيرى زيد بن ارقم انه قد ابطل 
جهاده مع رسول الله صل الله عليه و سل الا ان يتوبء فقالت المرأة لعائشة : أرأيت 
ان اخذت رأس مالى و رددت عليه الفضل؟ فقالت:«فن جاءه موعظة من ربه فائتهى 


٠‏ فله ماأسلف» اتتهى ٠‏ و أخرجه الدارقطى و اليهق فى سننهها عن يونس بن الى ابمماق 


الهمدائى عن أمه العاية قال : كنت قاعدة عند عائشة فأئتها ام محبة فقالت : الى بعت 
زيد بن ارقم جارية الى غطائه ‏ فذكره بنحوه ٠‏ قال الدارقطى : ام محبة و العالية 
بجهولنان لا يجن بهما ‏ اه ٠‏ و ام تحبة بضم المم وكسر الحا مكذا ضبطه الدارقطق 
فى كتاب المؤتلف و الختلف وقال: انها امأة تروى عن عائشة روى حديثها ابو اماق 
السييئن عن امرأته العالية و رنواه ايضا بونس بن الى اماق عن امه العالية“بنت ايفع 
عن ام بحية عر عائقة ..اتتهى ٠‏ و اخرجه احا فى مسنده كا تقدم ٠‏ و امرأة 
بى السفر و ام ولد زيد بن ارقم وام عبة واحدة يا قلت سابقا ٠و‏ لا كلام فى يونس 
و امه العالية الا بالتحك و التعصبء و الجهالة فى بخير القرون لا نضرناء و لم يذكر فيها 
احد جرسا سوى الجهالة غين الدارقطى و تبعه ابن حزم فى انجلى ٠‏ و رواه اليهق 
من طريق سعيد بن منصور ثنا ابو الأحوص عن الى اتمماق عن العالية قالت : كنت 
تاعدة عند عائشة رضى الله عنها ذأنتها ام محبة فقالت لها : با ام المؤمنين !أ كنت تعرفين 
زيد ان ارقم ؟ قالت : نعم » قالت : افى بعته جارية الى عطائه بمامائة نسيثة و انه آراد 
بعها فاشتربتها منه بسيائة نقدا» فقالت لها : بس ما اشتريت و بس ما اشترى ابلنى 
زيدا اله قد ابطل جهاده مع رنول الله صلى الله عليه و سم اف لم يتب ٠‏ و دوآه 
سفيان الثو رى عن الى ايحاق عن ام أته العالية ان امرأة الى السفر باعت جارية لما 
إلى المطاء من زيد ن ارقم بثامائة دره - فذكره » الا انه قال «يئس ما شريت 
ووس ما اشتريت» و زاد«قالت : أرأيت ان لم آغذ الا رأس مالى؟ قالت: فن حت 
ش /١‏ 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بجثل ذلك إلى أجل ) ج-5 


حح جاءه موعظة من ربه فاتتهى فله ما سلف » ٠‏ وكذا رواه نونس بن اماق عن امه 
العالية قالت : خرجت أنا و أم عحبة الى مكة فدخلنا على عائشة . فذكره ؟ و رواه فى 
ابتداء الباب من طريق عل بن الجعد قال : انا شعبة عن الى اسحاق قال : دلت ام أى 
على عائثئة و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ود زيد بن ارقم الحديث ٠‏ و مع هذه 
النصريحات ف الروايات يقول ابن حم « ان العالية لم تسمع من عائشة رضى الله عنها» 
هذا اعب العجاب ! فاعتيروا يا اولى الآلباب ٠‏ 

وقد ذكر جاعة ان عائشة كانت تمي اليسع الى المطاء» و ذكر أبن الى شيية فى مصنفه 
ان امهات المؤمنين كن يشترين الى العطاء ؛ و قال ابو بكر الرازى: ان قل كيف 
انكرت الأول و هو يم عندهيا ؟ قلنا : لأنها عليت انها قصدت به ابقاع البيسع 
الثانى يا يفعل الناس ء ف فى قولحا « أ رأيت ان لم آخذ الا رأس مالى » وتلاوة عائثة الآية 
ديل عل ابقائها العقد الأول ء و ان المنكر هو الثانى» و لو كانت اما انكرته لكونه 
ببعا الى العظاء يا زعم الشافعى - لما ابقت الأول ؛ كذا فى الجوهر النق ٠‏ و قد روى 
ابن الى شببة فى مصنفه : ما وكيع ثنا سغبان الثورى عن سلبان التيمى عن حيان بن 
عمير القيسى عر. ابن عباس سأله رجل ينع الحرير الى اجل فكره أن يشتريه ؛ يعنى 
بدون ها باعه وهذا مبند بح < اه ٠‏ فلا يضرنا ما روى عن ابن عمر رضى الله عنهيا 
وما روى عن شرح فواقعة عين لا تقتضى العموم و التشريع ٠‏ مع الاحتيال ان الييسع 
الأول كان نقدا و لا خلاف فى جواز ذلك - كذا فى الجوهر النق ٠‏ 

فالحاصل ان الحديث المذكور يح الاستاد لي يضعيف كا زعموا ؛ ممع اله مؤيد 
بالآثار و بأحاديث منع بيع العرننة و لفظه ليس بمنكر وان انكره عقول الخالفين - 
و آراؤم ؛ فاذا جاء نهر الله بطل مهبر معقل . مع احهال ان رادها ان هذا جزاه من 
ارتكيه تدا و تعمداء فعئاه انه ابطل جهاده أن تعمدء احتيالاء و لعل القصد بالابطال 
ليس الى الاحماط الكامل بل الى تقليل الاجر و المئوية.و ورد بلفظ البطلان تشديدا حت 

0/1 (8ى١1)‏ إلى 


كتاب الححجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
إلى أجل' فار بعد الأجل' ليس بذلك بأس ٠‏ وقلوا: إما أبطلنا أن 
يشتريها بأكثر من المن إلى الاجل لأنا نخاف” أن يكون ذريعة إلى الربا 
فكون بمثزلة جارية نقدا و عشرة دنانير' إلى شهرين بعشرين دينار إلى شهرين. 
قلنا هم :أرأَيم رجلا رأى جارية ثييا عند رجل فأعبته فسألا أن زوجها 
إياه فأنى فاثمتراها منه بمائة دينار إلى سنة فقبضها" فرطها فل ينقصها ذلك 
شيا ثم باعها منه بخمسين دينارا إلى ذلك الأجل أليس قد رجعت له 
حو تغليظا فى ابواب اللكسب و المعاملة وحقوق العباد مع حقه تعالى ؛ او استعارت به 
عائثية عن السخط الربانى : و كونه توقيفا سمعيا ظاهر لا يصح انكار صمته بل الانكار 
يح الاقرار يمرضه »كما اقره صاحب التتقيح و غيره ٠‏ و بهذا يندفع ما قبل انه يلزم 
زيدا الثوبة برأبها ومذهب عائششة جواز ابيع الى العطاء و بعد ما بلغه حديث عائشة 
لم يظهر خلافه مر زيدء مع انه لا يقول بخلافه حجة عند وجود المرفوع حك ء 
و الرجوع الى القياس متفرع على عدم النص » مع ان القياس ايضا بوائقنا لآن العن 
لم يدشيل فى ضمان البائع ‏ فاذا وصل اليه المبييبع وقعت المقاصة و بق أه فضل بلا عوض 
وذلك ربا لايحوز» و يؤيده اححاديث منع بسع العينة - و الله تعالى اع بالصواب , 
واليه المرجع و لمأب ٠‏ 
() كذا فى الهندية ؛ و لفظ « أجل» لم يذكر فى الأصل - ف ٠‏ 
() تأمل ف العبارة و لى يها تردد و لكن لم اتحصلها ٠‏ قلت : و فى الآصول « كان 
بعض الآاجل » ٠‏ 
(م) فى الأصول : لايخاف» سقط ه ناء بعد « لا» بسهو الناسخ فصار الكلام خبطا- ف 
() كذا فى الآصل» و ف الهندية «ديئار» ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل ءو ف الهندية « يقبضها » وهو الصحيح عندى ‏ اى: يقبض البائع 
مائة دينار فى الاستقبال من المشترى ٠‏ 

ما 


كتاب الحجة (ما جاء فى تمن الكلب ) ج-؟ 
ا ا 
جاريته وبق له خسوتفت دينارا إلى ذلك الآجل؟! إنما ينبغى لك أن 
تطلوا هذا و تجسلوه" كانه استاجرها بخمسين الدينار الفضل ليطأها . هذا 
أفسد ما أجزتم و أحرى أن يطل , فأجزتم ذلك" ما ينبنى أن ييطل و أبطتم 
ما لإبأس بها. 
[باب ماجاء فى ثمن الكلب]' 
الصيد . و لا بأس ببيعه . و قال أهل المديثة : لا خير فى بع الكلب الضوارى 
[وغير الضوارى]. ٠‏ ش 
قال تمد : ينبغى [لمن ١]‏ لم ير يسع الكلب الضارى الذى يتخذ 
للصيد أن يقول :إن قتله إنسان لم يكن عليه شىء! فان قالوا: نغرمه قيمته 
إذا قتله و تجمله بمثزلة الحر فلا تجيز' بسع الحر. و إن قتله قاتل فعليه الدية ‏ 


٠ فى الأصول « خسين» تصحيف‎ )١( 

(م) فى الآصول «و يجملونه » ٠‏ 

(م) كذا فى الآصل بدون حرف الجرء و لعل الصواب « بذلك» حرف الجرء و قيل 

لفظ «ذلك » زائد زاده الناسخ لا يناسب المقام فاخراجه اولى ؛ وقوله «تأجرتم » 

الصواب «ما أجوتم » و عندى ما فى الأصل هو الصواب ٠‏ 

(:) عنوان الباب زائد لم يذكر فى الآصول ؛ و زدته من الموطأ ٠‏ 

(0) ما بن المرعين زبد من مووطأ مالك : 

() لفظ « لمن »ساقط من الاصل»و ف الهندية «لما» و الصواب « .من » صحيف وصار 

«لماء ؛ و لفظ « ينغ » ايهنا ساقط من الهندية .ف ٠‏ 

() فى الأصول: فلا نيجرء و الضواب«فلا تميز» أودو لا نجي ٠‏ اعل ان هذا ست 
/], قيل 


كتاب الحجة (ما جاء فى تمن الكلب ) جم 


قبل لهحم:إن هذا لا شبه الحر لآن الخر لا يملك وهذا يملكء أ رأيم 
لو أن رجلا وهب كلبا صائدا ضاريا لرجل أما كان يحوز ؟ فان كان جائزا 
فكيف يقاس هذا بالحر و الخر لا يحوز هبته و لا يملك عل وجه من الوجوه: 
و يبخى من أبطل بيع الكلب الضارى أن يطل بيع الفهد و بيع الباذى 
الياب ليس فى موطأ مد و لا فى كتاب الآثاز لهء الا انه قال فى باب التجارة 
و الشرط فى البيسع من كتاب الآثار: محمد قال اخيرنا ابو حنيفة قال سمعت عطاء 
ابن انى رباج و سئل عن مر الحر قل ير به بأساء قال مد : و به تأخذء وهو قول 
ابى حنيغة » لا بأس ببيسع السباع كلها اذا كان لها قيمة ‏ اتتهى ٠‏ و فى كناب الآثار 
لأبى بوسف ص 188 من عدد 06م : و قال ابو حنيفة : ذكرنا يمع الحر عند عطاء 
فل يعبه ‏ اه ٠‏ و قد روى الامام عن الهيثم عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهيا 
قال :رخص رسول الله صل اله عليه و سل فى تمن كلب الصيد ‏ اخرجه ابو جمد البخارى 
و ابن المظفر و الحافظ طلحة ى ابن خسرو من طريق مد عنه فى مسانيدهم » كا فى 
ج ١‏ ص ١١‏ من جامع المانيد ٠‏ و قد توسع الحدث الزيدى فى جا ص ١"‏ من 
الى ص 7 من عقود الجواهر فى تخريج الحديث المذكور و ابراد الأحاديث الآخر 
مع الاسئلة و الأجوبة فراجعه فانه مهم و مفيد جدا »و ان إحتجت الى النقل ذكرت 
ذا منه »و الموضع يقتضى التوسع فان الحافظ ابن الى شية تعرض له فى كناب الرد 
من عدد ون ؛ و قد قال ببيعها وأباحة ممنها عثمان ؤ جابر و ابن عباس و عطاء و النخعى 
و ان كنانة و نون من المالكية فى ابو بوسف و عمد وغيرهم ‏ م فى عمدة القارى 
و الجوهر النق و الطحاوى وغيرها من كتب الوم ؟ قامامنا لم ينفرد بذلك و ل يقتصر 
نظره على حديث واحد بل تعرض يسع ماورد فى حم الكلب من المرفوع و الموقوف 
و اقوال التابمين ؛ تخصص ان الى شيبة اياه يذلك دال على تعصبه - م لا يخنى * 
ه09 


كتاب الحجة (ما جاء فى تمن الكلب ) اج 


و الصقر ..[قالوا] ' لآنا لا نرى بأكلها' بأسا . قبل لحم : و إنما كرهتم بيع . 
الكلاب و السباع كلها لآن أكلها مكروه ؟ قالوا: نعم . قبل لهم : إن الثىء 
ربما كره أكله فاشترى لنفحة أخرى تكون فيه أرأيم بيع امار أ ليس" 
جائزا ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لم : فأنتم تكرهون أكله ؛ قالوا: يمه جائر لإآن 
فيه منفعة لركوبه وغير ذلك من الجل عليه ٠‏ قبل لمم : فالكلب الضارى 
وكلب الماشية فيهها منفعة مثل ركوب الخار فكيف أبطتم بيهها ؟ أ رأيتم 
الهر ما تقولون فى ببعه * ؟ بنبنى فى قولكم أرنى تكرهوا بعه * اوشراهه' 
لآن الأشباء قد تشترى" لمناضعها و أكلها مكروه ثم لا ييكون بشرائها و بيعها 
بأس! قالوا: أو ليس قد جاء فى الحديث من السحت ثمن الكلب' ؟ قبل 
)١(‏ سقط لفظ «قالوا» من الأصول» و الا لا معى للعبارة ‏ تدير ٠‏ 
(؟) كذا ف الهندية » و كان فى الآصل « بكلها » وهو تصحيف ٠‏ و راجم لتحصيل 
البارة ج لا ص وهثم من شر مم الورقانى لوطأ ى ج ١‏ ص +47 من المدوئة الكبرى. 
وقيل«بأكلههاء مثنى و هو ايضا مرجوع ٠‏ و تأمل فى ان الفهد من ذى ثاب ام لا؟ 
و البازى و الصقر من سباع الطير من ذى مخلب وهى محرم ا كلها على لسان رسول الله 
صل الله عليه وسلم فكيف اجازوا اكلها!؟ و فى مذهب مالك ثلاث روايات » 
و اهل المدينة مخلفون فى الباب' ٠‏ 
(0) فى الأصول « «ليس» بدون حرف الاستفهام و لا بد منه لقوله « دبلى» ٠‏ 
(4) كذا فى الآصل «بعه »و «5 ارو السو اي 
تأنيث الضائر . 
(ه) فى الآصول « .شترى» مذكرا . 
(5) روآه ابن حبان فى حه من -حديثك أبى هريرة عنه صل الله عليه و سلم قال: ان 
مهر البغى و من الكلب وكسب الحجام من السحتع - أه ٠‏ وأخرجه الدارقطى بسندين حت 
1/ (184) لهم 


كتاب الحجة ( ما جاء فى ثمن الكلب ) اج 


لمم : هذا منسوخ عندثا من حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل لاله 


بلغنا ' أنه كان أمى بقتل الكلاب ثم نهى عنه بعد ذلك وقال داقتلوا كل 


نح فيهم| الوليد بن عبيد الله بن انى رباح و المثى و هما ضعبفان» و لفظه : ثلاث كلهن 
بحت : اجر المجام و مهر البنى و ثمن الكلب - أه “و روآه أو يعلى فى غسنده من 
حديث السائب بن يزيد قال قال رسول اقه صلى الله علبه و سل : السحت ثلاث: مهر 
البغى و كسب الحجام و ثمن الكلب ‏ اه ١‏ ورواه ابن الى حاتم فى آآخر كتاب العلل 
و قال : عن الى » و الناس بروورت هذا الحديث عن السائب ابن يزيد عن رافع بن 
خدج اه ٠‏ و زواه الطبراق فى معجمه من حديث عمر بن الخطاب ان رسول الله 
صل الله عليه وآ له وسلٍ قال : تمن الكلب مت ومن نبت ليه من سحت فله اللو - مختصر ٠‏ 
و' رواه ابن عدى فى الكامل و اعله ببزيد بن عد الملك و قال : انه مضطربٌ الحديث 
لا يضبط ما بروبه و عامة ما برويه غير محفوظ , ثم اسند عن النسالى انه قال فيه: 
زراك اداه امدق التعسة دقن اوشيرة الاقارى أزرون رسول الله 
صل الله عليه و سل نهى عن ثمن الكلب و مهر البنى وحلوان الكاهن ‏ اه ٠‏ و اخررج 
مسلم عن رافع بن-خدييج ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : تمن الكلب خبيث 
و مهر ابثى خبيث و كسب الحجام خبيث اه ٠‏ و اخرج.اإضاءعن جابر ان النى 
صل الله عليه و سم زجر عن تمن الكلب ‏ اه ٠‏ متصر من نصب الراية ٠و‏ التفصيل 
فه فراجيه ٠‏ 

٠انع قد مى غير مرة ان بلا غاته كلها هسندة (لا ان قصور انظارنا قد اخفاها‎ )١( 
و فى الصحيحين : عن مالك عن نافع عن ابن عبر : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم‎ 
و فى رواية اخرى عند اليهق : عن ابوب عن نافع عن ابن‎ ٠ امس بقتل الكلاب  أه‎ 
عمر رضى الله عنهها ان النى صلى القه عليه وسل امى يقتل الكلاب بالمدينة فأخور بام أة‎ 
و فى رواية عند الشبخين عن ابن عير : سس‎ ٠ لها كلب فى ناسية المديئة فأ سل اليها فقتل اه‎ 

باه 


كتاب اللمية (ما جاء فى تمن الكلب) 0 
ل يت 
سوج بهم ذاله شيطان»' فكان تحرم ببعها عندنا حين أمى بقتلها و إخراجها'. 
فليا نهى عن ذلك رسول الله صل الله عليه و آله و سم نس تحريم بيعها" 


ست ان البى صل الله عليه وسل امى بقتل الكلاب إلاكلب صبد او كلب عَم أو ماشية. 
اه ٠‏ و الروايات فى الباب غريرة ء و عليك بالجوهر النق و عمدة القارى و عقود 
الجواهر المنعه و اثناه الولاية وغيرها من الكتب ٠‏ قلت : و فى الاصل «لانه كان 
بلغنا أنه أمى » و الصواب «لأنه باننا أنه كان» لعل لفظ « كان» بالهامش من تروك 
الأصل فأدرجه الناسخ فى مقام غير مقاه فقدمه و مقامه ان يؤخر - كم لا يخخى ٠‏ 
(1) رواه مسل فى صميحه عن جابر قال : امرنا رسول الله صل الله عليه و سل يتل 
الكلاب حت ان المرأة تقدم من البادية بكلبها فنقتله » ثم نهى رسول الله صلى الله عليه 
وسل عن قتلها و قال: عليكم بالآسود البهم ذى النقطتين فانه شيطان ٠‏ و عن عبد الله بن 
مغفل عن النبى صلى الله عليه و سل قال : لولا ان الكلاب امة من الآمم لآمرت بقتلها 
كلها فاقتلوا منها كل أسود بهم - رواء ابو داود والدارى؛ و زاد الترمذى و النساثى: 
وما من اهل بيت برتبطون كلبا الانلقص من عملهم كل بوم قيراط ‏ الا كلب صيد 
اوكلب حرث او كلب عَم اهء كا فى ص وه"؟ من مشكوة المصاببيح من باب ذكر 
الكلب ٠‏ و الحديثان فى ج + ص ٠١‏ من سان اليهق ٠‏ و راجم باب اقتناء الكلب 
من موطأ عمد ص وهم" ٠‏ 
(؟) اى من المذيئة ٠‏ 
(م) انظر ان الأحاديث فى باب الكلب كلها بمرأى من اتمتنا و قالوا بكلها تدريحا وتدرجا 
على حسب مصاديقها و مناطيقها حتى استقروا على اباحة الببع و اكل نمه و اقثناء 
للصيد و الضرع و الزرع و الماشية و غيرها من المنافيع بعد تخرجم البيسع و الاقتناء 
على ما حك به الأحاديث المارة من حرمة اليسع اولا و قتل جيسع الأقسام منه ثم 
النهى عن القتل مع الاستثناء و الرخصة فى الاقتناء للصيد وغيره و الرخصة فى مه مت 
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بت يا فى حديث ابن عباس الذى رواه الامام ابو حنفة رحمه الله تعالى يا مى من 
جامع المسائيد .و لم يتفرد فى ذلك الامام ابر حنيفة بل معه غيره من الصحابة و التاببين 
و غيره ؛ ألاترى الأحاديث فى الباب لم ترد على نهج واحد بل قسم منها ينهى عن تمن 
الكلب مطلقا ‏ و نو ع منها يحم بأن الملائئكة لا تدخل يتا فيه كلب ءو قسم منها . 
يفيد أن من اقتى كلبا ليس كلب ماشية نقص كل يوم من عمله قيراطان «و قسم 
منها بأعى بقتل الكلاب كلها » وقسم منها يستثئى مر النهى كلب الصيد و الماشية 
و الزرع و الحرث و الضرع و البيت 4و الصحابة و التابعون مختلفون فى ذلك ؛ لجاعة 
مهم قالوا بغرامة قاتل الكلب فلذا حمل الامام ابو حنيفة قتلها فى وقت خاص على 
مصابحة نخامة . و النهى عن ثنها على كلاب لم برخص فى اققتائها . و حمل الأرخيص 
عل كلب يكون فى اقتنائه فائدة كالصيد وحراسة الماشية و الزرع و البيت و نحوها فأباح 
تمن الكلب المملم و نحوه ومنع من ثمن الكلب الذى لم يكن ف.اقننائه فائدة ما »و جمع 
بن الأدلة الختلفة الورود هكذا من غير اغفال واحمد منها و ترك منه »و اعطى كل 
ذى حق حقه من غير نقص و مهل و مطل ؛و قد عرفت ان الآم بقتل الكلاب صح 
ثم مح النهى عن لها وصح الترخبص ف الاقناء لمسثى منه فيخزم الثمن فهالم رخص 
انتتاؤه؛ و فى وقت بنفذ الآمى بقتلها مخلاف وقت النهى عن قتلها فانه متأخر جدا به 
فكون نانتخا لما تقدم و اباحة البييع و الترخيص فى عمنها لا سبق ؛ فلا ادرى كيف سا 
. للحافظ ان الى شيبة الرد عل الامام ابى حذفه فى عدد مه من كتاب الرد مع وضوح 
الا 3 ابعة الثهار ؟ وكيف جاز له الملان الى جانب واحد مع الاغفال 
عن جانب آخير و اغاض العين عن ابادة الاقتناء للفائدة و تغميضها عن البترخص فى 
بعها و ثنها !! فروى فى كتاب الرد « عن الى بكر عن الى مسعود : أن النىرصلى الله عليه 
و سل نهى عن مهر اليثى و ثمن الكلب ؛ وعن وكبع عن أبن ابي ليلى عن عطاء عن 
انى هربرة قال : نهى رسسول اله صلى الله عليه و سلم عن مهر الى و تمن الكلب ؛ حت 
/ 
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نت وعن ابن ادريس عن أشعث عن تمد بن سين قال : اخيث اللكسب كن الكلب 
وكسب الزمارة ؛ و عن وكيع عن الاعش قال ارى ابا سفيان ذكره عن جاير قال: 
نهى النى صل الله عليه وس عن تمر# الكلب و السنور ؛ وعن الفضل بن دكين عن 
عبد الجبار بن عباس عن عون بن الى جحيفة عن ايه قال: نهى رسول الله صل الله عليه 
د سل عن ين اللكلب ؛ وعنن وكيع عن اسرائيل عن عبد لكريم عن قيس بن سجر 
عن ابنٍ عباس عن الى صل الله عليه و سل قال : تمن الكلب و مهر الين و من اللثر 
حرام ؛ و ذكر ان ابا حنيفة رخص ف ثمن الكلب» - اتتهى ٠‏ فههل فى هذا رائحة الى 
ها ورد فى الباب من الأحاديث الآخر !؟ كلا بل اختار جانبا واحدا على ما كان 
مثروناف ذهنه مع عدم التعرض للا"حاديث الأاخر الوارذة مخالفة لما رواه اان الى شية- 
كا لايخق »و قد سبق ٠‏ و انت تعل كا ان النهى عن ثمن الكلب تخر ج فى الصحيحين 
كذلك الترخيص ف الاقتناء مخررج فيهم! و فى غيرهماء و تخصيص العام بالملابسات 
و الملائمسات شائع فى كثير من احكام الشريعة . و استثثاء كلب الصيد مما حرم تند 
من الكلاب فى حديث جابر اخرجه النساق ‏ و ازن قال عنه انه متكر لخالفته اطلق 
النهى عن من الكلاب الا ان النافظ أبن حجر قال فى الفتح : رواته ثقات لاسما انه 
توبع ومن زعم أنه لم بتابع فقد غلط ؛ كيف و قد ذكر له اليهق فى ستته متابعا وساق 
سئده اله فيهاء و زيادة الثقة مقبولة عند الخهورء فاز.هم قبولا , الآخذ بذلك ؛ 
وقد روى الامام أبو حنيفة عن ابن عباس مرفوعا الرخصة فى تمن الكلب ‏ م سبق ؛ 
و الرخصة لا تكون غاليا الا بد المئع و التهى ؛ و اما استثاء كلب الصيد عن النهى 
من تمن التكاب فقد رواه الترمذى من طريق حماد بن سللة عن قيس عن عطاء عن الى 
هريرة - المنييث ؛ وحاد و قيس من رجال مسلم ولها متابع بل متايمان و هما الوليد 
ابن عبيد الله و المثى بن الصباح» فالاول وثقه ابن معين و اخرج له ابن حران فى 
صميحه و الخام فى مستدركه و وقع ف حديث جابر أرضا استثناء كلب الصيد من ست 
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ح< النهى فاذا اباح اتخاذه لما وقع فى الأجاديث جاز بعه أيضا و الا لاممنى للاتحاذ كأ 
لايق كسائر الحيوان غير الخنزير و الآدسى لممنى فيهما - كا حقق فى مله ٠‏ و قد قال 
ابو بكر ابن العرنى فى عارضة الأحوذى : و اما تمر الكلب فكل ما جا اقتناؤه 
و انتففع به صار مالا و جساز يذل العوض عنه» و اختلف اصمابنا فى بيعه هل هو حرم 
أو مكروة و صر م بالمنع مالك فى مواضع ءو الضحيح ف الدليل جواز البيسع وبه 
قال ابو سحيفة ‏ اهء و فى سج ١‏ ص 18" من معتصر الختصر: روى عن النى صلى الله عليه 
وسل من نبيه عن من الكلب و من قوله « تمن الكلب سرام اومن ةل لالت 
من السحت : من الكلب ومهر الى وحاوان الكاهن » و من قوله « من الكلب خبيث » 
ومن نهية عن ثمن الكلب و السنور و من قوله «لا يحل تمن الكلب» يحتمل ان يكون 
التيحرسم كتحرم الاشياء الحرمة بالشرع ‏ و يحتمل ان يكون تحرعه لأجل الدناءة ؛ 
يدل عليه ما روى عن رفاعة بن رافع او رافع بن رفاعة انه جاء الى يلس الانصار 
فقال : نهى رسول الله. صل الله عليه و سلم عن كسب الحجام و امنا ان تطعمه تأضمنا ؛ 
و روى مثله مح.هة مرفوعا انه قال: اعلفه ناضءك و اطعمه رقيقك ؛ فلو كان حراما 
ما اناس له ذلك لكنه نهام خا فيه من الدناءه ؟ و ان كأن فى بعض الآثار اثنه مت 
على ما روى من السحت كسب الحجام و لذلك روى فى كسب الحجام انه خبيث » 
وم تهى عن من الكلب و السنور و لا حلاف انف من السئور لين حرام و لكنه 
دنىء كان ثمن الكلب المقرون ممه فى الحديث مثله ٠‏ و احتمل ان يكون النهى عن 
ثمن الكلب اذا كان الآمى فيه بقثل الكلاب على ما روى عن الى رافع قال : اميق 
النى صلى الله عليه و سل بقتل الكلاب تخرجت اقلها لا ارىكلبا الا قتله حتى الى موضع 
كذا وسماه فاذا فيه كلب يدور بيت فذهبت الله قاداق انان من جوف 
البيت : يا عبد اله ! ما تريد ان تصنع ؟ قلت : الى اريد أن اقتل هذا الكلب ؛ قالت : 
إنى امرأة بدار مضبعة و ان هذا بطرد عنى السباع و يؤذئى بالجاتى فأت الى صلى الله حت 
ْ لف 
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حدعليه و سل فاذكر ذلك له » فأئيت النى صل الله عليه و سل فذكرت ذلك له فأمرفى 
بقتله ؛ ثم ابح صل الله عليه و سل اثمان بعضها ء روى انه صل الله عليه و سم نهى عن 
من السنور و الكلب الا كلب صيد و قال « مر اقتنى كليا الا كليا ضاريا باأصيد 
أو كلب ماشية فانه ينقص من أجره كل بوم قيراطان » و قال « من اقتنى كلبا لا يذتى 
عنه فى زرع.و لا فى ضرع نقص من عمله كل بوم قيراطان» و روى ٠‏ قيراط » ,2 
و رخص النى صل الله عليه و سلم فى ثرك قتل ما اباح منها . روى عنه انه امس بقتل 
الكلاب ثم قال «ما لى و للكلاب » ثم رخص ف كلب الصيد و ف كلب آخخر نسيه 
الراوى ؛ و روى عن عبد الله بن عمر قال : ممت رسول الله صلى الله عليه و سل افا 
صوته بأمى قنل الكلاب ء قال: فكانت الكلاب تقتل الا كلب صيد او ماشية ؛ و لما 
وتفنا على اختلاف احوال الكلاب فى زمانه صل الله عليه و سل فى سال كلها مقتولة 
و فى حال بعضها وجب ان يحمل ما روى من نهيه فى اتمانها على الخالة التى اييح قتل. 
كلها فيها لا قتل بعضها. منع انه روى استثناء بمن كلب الصيد . و فى معناه الكلاب 
الى يباح اتخاذها ؛ و قد اختلف اهل العلل » فطائفة ذهبت الى تحرعم اثمان الكلاب كلها 
ومن ذهب الى ذلك مالك اى فى رواية ‏ و الشافبى و طائفة ذهبت الى تحرسم اثمان 
ما لا بحل الاتتفاع به منها و اباحة اثمان غيرها . و هو مذهب الى حذفة و اصمابه , 
وهو اولى القولين بالقناس لآن الكلب المأذون فى الانتفاع به كاخار الآاهل فى جواز 
الاتفاع به بحرم اكل له فوجب ان ينكون مثله فى جواز بعه ‏ اتهى ٠‏ 

فسقط ما رام به ان الى شية فى الرد؛ بل ذهب الى هذا من الصحابة عممان وجابر رضي الله 
عنهها ومن غيرم عطاء و ابراههم النخعى و ابن كنانة و تمنون من المالكية » و هو رواية 
عن مالك ايضأء حتى قال منون: يحوز ان يحج بثمنه - ك فى الررقاقى ؛ و قال ابن 
كنانة: و به قال ابو حنيفة ٠‏ و تفصيل المقارية بين ادلة الفريقين فى شر سح معانى الآثار 
للطحاوى ثم فى عمدة القارى للحافظ العينى و البناية له ثم فى عقود الجواهر المنفة ع 

١لا‏ إلحدثك 
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حت للحدث الزيدى ثم فى اختيار الولاية على ما فى اختبار مبانى الهداية الحدث السنبل 
ثم فى النكت الطريفة للحدث الكوثرى راجع ص ٠١‏ الى ص 114 ٠‏ منها وقد تكلم 
اليهق فى احاديث تمن السكلب من + ص ه الى ص م من الس الكبرىء و قد 
رد عليه فى الجوهر الثق و اجاد فيه حيث قال : ذكر اليهق فيه حديث حماد عن قيس 
الست قال : فهها نظر ؛ قلى : هما من رجال مسل ( قلت : راجع ترجة حماد بن 
ساية من سج " ص ١١‏ الى ص 11 من التهذيب» و ترجمة قيس بن سعد من جم 
ص او" من التهذيب يظهر لك مساعة من ضعفهها على الاطلاق و قد قال فى حق قيس 


احمد و ابو زرعة و يعقوب بن شيبة و ابو داود : أنه ثقة .و قال أبن معين : ليس بسسه 


بأس .و ذكره ابن حبان ف الثقات و لم يذكر الحافظ فيه قول احد فى تضعيفه و جر بحه 
و هو من رجال مل و الى داود و الذماى و ابن ماجهء فقول اليهق فيه نظره من 
غير سسجة يدل على العصية .و قد قال فى سق حماد احمد بو النسانى: ثقة , و قال الُجلى: 
ثفة وجل صالم حسن الحديث ‏ و قال الساجى : حافظ ثفة مأمون » و قال أبن سعد : 
ثقة كثير الحديث ء و قال ابن المدبى : من تكلم فبه فاتهموه فى الدين» و لذا عرض 
ان حارب بالخارى فى ثرك الاحتجاج بحديئه وهو من رجال مس و الآربعة ) » 
ثم قال اليهق : و رواء الوليد بن عيد الله بن الى رباح ثم ضعفه» قلت : ضعفه الدارقطى 
و كأن اليهق تبعه ولم يضعفه الحقدمون فيا علست بل حى أبن انى حاتم عن أبن معين 
اه ثقة و أخر ب له ابن حبان فى صحيحه و الحاكم فى مستدركة ..أم ذكر اليهق عن حماد 
عن الى الزبير عن جابر قال : نهى عن من الكلب و السنور ‏ الحديث قال:و لم يذكر 
حماد عن النى صل الله عليه و سل ؛ قلت : مثل هذا مرفوع عند اهل الحديث و أن 
لم يذكر النبى صلى أله عليه و سلم وهو قول اكثر اهل العلم » و منه قول .إن : آم 
يلال ان يشفع الآذان ‏ الحديث» ذكره ابو عمرو بن الصلاح (قك : وله ظار 
كثيرة فى الأحاديث) و تأي ذلك با تقدم عن الى هريرة »ثم قال :و رواه عيد الهج 
دن 


حابن موسى عن حماد بالشنك عن النى صلى الله عليه و سل » قلت : آخر ج الدارقطى 
هذه الرواية و لفظها :عن جابر لا اعليه الا عن النى صلى الله عليه و سل ؛ و هذا مرفوع 
لاشك فيه ء ثم قال : و رواه الهِثم بن جميل عن حماد فال : نهى رسول الله صلى الله 
عليه و سمل - الحديث » قلت : لو سلينا ان تلك الرو ابة موقوفة قرواية اليثم هذه مس فوعة 


و فال فيه احمد بن سحذل و ابن سعد : ثقة .و زاد العجلى : صاحب سئة. و قال الدارقطى: 
ثقة حافظ ‏ و اخر ج له ان حيان فى صصبحه و الا كم فى مستدركه؛ و الرفع زيادة 
و زيادة الثقة مقبولة :ثم قال:و رواه الحسن بن انى جعفر عن الى الزيير عن جابر عن 
اللى صلى الله عليه و سبل و ليس بالقوى ؛ قلت : هذا الحديث بهذا الاسناد اخترسجه ابن حنيل 
فى مسنده و لفظه : نهى رسول الله صل الله عليه وسلم عن تمن الكلب الا الكلب المعلل ؛ 
ثم قال البهق :و الأحاديث الصحيحة فى النهى عن تمن الكلب خالية عن هذا الاستشاء» 
قلت : روى الاستثئاء من وججهين جبدين : من طريق الوليد بن عيد الله عن عطاء عن 
ابى هه برة و من طربق الهيثم عن حماد عن ابى الزبير عن جابر ‏ و قد اخريته الدارقطى 
من طريق الهثم ثم اخرجه من رواية سويد بن عمرو عن حماد ن سلية عن الى الزبير 
عن جابر قال: نهى عن من السنور و الكلب الا كلب صيد ؟و لم يذكر حماد: عن النى 
صل الله عليه وس .هذا اصح من الذى قله و هذا لظ الدارقطنى و قد قدمنا ان هذا 
فى حك المرفوع ء وقد تابع سويد الهثم و تابعه ايضا عد الواحد بن غياث - 5 ذكر 
اليهق . وتابعهم ايضا الحجاج ءن تمد مع التصريح بالرفع فقال النساتى : اخيرى ابراهيم بن 
عمد المصيصى ثنا حتجاج بن تمد عن حماد بن سلية عن الزيير عن جاير : ان النى صل الله 
عليه و سلم نهى عن تمن السنور و الكلب الا كلب صيد ء و هذا مبند جبدء فظهر ان 
الحد يق بهذا الاعتكاء جر الاستقاء ؤيادة على احاديث النهى غن من الذكلاب 
فوجب قولها - اتهى ٠‏ فسقط يلك قول النساثى ايضا : ان حديث حجاج عن ماد 
اليس يصحيمم 4 و لو سل الضعف فلا اقل من أن يعد متؤيدا معاضدا شاهدا مساصا ست 
1/, (191) لآدلتنا 
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ح لآادلتنا الصحيحة الصربحة. و بتعدد الطرق ينجبر الضعف لا سما الضعيف قلا ينزل 
عن مرتبة الحسن و هو حجة ‏ تدير ٠‏ ثم بهذا التفصيل سقط ايضا.قول البعض الر! عن 
الحفوف سفهه جبلى الذى يتقعقع فى نعاسه على دأبه حديث النهى عن ثمن الكلب متفق 
عليه فيقدم على غيره ١‏ فعنده المدار فى غفلته على اخراج الشيخين للحديث ف التقدم 
ولو عل الآية ؛ و ليس عنده وجه آآخر للرجحان لا دلالة ولا اشارة و غير ذلك » 
و لولم ذلك فقد روى مسلٍ عن جابر رفعه :زجر عن ثمن السنور و الكلب ؛ مع انه 
اتفق الجمهور على جواز يع الهر فلسم لا يقول بامتناعه؟و لكن له داء عضال لا يفارقه 
كأنه الكلب و هر كلب الدنيا بلغ فى عرة الأثمة ؛ مع أن ما روى من التهى عن بن 
الكلب فى الرو ايات مول على الفسين .كان ذلك فى الابتداء حين امس بقتل الكلاب» 
او مول على التنزيه »او على ارادة الكلب المقور و غير المعلم» ارين الام بهذا 
الخصص ااصحيح - قافهم ٠‏ 
وقد روى عن علمان رضى الله عنه انه 5237000 
ثمن كلب قنله عشرين بعيرا ‏ اخرجه اليهق من طريق من يناظر الشافى فى هذه المسألة 
فقال : اشير بسض اصعابنا عن عمد بن اتماق عن غمران بن الى انس أن عثمان ‏ به» 
و البيهق اعله برواية امه بقتل الكلاب ءو قد رد عليه صاحب الجوهر الثق حيث قال: 
لا مكتق بقوله (ائ الشافعى ) ٠‏ اخيرق الثقةء فقد يكون مجروحا عند غيره لا سبا : 
و الشافى كثيرا ما يمنى يذلك ابن الى يحى او الزئجى و هما ضعيفان» و كيف يأم 
عمان بقتل الكلاب و اشير الآم مر النى صلى الله عليه و سلم بعد النهى عن قتلها 
ا كان ذلك فى وقت من الأوقات المفسدة 
طرأت فى زماته ) قال صاحب التمهيد: ظهر بالمدبنة الأعب باللمام و المهارشة بين الكلاب 
فأمى عبر وعيان بقتل الكلاب و ذتح الميام ؛ قال الحسن : سمعت عهان غير مرة يقول 
فى شطلته ٠‏ اقتلوا الكلاب و اذ بحرا امام » فظهر من هذا انه لا يلزم من الآ حت 
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العا رس 


البيهق : الذى روى عن عمان فى تضمين الكلب منقطيع »وقد روى من أوجه آخر 
عنى بحى بن سعيد الانضارى عن عثمان منقطع ؛ قلت : لكن مذهب الشافى ان المرسل 
اذا روى مرسلا من وجه آخر صار حجة , و تأيد ايضا بما رواه بطريقين من حديث 
عبد الله بن عمرو بن العاص.انه قضى فى كلب صيد قتله رسجل بأربعين و قضى فى كلب 
ماشية يكبش ء الا انه قال : انهما منقطعان » فقد ورد -حديث اغزام عمان من طريقين » 
و قشاء عبد الله بن عمرو بن العاص فى كلب صيد من طريقين ايضا ء و اليهق يعرف 
نفسه بطريقين فى كل من الروايتين ؛ و مثله لا يلجئنا الى غير كتابه فى الرد عليه فوجب 
قبوله للروايتين على مقتضى اصله الذى بناه ؛ و عمران بن الى انس فى الرواية الآولى 
ثقة عندم ‏ كا فى جم ص 1178 من التهسذيب ؛ عن احمد و 'ابن معين و ابى حاتم 
و النساثى و العجلى و مد بن اسحاق انه ثقة , و ذكره ابن حبان ف الثقات , و إبما تكلم 
البخارى و غيره فى عمران بن انس و لم برو عنه عمد بن اسحاق ‏ يا فى جمص ؟١١‏ 
من التهذيب ء وهو إبو انس مكى ء و الأول مدق بزل الاسكندرية روى عنه عمد بن 
اسحاق و هو مدلس و قد عنعن » و لعل الانقطاع جاء من هنا لكن تنقوى هذه الرواية 
بورودها بطريق يحبى بن سعيد الأنصارى ؛ وحديث عبد الله بن عمرو بن العماص رواه 
ابن جريج عن عمرو بن شعيب عن أيه.عن جدهء كا روأه سعيد بن منصور عن هشم : 
حدثنا يعلى بن عطاء عن اسماعيل بن جساس عن: عد الله بن عدرو » فاحدى الطربقين 
تتقوى بالأخرى ‏ و من قال عن اسماعيل أنه لم يتابع نسى طريق ابن جرريج عن عمرو 
أبن شعيب عن بيه عن جده » و اسماعيل بن جساس تكلم فيه الآزدى والمقيل و لكن 
ابن حبان ذكره فى الثقات ولم يعتد بقولها - ك فى ج ١‏ ص اوم من اللسان و اج ١‏ 
ص ٠١6‏ من الميزان , هو نابى قد لم ينفرد بتلك الرواية » قال فى الجوهرالنق : 
اسماعيل هذا ذكره ابن حبان ف الثقات » و كيف يقول البخارى ١ل‏ يتابع عليه » حت 
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حت و قد اخرجه الدبهق فيا بعد من حديث عمرو بن شعيب عن ايه عن عبد الله بن عمرو ! 
و ذكر ان عدى فى الكامل كلام البخارى ثم قال : لم اجد لما قال البخارى فيه اثرا 
فاذكره ‏ اتتهى ٠‏ و اخرجه الطحاوى ايضا فى ج ١‏ ص 7١8‏ من شرح الآثار قال: 
وقد روى فى ذلك عبن بعد النى صل الله عليه و سل : حدثنا يونس قال ثنا ابن وهب 
قال سمعت ابن جرح عن عبرو بن شعيب .عن ابه عن جده عبد الله بن عمرو أنه قضى 
فى كلب صيد قتله رجل بأربعين درهما و قضى فى كلب ماشية بكيش » حدثا فهد قال 
با ابو نعم قال ثبا ماد بن سلية عن ال الزبير عن جابر انه نهى عن بن السنور و الكلب 
الا كلب صيد »و قد روينا عنه عن النى صل الله عليه و سل فى هذا الباب انه نمى عن ' 
تمن الكلب ول يفسر اىكلب هو فل يخل ذلك من احد وجهين: اما ان يكون اراد 
خلاف كلاب المنافع او يكون اراد كل الكلاب» ثم ثبت تعنده نسخ كلب الصيد منها 
فاستثناه فى هذا الحديث ء حدثنا ابن الى داود قال ثنا اد بن بونس قال ثنا اسرائيل . 
عن جابر عن عطاء قالٍ: لا بأس بثمن الكلب الساوق ( منسوب الى قرية ساوق بالمن ) ؛ 
فهذا عطاء يقول هذاء و قد روى عن الى هريرة عن الى صل الله عليه و سل : ان يمن 
الكلب من السحت » فدل ذلك على المعى ال 3 ومدق جار رض لقا + 
حدثنا ابن الى داود قال ثنا عبد الله بن صالل قال حدثئى الليث قال ث, عقيل عن ابن 
شهاب؛ انه قال : اذا قتل الكلب الل فانه يقوم قيمته فغرمه الذى قله ؟ فهذا الزهرى 
بقول هذاء وقد روى عن الى بكر بن عبد الرحمن عن النى صل الله عليه و سل : ان 
تمن الكلب حت ء فالكلام فى هذا مثل الكلام فى حديث جابر؛ حدثنا بحر قال اخبرق 
سلمان بن يلال عن يحى بن سعيد عن مد بن يح بن حبان الانصارى قال كان يقال : 
يحل فى الكلب الضارى اذا قتل اربعون درهها حدثنا فهد قال ثنا حمد بن سعيد قال 
اخيرنا شريك و تمد بن فضيل عن منيرة عن ابراهم قال لابأس بثمن كلب الصيد - 
اتتهى ٠‏ تبت ان اب! حيفة لم يخالف الحديث بل له فى المسألة مدارك بيئة ثيرة حت 
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كتاب المجة ما جاء فى تمن الكلب اج-م 
وما' يدلم على هذا أن الحديث منسوخ إنه جاء فى الحديث أن من 
السحت ثمن الكلب و أجر الحجام ' ثم رخص فى أجر المجام" فكذلك 
نت خضع لقوتها كثير ثن كار ائمة العلل كا ان له ملفا من الصحابة و التابمين فى فهم 
تلك الأحاديث عل هذا الوجه ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل وهو الآرجح الآصح »و ف الهندية «ماء ٠‏ 
(؟) و الحديث سبق تخريحه من حديث رافع بن شبد يج حدثه ان رسول الله صل الله 
1 عليه و سل قال: كسب المجام و مهر البغى خبيث و من الكلب خبيث ؛ و اخرجه 
الطحاوي ايضا فى ج لا ص 00؟ من آثاره راجع لذلك ج ه ص /اه؛ من عمدة 
القارى من باب ذكر الحجام »و تفصيل الباب اثرا و نظرا فى ج ١‏ ص 810٠١‏ من شرح 
آثار الطحاورى . ش 
(9) قد رواه الامام جمد فى باب كسب الحجام ص 4٠4‏ من الموطأ : اشيرنا مالك 
محدثنا. حميد الطويل عن انس بن مالك قال: حجم ابو طية رسول الله صل القه عليه وس 
فأعطاه صاعا من تمر و ام اهله ان يخهفوا عنه من نخراجه ؛ قال تمد : و بهذا تأخيق 
لابأس ان يسطي الحجام اجرا على ججاءته ؛ و هو قول الى حليفة رحمه القه ‏ اتتهى ٠‏ 
قال الامام الطحاوى بهد سرد الأحاديث المتعارضة بأسائيدها فى الاب ص #ام: 
فلأ ثببت أباحة الى ميل الله عليه و سل نحيصة ان يعلف ذلك ناضمه و يطعم رقيقه من 
كسب حجامه دل ذلك على نسيم ما تقدم من نهيه عن ذلك و ثيت حل ذلك له و لثيره 
وهذا قول انى حنيفة و انى بوسف و عمد رحمة الله عليهم هذا هو النظر عندنا ايضا 
لآنا قد رأينا الرجل يستأجر الرجل يفصد له عرقا او بنع له حمارا فبكور:_ ذلك 
جائوا و الاستتجار عل ذلك جاتر فالمجامة ايضا كذلك .و هو مروى عن, ابن عباس 
و ديعة الرأى» وكان للجحامين سوق على عهد عمر رضى الله عن و قال يحبى بن سعيد 
الآنصارى: ان المسلمين لم يزالوا مقرين بأجر اللمجابة و لا ينكروتها ١ه‏ ٠و‏ نجوه مس 
الى (155) رخص 
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ح فى جم ص /اه؛ 00 
عن أنى حاضر عن أبن عباس : ارن. النى صل اله عليه و سلم احتجم و اعطى الحجام 
اجره »و لو كان خبيئا ما اعطاه:؛ اخرجه ابو مد البخارى ف,مسنده عن الى بكر احمد 
أبن تمد بن عيسى الإزازى عن عمد بن يونس عن الى عاصم النيل عن الى خذفة ( قلت : 
و يذكر هذا السند الى الى عاصم فى النسخ- الخطية التى عندنا » و ابو السوار ذكره ابن 
الى حاتم فج 4ق ١‏ ص 688 قن ) كا فوج 7 ص 4و4 من امع المسائيد و ذكرم 
الحدث الزيدى فى ج ١‏ ص 4ه مرن. عقود الجواهر وفبه : «ابو السواد السلى» 
لا يعرف؛ و فى لفظ « ابو السوداء» و الول اصنحء و انو حاضر» ذكره ابن حبان: 
فى ثقات التابعين ‏ اه ٠‏ و عندى « ابو السوار » فى آخره راء مبملة ‏ م فى ص #أبهج 
من تعجيل المنفعة , قال المحافظ : ابو السوار عن الى حاضر عيان بن حاضى عن ابن 
عياس حديث نيذ الجر روى عنه ابو حنفة , قلت : : وعباد بن العوام افاده ان خلفون 
فى كتاب الثقات و ذكره ابو احد المام فى الك فيمن لا .عرف انمه اتهى ٠‏ 

و التفصيل ف تعليق على كتاب: الآثاز للامام ميد ٠‏ وحديث ابن ساس اخرجه 
البخارى و أبو داود من غير طريق الى حاضر بلفظ ‏ : و اوعلبه خبيثا لم بعطه ؛ و عند 
ابخارى ومسا ايعنا :و لوكان سنا لم يعطه اليئ صل اه علي و سل ؛ و اخرجاة من 
حديث انس بافظ : : حجمه ابو طيية فأمس "له جتتاعين من طمام و كلم اهله فوضعوا نه 
من خخراجه ؟ و فى حديث ابن عباس عند مسل : لا كلم سيده تقفف عنه من ضر ببته ؛ 
حدر لماك عات وعم روصو براي وسيم 
أو مد :أو مد بن ؛ وفى بعض طرق البخارئ : : بصاع ؛ و زاد اليخارى : 0 
احدا اجره ؛ و هذه الزيادة وقست هسل فى كتاب الطب اتتهى ونا 
المطبوع «ابو حيفة عن الى المدورء وهو خطأ . الصواب: ابو السوار . 
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النى صل الله عليه و آله و سل' أنه رخص لهل البيت القاصى فى الكلب 
يتخذونه: محمد قال أخمرنا بذلك أبو مالك النخعى' عن "عبد الملك بن ميسرة ' 
عن إراهم اتخى . 

)١(‏ البلاغ هذا اسنده بعده؛ و هو مرسل بعد . فان النخيسى من التشابعين ومراسيله 
حجة ‏ كا من مرارا . 
)١(‏ هو الواسطى ؛ و قد سق فى جود القرآن_ ٠‏ و الحديث أخرجه الامام جمد فى 
ص ولام من باب اقتناء الكلب من الموطأ و فيه : اخبرنا مالك عن عبد الملك بن ميسرة 
عن ابراه النخمى قال : رخص رسول الله صل الله عليه و سل لآهل البيت القاصى فى 
الكلب ينخذونه , قال تمد : فهذا للحرس ‏ اه ٠‏ اى فعل منه جواز اقتنائه للحاجة و لم 
اجده فى موطأ مالك و لا فى المدوئة الكيرىء وعندى ما فى كتاب الحجة هو الصحيح ؛ 
اعى « اخيرنا ابو مالك النخعى » و «مالك» شخطأ كا فى الموطأء و الصواب «ابو مالك 
اللخعى » فان مدا بصدد الاستدلال على جواز الاقتناء فى مقابلة مالك رحمه الله واهل 
المدبئة ولذا استدل له حديث رواه من غير مالك ؟ هو دأبه فى الموطأ فى مثل ذلك » 
و الفاضل اللكنوى ل يتنبه لذلك و ذكر ترجمة عيد الملك بن ميسرة من التهذيب فى تعليقة 
على موطأ مد ؛ و ازمة التحقيق ببدك فاسرع المطية فى ميادينه لتصل الى ما قلت أو الى 
غيره من التدقيق » و هذا جهد المقل فى التتقح و التنقير ٠‏ قلت :و هو فى شرح الشيخ 
ابراهيم اليرى على موطأ مد « مد عن الى مالك عن عبد الله ن قيس» ‏ ف . 

٠‏ (-س) كذا ف الهندية و هو الصواب . و كان فى الأصل «عبد الملك بن قيس» ؛ 
و عبد الملك بن ميسرة مضى فى: باب الرجل سلف دنانير ‏ الل ؛ و هو الهلالى ابو زيد 
العامرى الكو الزراد - كأ فى ج + ص +45 من التهذيب ؛ و أبو مالك التخعى 
الواسعطلى بروى عن .عبد الملك بن عمير ‏ م فى ج 11 ص'.778 من التهذيب فتنه . فهل 
روى عن عبد الملك بن ميسرة ام لا ؟و اما عبد الملك بن قيس فلم اده فى كتبعت 

ابا عند 


يمد قال أخيرنا أبو حنيفة قال معت عطاء بن أنى رباح يقول: لا بأس 
شمن الهر' فهذه من السباع . قالوا: العمل عندنا ما كره أكله فلا خير فى 
سعه ؛ ألاترى' أنك لا تأكل حم المبئة و أنت تتتفع به إن شئت فى الدباغ 
أو غيره! قبل لحم :هذا لا شبه السباع الضوارى الى تتخذ للصيدء إنا لا ذكره 
الانتفاع بصيد الكلاب ونرى ذلك حلالا حسنا و أنتم ترونه أيضاء ولو 
أن رجلا أراد أن شفع بشحم ميئة للدياغ أو للسراج أو غير ذلك ' بشىء 
من ذلك و كان [ أكله] عندنا مكروها' لا ينخى له و عندكم أيضاء و كل 


الرجال الى عندى ؛ و« قيس » تصحيف «ميسرة» ٠‏ قلت : عبد الملك بن قيس بن عباية 
ذكره البخارى فى ج “اق ١‏ ص 494 من تاريخه الكبير و قال : هو ان الى نعامة 
سمع اباء قال ان عبساس رض اقه عنهما - مرسل ؛ و روى يحى القطان عنه البصرى 
الزماى - اه ؛ و اما قيس بن عاية ابوه ابو نعامة الحنق الومانى البصرى فن رجال 
تهنايب ذكره فى جم ص 4٠0٠0‏ منهءه رشه « ز 4» روى عن ابن عياس و انس 
و عبد الله بن مشفل ه عله سعيد الجريرى و ايوب السختيانى و خالد الحذاء و غيرهمء 
و يذكر ابنه فيمن روى عنه عبد الملك لكن ليس هو الذى ذكرها هنا فى سند الحديث 
بل هو ابن .يسرة - ف - ش 
)١(‏ تقدم مخ بع هذا الآثر فراجعه - و الله اعلم ٠‏ 0 : 
)١(‏ تأمل فى صمة عبارة التتوبر ٠‏ لى فها قلق ولم اقدر على الاصلاح ٠‏ قلت: لل 
من السباق أن بعض العبارة سقط قبل قوله أ لائرى » لذا صار الكلام غير مبوطء 
والله اعل ف ٠‏ 
(؟) لا بأس ان يدر بعد قوله «غير ذلك » كلة «لا بأس» لإستقيم الكلام ‏ لآن 
فى العيارة خللا ٠‏ 
(؛) فى الأصول « و كارت عندنا مكروهاء» وهو كا ترىء فزردت كلة «أكله» من 
نقسى - فأمل فيه ٠‏ 

قف 


كتاب المجة ما جاء فى تمن الكلب 7 ج-؟ 
شه كزه أكله و الاتفاع به على وجه من الوجوه فشراؤٌه و ببعه مكروه, 
وكل ثىء لا بأس بالانتفاع به فلا بأس بيعه ؛ ألاترى أنك تقول : لو أن 
زيتا كثيرا سقط فيه قطرة من حم ميئة و الزيت غالب أو فارة مانت فى ذلك 
إنه لا بأس بالاستصباح به فى قولنا و قولكم! فكذلك يعه عندنا لا بأس به 
إذا نت" ما قيه من العيب ؛ و قد بلغنا" عن عثمان بن عفان رضى الله عنه 
أن رجلا قتل كلبا لرجل فأغرمه عددا من الابل" مكان الكلب؛ وقد بلننك' 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما أنه قال فى كلب الصيد و الماشية : 
أربعون درضما ؛فان كانت قيمته يحل إذا قثل ا ينبثى أن يحرم ثمنه ٠‏ 

آخر كتاب البيوع 

و امد لله رب العالمين 

عاد عار 


٠ كذا فى الأصل ءو فى الهندية.«اثبت» والصحيم.ما فى الآصل ؛ و تأمل فى العبارة‎ )١( 
من: كتاب الام للامام الشافتى رحمه الله : قال اخيرفى‎ ٠١ امله ما فى ج م ص‎ )0( 
بعض أهابنا عن تمد بن انماق عن عمران بن الى انس ان عثْهان اغرم رجلا من كلب قئله‎ 
ص 004 من امحل : روبنا عن عقبة بن عامس‎ ٠١ و فى ج‎ ٠ عشرين بعيرا - اتهى‎ 
قال: قتل رجل فى خلافة عثهان كلبا اصيد. لا يعرف مثله فى الكلاب ققوم بئامائئة‎ 
و قد مس تخريحه من سان اليهق و الجوعر النق‎ ٠ درم فألزمه عثمان تلك القيمة  اه‎ 
وعقود الجواهر وعمدة القالرى, و كذا الجواب عا اورد عليه ؛ و ليس له مالف‎ 
٠ ٠ فى.الباب من الصحابة رضى الله عنهم‎ 
ش‎ ٠ (؟) هو معى ما ورد عثرين بعيرا - 5 عرفت‎ 
. وفى انجل ج نا ص "ام ست‎ ٠ أسئده الطحاوى و اليهق و غيرهما  5 سبق‎ )4( 
ننه (159) من‎ 


كتاب الحجة ها جاء فى تمن الكلب جم 
يمي ب يي لي 00 
حت من طريق شمد بن سهل المقر : نا مد بن اسماعيل االخارى نا ابو نمم - هو الفضل بن : 
د كين- قال لى قبية نا هشيم عن يعلى بن عطاء عن امعاعيل ‏ هو ابن جساس ‏ انه سبمع ٠‏ 
عبد الله بن عمرو فضى فى كلب الصيد اربعين درهما ؛ و من طريق عبد الرزاق عن 
سفيان الثورى عن يعلى بن عطاء عن اسماعيل بن جساض قال : كنت عند عبد الله بن 
عبرو فسأله رجل ما نفل كلب الصيد؟ قال: اربعون درهماء قال: فا عقل كلب الغتم ؟ 
قال: شاة من الم » قال: فا عقل كلب الزرع؟ قال:فرق من الزرع » قال فسا عقل 
كلب الدار؟ قال: فرق مر تراب حق عل القاتل ان يؤديه وحق على صاحبه ان 


يقبله - اه ٠‏ و قد اخرجه الطحاوى و اليهق ايضا - كا م ٠‏ و النقل من الجوهر النق 
سبق ٠‏ و العجب من ابن حزم انه قائل به لكن استدل على ذلك بقوله تعالى « وسجرآء 
سيئة سيثة مثلهاء و أنت تمل هذا قياس منه و هو كله عثده بأطل : و اعتمد على فهمه 
تاركا لقول عنيان و عبد الله بن عمرو دضى الله عنهم مالفا لقوله صل الله علبه و سل 
. علي بسنت وسئة الخلفاء الراشدين المهديين » وعممان رضىالله عنه من اللخلفاء الر اشدبن, 
و هذا كثير فى كتابه يترك اقوال الصحاءة ٠‏ يعتمد على فهمه فرارا عن التقليد .. 
تكيل للوضوع ١‏ | 
قال الامام عمد فى الموطأً ‏ باب اقتناء الكلب ص 08: اخبرنا مالك اخيرنا يزيد 
ابن خصيفة أن السائب بن يزيد اخبره انه سمع سفيان بن الى زهير وهو رجل من 
شنوءة وهو من اماب رسول الله عليه و سلم يحدث وانا سامعه وهو عند باب المسجد 
قال : سمعت رسول الله صل الله:عليه و سل يقول : من اقتثى كلبسا لا يننى به زرط 
ولاضرعا نقص من عمله كل بوم قيراط . قال: قلت: ان سمعت هذا من رسول الله 
صمل القه يمه و سل ؟ قال: لىمو رب الكغبة ‏ او : و رب هذا المسجد ؛ قال عمد : 
كه افتتساء الكلب لغير منفعة ‏ فأما كلب الضرع أو الررع او الصيد او المرس 
فلا بأس به ؛ اخيرنا ابو مالك عن عبد الملك بن ميسرة عن أبراهي النخمى قال: نعم بس 
زرف 


كتاب الحجة “ما جاءفى ثمن الكلب اج -؟ 


حت رسول الله صلى القه عليه وسل لآهل الببت القاصى فى الكلب ,تخذونه ؛ قال حمد : فهذا 
للحرس ؛ اخبرنا عبد الله بن#دينار عن عبد الله بن عمر ( ان رسول الله صلى الله عليه وسلم ) 
قال : من اقتتى كليا الا كلب ماشية او ضاريا نقص من عمله كل بوم قيراطان ‏ اتهى ؛ 
الحديث مرفوع كا فى موطأ مالك عن نافع و عبد الله بن دينار كلاهما عن عبد الله 
ابن عير - كافى ج ؛ ص و١‏ من شرح الزرقانى: وقد سقط من موطأ عمد « ان 
رسول الله صلالقه عليه وسل » فلذا زدته من موطأ مالك ولم يبه عليه الفاضل اللكنوى 
فى تعليقه عليه ؛و امثاله من السقات فى موطأ عمد كثيرة كا لا يخ على من طالعه بالنظر 
البإلغ ٠‏ ثم اعل ان الامام مد اصر م فى الموطأ بكراهة الاقئناء لذير منفعة , و ابح اقتناء 
كلب الصيذ و الحرس و الورع و الضرع و الماشية على منطوق اححاديث الاقتناء» 
وهو قول ابى حيفة - رحمه الله تعالى ٠‏ و مع ذلك فالعجب من ابن انى شيية فى كتاب 
الرد كيف ساغ له عزو المسألة على الاطلاق الى الامام نى حنيفة ححيث قال فى المسألة 
الثالثك و الستين من اقتناء الكلب بعد ان روى حديث أبن عمر وححديث ابى هريرة 
وحديث سفيان بن الى زهير وحديث عبد الله فى الاقتناء مع المسثيات « و ذكر ان 
ايا حئيغة قال : لا بأس باتخاذه » و الحال انه لا بيهم [تخاذه على الاطلاق كا دلس 
به صاحب كتاب الرد و تبعه فى ذلك المترجم البنارسى و لا بلق هذا بشانه» فا نطقت 
به الاحاديثك من منع الاقتناء لخير منفعة قائل به امامنا » و كذا قائل بما فى اللاحاديك 
من استثئاء كلب الصيد و الماشية و المراسة و الزرع و نحوها.؛ فأن عخالفة الامام 
للا "حاديث ؟ وهل هذا الا افتراء عليه !! 

ثم هذه الاحاديث و الآثار صريحة فى جواز اقتناء كلب الصيد و الماشية و الحرس 
و الزرع وغيرها و ادلة واضمة على كونه مالا فان المال ما يميل اليه الطبسع و بيرغب 
فيهء حتى ان الخثر و الخيزير اضا مال فى حق الكفار و ان لم يكن فى حقاء و اذا 
جاز الاتفاع بهذه الكلا ب كانت اموالا صالحة لآن ترد عليها العقود و التصرفات حت 

1/5 و.الآملاك 
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حت و الآملاك ؛ و النجاسة غير مائعة عن القلك و التصرف» كالفبل و الكلب ليبس 
بنجس العين ؟ زعم و الا لم يحر الاقتتاء بحال من الأاحوال ؛ و ايالك ان تظن أن الذر 
و الخزير طاهران ي] صدر عن الشوكاق و تبعه فاضل قنوج فى تصائيفه «دليل الطالب » 
و«بدور الاهلة » وغيرهماء بل هما نجسان نحاسة غليظة اتفق عليه ان الأمصار واهل 
الحديث و الفقه فى الآزمئة السالفة , فالخذر الحذر من امثال هذه الفا الخالفة لظواهر. 
نصوص القرآن و الأحاديث و اجماع الأمة !1 و لاعيرة مخالفة الظاهرية - كا صرح 
التووى وغيره » فنه, وعليك بكتاني «الصارم المسلول فى الذب عن الأصول» - 
و ثانيا : قال ابن عبد البر :فى هذا الحديث اباحة اتخاذ الكلاب للصيد و الماشية وكذلك 
الزرع لآنها زيادة حافظ ؛ و كراهة اتناذها لير ذلك , الا انه 5-0005 
وغيره مماذكر اتخاذها لبلب المنافع و دفع المضار قباساء فتمحضكزاهة اتخاذها لغير حاجة 
ا فيه من ترويع الناس و امتتاع دخول الملائكة لبيك الذى هم فيه و فى قوله « نقص 
من عمله » لى من اجر عله ما يشير الى ان اتخاذهنا ليس بمحرم لآن ما كان عحرما: 
امتنع اتخاذه على كل حال سواء نقص الآجر او لم ينقص . فدل ذلك عل ان اتخاذها 
مكروه لا حرام ؛ قال : و وججه الحديث عندى ان المتعيد بها فى الكلاب من غسل 
الاناء سبعا لا يكاد يقوم بها المكلف و لا يتحفظ منها فربما دخل عليه باتخاذه ما ينقص 
أجره من ذلك » و بروى اف المتضور سأل عمرو بن عبيد عن سيب هذا الحدرثك 
قم يعرفه فقال المصور : لأنه ينبح الضيف ,و بروع السائل ‏ اه ٠‏ وقال الحافظل 
فى قتح البارى: و الأصم عند الشافعية اباحة اتخضاذ الكلاب لفظ الدرب, الاا 
للنصوص بما فى معناه كا اشار اليه ابن عبد البر و اتفقوا على ان المأذون فى اتغاذه 
ما لم يحصل الاتفاق على قتله و هو الكلب العقورء و اما غير المقور فقد اختثف فيه 
هل يحرز قتله مطلقا ام لاء و استدل به على جواز ثرية الجرو الصغير لاج المنفعة الى 
يؤل اميه البها اذا كير و يكون القصد لذلك فَاتما مقام وجود النفعة به يحو 

نيف 


كتاب الة ما جاء فى تمن الكلب ج-؟ 


حت يسع مالم يتفع به فى الحال لكونه يتفع بدف المآل- اه . و قال الحافظ 
الطحاوى فى ج ١‏ ص ١08‏ من آثاره : فللا ثبت الاباحة بعد النهى و اباح الله تعالى 
فى كتابه ما اباح بقوله «وما عليتم من الجوارح مكلبين» اعتيرنا حك ما ينتفع به هل 
يجوز بيعه و يحل ثمنه ام لا ؟ فرأينا امار الأهلل قد تهى عرد كله و أببيح كسيبه 
و الانتفاع بهء فكان يعه اذ كان هذا حكنه حلالا و ثمنه حلالاء و كان يجحى» فى النظر. 
اينا ان يكون كذلك الكلاب لما ايح الانتفاع بها حل بيعها وحل ثمنها؛ و يكون 
ما روى فى حرمة اثمانها كان فى وقت حرمة الانتفاع بها ء و مابروى فى اباحة الانتفاع 
بها دليل على. حل اتمانها .و هذا قول الى حتيفة و ابى بوسف و عمد رحمهم الله اه ٠‏ 
فم من هذا كله ارن مذهب الامام انى حنيغة ان الكلاب التى يحوز الانتفاع بها 
اصطادا وححراسة ونحوههما _يافى الاحاديث ‏ يحوز اقتناؤها و اتخاذها , و ما لا يحوز 
به الانتفاع لا يحوز اقتناؤه و اتغاذه ‏ م فى الأحاديث المارة وما ذكره الى ابي 
شية منها ء و ليس مذههه ما ذكره ابن الى شيبة على الاطلاق و .الاسترسال ثم عزاه 
الى خلاف الحديث , بل ما فى الاحاديث هو عين مذهب الامام و مسلكه ٠‏ 

هذا التقاط ها فى كتانى « الأجوية المنيفه عما اورده ابن الى شية على الى حنيفة» ألفته 
فى سالف الزمان و هو غير مطبوع الى الآرب ء وما ذكرته فى الآبواب المتقدمة من 
الاجوبة مأخوذ منه ‏ و الله تعالى اعلم بالصوابء و عنده عل الكتاب ٠‏ 


مومه 
قلت: وقد ثم هدا الجرء حمد الله تعالى و منه .بوم الآربماء /ا١‏ من الشهر المارك 
شهر الصيام من شهور سنة 1541 من مجرة شير الآنام صلى الله عليه و على له و جمبه 
وس تسلها كثيرا- ف ٠‏ 

و بتلوه فى الجره الثالك « كتاب الكراهية و الاستحسان. 


5500 


ذف (194) 


فهرس مضامين الجزء الثانى من الحجة على أهل المدينة 
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.اه ل ##موام 


كتاب:ال؟ اهدو الاسحيان” 

بأدكراهة جمع أسم النى صلى أنه عليه وألة 2 ودكنكة 
قال محمد : أكره" إذا ممى الرجل حمدا أن يكنى بأ القاسم , للاثار 

المشهورة المعروقة عن رسول الله ص الله عليه و آله ؛ فقيل انيه قال نوا 

إسمى ولا نكنوا بكنيتى ٠‏ و قال مالك بن أنس ره الله : لا بأس لمن ممى 

مدا أن يكنى بأى القاسي . و قد ممى مالك ابنا له مدا وكتاه بأبى القاسم . 


عمد قال : أخمرنا عمد بن أبان ن صالم عن مادا عن إبراهم قال: 


)اغال الفاضل ابو اررفاء ق عامعنه: عيز لق اتات مر لناب كان ساقطا من الأاصل - 
فردناه لآن مسائل الاب تدل عليه .و لعله سقط من هنا هذا العنوان وسقط معه ابواب 
من أول الكتاب ‏ و الله اعل . ١‏ 

59 3 الوتوان من الفاضل الى الوفاء ‏ طال :هاه 


(©) هذا كله أضافه الفاضل ابو الوفاء من الاص| لالد وهن النسخه الهندية » 53 هو 
لعله قول من الامام جمد . و الا ففى الدر اتختار : و من كان اسه تدا لا بأس بأن 
كو بأ المأ سم لآن قوله عليه السلام دمعوا أحمى و لا كوا كني » قد يخ لان 


.علا رطى الله عنه 9 أنه عن أن الدنفية أب - - اه ٠‏ لعل و ججهه زوال علة 6 


كتاب الحجة كراهة جمع أسم النبى و كنيته ْ عم 

ح النهى السابقة نوفاته عل هالصلاة والسلام » تأمل - قاله بنعابدين فى جه ص 71/0 
من رد المحتارء و نحوه فى الهندية » ولم يذكر فبهها اختلاف اصتابنا.و مع هذا راجع 
الفصبل فى ج ١‏ ص وم من شرح معان الآثار للطحاوى باب التتكنى بأني القاسم 
هل بصح ام لا الى ص بوم ٠‏ و قال الحسبافظ فى الفتتح ج ٠١‏ ص 107 : و أحتمج 
له مما اخرجه التخارى فى الآدب المفرد و انم داود و ان ماجيه و صضه الجاكم 
من عمد برك عل قال قلت : يا رسول الله !أن ولد لي من بعدك ولد أسميه باسمك و أكنيه 
بكنيتك؟ قال: نعم ؛ و فى بعض طرقه « فسمانى مدا وكناى ابا القاسم »؛ و كان رخصة 
من النى صلى الله عليه واسم لعلى بن أنى طالي » روينا هذه الرخصة فى آمالى الجوهرى 
و اخرجها ان عاك ف الترجمة النبوية من طريقه وسندها قوى ؛ قال الطبرى: فى 
ابإحة ذلك لعلى ثم تكنية على ولده ابا القاسم اشارة الى النهى عن ذلك كارف على 
الكراهة دون التحرحم ء قال : و يويد ذلك انه لو كان على التحرم لانكره الصحاية ؛ 
زلا تكنو أن يكن بولذه ابا لقان اصلا فدل على انهم انما فهموا من النهى التنزيه 
وتعقب ,أنه لم ينحصر الآمى فيا قالء فلعلهم عدوا الرخصة له دون غيره - 5 فى بعض 


طرقه ‏ أو فهموا مخصبص النهى بزمانه صلى الله عليه و سلم ٠و‏ هذا اقرِى لآن بض 


ٍ ْ العا نمى أبنه مدا و كنناه أبا القاسم وهو طاءدة ن عد الله ؛ و قل جزم الطيراق 
ْ 00 مد بن طلحة .و كذا شال لكنة كل من اليو ان أنى بكر و أبن سعد 


و اءن جعفر بن انى طالب و ان عبد أأرحمن 'ن عوف و ابن حاطب 'ن أبى بلنعة و ابن 
الأشعث تن قيس: ابو القاسم ٠و‏ ان آباءهم كنوم بذلك ؛ قال عياض : و به قال جمهور 
الساف و الخاف و فتهاء الأمصار ؛ قال الحافظ : و فى اجملة إعدل المذاهب المذهب 


الممصل الح إخيرا مج غرأيته - فم الارى 5 
ْ م كان 
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'كتاب الحجة كراهة جمع اسم النى وكنيته جم 
كان يكره أن يسمى باسم النى صلل الله عليه و آله و سلم و يتكى ' بكنيته 
يحمعان جميعا ء تعظما لرسول الله صل الله عليه و على آله و سل و لا بأس أن 
يسمى باسمه و يكى بكنيته إذا لم مجمعا" . 

عمد قال : أخبرنا إبراههم بن مد المدنى [ قال أخبرنا إراهيم بن عمد] " 


)١(‏ كذا فى الاضل ء و معناه صمح ١و‏ بعده « يكن » و هو أيضا حم , و قوله « كان 


دكره» اى فى زمن أصعاب عبد الله بن مسعود ء او فى زمن الصخاءة رضى الله عنهم ؛ 
و الأحاديث فى ذلك متعارضة ؛ و بين معناها و محاملها الطحاوى و الع و غيرهما . 
(؟) كذا فى الآصل. و فى الهندية «لم يحمءها » و ما فى الآصل راجمم ‏ تدير . 
(م) قال الفاضل انو ألوفاء : و لعله دعن ابراهى بن محمد بن طلحة » ٠‏ قلت : أبراهم بن 
مد بن طاحة هو ابن عببد الله التبعى ابو اسحاق المدنى » و قبل: الكوفى؛ روى عن عمر 
ارا اين مسد بن زيد ولم يذكر سماعا و انى هريرة وعائشة و أبن عمرو بن 
العاص و أن عباس و غيرهم , و عنه ابن اخيه لآمه عند الله بن حسن بن ححسن و عبد الله 
أبن حمد بن عقبل وعيد الرحمن بن حميد بن عبد الرحدن بن عوف و آخرون؛ من رجال 
الآدب المفرد لليخارى و مس و الآربعة م فى ج ١‏ ص ١64‏ من التهذيبء استعمله 
ان الزبير على خراج الكوفة و بق حتى ادرك هشام بن عبد الملك » شريف نيل 
صارم ؛ له عارضة و اقدام» ثقة صال؛ ذكره اءن حبان فى الثقات , مات سنة ٠١١‏ 
1 قل ابوه وم امل و مه حاءل به ؛ قال الحافظ : فكون هولده سسئة مست و عشيرين - 
كنذا فى التهذيب :فل قذلاو اماع الخد عله منقطامة فانه لم يدرله لكن 
١‏ 050 المنفعة ص ++" : روى عله ابنه ابراهيم 
وعبد الرحمن بن الى ليلى و غيرهما ‏ أه ٠‏ و هو فى ج ١‏ ص 707 من الاستيعاب 
فى ترجمة جمد , روى عنه ابنه ابراهي بن مد بن طلحة و عبد الرحمن بن الى ليلى ‏ اه . 
و الرواية هذه من طريقه فى الاستيعاب ‏ و العل عند الله تعالى . 


؟. 


مسن جب بج وجا ج ججمبج ملحا اكت صصحةة اممطا 1 اضة:اجصج كج خط 7174 ونج جلا لها تسرد سسجتت[ 


كتاب الحجة 1 اهة جمع اسم التى و كنيته اج 


اد جللة هم أوة اسه ؟ إلى النى صل الله عليه و على آله و سل 


)١(‏ هو عمد بن طلحة بن عبد الله التيمى المءرو ف بالسجاد .له صحصة و رواية؛ وعنه ابنه 
ابراهير وعبد الرحمن بن الى فى و غيرهما »و لما ولد انى به البى صلى الله عليه و سلم فسح 
ام امار ا كاد ١‏ القاسم - حكاه ابن انى حاتم ٠‏ و اخرج البخارى فى برجمته ْ 
فى الصحابة من طريق هلال الوزان عن أبن أنى للى عن ممد قال : سمانى النى صل الله 
عليه ول مدا ؛ و قتل بوم الجبل مع أبيه سلة ست و ثلائين ‏ قاله الحافظ فى التعجيل » 
7 قال الخارى فى ج ١‏ ص ١١‏ من تاريخه : عمد بن طلحة بن عبد الله القرشى التعى 
قال : سمانى النى صل الله عليه و سل مدا ؟ قاله لى الصلت بن مهد عن انى عوانة عن 
هلال الوزان عى ان الى ليلى » و قال لى اسمعيل بن الى اويس : كايته انو القاسم - 
أه .و تمد ن طلحة و عسى بن طلحة و عمر بن طلحة و عمران بن طلحة و احاق 
ابن طلحة و بحى بن طلحة و مومى بن طلحة اخوة لآب - كاق كتتن الحال»؟ 
و ابراهم بن حمد بروى عن أعامة عسى وعرارب و غيرهما - كم فى الاستيعاب 
و تاريخ البخارى و غيرهما ٠‏ و ترجمة أبراهي بن مد بن طلحة فى ج ١‏ ص 5١5‏ من 
تاريخ البخارى ؛ قتل مع ابه طلحة يوم امل سنة ممت و ممانين »و ابراه لم يدرك 
اباء ٠‏ قال فى الاستعاب : تمد بن طلحدة سن عبيد الله القرثى الدمى المعروف بالسداد, 
اليو وك عض ضف نزت في عت :أن :4 انويةطلفعة الى الفى نل ندعل 
واسل قسج رأسه و ماه قدا و كناء بأنى القاسم . و قد قيل كنيته «ابو سليان» 
و الصحم د ابو القامم » روى يزيد ن هارون عن إلى شية أبراهم بن عمان عن حمد بن 
عبد الرحمن مولى لطلحة عن عيسى بن طلحة قال حدثتى ظئر مد .ن طلحة قالت :لما ولد 

مد بن طلحة اتينا » النى صلى ألنه عليه وسل فقال :ها “متموه ؟ قنا: حمداء فقال: هذأ ظ 
اسعى و كنيته « ابو القامم » ؛ ومن قال: كنيته «ابو سليان» احتج بما روى عن جمد 
ان زيد بن المهاجر بن قنفذ قال :لما ولد تمد بن طلحة انى به ابوه طادة الى رسول الله 


3 00 صلى ألله 


كتاب الحجة كراهة جمع اسم النى و كنيته جم 


ح صلى اله عليه و سل ء فقال : سمه عمداء فقال: يا رسول الله!! كنيه ابا القاسم » ققال 
رسول الله صلى الله عليه وسل لا اجمعهم| له هو « ابوسليان» ؛ و روى عن عمد بن زيد 
ابن المهاجر بن قنقذ عن ابراهيي بن مد بن طلحة قال: لما ولدت حمئة بنت جحش محمد 'ن 
طلحة بن عيد الله جاءت به الورسول الله صلى الله عليه و آله و سل فسهاه مما وكناه 
ابا سليان - اتهى ؛ فى الآول شيخ بزيد بن هارون ابراهم بن عثمان ابو شيبة العبسى 
ضعنف متك الحديث ء متّروك ساقط - ك فى ب ١‏ ص ١:4‏ من التهذيب ؛ و ظثر 
عمد بن طلحة مجهولة لكن لا يضر فانها صحابية » و فى الثافى مع كون رجال اسناد 
ثفات انقطا ع . و قد اخرجه الطيرانى من طريق عيسى بن طلحة عن ظبّر عمد بن طلحة 
الحديث أنه صلى الله عليه و سل “ماه بمحمد و كناه أبا القاسم ‏ فتنه ٠‏ 

(؟) :ذهب به تجهول: قوله به »هو معمول ومفعول مالم يسم فاعله » أذهيء ابوه طلحة .. 
ابن عبيد الله ال صلى الله عايه وسل ٠‏ و المألة مختلف فيها ببن الصحابة و التابعين والائمة من 
الجتهدين كا فى ج ٠١‏ ص وغع من عمدة القارى و ج ٠١‏ ص 47١‏ من فتح البازى. 
قال التووى : اختاف فى التكى بأنى القاسم على ثلاثة مذاهب: الأآول المنع مطلقا سواه 
كان اسمه عمدا ام لاء ثبت ذلك عن الشافعى ؛ و الثأنى : الجواز مطلقا و يختص النهى 
بحياته صلى الله عليه وسلم ؟و الثالث : لا يحور لمن اسمه مد و يحوز لغيره ؛ قال الراففى : 
شبه ان يكون هذا هو الآصعم لآن الناس لم يزالوا يفعلونه فى جميع الأعصار ا 
انكار ؛ قال النووى هذا مخالف لظاهر الحديث . و اما اطباق الناس عله ففبه تقوية 
للذهب الثانى .و لآن مستندم ما وقع فى حديث أنس المششار اليه , قبل ٠‏ انه صل الله 
عله و سم كارن فى السوق فسمع رجلا هُول «يا ايا القاسم » فالتفت اليه فقال : 
لم اعنك ؛ فقال : سموا باسمى و لا تكنوا بكنيى ؛ قال . ففهموا من النهى الاختصاص 
بحاته للسبب المذكور و قد زال بعده صل الله عليه و آله و سم اتتهى ملخضااء 
وحق الطرى مذهبا رأبعا وهو المنع من النسمية بمحمد مطلقاء و كذا التكنى ب 


0 


كتاب الحجة 20202020 كراهة جمع انم الت وكنيته 00 جم 
فاه حمدا و قال : 1001011119129 
ح بإب القاسم «طلًا. و حكى غيره مذهبا خامسا وهو المنع مطلةا فى حياته و التفصبل 
بعده بين من أسمه عمد و 5 فمتع وإلاقسوز كذا فى فتحم الارى ٠‏ 

(1).قد عرفت أن ١١‏ راجح رواية من روآه إمحات رمسول الله مل ابه عله و ملم سعاءة 
مدا وكناء بأنى القاسم ؛ كن ورد فى الأحناديث ما كط وشو ذلك أفيا 
أخر جه [حمد و ابو داود وحسنه الترمذى وصوحه أبن حبان من طريق الى اأزبير عن جابر 
سمي لني اش قن ا ات ريا ا ا بول ماري 
و لفظ الى داود و البق دن هعاة الدستوانى عن الى الزسر ء و افظ الترمذى و ابن 
حيان منطر بق حسين بن واقد عن الى الزيير: « اذا عتم فى فلا تكنوا فىءو إذا كنيم بى 
اذل تسموا فى » قال ابو داود :و رواه الثورى عن ابن جريج مثل رواية هشام؛و رواه 
معّل عن الى أأزبير مثل رواية ان سيزين عن أبى هريرة؛ و رواه مد بن علان عن 
ابيه عن الى هريرة ة مثل رواية ابى الزبير ٠‏ قلت : و وصله ابخارى فى الآدب المغرد 
و ابو بعل و أفطه الا جمعوأ بين اسمى وكذتى » و الثرهذى هر._ طربق اللث عنه 
و لفظه : ان النى صلى الله عليه وسلِم نهى أن يجمع ببن أسعه وكنيته و قال « انا ابو القاسمم » 
الله بعطى و أنا اقم » ؛ قال ابو داود : و اختلف على عبد الرحمن بن أبى عمرة و على 
الى زرعة بن عمرو ومومى بن يسار عن الى هربرة على الوجهين ٠‏ قلت : وحديث أبن 
ابى عمرة اخرجه احمد و انان الى شيبة من طر يبقه عن عمه رفمه دلا بجمعوا بان أسعى 
وكنق ء ؛ ف 5 الطيرأنى من حدديث مد بن فضالة قال : قدم رسول الله صلى الله 
عليه و سل المدينة و انا ابن أسبوعين فأنى فى البّه فسح على رأسى و قال «سموه باسمى 
ولا كنوه بكننى » ؛ و رواية أنى زرعة عند !اق على لفظ « مدلل تسمى بابعى 
فلا مكتتى كني » ؛ و لذا قال الامام حمد : « اللأحاديث أيه مشهورة معروفة» 

1 ظ باب 


كتاب الحجة 2-0 ١‏ اقتناء الخصان جم 


ظ باب اقتناء الخصمان' 
وتقان ع لاسن عاك كسان ا س بدخولهم على النساء 
مالم بلغوا الحششاء فاذا بلغوا لا ينبغى أن يدخلوا على الحرائر وهن متكشفات' 
الرؤس ؛ و البلوغ عند "ا إذا بلغ الخصى خمصسة غشرة سنة فأنمها لانه لا بعتم 
فببلغ قاهاءفاذا تمت له خمس عشرة سنة لم يدخل على النساء و هن منكشفات 
الرؤّس,ء فصل ” , و اقتناء الواحد و الكثير سواء فى هذا. 
و قال مالك , 1 واقاناء الخصانء لآنه لو لا تقتذهم لم بخصوا؛ 


.ثم رجع 0-6 هلأ نا ذلك قال ل أمن <التناء لمن اراد ذأنا 
6 من ذأك فهو مكروة 5 [ قال خحمد: ]| : ذفان كار ٠‏ إن 53 ع من 
واحد لأنهم إنما بخصون لآانا نقتدهم : فلو أن كل رجل من المسامين اتخذ 


)00 هذا الياب هدم بعد كتاب الصلاة فى الجناءز .و أخرجته .نها ثم وضعته بعد ذلك, 
قل الفاسيل ارا ااوقاه مات اشعمق النناء د اخرينيه من هلاه و ونه فى كاب 

النكراهة حيث قال فى هامش اصله « كان عنوان الاب ساقطا من الأصل ومسائله كانت 
| فى آخر المثى مع الخازة . و هذا من تصرفات النساخ تأدرجناء هنا لآن هذا مقامه 
فتلبه .و زدنا عنوان الياب ليدل على المسائل » فعلى هذا هو مكرر فى الكتاب - فتنيه » 
00 )فى الأمل «كثفات» وهو خغطأ : | 
(+) كذا فى الاصلء معناه : بعد عن الفساء و .عزل عنهسا ل 
اد اجنى دنها ٠‏ و قال الفاضل أبو الوذاء - أطيل له اليقاء : قوله «و فصل » أى 
مالك ببن الكثير و القايلء لعل هذا كان بعد قوله « ,عد ذلك » و ترك فيكون على 
الهأ مش وأدرجه الناسخ فى غير مقامه ‏ و الله اعم ٠‏ أنتهى ٠‏ فعندى الضمير فيه يرجع 
الاكنلقى روفاد و لل الله 
(4) زيادة ءى فأن المقام يقتضى ذلك - يا لا يخ على الذق ٠‏ 

7؟ 


0 كتاب الحجة ش ْ ما 5 خل حر وما لا يكره اج و 
ا و كان ذلك واسعا لم يخرج مالك , 0 , لان 
المسليين أكثر م مما حخصى من المشر كين ؛ مان جان ع أن أن يتخذ خصيا ش 


واحدا كانت الخال على ما كره مالك من ذلك . 
أب ما بكره من خل اختر وما لا بكره 

يمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه: لا بأس باخر يكون للسلم أن 
هن-قها اماه أو يطرح فيها الملح فيصير خلا ووؤكل ذلك الخل أو باع . 
وقال أهل المدية :لا بحل هذا ٠‏ 2 بعه ولا أكله . 

وال قن وما اس هذا . أليس جلد المتة يدبغ وهو للسلم فحل 
الاتتفاع به وقد حرم اله الميتة كما حرم الخر ؟ أرأيتم إن كانت لنصراقى 
فأفسدها خملها خلا أترون بأسا للسلم أن يشتريها فيأكلها ؟ قالوا : فان قلنا 
«هذا لا بأس به فا تقولون ؟ قبل لهم : فائما أراد المسم حين كانت عل 
حراما أن يخرجها من الحرام إلى الحلال كأنم ترون الخر حلالا للكافر 
و الخخر حرام للسلم و الكافر' و على جمسع الناس ! عليهم أن يحرموا ما حرم 


(1) يعى لهم أن يقتنوا | كثر من واحد .و لاضيق عايهم و لاحر جء الكر دكن عا لى التيزل 


ْ قأدا لكل و أحد هم باقتناء ااواحد و 8 «وطُ مالك عن ذافع عن عرد أله بن عدر أزه 


كان كه الاخصاء و شول فيه مام الحاق أو عماء الخاق 3 أه من السئة قٌّ الشعر 


ْ وو راجع 5 ص 8ه5!ا من 2 الزرتاف؛ و لم أج-د مسائل أقئناء الخصيار ل 


فى الموطأ الاما اشرت اليه مما وقع فى باب السذ فى الشعر ‏ فعليك الطلب من مظان العلم ٠‏ 
(؟) تأمل فى العبارة و إلا فق الهداية : قال : و أهل الذمة فى البباعات كالم لين لةوله 
عله السلام فى ذلك الحديث « تأعلهم أن لهم ما للسلدين و عايهم ما على المسلدين » 
و لآنهم مكلفون #تاجون كالمسلمين ٠قال:‏ الاق ار وو الخنزير خاصة فان عمدم حت 


/ ؟) القرآن 


0 بخل خمر ‏ أه . 


٠‏ كتاب الحجة ما يكره من خخل الخر و ما لا بكره جم 
القرآن و أن يحلوا ما أحل القرآن . قالوا : إنا 0 أن الخر لا يملكها 
5 ' لا يحل له إصلاحها . قبل لهم :أر تم مسلا له عصير فصار 
ظ من بملك هذه لخر ؟ ينبغى فى قولم أن 0 نه لا مالك لما ؤان 
ماك كر أن بأخذ الل شيثا لا مالك له فوصلحه فيجمله حلالا ؛ 
أرأتم شأة ميئة تة ألقاها أهلها فأخذ رجسل جلدها فدبفه 'فصيره شيئا 
[حلالا ]' أترون به بأسا | بالانتفاع به؟ قالوا : لا . قبل لهم : فاجعلوا لخر 
كأ لا مالك لها أخذها الذى كان العصير له لملها خلا فرجعت إلى أم 
جلال كا رجع جلد الميتة إلى أم حلال ؛ ْ 

و قد بلغنا' عن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه 'اصطبغ خل خمر'؛ 


ح على أخر 0 المسم عل العصير و عقدهم على الختزير ا كعقّد امس على الغاة لانها 
أموال فى اعتقادمم ل اما تأمك ذث ركهم وما عدون ٠‏ دل عله قول مر : 
ولوم يعهيا وخذوا العشر من أكانها ‏ التهى : أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه و أنوعبيد 
ف كتاب الاموال 0 
)١( ٠‏ كذاق اللاصلء و ف الهندية د كدالكت ولسوا عندى « فكذزلك» والله أعل ٠‏ 
(؟-؟) فى الاصل « فصيرء » وق الهذدية « فصيره ششاء ررزاد العللامة المفى 
حفظاه ألله بعد قوله « شيئاء» « حلالاء ليتضح الكلام ؛ لذا جعله بين المر بعين . 
(*) وصله أبن حزم فى ج لا ص /ااه 0 ن الحل وله : رونا ار أبن أبى 
شيية عر ن أسمعيل بن علية عن العيمن عن دعن ش أنها رأت على ' بن أنى طالب يصطيغ 
(4-4) فى اللاما ل 5 أصطبغ على خمر » وهو تصحيف ١‏ أصطبم بخال خمرء 
و الاصلاح من امحل الا أنه فيه ه بصط طلغ » مكان « أصطبغ » ٠‏ زناء اليوق ايضا 
فى المعرفة ‏ م فى جم ص #ه عن كاز الهال ٠‏ . ا 

أ 


كن لين نا ا ا 5-6 


سس سس 


و بلغنا' ذلك عن ابن عباس ؛ و بلغنا" عق أى الدرداء أنه قال : للا 5 
يخل اخثر ؛ فا فرق بن أهل الذمة و عمل المسلمين فى ذلك . 
مد قال : أخيرنا ‏ شالك ] " عدان عن عبد الله بن ل عن 

عطاء بن أنى رباح فى رجل ورث را قال: يهريقها ؛ قال : قلت : أرأ, 
لو صب يها ماء قتحدوؤات خلا ؟ قال : إن تحوات ف قل أو يق أن شاه بأعه . 
)١(‏ لم اجده ؛ أخفاه عنى قصور نظرى »ء فانك تعلم ان بلاغاته مسندة ٠‏ وفى الياب 
عن عائشة روأه أن أبى شية- ك فى انحل - ععن ميال بن عبد الرحمن عن أبيه عن 
مسريل العيدى عن أمه قالت : سألت عائقة ام المؤءنين عن خمل الخر ؟ فقالت : 
لا بأس به هو ادام ؛ و من طريق وكيع عن عبد الله بن ناف عياا عن ا سير انه 
كان لا برى بأسا بأكل ما كان مرا نصار خلا ؛ وءن طريق حماد إن ذيد عن يحي بن 
تتيق عن أبن سيرين قال : لا بأس ذل اخذر 2 أواول الشدوو ميدن بر - أنتهى ٠‏ 
(؟) اسنده أبن ابى شيبة عن عبد الرحمن بن مهدى عن معاوية بن صالء ن أى الراهرية 
عن جبير ان نقو تقال : الك اكان من اهاب ماد فال ا الدرداء فقال :لا بأس 
به - كذا فى الحلء و الله اعلم ٠ ٠‏ 
؟) فى الاصل «أخيرنا (بن عبد الله ؛ و فى هاءشه «لعله ابو عيد الله » و عندى سقط 
ل عا من الابتداء ؛ وخالد بن عبد القه من شيوخ الامام ممدء و قد :تك 
فى الكتاب ‏ يا مى مرا ؟ و خالد بن عيد الله بن مير من اصصاب عبد الملك ن 
اقسلا 3و الال ادو دعن هو شرك املاب + ش 
(4) كذا فى الآمل «عيد الله بن ابى سلمان» ارن صمح فهو : عبد الله بن إلى يليان 
الأ.وىء«ولى عمان» ابو ايوب .و يقال: اسمه سلمان ؛ من رجال الى داود و الادب 
المفرد للبخارى » شيخ ذ كره أبن حبان ف الثقات ‏ كا فى ج ه ص +6 من التهذيب ؛ 
وهل روى عن ان أبى رياح ؟ فيه تردد » و ف التهذيب عبد الله , بن سلهان أريمة ب 


١‏ < عمد 


كتاب الحوة ما بكره من خخل ار و ما لا بكره 3 


د قال: أخبرنا عبد الله [ بن المبارك ] ١‏ لك سعيك بن عبد العزيز التنوخى' 


حح آخر لكن فلى يأنى ان يكون هنا وأحد منهم »و أددى عيل اليه قلي هو أن فى 


كا هو فى باب المواقيت وغيرها من هذا التكتاب هكذا : اخيرنا خالد بن عبد الله 
٠‏ عن عبد الملك بن الى سليان» و هو العزرى » وهو فى ج + ص +وم من التهاذيب», 
1 مرت تراجم الثلاثة فى مواقيت الصلاة » وقع التصحيف فى الأسماء من الكاتيين 
ولنأ صار, السند يجهول اللامياء - فتنيه: ٠‏ هذا ما عندى فى ال فى هذآأ المقام لعل 
أن صرف به ذلك ام 1+ 


(1) و كان فى الأصل « اخبرنا سعيد بن عيد العزيز » و فى الهندية « اخيرنا عيد الله بن 
سعيد بن عبد العزيز» و الصواب عبد الله بن المبارك عن سعيد» سقط من اللاصل 
وان زازه سقط كن اكد دن انوعلد دفو اد 
و دايل سقوط ما فى الآصل أن الامام مدا لابروى عن سعيد بن عبد العزيز بل بروى 
عه فوخت شعة و الأورى و أن الميارك »فا ف الهندية اقرب الى الصواب . 
و «عبد الله » الذى فيها : ابن المرارك » لذا زيد لفظٍ « ين المبارك» بين المر بعين »و صيف 
دعن » فصان ٠‏ بن » فصححناء ؛ و لا يخ أن الامام مدا يروى عن عبد اله بن المارك : 
ابن المبارك بروى عن سعد بن عيد العزيز و أما عيد الله بن سعيد التنوخى فلا بوجد 
ق | ل - فاء 

(0) هو ابن انى يحى التنوخى » أبو ممدء و يقال : أبو عيد العزيز» الدمشق » من رجال 
.مس و اربمة و الآدب المفرد للبخازى . قرأ القرآن على ابن عاص و يزيد بن أنى مالك 
وشأل عطاء بن أنى رباح »و روى عن عبد العزيز بن صهيب و.الزهرى و ربعة 
الدمشق و بلال بن سعد و سلبان بن «ومى و عطية بن قيس و .كحول و أبى الزير 
و جماعة؛ ومنه الثورى و شعبة و هما من أقراته و ان المارك و بشر التتفسى و بقية ‏ 


١١ 


عاب للمية ما بكره من خيل الخخر وما لا نكره 1 
ا 
عن صن فيس الا عن رجل عن حك أو مولى الح" قال: 55 


حدو وكيع و يحي بن سعيد القطان و خلق كثيزون-ك فى ج » ص هه من من التهذيب ؛ 
ثقة ثنت حيجة فاضل دين ورع» مق أهل دمشق و من عباد أهل الشام » وكان لمم 

يالك لهل المدينة قَ التقدم و الفضل و الفقه و الآمانة و الاتقان» ولد سنة ٠ه‏ 
وهات سنة ١0‏ أو مسنة + ءكان قد اختلط قبل موته » معدود فى اصماب مكحول - 


سا فى التهذيب» و له ترجمة طويلة فيه فراجعه ٠‏ 


(1) و يقال: الكلاعى او يحى النصى .و يقال : الدمشق» من رجال مسل و الاربعة - 
كا فى ج؟ ص ١؟‏ من التهذيب ء روى عن فى بن كعب ومعاوية و انهان بن 
يشير و ان الدرداء وعبد الله بن عمرو و أن عمر وعيد الرحمن بن غنم و قز عة ان يحي 
و أنى أدريس الأولاف وغيرهم ٠‏ وعنه أينه سعد وو سعيل بن عبد العزيز ويد أللّه بن بريد 
الدمشق و عبد الر حمن بن يزيد بن بزة و غيرهم 2.. .:روف. تابعى ء صَال الحديث ١‏ ذكره 
ابن حان فى الثقات ء .ولده سئة م فى حياة التو نبى صلى الله عايه و سل .مات سنة مارة 
وعشرء وذو انع ا لاله .و راج جع التهذيب٠‏ 
0( لا ادرى من هو ؟ و لغله زيادة رن . الكاتبء ولا كان عطية 000 
الدرداء و أنى أبوب اللاتصارى و غير هما من الصحابة من غير واسطة فلا حاجة ألى 
الرواية عن الرجل امجهول » وهوكان اي الذى غزا مع افى الوب الانصارى 
مع كونه مولودا فى حياته صل الله عليه و سل - تدير ؛ و لا بعد فى ان يكون عن رجل 
يقال له : الك او : هولى المكم قال : ساد الحديث ٠‏ 

(م) كذا فى الآصل ء و لم اقدر على تشخرهه مع التفحص البالغ » و الحكم كثير ون 
وم اجد واحدا منهم روى عن الى الدرداء رضي الله عنه ؛ و في ج ١‏ ص 440 
من التهذيب : حكيم بن جبير اللأسدىءو يقال ٠ولى‏ الحم بن الى العاص الثم الكرقة 
روى عن أنى جحيفة و أنى الطةل وعلقمة و ءوسى بن طلحة و ابى واثل و أبراهم حت 


١‏ 69 أبا 


سه دمة عل المرومالا كزه 2 جنم 
0 أبا الدرداء عن الخل الذى يجعل من الخر [ بالشمس]' والملح و الحيتان ‏ 
50 الدرداء : غشر خمرها" الملم و الشمس و الحيتان ؛ فهذا أحرى أن 


بكون من خل الخرء وهذا أيضا عندنا لا بأس به لأنه قد تحول عن 


ا اح الخمى و غيرم , من رجال الأآربمة . لكر لا ذكر لآانى الدرداء فى ترجمنه , 
وهو متأخر قطعا من الذى سأل ابا الدرداء رض الله عنه ؛ و راجع باب الحكم من 
تاريخ البخارى ج ١‏ قى ؟ ص +98 الى ص 7م مئه؛ و الع عند الله تعالى .وك 

امن .وضع فى كتاب الحجة مع الفخض و الجد.و الجهد البالغ لم أصل الى صمته ٠‏ 
وكذا الرجال فيه لى افد رعلى تشخصهم وتعينهم, فعليم ايها الناظرون ! اصلاحه وتعيينهم » 
يؤتك الله تعالى خير الجراء ٠‏ 

(1) ما بين ار بعين لم يذكر فى اللأصول ؛ و زيد لتصحيح العبارة ٠‏ 
(0) قلت : وكان فى الاصل «عين خمرهاء و «عين» تصحيف « غير » و فى الهندية 
ديحب » مكان « غير » وهو ايضا :صحيف ؛» وجعله العلامة الى «ذصتها» و أنا جعلته 
دغير خمرهاء وهو الصواب ‏ ف ٠.‏ قال العلامة المفتى زاد الله فضله : اصل العبارة 
«ديحب خمرها الملم و الششسمْس و الحيتان »و لم افهمها ؛ و الحديث رواهء الطحاوى فى 
جه ص و٠‏ من مشكل الآثار : حدئنا بونس حدثنا يحى بن حسان ثنا هشيم حدثنا 
داود بن عمرو اللأودى عن بسر بن غبيد الله الحضربى عن افى أقوّبن اطالان اذ 
ابا الدرداء كان يأكل المرى - يعم نيه ( كذا ) اللزر - و يقول: ذيحته الشمس و الملح .. 
اتهى ٠‏ و بالملة لم اهتد.اليه و لا الى تشخيص الراويين “قلت و الهو ات عا فى 
لأصصيل الا انه صف ف ٠‏ 

مه رع مده من الاصل حسب ما يقتضيه السياق و السباقء وظى انه لفظ « احرم ٠‏ - ا 

اعنى: احرم من خسل الخر > للكن لم اجزم به ء.فوالقه اع اى لفظ سقط من 

اللاصول هاهنا.. | 0 


1 


.مس سسيسسجوج ومع عاديع معو م مس مرج رخب ربيوج هع ناب يعيب يديو بامصيد ل 


كتاب الحجة 202 ها يكره من خل الخر وما لا يكره عم 
ا اخخر ا ار صار .ب .٠١‏ فكذلك ١!‏ اخلء بل الخل أحلها لأنه 


قاط توه لخر 


)١(‏ ف اللاصل كو ل الرنطة و اقل اريا» رميق من المشكل :كان يأكل المرى 


و راجع لمعناه الم رب و الفائق صرىٌ وممى ٠‏ 
تكملة للباب 

اعلم ان الأتمة اتفقوا على ان اعخر اذا مخللت بنفسها بدون علاج من خارج - بطول 
المكث ءثلا - بحل و يحوز الانتفاع به مطلقًا. لا خلاف بهم فى ذلكءو اما اختلفوا 
فى تخليطها بثىه من الخارج كالمل و غير ء فالامام ابو حليفة و ابو بوسفا, جمد 
و الاوزاءع و الليث و غيرم قالوا : انها يطهر و يحل الانتفاع به كالأول ؛ و به قال 
عطاء بن انى رباح » و هو مروى عن على بن أنى طالب و ابن عباس و آل الدرداء 
رضى الله عنهام ؛ و معهم فى خل اخثر عائشة و ابن عمر رضى الله عنهم - 5 عرفت ؛ 
وقال مالك مرة:لا وز .و ان فعل عصى . وطهرت ؛وقال مرة: لا >وز و لا تطهرء 
و به قال الشافعى و احمد ؟ر قال مرة : يحوز و تطهر ٠‏ قال المافظ فى الفتح : فى كيفية . 
يسع سعرة للخمر ثلاثة اقوال» الى ان هال : و الثالث ان يتكون خال الخر و باعوساء 
و كان عمر عتقد ان ذلك لا يحلها م هو قو ل اكثر العذاء و اعتقد سمرة الجواز م 
تأوله غيره انه يحل التخايل ٠»‏ , واه الال ليا ليهات أ طكا له قات 
فيها يبن الصحابة و التابعين و الّامة المجتهدين ,و ابو حنيفة لم ,تفرد بذلك بل هو «سبوق 
به من الصحابة و التابعين : تالمجب .من ان أنى شبية فى كتاب الرد فى المسألة الثلاثين - 
«نه كيف خص بذلك الامام عسوي سس لسار يع عن سفيان 
عن السدى عن ,ب بن عياد عن انس بن مالك ان. اتاما وروا خمرا فسأل ابو طاحة 
التى صل الله عليه و سم ان يعله خلاء قال : لا ؛ و ذكر ان ابا حايفة قال : لا بأس 
به - انتهى ٠‏ لاعسرسة ف اووس لعا رافق ولو عر ونان اس حت 


14 وأو 


ابواة م كرس و روي د جم 


00 ْ ار ابو النوذاة و سمرة رضى الله عنهم واعطاء ن أبى رباح أيضا قالوا: امن 2 


و ه أصحانى كالنجوم "1 بهم اقتديم أهتد يتم » و الحديث المذكور لٍ س بمحكم فى التحر م 


0 1 م وعدم الخل بل مول عل أن ذلك كان فى اتداء 2 رم ار ووقت التشديد فيه دين 


0 : كان تشق اازقاق فم| ك3 فره الاهر أق لي رد التشديد وغرس التتفر عنها قَْ انؤوس 


0 0 و قلع اللاافة عنها 2 ل 0 ذإك ١‏ محر م 0 ىق ايماب سق الزقاق رمة الاتفاع ٠‏ 


٠ 1‏ بالدباء و الحنتم و المرفت و المقسيرء ثم اجا ز الث شرع بذاك ٠‏ قال القارى فى مر 8 


3 اأبا 5 ف قوله صلى ألله عليه و لم ١‏ لاع أن اخر ا نهو سهم الغ بها فنهى 


عن افير ١نهاأ‏ بالكلة نهى تمن به أكللا ,تخذوا التخليل وسيلة اليها 0 أما بعال ول همد 


0 التحر م 7 بق السبب و لا يخشى ميلهوم اليها » و يؤيده خير «: نعم الادام الخلء-_ام. 


واف مله اللكتارى فى مشكل الأثار فى اربعءة أوراق من الجرء || رابع ثم راجع ' 
جَ وص ١7+‏ من مءتصر الختصر نيحد شفاء لصدرك و ثلجا له ؛ و المحدث الكبير نقل 
1 +واب الطحاوى فى جَ عي ص 91١‏ من نصب الراية أنه عمول على التذايظ 
و التدديد لآنه كان فى ابتداء الاسلام » م ورد ذلك فى سؤر الكلب » بدايل أنه ورد 
ظ فى بعض طرقه الآ بكسر الدنان و تقطيع الزقاق » رواه ااطبرانى فى معجمه : ثنا 
| معاذ نن الى نا مسدد ثنا معتمر ثنأ ليث عن يحى بن عياد عن أنس عن أبى طاحة قال : 
قلف دا رضول اناق 7 | لآيتام فى حجرى ؟ فقَال : اهرق اخثر وكسر 


"١‏ الدمان؟ ىو روآه الدارقطى | ؟و روى أحمد ل مساده : حول 0 3-3 نافم ثنا 


سق زقاق 0 بده ف 0 المدنة . وهذا 5 قَّ 5 لان ره اتلااف مال 


6 "الغير: وقد كان يكن اراقة الدنان و الزفاق و تطهيرها و الكن قصد باتلافها التشديد 


ايكون أبلغ فى اأردع ,و قد ورد عن تمر انه أحرق ببت خمار ‏ كم روآه أبن سعد 
فى ااطبقات ؛ و قد ورد فى حديث عن ججابر أن الى صلى الله عليه و سلم عوض ‏ 


1 


كتاب الحجة : ما بكره من شيل الخر و ما لا يكره -؟ 


اااي ل بيس ب يي بي سي ؤس م 


ح الأيثام عن خمرهم مالا م رواه أو يعلى الموصلى فى مسنده : حدئنا جعفر بن ميد 
الكوق ثنا يعوب العمى عن عيسى بن جارية عن جارية - فذكرء ؟ وفيه : قال : اذأ اانا 
مال البحرءن فأتنا وض اناك ماهم - انتهى ٠‏ فثبت أن قول الامام و من معه من . 
المحابة غيم لا يالف الحديث اللذكور بل الحديث بعمائه و تكرمه حبة على 
ان انى شيية لاله ؛ فاذر اذا صارت خلا ينيغى أن حل لوجود صفة الل و اثتفاء 
صفة الخر عنها كان ذلك من ذاتها أو من فعل احد فيهاء وكذاك جلود الميتة سواء 
دبغ أو ترك حتى اجةتها الشمس و أاسفت عليها الرياح حتى أذهيت وضر الميتة عنها ؛ 
ألاترى اف التخليل يزيل الوصف المفسد و ثبت صفة الصلاح إعر الاصلاح ماح 
لا يمنعه الشرع بل فى بعض الأاوفات بوجيه» كاصلاح مال اليتيم دو الله يعلم المفسد 
من المصلح »ء وكذا الصالم للمالم .باح قياسا بالتخلل بنفسه ء و بالدباغ و التخليل 
اولى من الاراقة لما فيه من اراز مال يصير حلالا فى ثانى الخال فيختاره من ابتلى 


و2 3 اذا ورثها وثلد ٠‏ وحودريث « عم الادام الخل 0 فاه الامام ألو حذيفة عن 


ارب ن دثار عن. جاير أزه دخ.ل عايه وما قوم ودرب أيهم يوأ واخرلا ثم قآل : 


ان رسول الله صل الله عليه و سل تهانا عن التكافت ,و لو لا ذلك لتكافت لكم» 
فاقى سمعت رسول الله صل الله عليه و ل يقول : نعم الادام الخل .. كذا رواء الا 
فق مددة مخ :طريق انث أن كريمة عن الامام ؛ و روأه طلحة العدل من ط 

سلمان بن إلى كرعة عن أنى حنيفة و مسعر بن كدام ؛ و أخرجه ابن خسرو 41 , 
مسئده من طريقه و زاد : عن سلمان ن الى كرعة الشانى عن الامام أنى 518 1 ار 
ان كدام ‏ كا فى ج ب ص 901 من جامع المسائد ٠‏ و رواه الحارتى و طاحة أيضا 
من طريق خاقان نْ الحجاج ف الامام أن حنيفة ‏ © فى ج ؟ ص ١ه‏ من عقود 
الجواهر و زاد فقال : و أخرجه أحمد ومسل والأربعة من طرق عن جاير و مس 
ايضا و الترمذى فى السئن و القهائل عن عائشة ؛ و قد جمع الامام ابو عمد العيمى حت 


1 )5( جزءا 


2 “لتاب الحجة ما بكره من خل اخفر و ما لا يكره‎ ٠ 


حيرا قط و التقيته وزدته وضوحا .و المد لله على ذلك - اتنهى ٠‏ و قال فى 
اختيار الولاية ج غ ص ١14‏ يدا عليه : و الحديث اخرجه مس من طريق طلحة 
ابنننافع عن جاير » و الآربعة من طريق محارب بن دثار عنه » وكلهم عنه ذوعا » 
و أخرجةه النهق فى الشعب من وجه أخر غن ججابر. فيه قصة . و أخرجه الترمذى من 
حديث غائشة و صصده ‏ و اخرجه مس أيضا .و أخرجه الحاكم من حديث أم اليه ' 
فى قصة رفوع ا « نعم الادام الخل يا ام هائى” ! لا بغر بيت فيه خل »,و أخرجه 
| البيوق فى شعيه من حديث أيمن فى قصة مرفوعا به » لكن هذه المتون غير صرة فى . 
المقصود مع ان العموم يكور ظنيا عند الخصوم ؛ و بعد النظر يعلم انه لا أتموم 
ولا اطلاق و اما هو محل السكوت عن خصو ص مادة مانعة لعروض عارض فلا برفعه 
عموم هذا الاطلاق و لا أطلاق هذا العموم , كا يقال : لهم الغنم حلال؛ فلا بشمل 
ععوم حله أن حل به ما.أذا فسد اللحم و أنثن» و لا أن بحل به لحم ذكره وخصييه » 
تيوق فادها الترجة انارق قن صن ااءرماقة عرقوكا و :امات قاد 
ميتة أن دباغها يحله كا يحل خل الا 0 
١‏ لكن فى-: ٠‏ الفرج بن فضالة: قال الدارقطنى : تفرد به فرج بن فضالة عن يحى وهو 
ضعيف ؟ مع ان اصل الكلام فها مخلل 0 يمكن ارب برد به ما صصار 
خلا بطول المكث . لكن فى تاريخ الخطيب: قال ابو زكريا : فرج بن فضالة صالح , 
و قال ابن المدتى: هو وسط و ليس بالقوى . و قال أحمد : هو ثُعَة ‏ أه؛ و روى عنه 
شعبة و وكيع و غيرهما. و اخرج له ابو داود و البرمذى و أبن 357 ٠‏ فهو مختاف 
فيهءو لا ينزل حديثه عن درجة الحسن., فقوم حجة . و الجتهد قد ييرجح عنده رواية 
مثله اذا احتفت .ان ء ومئل 01 15-3 جامع البرءذىء فلا برد؟و “ىأو سم ععومه 
ذهو ظى عندهم ,و لبي سم أنه قطعى الدلالة بجاب بأنه بخص توفيقا بن الآدلة ؛ و دايل 
الحرمة خير" يح مسل وهو اصح فان مدار ذلك على الجتهد الماهر فى الفن فاته 
/ 


كاب ما يكره من خل اث وما لا بكره 00 جم 


يل انه قطعى الدلالة ام لاوؤاةار اسع ماعل ين انمرح مار امع نوفنا 
كذلك يويده حذيث اخرجه البيهق فى المعرفة عن المثيرة بن زياد عن الى الزبير عن 
جابر مرفوعا «خير خلكم خل مرك » قال البيوق : تفرد به للغيرة و ليس بالقوى » 
وان شع رضيل عل ماعل نقد عليه يضا يحمل حديث فر ج بن فضالة - اه ؛ 


لكن 2 الآأصوك يك المطلق على أطلاقه و لايةمد الا بدايل ووى صرح و الا لا 


والمغيرة من رجدال الأربعة .وثقه وي وآبن معين » و قال بو داود : صالّ . و قال 


النسالى : ليس به بأس » و قال العجلى و ابن عار و يعقوب : ثقة »نو نقل الاجماع على 
3 مردود - كا فى ج ٠١‏ ص وه؟ عن التهذيب ؛ فلا ببعد امب بتمسك الجتهد 
برواية مثله فها ببعد به عز ضرر يلحق بأموال المسلم لا سسا بمال الينهم و لذا عو ض 
النبى صل الله عليه و لم مالا عن أهراق خمر الأيتام 0 


فهله العا يق عريوةه 1 ذهيوأ أيه م جواز التخليل وى الكلام فنها مد فوع َك عرفت 2 


| ولاتتزل عن القياس فهى مقدمة عليه » و الاحاديث الى ظامرها خلاف ما ذهيوا 


اليه غير #ولة على التحرتم بل على الكراهة لا مطلقا بل على كراهة هذا الفعل 
ألا على كراهة امحل 2 أى تأ وله و أكله و شربه »أو هو نهى نز به 3 أو واقع على المبالعة 
و التذايظل ى النشد بد قَّ أوائل حال الهرمة 3 وتسع قُْ أعس الكلااب دي دوق كذلك 


اذا راعيت جيبع طرق احاديث نحرم الزر و التشديد فيه أيقنت بما قلت ٠‏ فاندفع 


.ما قال ان اق شيية ولت مأ قال أبنو حايقة وهن مه قأئه ُ تفرد 4 3 عرفت 2 


مذ ! منادنا ال ينال كان« لااعزونة الحدنة بي ]اق نومري فين داك 
الاب وم العو 1ق انا العلامة التكوئرى رحمه الله فى ص +١‏ من الكت 
الطريقة فلك بمطالءتها بحد فيها شفاء صدرك ء و مشكل الآثار للطحاوى ء و اليناية ؛ وعمدة 
القارئٌ لاحافظ العيى» و معتصر الختصر ٠و‏ البدائع و تعن أأراية وغيرها من الكتين: 
ولا يذهب عنلك'ان ما قال الامام حمد فى هذا ااراب من كتاب الحجة هو كاف ح 


053 


م١‏ آخر 


5 كتاب المضارية 
اشر كاج :ال اها الاستحيان "و اذه 
000 
اكتان المضارية 


٠‏ حت شاف عسا اورده ابن ابى شيبة من الاعتراض فى كتاب الرد وما قال اصمابنا 
فى كتبهم هو توضيح و تشرح لا قاله الامام تمد ءا علمت ‏ و الله تعالى اعلم بالصواب 
وعنده عم الكتاب ٠‏ و الاطالة ان كانت مفيدة لا تنكون مماة للا ذهان . 
ش # قسع يم م ظ 

)١(‏ قد سبق ارن ف الأصل قبل باب المضاربة « آخر كتاب البيوع و الحد لله 
' رب العالمين» ومسائل الكراهية فى آخر البيوع بدون غنوان الكتاب فأخرجناه من 
هنا و وضعناه قبل الكراهية ؛ و زاد الفاضل أنو ااوفاء فى نسخته من الاصل عنوان 
"كاب الكراهة فوضعتاه أوله و أخرهف و قال أيضا : لءله سقط بعد هذا بعض نحت 
اببيوغ و اول بحث السكراهية لآانها الى ختم « باب ما ينكره من خل افر » من مسائل 
الكراهية : و ألله اع - اه . وهو م قال فى الكتاب سقطات كثيرة م 
الناعذين و الناقلين . ٠‏ 


تكد افلام 


عليه قٌّ خم الكتاب « آخ ر كتاب المضارية » فلذأ زدناه واه و “هذا الاب اغلاط 
3 سقطات كثيرة و تصحرفات م ستعرف'ءوكذا 307 الآبواب خلاف ماق فوط 


مالك , 0 هت[ المجاز نوو له 2 القراض “ىل اهل العراق سمهو نه و المضارية 2 


وعمل به صلى ألله عليه و سم 21 قبل الرعثة ٠و‏ نقته الكافة عن الكافة ‏ كذا 


0 ف زح الررقائى 


18 


كتاب الحجة المضاريبة بالعروض 15 


بسم الله الرحمن الرحم 
باب المضاربة بالعروض 


عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا ينغى أن نكون المضاربة 
بالعروض , و لا تكون المضارية إلا بالدراتم و الدنانير ؛ فان أخذ عروضا 
العرض' و عليه الوضيعة, و للعامل أجر مثله فها عمل على صاحب العرض' 
ربح أووضع إلى يوم يتفاصلان' ف المضارية فيأخذ” صاحب الال ماله . 
وقال أهل المديئة :لا ينغى لاحد أن يقارض؛ أحدا [إلا فى العمن لاله ' 
لا تنبغى المقارضة فى العروض لآن المقارضة فى العروض إما نكون على 
أحد وجهن : إما أن بقَول له صاحب العرض «خذ هذا العرض فعه فا خرج 
من نمه فاشير به و بع على وجه القراض ء فقّد اشترط صاحب الال فضلا 


لنفسه من 2 منلعة و م دكقيه من مؤنتها . أو شول 2 أشكر بهذه الأسلءة 


وتعاناذا وزغت فابتم إلى دل عرصى الذى .دقت .ليك فان فل .شى: 
فهو بنى و بينك» و لعل صاحب العرض أرس يدفعه إلى العامل فى زمان 
هو فه ناف كثير القن ثم برده العامل حين برده و قد رخص فشتريه كلت 
ثمنه أو أقل من ذلك فكون العامل قد رعم نصف ما نقص من تمن العرض 


فى حصته من الريح أو يأخذ العرض فى زمان ثمنه فيه قليل فعمل فيه حتى 
(5) كذاق الاصول بالافرادء 

49 قَّ الاصول دتفاضلان 0 بالضاد المعدمة ٠.‏ 

(©) كذاف الآصولء و لعل الصواب «و يأخذ» الواو . 


1 غ0 4 اللاصول «يعارض» بف حت رقت 7 


' كتاب الحجة المضارية بالعروض عدم 


0 ييكثر المال فى يديه ثم يغلو ذلك العرض فيرتفع منه حين برده فيشتريه بكل 


ما فى يديه فيذهب عمله وعلاجه باطلا فهذا غرر لا يصلح ] ' فان جهسل 
ذلك حتى يمضى ' نظر إلى قدر أجر الذى' دفع إليه القراض" ف بيعه إياه 
وعلاجه* فعطاه ثم يكون الال قراضا من يوم نض المال” و اجتمع١‏ 
عبنا و برد إلى قراض مثله ٠.‏ وقال حمد: كا أوله فاسدا ولى يكن 
و لا قراضا". و إنما كان أجيرا ثم صار بعد ذلك مقارضا فى قولهم 
بغير ار أحدث منهم| ؛ أرأيتم العرض حين أخذه العامال بيعه فعمل به . 
أليس كان له أجيرا ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لهم : فكيف تحول مقارضا فا الام 
على الاصل* ؟ فان كان أجيرا ل يتحول عن أجرتنه إلى المضاربة » و إن 
كان مضاربا لم يتحول إلى غير ذلك ؛ ديم حين دفع العرض قراضًا أى 


)١(‏ فى الاصول « لعرض من العروض أو لعرض المضاربة » و هوك ترى ؛ و ليس 
ظ هذا فى موطأ مالك و لذا نقلت عبارة الموطأ بَامها ليظهر لك صعة العيارة و خخطأهما 
وهى بن أر بعين ٠‏ ظ 
(؟-0) فى الآصول ه نظر الى أجر قدر الذى» وهو ريف ٠‏ 
(؟) فى الآمول ٠‏ بالعرض » و هو تصحيف ٠‏ 
(4) فى اللأصول «ف بعه اياه و اقتضاء ثمنه »وهو خطأ ٠‏ 
© كذا ن لوطا : وكان فى الأصول «قراضا أقريضء و هو خطأ . 
(3) كذا فى الموطأً »و فى الأصول و اجمع» و هو غطأ ٠‏ 
(0) كذا فى اللأصول :و هما يمتى واحند- كا عرفت :و لعله عطف تفسير اظهار! 
للغة العراق و الحجاز ‏ تدير ٠ ٠‏ 
(8) فى الآصول ١‏ فا الآصل على الأصل »و ف الهندية نسخة « فا الأمى » و هو اأراجحم 
عندى . لى : فليس هذا المكم .نيا على الأصل ٠‏ 


"١ 


شىء كان رأس المال فيه؟ قالوا : كان رأس المال عرضا فلذلك' أفسدنا 


القراض . ريم حين اشترى به و باع فنض" فى يده و اجتمع عينا 
أيتحول القراض فيكوت رأس الال ؟ قالوا: نعم . قيل لمم : فان كان الذى 
فنا آنا عع قينة القوض: أى ا ننس ا كتردين الال الى قن “عله 


ُ ٠ 
الرمح بعد ذلك فحصل للقارض ريم قل أناسترن :رزب الال راس‎ 
رامق الخال لكا‎ 


أبهما تجعلون رأس الال الذى نض ! فقد نض من قيمة العرض” فة 


.باب الشرط فى المضارية 


خحمد قال : قال أبو حنيفة : هن دقع إلى رجسبسل مالل اكز عل 
ان لا شرى [عال]" إلا شلعة: كذا و كذا لثىء وق افق أيدى النان 


أو لابق فذلك جائزء وهو على ما اشترطا . ولاشثى له أرن شترى 
غير ما أمه به ٠‏ و قال أهل المدينة : من اشترط عل المضارب"' أن لا بشترى 
)١(‏ فى الاصول «فكذلك» وعندى باللام هو الصحيح ٠‏ 

() نضيض الماء خروجه مر الحجر و نحوه قايلا قليلا . من باب ضرب », ومنه: 
خذ ما نض لك من دينك. أى تسر وحصل - مغرب ٠.‏ 

(0) لى فى العيارة قلق . فلعل شيئا .نها سقط فائه ذكر فى الاجمال شيئين و فى التفصيل 
شيا واحدا ؛ يدل عليه قوله دايهها - الخ» تدير . 

(4) سقط من اللأصول فردته حسب أقنضاء السياق ٠‏ 

(9) سقط من الأصول .و هو فى موطأ مالك ٠‏ 

() فى موطأ مالك «على من قارض» . 


وف 


كا الله الشرط ف المضارية ج- 
مل كدر كذ" نان نت تلك النلفة با بيو اف أي لثمن كثل 
الحموان و نحوه فقال ٠لا‏ تشّر' إلا الحيوان»' أو قال «لا تشبّر؟ إلا اليزء" 
ذفان هذا جائز لا بأس بهءو إن قال هلا تشثر؟ إلا سلعة كذا وكذاء 17 
لاتق فى أيدى الناس و تتلف فى شتاء أو' صيف ذفان ذلك مكروه 
لا فى . و قال حمد: إبما المضارب منزلة الو كل إن شاء رد المضارية 
و إن شاء قبلها؛ و ليس ذلك بأ لازم ء يؤخذ به إن شاء و إن أبى فلا بأس 
بهذاءإن شاء اشترى و إن شاء تركء و إن شاء رد المضاربة إذا فات ذلك 
الثىء و إن شاء ل بر دء وكذا صاحب المال ليس المضاربة بأ لازم 
[عله ] ' إن شاء أخذها مالم شتر بها صاحها و إن شاء تركهاء فاذا كان 


)١(‏ فى الموطأ هكذا : قال مالك فى رجل دفم الى رجل مالا فراضا وشرط عليه ان 
لا شترى الى الا سلعة كدذا وكذا او نتهاء أن يشيرى سسلعة اهأ .قال مالك : من 
اشترط على من قارض ان لا يعتزى حبوانا اوصلمة باسمها فلا بأس بذلك » و من 
. اشترط على من قارض أن لا 0 الا سامة كذا وكذا فان ذلك مكروه ء الا ان 
تنكو ن السلءة التي ام وان لا شثر ى غيرها كثيرة موجودة لا تاف فى شتاء و لاصيف 
فل الى تللق اهو 
(0) فى الاصل « لا تشرى » ٠‏ 
م داق الابوو التعداء والعرسد وى لزنا دان كار يران 
او سلعة ياسيها » © عرفت - ٠‏ 
() فى الأصول ٠لا‏ تشترى » بالنق و المقام يقتضى اانهى م لا يخق ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول بالاستثناء و التعريفف »و هو مثل الآول ٠‏ 
() فى الموطأ : لا قف فى شتاء و لا صييف ٠‏ 
(0) سقط لفظ «عليه » من الأصوال والمقام يقتضيه فزدته ٠‏ 

وف 


كتاب الحجة الرجل يشترى ج' مضاربه ٠.‏ الساف قَْ المضارية 3 000 


أخذها ليس بأمن لازم ل بكر مه ل ا ال ا 
اشتراه واتجر فيه. و إن لم يحد رد المال على صاحبه .ء إن أراد إمساك 


الملل حتى يحده فيشتريه كأنْ لصاحب المال أن يأخذ الال . فاذا كان لا يجب 
بفوت ذلك الثىء إمساك لم يفسد فوته شيا . 
باب الرجل يشترى من مضارية 

عمد قال قال أرو دنه ريض ان غله: لا أن لأن تشقون رد الال 
من مضاربه بعض ما اشترى من السلع إذا كان كيدا على غير شرط ء 
وكذلك قال أهل المدينة. و قال بعض أصكاب أنى حذفة ' : لا يحوز ذلك 
لآنه ما اشتراه بماله فلا ييكون ذلك شراء وهو على المضارية على حاله . 

وقال محمد : القول ما قال أبو حنيفة و أهل المدينة ٠‏ 

اب السلف ف المضارية 

تمد قال : قال أبو حنيفة فى رجل دفع إلى رجل مالا مضاربة فأخبره 
العامل أن المال قد اجتمع عنده و سأله أن يسلفه إياه' ففمل : إن ذلك 
جائز . وقال أهل المديئة :“لا يصلم" أن يسلفه إباه حتى يقبض صاحب 
الملل ماله ثم ضلفه أياف: إن شاف أى يك 

قال حمد : وما بأس بهذا إذا أسلفه إنأه فقد خرج ملل المضارية 
وصار سلفا مضمونا وصار رحه للعامل و وضعته عليه , فأى ثىء كرهم 
0 و ن الحذيل. الامام الجليل , الدمَة الحافظ . 
(0) فى اراق فك مره ااه 
() كذا فى الهندية و فى الأاصل هلا يصممء و ف الموطأ ٠‏ لا احب ذلك حي يقبض 
مئه ماله » ٠‏ ش 
(:) سقط ما بين مر بين من الأآصول» و إبما زدناه من موطأ مالك ٠‏ 


ع )3( من 


من هذا ؟! أرأبتم رجلا أودع رجلا ماله' فسأله أن يسلفه إياه أما يحوز 
ذلك أوحتى يقبضه رب امال ثم يسلفه إياه ؟! هذا جائز » فكذلك 
المضاربة إذا صارت فى يد المضارب مالا عينا ء م لو دقعت إليه وهى فى 
يده منزلة الوديعمة إذا أسلفها إياه جاز ذلك وصلرت قرضا مضمونا على 
المضارب م الملل من المضارية . 


بأب الددن ف المضارية 

عمد قال : قال أبو حنيفة - رضى الله عنهما ‏ فيمن دفع إلى رجل دينا فى 
مضارية فاشترى به لعة هم باع السلعة بدين و 5 فى المال ثم هلك [ الذى 
أخذ المال] ' قبل أن يقبض المال: إن القاضى إذا رفع ذلك إليه جعل 
لبح وضا :ونا ”فض ؟ اال فيدفع إلى صاحب المال رأس ماله وحصته 
من الريح. و يدفع إلى ورثة المت حصتهم من الربح, و إرفب كان الميت 
أوصى إلى إنسان فهو الذى يتقاضى" المال . و قال أهل المديئة :إن شاه" ورثة 
العامل " أن يشتضوا المال؟ وتم على * فرط أ ببهم* من الرعم [ فذلك لهم ] " 


00 36 ق الام هر ل لوده مالا + 


(؟) سقط ما بين المربمين من اللأصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 
() فى الاصول: «رضاء تصحيف ٠‏ 
(؛) كذا فى الهندية »و فى الأاصل « بةبض المال» و لعل الصواب ١‏ ليةرض» ٠‏ 
زو عذاقالأمزل» و لل الصواب» حصن : 
(2) ف الموطأ «ان اراد» ٠‏ 
70 -») كذافى الأصول» و ف الموطأ « أن يقبضوا ذلك المال» ٠‏ 
(م) فى الأصول دو هو على ثىء طابيهم » و هو تصحيف كا لا يق ٠‏ 
() سقط ما بين المربعين من الأآصول ٠‏ 
ن؟ 


كتاب الحجة الدين فى المضاربة ادع 

| إذا كانوا أنه كل ذللهة :و ]إن هرا أن تقاضره؟ اا بن 

ا عناحب الال وين 1 يكلفوا: أن حتصووج و الاكتىء علوم :]1 وده 

ْ لهم فيه * إذا سليوه ' 0 رب المال» و إن' اقتضوه فلهم فيه من الشرط ‏ 

ش [ والنفقة] ' مثل الذى كارف 0 [[ ف ذلك ثم فيه منزأة 10 

"ذا انوا لماه قات 1 كوارة امنا عل دالت ]* فان عليهه* أن يأتوا 

بأمبن يقبضٌ ٠"‏ ذلك [ المالء فاذ! اقتضى جميع المال و جميع الريح كانوا مازله 

أيهم ] '' و إنلم يفعلوا '' وخلوا"' ببن صاحب الال و بين اقتضاء المال كله 

٠ ف الموطأ «فاذا»‎ )١( 

49 كنا الال اننا «يقتضوه»ء وهو الصواب . 

(©) ما بين المر بمين ساقط من الأاصول» و زيد من الموطأ ٠‏ 

(؛) لم تذكر كلة «فيه» فى الموطأ . 

(8) ل لوهلا « املو 

(1) فى الموطأ «فان» بالفاء ٠‏ 

() ف الموطأ «مثل ما كان لأبيهم» . 

(م-ى) قوله «إذا كانوا امناء» لم يذكر ق. الموطأ فى هذا المقام ٠‏ 

(و) فى الموطأ «هم» ٠‏ 

. كذا فى الأضول؛ و ف الموطأ « يقتضى»‎ )٠١( 

. هذا كله ساقط من الأاصول؛ و زيد من الموطأ‎ )١( 

(19) هذا تكرار» فانه بمعنى قوله «و ان كرهوا أن يقتضوه ‏ اللوء اطار قبله ٠.‏ 

(1) ف الادو ل : وحالواء وهوخطأ ؛ والصحبيح« وخلواء من التخلية لا من الياولة . 
3 الربح 


كتاب الحجة - ْ الددن فى المضاربة جم 


- الريح و غيره فذلك جايز [ولاثىء عليهم] ' ولاثىء لهم فيه . 
1 وقال حمد: و كيف تحوات حصتهم من الربم لصاحب المال وقد . 


وجب لابهم قبل موته و وجب لهم ميراثا بعد موت أيهم أوهبوا' ذلك 
ظ فلن :هذااعة" ار بالتعارم الوراكة طلين عذااجارة؟" بوذا على 

لا دطله إن اقنضاه صاحب المال أو غيره . و لكن إن تشاحوا على اقتضائه 

اجن الووافة هل ان تدرا رضي لاي وضع ف روط :ل لتر شاك 

ددا يتقاضى' و برفع ' ذلك إلى لان ذكر ن هو الذى عله فان لم يدوه 

إلا بأجر فأجره 0 مال المت للآن الميت لو كان حا أجبر على تقاطيه* 
: وإن كره ذلك فكذاك صار أجره فى ماله بعد مونه. تأما' أن سكون 
“راغا رعيرع لسارت فل موق اق فول إل قرت ل هنا 

ا أدأيتم لو ار زأين. الال ألف درم فرح المضارب قبل موته 
ظ لفت در ثم و كانت المضارية على الصف | نين قد وجب للضارب من ارمع 

٠ سقط ما بين المربعين من الأأصول» و زيد من أاوطأ‎ )١( 

داف الاسرل دوفو لي الات أدستوا ع قو 

كذانق الاسن يون افده دعاو ارا 

(:) مسقل ما بين المربعين من الاصولء ‏ لا يخ ٠‏ 
| (ه) ف اللاصول «رضى » و الصواب ٠زضيا» ٠‏ 

(<) كذا فى الأصول «يتقاضى» بعد قوله ه لليست» فأخرته ٠‏ وقوله «بتقاضى » بمعنى يقتضي ٠‏ 
. () ف الآصول «يدفع» بالدال و هو خطأ . 

(م) كذا فى الآصول .و لعله يمعتى الاقتضاء - كم فى الباب ٠‏ 

(و) كذا فى الأصولء و الام مقام الواو اى «و اما».. 


/؟ 


كتاب الحجة 2 الرجل بدفع إله مالامضاربة فيبيع بالدين ١١‏ ج-م 


خصسمائة درثم. قبل موته بعمله ' و سعه و شرائه!؟ قصير بهذا المأل بعد أن 


وجب للضارب إذا مات لورثته لا يتقاضاه رب المال بقول ورثة المضارب" 
فابتاع ' مالا بخرج عفن ملك رجل بغير سع ولاهية و لاصدقة و لا إجارة, 
ولكن التقاضى عل الميت بعد موته فى ماله أ إن عليه فى حاته يستأجر 
عليه من مال الميت رجل أمين يتقاضاه حتى بخرج تووبزب الال 
رأ ناك وكين “نالو سن رع" بين بر الال و للمتاوبية اميت" 
إن كان عليه ددن فةضى منه و إلا كان ميراثا لورثته . 

باب الرجل يدفع إليه مالا مضارية فببيع بالدين 

جمد قال : قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما : من دفع ماله مضاربة فباع 
بالدين فبيعه جائز. ولا يضمن إلا أن يكون قد نهى عن الدين , , إن كان 
قل 8 صن ذلك 2 قال أهل لذ : إن باع بالدين 0 و هو لازم 
له ' إن باع بالدين [ فد ضمنه]* . 

وقال حمد : إذا دفع إليه المال مضارية فلم يأم بشىء ول ينه عنه 


٠ تصحيف لاسب المقام‎ ٠ كذا فى الهندية و هو الصواب؛ و فى الأصل « جمله‎ )١( 
كذا فى الآصل » و ف الهندية «لا يتفاضاه» بعد قوله «المضارب » قبل قوله‎ )( 
٠ «فابتاع» ول يذكر فى الأصل  ف‎ 
: (ع) تأمل فى العيارة » و لى فها قلق‎ 
٠ » (؛ - 4) فى الآصول «ها بق ربح و هو خطأ سقط مله حرف « من‎ 
كذاق الهندية وع و المواك ردق الأسل لت‎ )5( 
. » فى الموطأ دما باع به عن دين فهو ضامن‎ )( 
٠ فى الموطأ « ان ذاك لازم له»‎ )( 
. ما بين المربعين ساقط 8 الأضول و زيد من الموطأ‎ )8( 
فله‎ 6 8 


كتاب المحة الاسية . الرجل يدقع وال مضاربة و حت 
فله أن يصنع فيه ها يصنع التجار فى أموالهم من البيسع بالتقد و النسبثة ؛ 
وهل يربح الناس عامة أرباجهم إلا قى النسيئة !؟ ألا ترى أن المضارب 
إذا ذفع إليه المال مضاربة ولم سم له ما شترى كان له أن يشترى جميع 
التجارات ! فنكذلك له أن يشترى و يبيع بالنقد و النسيثة حتى بنهى عن ذلك. 
اب الحاسية فى المضاربة 
يمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا يحوز للضارب وريه 
الملل أن يتفاصلا ' و المال غائب عنههما حتى بحضر المال فيستوفى رب المال 
أض ماله . ثم بقسمان الرح على شرطهها . وكذلك قال أهل المديئة . 
وهو قول محمد رضى الله عنه .. 0 
باب الرجل يدفع إلى رجل مالا مضارية ثم جاءه بمال' ‏ 
عمد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه : فى رجسل دفع إلى رجل 
مالا مضاربة ثم جاءه فقال هذه حصتك من الريح و قد أخذت لنفسى مثله 
55 مالك عندى وافر ما وفر إتى*» لا أحب ذلك و لاسكون قسمته حتى 
حضر المال كله و يحاسبه * و بعل أنه وافر و يصل إليه. [ ثم يقتسمان الريح 
)١(‏ فى اللأصول بااضاد المعجمة و هو غطأ . 


(0؟) كذاف الهذ ية . و لفظ « بمال» سساقط من اللاصل ‏ ف ٠‏ 
(©) كذا فى الأصول. و ف الموطأ «هذه» وهو الأرجم . < 
(4) فى الاصول ٠‏ وأفر ما أفرانى » بالقاف تصحيف و تحريف . و الصواب ٠‏ وافر 
ما وفر أنى» إلفاء على زنة فاعل بمعتى : كامل » لا من الاقرار . 
(ه) كذا فى الأصول دو يحاسيه» , و الصواب « فتحاسيه» بالفاء ٠‏ 
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دنهم 1 ١‏ م إن شأءه رده على مضار نه و أن شاء مك 78 قال أهل المد ينه 


أيضا: لا يستحب ' ذلك حتى يحضر المال كله فيحاسبه” [حتى يحصل رأس 
المال]” و يعم أنه وآفز ويصل إليه. [ ثم يقتساتب الرج بينهما ] * 
7 إن شاء رده عليه على قراضه .و إن شاء أمسكه " . و هذا كله قول حمدء 
و قول' غير ألى حنيفة .كله من [ أهل] ' العراق : لايضره أن لا يقبض 
المال منه إذا حضر و اقتسا الرجح ذو قوق أ حلفة: أح إلناءلة بكرن 
لما ريم حتى *يستوى رأس اللمال* _, الله أعلم . 
باب الرجل يدفع إله المال مضاربة فشترى منه جارية. 
فنطأها 3 يدعىالخيل ظ 

حمد قال : قال أبو حنيقة رضى الله عنه فى رجل دفع إلى رجل 
مالا مضارية فعمل فيه فريح ثم اشترى من ريح المال جارية فوطتها ملت 
(1) سقط ما بين ار بعين مق الاسول يز وده قاوطا راجع.ص (هوامنه قاء 
(0) فى الموطأ « قال : لا أحب ذلك » ٠‏ 
() كذا فى الموطأ . و فى الأصول «و يحاسيه» بالواو ٠‏ 
(:) سقط ما بين الم بعين من الأصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(0) فى الموطأ : ثم برد اليه المال أو بحسه ٠‏ 
)1١(‏ كذا فى الأصولء و الصواب «و قال» ٠‏ 
(9) سقط ما بن الى بعين من الاصل و لابد منه ٠‏ 


(4-4) وف الآصل « يستوف فى رأس المال» و هو من سهو قل الناسخ :و الصواب 


عاق الينية #ابدتو راس اخال 6 


: كتان الحجة ألرجل يدفم أله امال وشترى ميك جارية 2 ات 


منه فادعى الحبل و تقض المال:[ن تاق الكارية بوم تله ادع 
الولد فان كان فيها فضل عن رأس الال كانت أم ولده وغرم رأس امال 
ا حتى يوه رب المال وحصته من رح و<وسب لحخصته مز ن الرح إن كان 
ف المال رحو إن مم ليك اكها اتدل :رامن الملل يوم وطئها لم 5 
أم ولده وسعت واستوق رب الملل رأس ماله؛ و لم يحز ما صنع 0 
من ذلك . وقال أهسل المدينة : إن اشترى' جارية من: رم الملل [ أو من 
جمته ] " فوطثها خملت منه و نقص؟ الال ذان كان له مال أخذت قىمة 
الخاركةعدق هال “نارق :نيا لال > #نقا كان ين ونا امال" فهو بينهرا على 
وطهها ٠٠ ١‏ إن لم بكرن له مال" بيعت الجارية حى يوقى* المال 
فق نه . ظ 

وقال حمد : إن كان عتق منها ثىء تحملها منه فليس ينغى أن تباع 
الجارية كان له مال [ أولم يكن له مال]* ؛ و إن لم يكن جرى فيها عتق 
بحملها منه فلتبع كان له مآل أو لم يكن له مالء فأما فا قال أهول الدج 


0-3 


(1) ف الموطأ «ثم اشترى » . 

(؟) سقط ما.ببن ارين العو ل و تدعق لاوطا + 
«وم) كذاف الأمون دو نيه« الزاو و ف الوط مث اتسين 
04-4 فى الموطأ « فجير به المال» . 
(0-ه) كذا ف اللأصول» وف الموطأ «فان كان ان بعد وفاء المال» ٠‏ 
فال لاوطا ضع القراض الاوال : 
(0) ف الموط أدرذاف» مكان «مال» ٠٠١‏ 
(4) ف الموطأ : حتى يح . ٠‏ 
9 طنط ماين اللريوق ف اقزر لول لابن له 

١ 


1 


كتاب الحجة الرجل يدفع مالا مضارية و يأمره أن يعمل برأبه ج- م 


فليس له وجه؛ أدأيم لذانة هن جر نهنا عق يدول نا فى بيات 
أوهل صار ثىء منهما منزلة أم الولد لا تناع أم الولد أو هى أمة على 
لها ؟ لا بد من أحد هذن الآمين: إما [ أن] ' يكون جرى فيها ما جرى 
فى أم اارلة هرف [اعق "لقره شيانن أت تكون أمة تباع 
لى بحر فيها شىء من ذلك ؛ فان كان شىء من ذلك جرى أيها فليس يأبغى 
أن تباع موسرا كان أو معسراء فان كانت له أمة لم يحر فيها ثىء من 
ذلك فلا بأس سعها موسرا كان المضارب أو معسسرا . 
اب الرجل يدقع التوعل جالا قضارية ورا ضر 
أن يعمل قه ر أنه 

تمد قال: قال أبو حيفة رضى اه عله فى رجل. دفع إلى رجل 
مالا مضاربة و عر أن يعمل فيه رأيه فاشترى سالعة و ز.د منها من عنده: . 
إن المضارب شريك صاحب المال فى الرع و النقصان بحساب ما زاد فيها من 

و قال أهل المدينة: إن دفع إله مالا قراضا فتعدى ذفاشترى به ' ساعة 
وزاد فى مها ممر._ عدده فصاحب الال بالخيار إن بيعت سلعته” 2 
أو تقصان* أولم تبعء إن شاء ” أن يأخذ المال* و قضاه ما 0 من عنده 
00 أنى كان المقارض شريكا له خصته من القن ]" فى النهاء 


: 5 سقط ما بين الم بعين من الأمول ء يدل عليه ما قله و ما بعده من‎ )١( 
. (؟) فى الاصول دبهاء و دو خطأ‎ 
٠ وفى الهندية «ساعة» تصحيف‎ )( 
٠» فى الموطأ دأو وضيعة‎ )4( 
٠ (ه-ه) كدا فى اللأدول. و ف الموطأ « أن يأخذ السلعة أخذهاء و هو الصواب‎ 
١ ٠ فى الموطأ : ما اسلفه فيها‎ )( 
٠ سقط ما بين المريعين من الأصول و زيد من الموطأ‎ )0( 
و اللقان.‎ 69 5 


كتاب الحجة الرجل يدفع المال مضارية ول يأمره أن يعمل نرأيه ج 
.و النقضان عنباب هاؤاك: [ العامل ] "- فها من عند 

اواقال خيد كنن ضار هذا :هكد ] أما الضارف: أن كترئ غال* 
ااضارة إلا سلعة كاملة ؛ أرأيتم لو اشترى بعض سلعة بمال المضارية نصفا 
أو ثلثا أما كان ذلك جائزا ؟ فاذا كان ذلك يجوز و اشترى به و بال من 
ماله سلعة فلم تعد فى شىء, إنما هذا رجل اشترى من مال المضاربة بعض 


ٍ هذه السلعة فيقسم اانالنة التقضان؟ الماك عحل قدوهاه) عرلا .كرون 


هرق كان ,او لمن" [ضاحت “امال أن باعل السلءة: كلها ء [غها"اشترئ اد 
من ماله حخصة منهأ يف أنه أعل : 


اعداريل يدفع امال 10 0 بأمره أ يعمل 
ىْ ذلك رأيه 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل دفع إلى رجل 
اله مار و ُ أَمَرة أن تعمل إوأية قَْ ذلك و أَذن أن بل فعه مضاربة 
فدفعه المضارب إلى رجل آخر مضارية فرنح أو وضع : إن المضارب الأول 
-عنامق لانن امال رب الأ إن كان فيه رجح أووضية وو أختد المشاريت 
اللاء 0 من. المضارت» الثاى: راس الال فان كان فيه نتمقصان فعلى المضارب 


الل سم 


)١(‏ سقط مابسن اللرفت دن الأقوول ارمق الام 

)ف الأصول « يلمال» و هو خطأ ٠‏ 

؛اهت٠ كذا فى الأصول .و لعل الصواب «على النقصان » سقط حرف «علىء‎ (١ 

وألله اعلم دقاء 

١(؛)‏ كنذا فى الهنديةء و فى اللاصل « منهها» تصحيف ٠.‏ ظ 

(ه) كذا فى الأول و لعل قوله إلى الرجل » سقط منها و الله اعلل - ف 

(«-د) قوله دو لم يأمره أن يعمل فى ذلك برأيه » كذا فى الهندية وهو الصواب. و فى 

الأصل « فاستسلف مزه العأمل » مكان دو مم 5 الخ » وهو من تصرفات الذاسخ 1 
زذنا 


كتابن الحجة الرجل يدفع المال مضارية واسششاف هيه العامل جَ 2 57 


الأول و 3 كان فى ذلك ك ريح كانت بين المضارب الآول و المضارب 
الآخر على ما اشترطاء و يذيفى للضارب الأول أن ,تصدق حصته ولا بأكله 
لانه و ما خالفه 5 والاشىءلرت المال من ريع المأل» و لو شاء رب 
الال 'ضمن:رآين امال للضازب الآخر واللضارب الأخر ع[ المطارب الول 
وا حق من ذلك لاتسغرةهنة" اريت الما ٠‏ [وقال أمل المديئة فى 1 
انين رودل مالا قراضا ثم دفعه إلى رجل آخر فسمل ذه عاضا كن إذن 
صاحيه : إنه ضامن للال» إن نقص فعليه النقصان ] ' . و إن دح فآرب المال' 
"شرطه من الربح ' ثم ييكون للذى عمل شرطه؛ ما بق [من الري] ' 
وقال عمد : كيف ييكون المقارض" الأول ضامنا إلال لرب المال ؟! 
فان كان فى المال' ريم كان شرطه؟ لرب المال. إذا وجب الضهان ارب 
الملل على المقارض بطل رب المال» و لا يجتمع ري الملل مان رصحه 
وماله ؛ و بلغنا* عن رسول الله صل الله عليه و أله و امل أنه هى عن ريح 
)1١(‏ سقط ما بين المربمين من الأاصول و زيد من هوطأ الامام مالك - رأجع 
حص 784 مله ٠‏ 
(0) فى الموطأ « فلصاحب المال» . 
(م) فى الآأصول «شطر الر » و هو غطأ . 
() فى الأصول « شطره» و هو خطأ . 
() فى الاصول «التقارض» . 


(+) كذا فى الأضل ء و ف الهندية «للال» . 


090( أبئدهة 3 كتاب الأثار هر. حول بسك عات 3 أمنيد 5 أخر جه اصواب السئن 


الأربعة من حديث صمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عيد الله بن عمرو بنالعاص ‏ 


4 ما 


كتاب الحجة الرجل يدفع المال مضاربة فاستسلف منه العامل ‏ ج م 


مالم يضمن»ءفهذا المال فى ضبان المقارض "الأول ارب المال. و كيف يكون 


٠.‏ رجه لرب الال إنما يكون ريحه لاذى يضمنه ! و قد اجتمعنا نحن و أهل 


المديئة أنه لا يكون ما سلف مقارضة !! فهذا بمنزلة المال السلف و لا يكون 


1 | مقارضة » و هو مضمول لا يجتمع لضان و الربح 5 


أخمرنا مد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله عن المخيرة الضى عن إبراهيم 


0 | النخعى 2 رجل دفع ىن رجل مالا مضاربة و نهآه ع ر:1 النسيئة فقال: 


إن شاء 0 و تصدق ار فكذلك ك قول 27 إذا 0 قَْ شىء 4 عه 
به أو شبىء مأ تهات عيدك وحمن و كان له الرح ؛ إلا أنه يعجمنا أن" بتصدق 
4 8 لا أكله ٠‏ 

يأب الرجل ببدشع المال مضارية فاستسلف منه العامل 
1 عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل دفع إلى رجل مالا 
١‏ 01 مضاربة فاستسلف 0 العا مل ماللا فاشترى 4 سالمعه لنفسه بخبر أم صاحيه : 
0 إن أسكسلا فه باطل ء و مأ اأشترى من ذلك فهو عسلى المضارية , و إن د 


٠‏ فالرح بينهها على ما اشترطا ,و الوضيعة على مال' المضاربة ٠‏ و قال أهل 


المدينة : صاحب المال " الخبار : إن شاه فرك قَْ السلعة على و مراضها , 


ب ايو ع ص ٠٠‏ ص و٠‏ ويعديث تورو بن شعيب روأه الامام ابو حنيفة رحمه الله كم | 


7 “اق عقوه الكواض نض الراية + و التفضيل قن .سيق فى كتاب البوع فراجعه. + 


٠ فى الأصول« يقول» بالغبية‎ )١( 


(0)فى الاصول «المال» وهو خطأ . 
7 اعل الصواب «إن 5000000 - واه اعل. 
() فى الأصول « قراضهماء و هو خطأ ٠‏ 

ه؟ 


“كتان ليده ْ 0-0 ف الضاريية جم 


وان شاء خبل ينه و شام عد زهة |" رامن هلف أدء ذلك شاء فعل ' . 
قال ممد": إذا قال المضارب 510550" بغير خضر 
5 وف كان «الكرهاء اضرو ما قال من ذلك ؟ ما ثوله ذلك 0 ٠‏ 
اناف لان الك لا يحوز على رب المال,فاذا كان ذلك لا يجوز على 
رب الال فكأنه لم يقله.و - ن ما اشترى من ذلك على المضاربة على 
حاله كأنه لم يتكلم بذلك؛ أ دأيتم رجلا دفع إلى رجل ألف درم و أمره 
9 يشترى له جارية بها فال له المأمور ٠نعمء‏ و أخذ الال على ذلك فل 
خرج من عنده وجد جارية رخيطة فقال : 0 | أنى اشتريت هذه الجارية . 
لنفسى يمال فلان الآمى الذى ' أملى بشراء الجارية ' , م نقد مال فلان 
الاعرءو اعد الجارية أيحوز هذا للأمور و مكون له الجارية ؟! ليس هذا 
بشىء. و الجارية للآم.. د قول المأمور باطل, فكذلك المضارية . 


بأب الكراء' ف المضارية 
مر قال : قال 5 5 لق ركى ألله عارة قَْ رجل دفع | لى رجل الي 
ضارءة فاشترى به 37 3 حإها إلى بأدة التجارة فارت* عله ر خاف 


)غ0 سقط ما بان ألمر بعين من الاصول ٠‏ 


() ليس ذلك فى الموطأ » بل فيه : و كذلك يفعل بكل ما تعدى ٠‏ 

(0مع) فق اللاصول «اص من ثيراء الوارية » وهو 5 

(؛) فى الاصول «القضاءء و هو عندى تصحيف . و الصواب « باب الكراء فى 
المضاربة » لان مسائل الاب منه ٠‏ و ف الموطأ «الكراء فى المضارية» . 

١ه)‏ قال فى المغى ب: بارت السلمة كسدت . من باب طلب ‏ اه ٠‏ و فى الموطأ « بار» 


مذ كرا 3 3 قيله «تاشرى 41 داعا كف 


دسم 6 النقضان 


ان الم الكراء فى المضارية جم 
التقصان إن باع ' شكارى عليها" [ إلى ] " بلد * آخر فاع بنقصان فاغترق" 

الكراء أصل المال كله : إن جميع ما اشترى' مر ذلك المضارب فهو 
© متطوع فيه و لاشىء له من من السلعة لاله حين اشترى بالمال سلعة كان 
0 متطوعا حتى ١كترى‏ عليها لآن رب الال لم يأمره بذلك فيجوز على رب 
امال : لكنه لو اشترى السلعة ببعض [ المال] ' .و بق هن المال ما يسكترى 
.- به غليها فهذا يحوز له أن برجع فيا بق من امال فأما إذا اشترى برأس 
1 | المال سلعة ثم اكيرى من عنده فذلك ثىء تطوع به لا برجع قراس 
المال ولا فى ره إن كان ولا على رب الال . و قال أهل المديئة : إذا 
٠‏ اشترى بالمال سلعه * ثم حملها إلى بلد [التجارة]" فارت عليه وخاف 
التقصان إن باعها* قكارى علها'' إلى بلد آخر فاع بتقصان فاغترق* 
الكراء أصل المالكله: إنه إن كارت فما باع. به وفاء بالكراء'' فسييل 


اك 


() فى لوطأ دباعم ٠‏ 

0( فى الآصول : عليه » وهو خطأ ٠‏ 

() سقط ما بين المربعين من الآء ول »و زيد من الموطأ ٠‏ 

(؛) فى الآأصول ٠‏ بلداء بالتصب ٠‏ 

(0) فى الأصول «فاغترف» و هو خطأ . و الاغتراق : الاستيعاب ٠‏ 
(>) لى فيه قلق لمله:«! كترى » فن الكراء - تأمل ٠‏ ظ 


+ سقط ما بين ااريعين من الاضول‎ )( ٠ ٠ 


(0) ف الموطأ «متاعاء ٠‏ 

(9) فى الأأصول « باع » و فى الموطأ « باعه» ؛ و فى اللأصول المرجع مؤنث ٠‏ 
)2٠0(‏ كذافى الآصل » وف الهندية « عليهما » بتشنية الضمير - تصحيف ٠‏ 
(9) كذا فى اللأصول» وف الموطأ « للكراء» ٠‏ 


بوذن 


0 
ْ 


اج" 


ذلك وإن بق من الكر أء شىء. حك ذلك ذهان"' أصل المال كان على 
العامل ‏ و لم دكن 12 عونب المال ل هه" شىء طبع ابه , 


قال دنا أو وت تال أن يتجر فى ماله فاذا اشترى يماله 
كله طعاما فلم ببق عنده من المال شىء ثم اكترى على الطمام فى حمواة 
بدراهم فاتما ذلك له لآ اكترى على 0 بدراهم وليس فى بده من 
المضاربة درام إنما فى يده طعام فليس له أن يكترى على المضارية " بغير 
ما فى بده فيها فان فمسل فذلك ثىء تطوع به أدأيم 5 3 
بدراهم بريد أن تكون على المضارية و المضارية قد تحولت فى بده أ كانت 
الجارية من المضارية و قد اشتراها بغير؟ ما فى بده من المضارية ؟ 
أفلا ترون ا ن الجا يه فى ماله خاصة ولا يكون عل المضارية و د 
الجارية له؟ فنكذلك السكراء يلزمه فى ماله خاصة , و لا ييكون على المضارية 
وهو متطوع فه للأنه إنما أمره رب المال أن يتجر فى ماله ول مره 
3 يستدين و وإذا اشترى بالمال كله ثم استدان على المال الكراء 
وغيره ورب الال ل بأمره بذلك إما استدان على نفسه . انما ينبغى له - 
إن أراد هذا أن 0 امال ما تكارى به . فاذا لم سق شيئا * لسع 
بعض الساعة الى اشتراها ثم ,تكارى شمن ذلك حتى لا يتكارى بدين إذا 


19 كذااق الاضول او لينف المررظا لفط وات 
(؟) سقط ما بين المر بعين من اللاصول ويد 3 الوكلا + 
() فى الاصول «المضارب» و هو خطأ ء الصواب « المضارية» . 
(4) كذافى الاصل ء و فى الهندية « لغير » ٠.‏ 
(ه) كذا فى الأصول و هو الصحبح «و لم ببق » من الابقاء لا من البقساء فرفع 
الخو ةل يصح . 
الى كان 


| كان 1 9 صاحب المال 7 سدّدين ٠‏ 


يأب اختلااف رت المال والضارت ف الرع 

حمد قال : قال ا وض الل عنه فى رجل دفع إلى رجل مالا 
مضاربة فعمل به فرح [ فيه ريحا] ' فقال العامل «عاملتك؟ على أرنا .لى 
الثلثين» و قال رب" المال «[ قارضتك ] * عل أن لك النصفء * : إن 
القول قول رب المال و عليه فى ذلك اليمين لآن المال ماله و الرمم رجح 
ف ماله فالقول قوله . و قال أهل المدينة : القول قول العمل وعليه فى 
.ذلك االيمين إذا كآن ما قال [.شبه قراض]' مثله و[كان]' ذلك 
[نحوا]' مما يتعامل ١‏ عليه الناس و إن جاء بأمى مستتكر" و ليس على 
مثله ,تعامل' الناس فى قدر حال قراضهما و شرطهما * لم يصدق و رد إلى 
عمل ' مثله ٠ ٠‏ 

وقال حمد: كيف كان القول قول العامل فى ربح مال وهو مقر بأنه 


+ شقط ما بين ال بعين من الأاصل 5 زند عن لوغلا‎ )١( 
٠ » فى الموطأ « قارضتك‎ )0( 
٠ ف الموطأ «ضاحب»‎ )0( 
٠ 7859 سقط ما بين المربعين من الأاصول و زيد من الموطأ ص‎ )4( 'ّ 
. ف الحو طأ : ان لك الثلك‎ )5( 
: فى الموطأ دتقارس:‎ 5 
. ف الموطأ ه يستتكر » مضارعا‎ )( 
+ لسك فده القبارة قاوطا وديا لا حل بالمقضوة.‎ )0( 
٠ فى الموطأ «قراض»‎ )9( 
8 


كان لذ جنات :ا مبركل الالدسهارة الازي ب السلية جودم” 


ريح مال غيره ؟! أرأيتم ل قال جورف انال ها طقف مقاوط د ها ادقلته 
الاسام بويا موطف ل برها تع وال :اك ظر ودننس عنقا نسل القن 
أكان يصدق على ' هذا و قد 2 أن المال ماله و الرعح رحم ماله ليس 
ال 2 لو قال رب المال «كنت أجيرا فى المال 
بسشرة دراتم كل شهرء وقال العامل ٠‏ ككل المال معى ا و شرطت 
لى الثلثين من الرحء أ كان يصدق على ذلك؟! ما كان ينبغى أن ,شكل 
عل هذا ؛ إما المال و ريحه رب المال. و القول قوله فما ذكر أنه شرط 
للعامل مع يمينه و على العامل: البينة . 
باب رجل يدفع إلى رجل المال مضاربة فاشترى' به 
السلعة فوجد المال قل سرق 
خحمد وال : قال أنو حليفة رطى الله عنه فى رجل دمع إلى رجل مالا 
ا * فاشترى به ساي * ثم ذهب يدقع المدزيت 0 المال فو جد 
المال قد سرق بعد ما اشترى: إن المضارب يرجم على رب الال بمثل ذلك 
الملل يدفعه الى البائع و يأخذ السلعة فنكون على المضارية . ذان كان فى 
ذلك ربح فآرادا* القسمة فان رأس مال رب المال فى المضاربة المال 
0 كات ركو كداى الوه روت اراب ل ا ل 
(9) كذاف الهندية؛ وى الآضل وو اذترى »د ف 
7( كذا اق /الأميل وى الفط بطلا راية» ماففل من أبنو 
(4) سقط هنا من الأاصل عبارة كثيرة حتى ذهب الباب كله ؤ شىء من أول الاب 
الآنىء فا ذكر هاهنا كله من الهندية ‏ ف . 
(5) فى الآصول ٠‏ أرادواء بالجمم و هو خطأ . 
١ 4‏ الذى 


الذنى سرق [و المال الذى أعطاه ثانيا] ' الاول و الآخر., لا رح لو احد 

منهما حئى ستو رب المال المالين جميع ا فأذا استوفاها لسسع مابق و غو 
الع بينهما على ما اشترطا' فى أصصل المضارية على الريج لانه لاد 8 
هده المضارية. حى 10 رب المال سم ماله و قال أهل المدينة ": زم 
العامل [المشترى ] ؟ أداء ثمنها إلى البائع وعمال "ارت" اثالة إن سنك ان 
تدفع لق إلى المقارض [و السلعة بينم ] * نكون السلعة قراضا [ على 
ما كانت عليه المائة الأولي, و إن شئت] * فأر أمن السلعة فان دفع القن' 


إلى العامل كانت* قراضا على سنة القراض الأول ٠.‏ إن ألى كانت [ السلعة ] ' 


)١(‏ سقط ما بين ار بعين من الاصول ., كات هنا بياض فى الاصول فودته من 
قدي الحا له وان كان حة المعبى بدون هذه الزيادة ايضا - 5 لا يخق ٠‏ ظ 


() فى الاصضول دنا اشترط 4 بالاؤراد + 


(») عرارة الموطاً هكذا :فى رجل اعطى رجلا مائة دنار قراضا فاشترى بها سلعة 


ثم ذهب يدقع الى رب ااسلعة المائة الديئار فوجدها قد سرقت فقال رب المال :بع 
السلعة فان كان فيها فضل كان لى و أن كان فيها تقصات كان عليك لأانك انت 


.ضنيعت » قفال المقارض : بل عليك وفاء حق هذا اما اشتريتها بمالك النى اعطتى 4 
0 قال مالك يلوم العامل ‏ الم . 


() ما بين المربعين زيد من الموطأ . 


(0) فى الموطأ « لصاحب, ٠.‏ 


ش 9 6 الموطأ: أن اد اكه الددار 3 


() فى الموطأ « المائة الدينار » مكان : القن » . 
2513514 لوكا بو فو لقيو ل ل ات د 


١ 


كتاب الججة الر جل يدفع إلى رجل المال مضاربة فاشترى به السلعة ج ‏ م 
للغامل. و كان زعلية " تمنها + 

3 قال تحد : كفب تكون [ السلعة ] * للعامل و قد اشتراها يوم اشتراها 
لرب المال باله على المقارضة و رب المال الذى أمره بالشراء فعليه أن 
بخلصها” فما مه وم يحدث المضارب حدنا يوجب* عليه أداء العن 
من ماله إنما اشتراه لرب المال و المال يؤمئذ له فعليه أداء. تمنها و يكون عبل 
المضاربة ما اشتريت عليه أول مرة إلا أن رأس الال فيههما المالان” جمعا 
لآن رب الال نقد فى هذه المضارية مالين فرأس ماله جمبع ذلك و لا ريح 
حتى يستوى جميع المالين ؛ أدأيمم المضارب إذا قال [له]' رب المال 
«لاعطيه' المن»؟ قالوا: إذن يكون ذلك على المضاربة ٠‏ قبل لهم : أرأيم 
المضارب هل تعدى فما* أمره به ؟ [ قالوا : لا]* هل رأيتم أحدا أ 

بشراء [شىء ] ' ' فا نكان المأمور اشتراه على ما أمره [ أما ٠١]‏ صار للآم؟1 


(1) ف الأأصول ١‏ له » و ف الموطأ « عليه » وهو الصحيح ٠‏ 

(؟) سقط ما ببن ا مربعين من الآصول » و زيد للتوضيح ٠‏ 

(») فى الأصول « يخلصه» ٠‏ 

() فى الأصول ء يحب ان كان هذا صحيحاء فلابد من زياده كلة «بهء كا لا يخق 

و لذا غيرته ب« يوجب» وهو أهون من ااسةقوط ٠‏ ش 

(ه) فى الأصول «الالين» وهو خطأ . 

(5) سقط الظرف من الاضل و زيد ليصح الكلام ٠‏ 

() فى اللأصول «لا اعطيه » تأمل فيه هل له معى يح ام لا . 

(م) فى الأصول هما » بدون ‏ فى» ااظرفية . 

(9) سقط من اللأصول و لابد منه٠‏ 

٠ سقط افظ «شىء : من اللاصول‎ )١١( 

(11) سقط لفظ اماه من الاصول ء وعبارة الأصول فكذا: على ما امه صار للا ٠‏ 
0 فأ 


كتاب الحجة إذا تماحنا في عند أحدهها شىء من المضاربة ١‏ ج م 


ما يفبغى أن شكل هذا عل ؛ أرأيتم رجلا دفع إلى مو ال درثم ' 
.و أعررة: أن يشعرى له [ بها ] ' جارية بعينها [ فاشتراها ] '. فضاع المال فهل 
[1]" ينفذ ويحوز؛ للآس أن يأزم المأمور بقليل أو كثير وما كان له 
فيها حاجة ؟! هذا مما لا ينبغى أن يخنء إن هذا لا يلزم المأمور و لكن 
المأمور بأخذ القن من الآم فيدفعه إلى البائع و يقيض الجارية فيدضعها 
إلى الام . 
باب إذا تفاضا فبق عند أحدهما ثىء من المضارية 
حمد قال : قال 0 حنيفة رضى الله عنه فى المضاربين إذا نفاملا فق 
عند العامل” ' من المتاع الذى 1 ف" “خلق قرية " أوترت؟ أو أعاة 
ولك" إن ذلك كله ثافهنا كان أو غير 'ثافه مق مال" الضارية لا تراه 


. فى الآصول «من درم » دمن » تصحيف «مائة»‎ )١( 
: سقط ما ببن المربعين من الاصدول‎ 69 
» ف فى اللاصول *فهل نفذ يحوزء وهو 5 نرى فزدت عورف دلاء قيله‎ 
و الضمير فى قوله «وما كان لهء‎ ٠» (:).زدت واو العطف قله ليكون مدخول «هل‎ 
: راجع الى المأمور - تدير‎ 
٠ زا فى الوظأ + ود الشاهل‎ 
كذا فى الموطأء و فى الآصول «من الماع ما الذى يعمل بهء وهو كا تراه‎ )1-3( 
7 (ا-/ا)ق اللاصول « حاف فرية» وهو تصحيف :و الخلق : اليالىء و القربة بالقاف‎ 
٠ والياء الموحدة بينهيا رأء مهملة مشهور‎ 
أو ثوباء؛ و ف الموطأ «خلق القربة او خلق الثوب» و لذا جررتها‎ ٠ فى الآأصول‎ )4( 
فى الصاب اند خل نحت « خاق‎ 
. وف الموطأ : أو ما اشيه ذلك‎ )9( 
. ف الأصول «المال» و هو خطأ‎ )٠١( 
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كتاب الحجة دفع إلى ر جل مالا فاشترى به سلعة فقال بعها وقال المضاربلا ج -؟ 
منه ثىء للضارب . و قال أهسل المدينة : إن كان ذلك تافها لاخطب ' 
له فهو للعامل .. 

وقال محمد: ما بان التافه و غير التافه فرق , لبن كان للعاءل التافه 
مكون له أيضا خير التافه ذفان كان له غير التافه فا التالله' و غير التافه 
وما مجراهما فى الحق. إلا سواءءو ما بطل حق امرك مسل لو كان تافها ٠‏ 
إذا كانت له فيه [حاجة نرد]” قليله وكثيره ؛ أخذ أهل المدينة فى هذا 
الحم بالصرف ' وكرهوا أن ينظروا فى القلبل و نظروا زف الكثير ] ” 


ما بدن القليل ؛, و الكثير فى موضع الحق فرق و اراب قليل أتقع " لصاحه 
إذا كان محتاجا إليه من كثير عند غيره لا حاجة به إليه" . 


باب الرجل يدفع إلى الرجل مالا مضارية فاشترى به 
بن شقالوت الها قال الضارت ل 


23 قال: قال أو حنفة رضى الله عنه فى رجسل دفخ إلى رجل .مالا 
مضارية فاشترى به سلعة فقال رب امال ٠‏ بعها» و قال. المضارب دلا أرى 


() كذا فى الموطأ . و فى الأصول «حظ» وهو خطأ ٠‏ 
زم) وف الأاصول دماله انه » و الصواب دقا الثافة ‏ الخ ٠‏ 
(م) ما بين المربعين زدته اصلاحا للعى : تأمل فيهء و فى الاصول: اذا انك ليان 
(») كذا فى الأصول »و تأمل فيه هل هو مصحف أم لا و لى فيه قاق ٠‏ 
(ه) زدت ما بين ألمر بعين لتصحيح العبارة و إلا يختل المعى ٠‏ 
(«) فى الآصول « امتع » و ى 7 كان نسخة « نفع » وأدخلناء فى الأصل لأنه 
أوضح و أن كان لأ.تتع معنى مرح ١‏ و «ربء حرف جر كا لا يخنى ٠‏ 
(1) جميع لباب بسبب السقطات متل النظام - فالى الله المشتى ٠.‏ 
5 ان وجهه 


كتاب الحجة دفع إلى رجل مالا فاشترى به سلعة فقال بعها وقال المضار بلا ج ما 


وجي" واخدلقا ' قَْ ذلك : إن المضارب نحسر على سعها ا وجه بس 
أو م ع لان 27 المال أ د ماله ميك و لا بدعه 0 وقال أمل المديتة : 
لا ننظر [فىع]” ذلك إلى قولهما؟ و لكنا نسأل ' عن ذلك أهل المدرفة 
وااللضر بتاك الساعة فان رأوأ وجه البسع عن ضلهرك ورا اسه 
الأشواك< ام كك 2 

0 قال عمل :كف ميك 4 ورب المال بريد أخذ ماله ؟ أدايتم 
لولم برالها* وجه بسع عشر سنين أو عشرين سئة أ كانت'' ترك حتى برى لها 
وجده ل ؤهانا إذا وناك صاحب المال سعهأ حى إذا 9 لم وجه بيع لم بره 35 


. كذا فى الأصول. و ف الموطأ «وجه بسع » مكان «وجههء‎ )١( 

(0) فى الموطأ « فاختلفاء بالفاء . 

(*+) زدت «دىء الظرفة للاصلاح ا 

تل انوع حل يكل ال توق اع دي وديا دلقي 

(ه) كذا فى الآصول بالتكلم ٠‏ 

© فى الموطأ : وجه بع ٠‏ 

)افق المواطا و ارت :راو وجه انتظار انتظر بها أه ٠‏ قال الزرقانى فى ج م 
ص ١511‏ من شرحه : قال الكو فيون و الشافى : تباع السلعة فى الوقت . لان لكل 
واعل عليز غرده: اتفطن القراص عل ادل ود .متم الأاد/ عقن ين لزه اانه 
(4) فى الأصول «يمسك» . 

(9) فى الأصول «لوم برياله». 

)1١(‏ بزيادة الاستفهام حدسب اقتضاء المقام ٠‏ و قد بق كثير مر مسائل المضاربة 
و أبوابها كا هو ظاهر و لعلهيا سقطت من أقلام التاغنين .كا يعرف من موطأ مالك . 


5:0 
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أول 
كتاب الحبس 
باب الرجل يقول دارى حيس على فلان 
جمد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه: إذا قال الرجل «دارى حببن 
على فلان و عقبه من وإده. لا يباع ولا يورث»ء فهذا باطل »و للذى جعلها 
حبسا أن يرجع فها ؛ و إن مات كاتف ميراثا لورثته ,و الحش باطل ٠‏ 
وقال أهل المدينة : هذا جائر , فان انقرض كل من بعلت له رجت إلى أولى 
ا جعلها 0 6 0 الها ' 00 بوهب ولايورث ٠‏ 
.لورثتهم " أولى 28 7 فرع و.لين 0 ل -- اماحم أن ينطلوا 
ميراث الذى حسها بعر : ملك .ضارت هم, وكلفف صارت' أحكيشة 50 غير 
من حيست عليه إذا انقرضوا ؟ لبن كان إتما حبسها عليهم سكناها إنه ليغ 
إذا انقرضوا أن رجع ميرائها لورئة الذى حيسها .ولا تكورت# حبسا 
لمن ' يحبسها غايه؛ أ. آم رجلا قال «دارى هذه حبس ء ولم يسم حيسها. 
عليه أيحوز؟ قالوا :لا . وهى ميراث لو رثته ٠‏ قبل لمم : فينبغى إذا جعلها 
() فى الأول «حاهم» : 
(9) اللام فيه مفتوحة و ليست بجارة ‏ دير ٠‏ 


ْ (م) كذا فى الأصول , 0 المواب « على دن » دير ٠‏ قلت : و لغل اأمواب 
« ميراثها لمن لم بحسها عليه » - ف 
5.5 جيسأ 


كتاب الحجة الرجل بقول دارى حبس عل فلان اج 


حبسا على إنسان و قبضها ذلك الانسان فصيرموها ١‏ حسا علية ول بملكوه" 


رقتها ثم مأت الذى حسيت عله أن بردها ميرانا لانها إما حلست 5 
إسان بعيئه ؤاذا مات فكأتما حسهأ ' على إضبان يعبر عينه درجم ' ميراثما 
لورثة الول ” 


0 ككااق الكمري وى ةاعرو » والال الدواات اش 
00 كذا اق اللاصول وجو لضو انيد» خملا رامن الوه ينانا للك «قر وا 
قال العلامة المفنى - حفظه الله : و الصواب «و لم يلك »- 

(©) كذافى الأصول وهو الصواب ؛ قال العلامة المي ؛ و الصواب : حست »> ف . 
(:) فى الأصول «فدجع الك سي 

(ه) أء على ارف الوقف عند الامام على قسمين : ادها لازم مؤبد خارج عن ملك 
الواقف و ان لم ل به <ا م كالمسجد و نحوه وهو عنده يخالف سائر الاوقاف , 
و الثانى وقف جائز غير لازم الا يأحد الام بن : اما أن يحكم به القاضى أو يرجه 
مرج الوصية لان لفظه لا يني“ عن الاخراج عن ملك بل عن الابقناء فيه اتحصل 
الغلة على ملك فيتصدق بها ؛ لاف قوله « جعته مسجدا » فانه لاينبى' عن ذلك ليحتاج 
الى القضاء بزواله . فاذا اذن بالصلاة فيه قضى العرف بزو اله عن ملك غير متوقف 
على القضاء. ومن قال هلا يحوز الوقف عند ابى حنيفة » فقد أخطأ , و الراب لا يخاى 
قولى هذا فقد قال فى الاسعاف : هو جائز عند عليائنا انى حذيفة و اابه و انما الؤلاف 
بهم فى الأززوم وعدمه . 00200 جواز الاعارة فتصرف متفعته ال 52 الوتقف 
مع بقاء العين على حم ملك الواقف ؛ و لو رجع عنه حال حياته جاز مع الكراهة , 
و يورث عنه »و لا يازم الا بأد الامرين : اما أن بحم به القاضى أو يرجه مخرج 
الوصية ‏ وعندهما يلزم بدون ذلك و هو الصحيح وهو قول عامسة العلاه ثم ان 
أب بوسف يقول : يصير وقفا بمجرد القول ؛ للنه بمنزلة الاعتاق عنده وعلبه الفتوى س 
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حت وقال مد : لا الا بأربعة شروطء ستأتى ٠‏ والملك بزول عنالموقوف بأربعة شروط 
10 يلوم بلا قضاء , و بقضاء القاضى بلزومه او مخروجه عن ملكه ء 
7 لمات اذا علق الوقف به فاه وصة لازمة فلا بحوز التصرف فيه بيع و غيره بعد 
موته لا يأزم من ابطال الوصية وذا لا يحوز»و بقوله « وقفتها فى حبانى و بعد وفأنى » 
مؤيدا ٠‏ قال فى الدر المختار : فاته جايز عنده » لكن غزد الامام ما دام حا 307 
بالتصدق بالغلة فعليه الوفاء وله الرجؤع ء ولول بر جع حتى مات جاز من الثلث ؛ 
قلت : فق هذين اللامرين أى فوا اذا علقه بالموت و فها اذا قال « وقفتها فى حي و بعد 
مانى» له الرجوع ما دام حا غنيا أو فقيرا بأمى قاض او غيره - شر ثيلالية أه ٠‏ و قد 
استوى الامران من حيث انهما يفيدان الخرو ج و اللزوم وت الواقف لاف 
الآمى الأول و الراببع و هما ما اذا حي به حاك أو افرزه مسجدا فانهه) يفيدان 
الخرو ج و اللزوم فى حياته بلا توقف على ٠وته‏ - © فى الثشر نبلااية ؟ فاللروم فيهما 
حالى وق الأخرين مالى - كذا فى رد الحتار ٠و‏ رأجع لذلك : الاسعاف و الكو 
الرائق و رد امختار و الدر امْختار و البدائع و غيرها من كتب الفقه ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعلم ان الحافظ أبن الى شيبة قال فى ااسألة التاسعة عش من كتاب الرد : 
دنا ان علية عن ابن غون عن نافع عن ان عمر قال : أصاب عمر. ارضا بير فأى 
التى صل الله عليه و سل مأل عي قالة امعد ارس مقن سبع عالا كل عدي 
انفس .نه فا تأ فى ؟ فقال : ان شئّت حبست أصلها و تصدقت بها ؛ قال : فتصدق بها 
عر ؛ غير انه لا بباع اصلها و لا بوهب و لا يورث فتصدق بها فى الفقراء و القربى 
وف الرقاب و فى سيل الله و ان السيل و الضيف ء لا جتاح عسلى من وايها ان 
بأكل هنها بالمعروف او يطعم. صديقا غير متول فيه ؛ حدثنا أنن عيينة عن أبن طاوس 
عن أيه اران حرا المدرى اخيرنى ان فى صدقة الى صل الله عليه و سم بأكل 
منها اهلها بالمعروف و غير المتكر ؛ و ذكر أن ابا حنيفة قال : جوز للورثة ان - 


)1١( 24‏ ردوا 


كتاب الحجة 2 الرجل يقول دارى حبس على فلان ١‏ ج + 


جح بردوا ذلك اتتهى ٠‏ قلت : قد عليت مذهب الامام مفصلا فنسبة أبن الى شيبة 
اليه فى جواز رد جميع اقسام الوقف الى الورثئة خطأ؛ وقف المسجد لا برد ء و ااوقف 
. الذى حم بلزومه الام لا يحوز رده ء و الوقف الذى مات عليه الواقف لا يجوز 
وذ اق الزرقة ورامك ازمية لازم ى اانا ريشن « وها اكلام ف الرزعك 
الذى 1 ب بارومه الام فالاطلاق و الارسال ‏ م صدر من ان الى شيبة - غلط 
يوقع الئاس فى الغلط و هو لا يليق بشأن العلم ٠‏ ظ 
الثانى : جواز الرد ليس عنده على الاطلاق بل 0 أنه مكروه عنده و الكراهة ٠‏ 
> يمية - كي ثبت فى محله - فان الرد مخالف و مضاد لا قاله مر « اأنى وقفت دارى 
. وجعلتها حبسا لله حا وميتا » فهو نض عهد الله تعالى وخديعة فيورث الكراهية - 
؟ لايخ . ظ 
الثالث : أنه فى قسم واحد أيضا لم ,تفرد به بل معه زفر و القاضى شرج قبله قائل به . 
وهو قاض فى عهد عمر وعُان وعلى - رضى الله عنهم ٠‏ قال الحافظ الطحاوى فى ج ؟ 
ص ٠هل/ا‏ من باب الصدقات الموقوفات : ثم هذا شري و هو قاضى عمر وعتمان وعلى 
الخلفاء الراشدين المهديين رضوان الله عليهم اجمعين . قد روى عنه فى ذلك أيضا ما 
قد حدثنا سلمان بن شعيب عن أبيه عن أنى بوسف عن عطاء بن ااسائب قال : سألت 
شرا عن رجل جعل دأره حسا على الآخر فالآخر من وإده فقال : اتما أقضى ولست 
أفى »قال: فتاشدنه فال : لاحس عن فرائض الله ؛ و هذا لا بسع القضاة جهله 
و لا يسع الأئمة تقليد من يحول مثله . ثم لا يتكر ذلك عليه منكر من اصعاب رسول الله 
صل الله عليه و سل و لا من تابعيهم رحة الله عليهم - أتهى ٠‏ و رواه ابن ابى شبية 
٠‏ أيضا فى ايو ع من «صنفه من طريق و كيع و ابن الى زائدة عن مسعر ب نكدام عن أنى 
٠‏ عون عن شريح قال : جاء حمد يببيع الحبس ؛ و أخرجه اثيوق'و إسناده هذا على شرط 
الشبخين و رجاله رجال الصحيحين ؛ وا سئل شرح غير مجروحة ؛ و أخرجه ايضات . 
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ح فى مصتفه منطر يق هشم عن أسمعيل بن اب خخالد عن الثنع قال قال على رضى الله عنه: 
لاحس عن فرائض الاما كان من صنلاح او كراع ‏ أه . و قد اخرجه الطحاوى 
اناق سن حديت ان عاتن حر برعا ينغن زان 0401 وق الداية 
مدقت سول نه لامر المذكور عن على و شريح على اصول اله الفين ؛ وقد 5 
الطحاوى طرقه ٠‏ ظ 

الرأبع : ان الحديث المذكور لا يدل نصا على ما رامه أبن الى شيبة من ارد على الامام » 
يانه على ها فصله الامام الملحاوى بعد رواية حديث عمر المذكور وخاافهم فى ذلك 
آخرون ءنهم ابو حنيفة و زفر بن الهذيل رحة الله عليهما مالوا : هذا كله ميراث ١‏ 
لا يرج من ملك الذى أوتفه بهذا السب ؛ وكارت ‏ 51 لهم فى ذلك أن 
رسول الله صل الله عليه و سل لما شاوره عمر رضى الله عنه فى ذلك قال له « حبس 
أصلها و سبل رما » فقد يوز ان يكون ما امره به من ذلك يخر ج به من ملكهء 
وبحوز ان يكون ذلك لا خرجها من ١لكه‏ و اسكنها نكون جارية على ما أجراها 
عليه من ذلك ما تركها و يكون له فمخ ذلك متى شاءء كر جل جعل لله عليه ان يتصدق 
شمرة تخله ما عاش فية ال له : انفذ ذلك ؛ و لا يجحر عليه و لا يؤخذ به شاء أو أبى'ء 
و لكن ان انفذ ذلك خسن و أن فنع هلم يبر عليه » و كذاك ورثته من بعسده أن 
انفذوا ذلك على ما كان أبوم أجر اه عليه لسن و أن منعوه كان ذلك لهم .و ليس فى 
بقاء حمس عير الى غايتنا هذه ما يدل على انه لم يكن لأحد من اهله نقضه .و اما الذى 
بدل عل أنه ليس لهم نقضه لو كانوا خاموا فيه بعد موته فنعوا عن ذلك و لو جاز 
لكان فيه لعمرى ما يدل على ان اللاوقاف لا تباع و لكن اتا جاءنا تركوسم لوقف 
ررض اساعنه فرى دما #ان عن اعراء علماة كام ع1 لقنا أننامدا 
منهم عرض فيه بشىء . و قد روى عن عمر ها يدل على أنه قد كان له :#ضه : حدثنا 
ونس قال أخيرنا ان وهب أن ما.كا اخيره عن زياد بن سعد عن أبن شهاب أن حت 


ف 1+ مر 
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ح عير بن الخطاب قال : لو لا افى ذكرت صدقتى لرسول الله صل الله عليه و سل 


او و هذا لرددتها ؛ فليا قال عمر هذا دل ذلك على ارس نفس الايقاف للارض 
لم يكن بمنعه من الررجوع فيها و أنه أا منعه من اارجو ع فيها ان رسول الله صل الله 
عليه و سل امه فيها بثىء و فارقه على الوفاء به فكره ان يرجع عن ذلك كا كره 
عيد الله بن عمرو أن يرجع بمد موت رسول الله صلى الله عليه و سل ا الذى 
كان فارقه عليه أن يفعله و قد كان له ان لا يصوم ‏ اتتهى ٠‏ فعلى هذا الحديث ليس 
بمخالف لا قاله ابو حنيفة و من معه بل هو عين مسلك و مذهيه و الاحئمال الناثى 
ظ عن الدايل يطل الاستدلال . وقد علمت أيضا أن جواز الرد مكروه عند الامام رحمه الله ٠‏ 
اناب العا عرك مني الانام نارف بان لاز ناج اروم الام 
الشرعى ء و الحديث المد كور عين مقاده فارى عمر رضى الله عنه حس أرضا م 2 
و رسو الله صل الله عليه و سل الشارع الحاكم القاضى ام عمر رضى الله عنه حوين 
سأله عن ذلك و شاوره فيء بأن « حيس اصلها و سيل ثمرهاء فقد اوم الوقف بأمره 
اذ عور روه سد إناستشود و ركو الداك ب طبع اتروع ها اجراء 
'٠ورثهم‏ و هو عين ما قال الامام أبو حذيفة عه اله هذا الجواب عل التتزل غير 
ما شرح الطحاوى فى معنى الحديث .و ليس فى الحديث الصورة التى قال الامام يحواز 
الرد فيها للواقف او لورثته. فا فى حديث عمر لا ينكره الامام بل يقول به ؛ وما قال 
الآمام رين تجراة:الزة لا يقييله المديك .ولا يوغل ود : نكيت الره بد عل 
أنى حنيفة ؟] هذزا.ء 
السادس : على سول التعزل ان ابا بوسف و 0 معه| دن اهل أأدينة واابصرةقا لون 
بالحديث المذكور ؛ و قول الصاحيين هو قول الامام أنى حنيفة » فقد ثبت فى محله ان 
أصحابه قالوا : ما قلنا فى مسألة قولا الا وهو روايتنا عن انى حذيفة ؛ فليس لاد قول 
خارج عن أقواله؛ ولذا قال فى الولوالجية من كتاب الجنايات -ك فى ج ١‏ صن مغ 2 


أه0 


كتاب الحجة الرجل بحس داره على أصغر أولاده و على عقبه ‏ ج م 


1 باب الرجل بحس داره على اضف أو لاذة وعل عفه 

عمد قال : قال أبو حتيفة رضى الله عنه فى رجل حبس دارا له على 
أصغر أولاده و عل عقبه من 35 لابباع و لايوهب و ذلك فى مرضضه 
فر يحر الور؟ة [ذلك] ' : إن هذا باطل . وهى ميراث دن ورثة ' الميت . 
وقال أمل المدينة : تكور_ حبسا على ج#يع ورثته من الثلث على قدر 
مواررثهم . ومن هلك من الورئة قبل هلاك الاين الأصغر الذى جعلت 


حت من رد أنحتار : قال أنو بوسف :ما قلت قولا خالفت فيه أبا حنيفة إلا تولا قد كان 

قاله “و روى عن زف انه قال : ما خالفت أبا حنيفة فى ثبىء الا قد قاله ثم رجسع 

عنه ' فهذا اشارة الى لجسن ما سلكوا طريق اللاف بل فألوا نا قالو| ع براي 

0 ْ و اجتهاد اتباعا لما قاله استاذه ابو حنيفة ‏ اه . و فى آخر الحاوى القدمى : و إذا 
00 اخذ بقول واحد منهم يعلم قطما انه يكون به أخذا بول أنى حنيفة فانه روى عن 
جميسع أكوارء من الكبار كأنى بوسف و مداو ذفر و الحسن :انهم قالوا : ما قلنا قو لا 
إلاوهو روايتنا عن انى حنيفة؛ و اقسموا عليه اعانا غلاظا . فم يتحقق أذا فى الفقه 
جواب ولا مذهب الا له كيف ها كآان» وما نسب الى غيره الا بطر يق المجاز للوافقة - 


أه ٠‏ قبت أن ما فأل أبو بوسف و عمد فى .سألة الوقف هو تقول الى حنيفة - 
رحمهم الله تعالى ؛ فعلى هذا الحديث لا يكون مخالفا لما ذهب اليه فاته أيضا قول له ٠‏ 
هذا أيضاح ما قلت فى الأجوبة المنيفة فى هذه المسألة » وعن غيرى احسن من هذا , 
و راجع ص 4٠.‏ من التكت الطريفة للعلامة الكوثرى رسمه الله فقد أفاد فيها و أجاد 
مختصرا فى الجواب عنه ٠‏ 
(1) سقط ما بين المربعين من الآصول - كا لايخ ٠‏ 
(0) كذا فى الآصل ء و ف الهندية «لورئة ٠»‏ 

2 1 حبسأ 


كتاي الحية الرجل يحبس داره على أصغر أولاده و على عقبه ج م 
ساع . عقسين يزه نكان 1 روه بك ناكل قدر ور اكلم 1اذا ا رضن 
ولد ' الاصغر الذى حيست عليه فهى" حس على عمب؛ الاصغر الموسى 
له خاصة دون من بق من ورئّة الذى حبس [ من] * ولده الآخرين الذين 
لم بحس ' على واحد منهم” ٠‏ ظ 
قال عمد : و كنف تصير ' حبسا على جميعهم من الثلث و إما حيسها 
على وأحد متهم ؟! أدايتم حين حيسها عل واحد منهم و على عقبه أجاز 
الحجس له ؟! فان كان جاز له لم يدخل معه واحد فى ذلك.و إن كان 
لم يحو ولك فاه بطل 'الحسن "الدى حون عله ؟ قف أن برجع ذلك 
وييكوك: عنزلة عن لم سم صاحه من حس ذلك عله إلا أن المسعى 
قد بطل الحس له فصار ممنزلة حبس لم يسم صاحبه؛ و قد قللم : إذا " سم 
صاحب الحجس حتى يموت الذى حبس بطل اليس ؛ فاذا سمى بطل امس 
الذى سمى وصار مثل* مالم بحس عليه على قدر مواريثهم فقد صيرتم 
الحبس ميرائاء فنيغى أن بطل هذا* و برجع أصله إلى الميراث ٠‏ 


() كذا فى الأصول»و امل الصواب « و كان» ٠‏ 
(0) فى الأصول ٠ولدء.‏ 
(+) فى الاصوك «فهو» و الصواب «فهى» ٠‏ 
5 () فى الأصول «عةيب» ١‏ 
(ه) سقط ما بين المربعين من الاصول - م لا يخنى ٠‏ 
(-4) ذا فى الأصل ء و فى الهندية « عليهم» ٠‏ 
() فى الاصول « يصير» ٠‏ 
(0) فى الأصول «منه» و هو خطأ . 
() قوله «هذاء ل يذكر فى الأدول:و فيها بعده «او برجع »و هو خطأ ٠‏ و مسائل 
هذه الآبواب توخذ مرح المدونة اللكيرى ‏ فراجع ج 4 ص "64١‏ الى ص ١0م‏ 
من المدونةء و هذا الباب فى ج ؛ ص “767 و 84 منها . و سبأنى ميد حث بج 
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كتاب الحجة الس على ولد الولد ولا ولد لولده يوم ديس ل 


باب. الجبس عل ولد الولد و لا ولد لولده بوم ار 
عمد فال قال“أبو حذفه رضى الله عنه فى رجل حيس حبسا عند الموت 
على ولد ولده ولا ولد يومئذ لولده : فان هذا باطل , لآن الوصية لا تفع 
من لم تخلق ولم يكن .. وقال أهل المدينة : يميس الوصية مر#, الثلت 
وينتظر بها ولد الولد فان ولد لولده ذلك كان حيسا على ولد ولده على 
ناوسن معطي ب إن بسن 1 أن ارق ار انهدوال ريت الرضنة إل 
الذى. حون أو ووقة تور ققه إن كان لد ورعة 0000 شاء الذى ‏ 
حيس أن برجع فها فى حاته قبل أن يولد له فعل . 
وقال محمد : كيف يحوز الحجس على من لم خاق؟ إنما يجوز الجيس 
إن جازت ' إذا كان فيمن حبس عليه إنسان معروف يقيض ما حبس 
عليه وعل أضابه: فأما إن يكون أصل الحبس وقع على من لا يفيض 
وعللى من : لق فكيف يجوز هذا ؟! اك لأنه وصية عند الموت ! 
فا تتقولون فى رجل أوصى برقبة الحبس" 1 ولده. ملكا و لا ولد لولده 
أيكون ذلك وصية لهم بحس عليهم حتى ولد ولد لولده فيكون ذلك 
5 رع فتبطل الوصية و يكون ميراما؟ فان كان هذا الوقف عليهم 


ح فى ذلك فى ٠‏ باب الرجل يحس غلامه على رجل إلى أجل » حيث ذكر الامام فيه 


الآثا نال استدل .يها إهامنا الأعظم 1 - الحبس عنده .وهى ذكرت ف الياب الذى 
قبله فى الكلام مع الحافظ ابن افى شيية - رحمه الله . 

(1) كذا ف الهندية ؛. و فى الآصل «اسرء تصحيف - ف ٠‏ 

ا كله امعان 3ق لمرو نانول ماو وا را 
() أى بزات الحس و اصله ؛ و الرقة : الذات و اللاصل و الشخص و الغلام ٠‏ 
(4) سقط عرف الترديد من الاصول ٠و‏ زيد على حسب اقتضاء المقام ٠‏ 


2 ْ 60 


كتاب الحجة الرجل لا ولد له وحيس داره على ولد ولده 57-8 


1 حى ينتظر أيكون له أم لا يكون ؟فهذا أم من الامور التى لم ينقلها ' 


أحد من الفقهاء أن ' يحوز وصية أن لم خاق ؛ و إن" قلت : الحبس ليس 

منذلة هذا , فن أبن جاز الحبس ان لم يخلق ولم يكن ولا يدرى أككرن 

أم لا يكون ولم يكن* محعهم ' من يحوز ذلك له ؟! 

باب الرجل لا ولد له وحبس داره على ولد ولده 

عمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى رجل لا ولد له حيس داره 
على ولد ولده: فان هذا باطل ولد له ولد أو لم يولدء وكذاك إن ولد 
لواده: ولك قهذا تباط + ىقال أهق: اللداية اق وجل وله له تحن داه 
على ولد ولده : إن له أن برجع فى حيسه قبل أن يواد له ولد ء فاذا ولد 

. له لم يكن له أن برجع وهو على ما وضعه‎ ١ 

00 وقال مد رضى الله عنه : وكيف يكون له أن برجع مالم يولد له 
ولا .يكون له أن برجع إذا ولد له وهو لم يحعل الحيس لولده إنما جحل 
. ذلك لولد ولده فاذا لم يولد' لولد ولده و يحوز ذلك ااولد إلا على ولده 

٠ . كذافى الاصول .و لعله ١ل يقلهاء‎ )١( 

(؟) نان لامرء كقوله“تعالى « وئاديناه أن يا إبراهيم » الآية . 

() كذا فى. الآصول بالواو ‏ و الأحسن عندى «فان» بالفاء ٠‏ 

(») كذا فى الاصل »و ف الهندية «ولم 0 ؛: 

2 كذا فى الهندية »و فى الآصل « يعهم » تصحيف . 

2-6 الى قوله هو هو انما جعل ‏ الخ »ء ص ه س » العبارة مختلة لا يتحصل 

تركبيها ومعناها ول أصل الى مغزاها بعد الجهد الايغ و الجد الآ كيد . فعليك بالتحقيق 

و التتقير .وهى فى جميع الآصول هكذا . فهل هاد يهديى الى سسواء السييل ؛ و افى تقلت 

العيارة بامها م هى »و عليك أصلاحها غانى عاجر عنه . 
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كتاب الحجة 2 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ جم 
و بحوز ذلك ولد الولد؟وما ان يقول [ قائل] ' : جاز الحيس فليس له 
أن .رجع فى ذلك . فاما ان يقول قائل له أن برجع ثم .حين تكلم به 
باب الرجل تحبس داره على ولده و ولد ولده 
مد قال : قال أبو حذفة رضنى الله عنه فى رجسل حدس دارا له عل 
ولده و ولد ولده قال: لا يحوز ٠.‏ و قال أهل المدبنة : يحوز هذا , و لا يكون 


لولد آلينات منه شىء حتى سممهن ٠‏ 


وقال مد : وهذا أيضا خطأ . فى قول من أجاز الحبس ينبغى إذا 
قال «دارئ هذه حبس عل ولدى و ولد ولدى» أن يكون ولد البسات 
فق ولنة وليه لان الأية عت لدم فر لذهنا دق .ولد وله ! رايم الابنة 
تجعلونها من ولده ؟ قالوا: نعم . قبل م : فنتها لا يقال لها بنت بنته! لا بد 


20 زعم أن الانة من ولده أن زعم أن بنت الينت 1 ولده ا رٍِ إلا 


فلو يت أن دل اللاظة دن وللنوب بز انق أعل . 


باب الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل 
محمد قال : قال 5 حنفة رضى الله عنه فى وخ حبس غلامه على 
رجل إلى أجل و سلله إله ماله يعنى بمال العبد ثم بدا له أن 'يأخث ماله 
أو لعل الغلام أن يكون اكتسب عند الحبس عله مالا فأراد سيد العبد 
أخذ ماله : إن لسد العبد أن يأخذ العبد ومالهء و الحيس فى هذا باطل ؛ 


وكان أبو حليقة رض الله عله لاا در شيئًا من الحجس على وجه من الوجوه 
)00 م دان أأر يدان ساقط من الاصول عق ل أيصحح اأسياق 5 : 
() تأمل فى العيارة الى هنا فانها مختلة - كم قلت سابها ٠‏ 

00 6غ إلا فى 


اكتاب الحجة الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل 6 


| إلا فُْ خصلة واحدة فُْ الرضة عدك الموت د خدمه عيك أو 007 
داره أو بظهر دانه أو بغلة أرضه أ يتل بعيئه أي توصى بالغلة للمقراء 
والمسا كين انه كان ججدز هذا م رنب الثلث رقاما ما سوى ذلك فانه كان 


برأه باطلا . و قال 0 [ حبس ] ' الغلام [ ماله ) ' للذى 


' حبس عليهءو ليس لسيده أن أذ ماله ما دام الذلام حياء و لا يكون 


ذلك الحبس عله للخدمة . و إن هلك العبد و ترك مالا لم يكن للحبس" 
غلله من الخدمة من المال شىء وكات ماله لسيدة الذى جيه عليه . 
وقال عمد رضى الله عنه : و كيف صار السيد لا بقدر على أخذ 17 
عبده و إبما حبس خدمته على انمحيس عليه فلبس له من رقبته شىء ولا من 
ماله [ ثشىء ] ' ؟قالوا : لان العبد 00 مالهء قبل لهم :و المال للعبد حتى 
يتقوى به؟ قالوا: نعم . قبل لهم : أرأَتم إن كان مال العبد 5: كيزا يعم أنه 
عا ا وإن كان ألف 
درثم على تقوية سئة أو نحو ذلك ؟! ليس ينبغى أن يحيس مال العبد عن 
سيده وإن جاز الحس؛ لآن الحيس إتما جاز فى خدمة العبد"' ول يحز 


6 سقط ما ببن المربعين من الاصل ٠‏ 

(0؟)ما يبن المر بعين سقط عندى من الأصول »كا هو فى ابتداء الباب ٠‏ 

() قوله « للحبس » بالمم كذا فى الهندية وهو الصواب »و ف الأصل «الحبس» تصحيف ٠‏ 
(؛) قبل « يتقوت» ٠.‏ 

(ه) قبل المواب « يقوته » ٠‏ 

() كذا ف الهندية » ومن قوله ٠‏ ماله » الى قوله «ان حبس » ساقط من الآصل - قاله 
. ابو الوفاء فى هامش اللاصل ٠‏ 

() و هذا كلام على طريق الا ازام -؟ لا يخق ٠‏ 


و0 


كتاب. الحجة ١‏ الرجل يحبس غلامه على رجل إلى اجل ١‏ جم 
فى رقته [ وماله] ' ٠‏ وقد جاءت فى الحبس آثار كثيرة على ما قال 
أبو حنيفة رضى الله عنه ؛ ولا نعلم أن لك فى الحبس أثرا واحدا !قالوا : 


قد جاءت الأثار عن عل و عمر وابن عمر و زيد بن ثابت رضى الله عنهسم 


أنهم حبسوا أراضيهم . قبل لهم : إها كان حبس القوم صدقات لمم على 


الفقراء و المسا كين تتصدقون .يبغلتها فى حاتهم و بعد موتهم , وهذا عندنا 
اعاة وق جكل كله أريظه سدم فعا ره عو 1ن اق 
و المساكين ]' أجزنا له ذلك بعد موته ا يجيزه غيرنا" , فأما' الحبس على 
الولد و ولد الولد ومن لا يجوز له الوصية ” فهاتوا ثى بذلك -حديئا واحدا 
أن أخد* من اصعاب مد صل الله عليه وآله و سل جعل أرضا له أو 1 
له أو عبدا له حبسا على ولده وأولاد' ولذه !! 


٠ سقط ما بين ار بعثِن من اللاصول , يدل عليه السياق‎ )١( 


(؟) سقط ما بين المربعين من الأصول ٠‏ 

() فى الأأصول « بجيز غيره » او.ه كا تيز غيره » أى غير ما ذكر من جمل الأارض 
صدقة فى حاته ٠‏ 

(4) كذا فى الأصل » و فى الهندية «وصية» ٠‏ 

0 35ل الامل وهل دان اجداءننافطمن الييديةء 

(3) فى الأصولء «و لأولاد» و الصواب «و أولاد» و من ههنا ظهر لك ان - 
ها ورد فى الاب من اللاحاديث و الأثار بلغ أعمينا وعندم فرق بين الصدقة و الحبس 


على الآولاج و التصدق ثابت عندم ومم قاثلون به . و الحبس ل يثبت فم يجيزوه » 


و بهذا يمكن لك أن تجيب عما قال اان حزم ف امحل و أطال اللسان على الآئمة بما هواء. 
نفسه من زعمه راهين على ما | عليه و الله اميه و ازيه عن ححدفوق الامة ء. 1 


مه ش أخيرنا 


كتاب الحجة 2 الرجل بحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-8م 


(1) كذا فى الآصول ء و لعل وأسطة «سفيان ان عيئة» سقطت من السند لآن 
ابن حزم رواه عن أبن عيينة عن مسعر و ان كان سفيان و مسعر كلاهط من شيو 
الامام عمد ٠‏ قال ابن حزم فى ج و ص ب/ال/ا١‏ من احلى روينا من طريق سفيان بن 
عييذة عن مسعر بن كدام عن ابى عون هو محمد بن عبيد الله ااثقق قال قال لى شرم : 
جاء تمد باطلاق الحبس - أنتهى ٠‏ و رواآه ابن الى شيية فى البيوع من مصنفه 5 فى 
535ظ لابلاع من تصب الرأية : حدثنا وكيع و أن انى زائدة عن مسعر عن أتى 
' عون عن.شربح قال : جاء حمد ببيع الحبس - اتتهى , و.أخرجه اليهق ‏ أه ٠‏ اى فى 
جص س+1 من السان من طريق جعفر بن عورش عن مسعر به بلفظ : جاء مد 
سل اقطيه ويل هم الس باأه ظ 


00 () هو ابن سعيد ابو عون الكوفى الأعورء من رجال السئة إلا ابن ماجه ‏ 6 فى 


3 ان حاطب اجمحى و الحارث. بن جمر وان أخى المغيرة و سهول بن بير و تيل ألله بن 
3 0 شداد نن الهاد وعفان 3 المغبرة بن شعبة وعيد الرحمن نْ أبى أيل و أنى صالح الحنق 


و شرج القاضى و وراد كاتب المغيرة و غيرهم »و روى عه الأاعش و أبو حايفة 


وفسيةر و عمد 3 سواقة و المسنغودى و العيناس سن ددح و د بن فيس الاسدتى 


ع وشعبة و الثورى و بوئس ان الحارث الطائئى و غير ؛ قال أبن مدن وأبو زرعدة 


و النساى : ثقة ؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات ء و قال .أبن سعد : توفى فى ولاية خالد 


2 . على العر اق ؛ وكأن ثقة » و له أحماديث ؛ و قال ابو زوعة حي اميه عيسل ” 


: وقال ابن شاهين فى الثقات :هو أوثق من عبد الملك بن عمير !و قال ان ة قانم وغيره : 


.مات سنة ست عشرة و مائة - اتتهى ٠‏ و كآن فى الهندية بن « أنى عون » و بين « عمد 


٠‏ ابن عبيد الله» بياض تركه الناسخ على الاشتباه لكنه فى الأصل منصل ليس فية يراض 
0 وأبو عون هو عمد بن علد 5 الثق الكوفى الأعور لا غير » فترك البياض خطأ . 


الك 


كتاب الحجة 2 الرجل بحس غلاءه على رجل إلى أجل ١‏ ج-م 
عن شريح رضى الله عنه قال :كان مد صلى الله عليه و آله وس يديع الحبس ' . 


أخبرنا عمد قال أخيرنا يعقوب بن إراهم قال حدثنا عطاء بن السائب 


قال: سألنا ' شرارضى الله عنه عن رجل جعل داره حسا على الآخر فالآخر 
من ولده فقال: إنما أقضى و لست أقى ؛ فأعدت عليه المسألة فقال: لا حيس 
عن فرائض الله ' ٠‏ ظ 


يحد قال أخترى الثقة * قال حدثى ابن لميعة قال حدئى أحى [ عيبى 


(1) قال ملك العلداء فى ج + ص 4١؟‏ من البدائع : هذا منه رواية عن النى صل الله 
عليه و سل أنه يحوز بسع الموقوف لآن الحييس هو الموقوف . فعيل بمعى المفعول لآن ظ 
الوقف حبس اغة فكان الموقوف محبوسا فيجوز بيعه و به بين أن الوقف لا يوجب 
زوال الرقبة عن ملك الواقف ‏ اه ٠‏ اى عند ابى حذيفة و راجع الي 

(م) كذا فى الأصل و فى الهندية « سألت» ٠‏ 

(0) رواه الطحاوى عن سلمان بن شعيب عن أبيه عن أبى يوسف به مثله - اج ؟ 
ص .ى؟ من الطحاوى ٠‏ و أخرجه البيوق ج + ص 117 من ساأنه من طريق يعقوب 
ان سفيان : ثنا ابو بكر الحيدى ثنا سفيان ثنا عطاء بن السائب قال : أتيت شريحا فى 
زمن يشر بن مروأن وهو يومئذ قاض فقلت : يا ابا امية ! افتىء فقال: يا ابن 
اخى ! انما اتبأ قاض و لست بمفت » قال فقلت : أنى و الله ! ما جئت أريد خصومة 
ان رجلا من الحى جعل داره حبسا , قال عطاء : فدخل من الباب الذى فى المسجد 
فى المقصورة فسمعته حين دخل و تيعته و هو يقوله لحبيب الذى يقدم الخصوم اليه! 
اخير الرجل انه لا حبس عن فرائض الله عزو جل - أتتهى ٠‏ و هو من طريق سفيان 
روأه الامام جمد مفصلا سيأنى فى الكتاب و هو روى ف التكتب من طرق ٠‏ 
(:) ت#قسدم مشل هذا مرأراء وهنا لعله اسد بن عدرو البجلىك! رواه الطاحاوى من 
طريقه : حدثنا الريسع المؤذن قال ثنا اسف قال ثنا ابن ليعة به حوه ؟ و رواه ايضا حت 


4 29 بن 


كتاب الحجة 0 الرجل يحس غلاد على رجل إلى أجل ج -" 


ح من طريق يحبى بن عبد الله بن سكير و عمرؤ بن خالد و ابن ابى ميم و عبد الله بن 
يوسف الدمشق كلهم عن عبد الله بن لميعة به » و عبد الله بن لهيعة قد تقدم » و هو ليس 
من يرك حديثه بالمرة » و لا يحتتج بهء لا ينزل حديئه عن درجة الحسن ؛ و أسد بن 
عمرو بن عسامى اابجلى ابو المنذر الكوفى» قاض واسط , قال احمد: صدوق صالح 
الحديث» و قال الدارقظى : يعتير به وقال ابن عدى:لم ار له شيئا متكرا و ارجو انه 
لا بأس به, و قال ابن سعد : عنده حديثكثير و هو ثقة أن شاء الله تعالى » و عن عمد 
ْ أن عثان عن ابن معين : لا بأس به ٠‏ و قال عياس الدورى عن أبن معين : هو أوثق 
من نوح بن دراج و لم يكن به بأس » وقال ابن عدى :ما بأحاديثه بأس و ليس فى اصماب 
الرأى بعد أنى حنيفة | كثر حديئا منه » و.قال ابو دأود : صاحب رأى. ليس به بأس؟ 
ومن ضعفه لم يضعفه الا بكونه من إحاب الرأى و من اهاب أنى حايفة « وما ثقدوا 
منهم الا ان يؤمنوا بالله العزير اميد الذى له ملك السموات و الارض» 4و الأقوال 
المذكورة فى التمجيل ٠‏ ظ ش ش 

)١(‏ سقط ما ببن الم بعين من الاضول ءو هو فى أثار الماحاوئ و سئن البيهق و انحل 
و نصب الرآية » و هو فى ج ١‏ ص 7107 من ميزاف الاعتدال'؛ قال الدارقطى : 
ضعيف ٠‏ والذهى لم بزد عليه ٠‏ و ذ كره ابن حبان فى الثقات و ذ كر الحديث المذكور ‏ 
كا فى ج غ ص 4١٠+‏ من اللسان ٠‏ و ذ كره العقيل فى الضعفاء و أورد له الحديث 
الم كور عن روح بن الفرج عن عمرو بن خالد و يحى بن بكير قالا حد ثنا أبن طيعة 
به .و قال: لا يتابسع عليه ٠‏ و ذكرة الطبري فى تهذيب الآثار و قال: لا يحت به . 
و لعيمى هذا وإد اسمه هيمة ولى فضاه مصر وحدث عن عمه عبد الله بن لهبعة » كذا 
٠‏ فى لسان الميزاتنك_ » فهو مختلف فيه . و أطلاق القول بالضعف فيه لا يوز ؛ وىرذا 
عبد الله بن لهيعة ليس «تفقا عليه بل هو أمام حجة صدوق صالح و ليس ذه اله اديراق ع 


3١ 


كتاب الحجة الرجل بحسن غلامه على رجل إلى أجل ج -؟ 


يقول : لما أتزل الله سورة النساء و أنزل فيها الفرائض قال رسول الله 
صل الله عليه“و أله و سل : لا حبس فى الاسلام ' . 
حمد قال أخَيرنا هشم بن ا قال أخيرنا مطارف 3 


ح كتبه » راجع الميزان و التهذيب قد بسطا فى ترجمته ؛ و قد حسن الترمذى حديثه 
بل حص . و مع هذا فقد شيده أثر شري المذ كور ظ 
(1) اخرجه الدارقطى فى سه فى الفرائض ‏ م فى نصب الرأية ج + ص /الاغ ؟ 
و رواه ابن ابى شيبة فى مصنفه «وقوفا على على" ,و بأنى بعد اثر فى الكتاب .وقد عرفت 
ان الطحاوى و اابيهق و ابن حزم ايضا أخر جوه فى كتبهم ؛ و روى الطبرالى فى «عجمه : 
حدثنا يحى بن عنّهان بن صا نا حسان بن عيد الله الواسطى نا ابن لميعة عن قبس بن 
الحجاج عن حنش عن فضالة بن عديد عن ر سول الله صل الله عليه وس لقال : لاحيس 4١‏ 
فلا يحوز الوقف الذى منع أصاب الحقوق حقوقهم » و فرائضهم المقدرة فى الكتاب 
و السنة , ولذا رد صلى الله عليه و سل اعتاق سئة أعيد و اجاذ يبتع المدير و تحوهما 
مم1 النظائر الشرعية . ألا ترى انه صل الله علسه و سل نهى سعد بن أنى:وقاص 
رضى الله عنه عن تصدق جمييع الال أو التصف جين شاوره فيه الى ان استقر .الأآم 
على الثلك مع قوله الثلث و الثلث كثير »و لم يكن له وقت الثبورة و الوصية الا ابئة 
“واعذعهر اوتعمس الظائر المرقة كين اليكو اخوال المحاة وجدك غااذه 
شفاء لما فى الصدور ‏ هذا ٠‏ ظ 
(0) فى الأصل «٠‏ هشام عن بشر ».و فى الهندية « هشام عن هثسيم بن بشير » كلانمما 
خطأ ..و الصواب « أخيرنا هشيم بن بشير ٠‏ هو اأواسطى , و هو ابن القاسم بن ديذار 
السلى : ابو مهاوية بن الى حازم الواسطى ء قيل : هو بخارى الاصل - بج 1١١‏ ص بوه 
من التهذيب ٠‏ و قد تقدم فى باب الاستسقاء وهناك ايضا دهشام بن بشيرء وهو خطأ 
كا نبت هناك و هشام لم برو قط عن هشمم بن بشير الواسطى اهو ظامم من حت 
ظ 3 طريف 


كتاب الحجة 2 الرجليحيس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-م 


55200 عن القأسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود' قال قال عند الله 


أن نعود رضى الله عنه د فى سيل الله إلا ما كارت من كراع 
أر سلاح' 


حاروون وشم هذا فى باب القران عن عبد الرحمن بن اذيئة وعنه الامام عمد 
و الهيثم خطأء و هو فى تصر الصلاة من كتاب الحجة عن جعفر بن اياس و عنه الامام 
تمد رحمهم الله تعالى ٠‏ و الحديث مع وحدة السند و المتن وقع مكررا فى الأول وهو 
من الناقل » و فيه هلا حبس فى سيل الله الا من كراع او سلاح» ٠‏ 
(1) و مطرف بن طريف مضى فى ياب الذى يواقع أله فى الحيع » عن عامس الشعبى 
وعنه خلف » وهو الحازق الكوفى -5 فى ج ٠١‏ ص 177 من التهذيب 4 وقد تقله 
أبن حزم فى ج هو ص 174 من انحلى حيث قال: و اما أبن مسعود فرويناه من طريق 
سفيان بن عبينة عن مطرف بن طريف عن رجل عن القاسم و هو أبن عيد الرحمن: بن 
عيد الله بن مسعود عن أبن مسعود أنه قال: أنه لاحبس الافى سلاح او كراع ‏ لم . 
وق واسطة بين « مطرف > و بين القاسم ؛- تأمل.. 
(؟) هو المسعودى , ابو عبد الرخر. الكوف . القاضى ٠‏ روى عن أببه وعن جده 
مرسلا ء وعن أبن عير وجابر بن سمرة ومسروق وحصين التغلى وحصين؛الفزارى » 
و ارسل عنن:انى ذر وغيرم » وهو من رجال السئة الا مسل. 5 فى ج..م ص ١101م‏ 
من التهذيب ؛ روى عنه عبد الرحمن وعتيةابنا عبد الله المسعودبان و اخوة معن بن 
عيد الرحمن بن عيذ الله و السيعى و الشيانى و أبو حفيفة ومسعر بن كدام.و عييد الله بن 
ميرير وعطاء بن السائب .و آخرون ء ثقة كثير. الحديث .كان على قضاء الكوفة . 
و كان لا يأخذ على القضاء اجرط. رجل صال.. كثير السخاء طويل الصمت كثير الصلاة » 
مات سئة بست عشرة أو سئة عشرين و مائة فى ولاية خالد بن عبد القهدعل:المراق . 
٠‏ (5) كذا فى الآصول: و فى انحل ٠٠‏ الا فى كراع. او سلاح » 

ظ 6 ظ 


كتاب الحجة 2 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل اج 


عمد قال أخيرنا هشم ' عن إسمعيل بن 7 أنى خالد عن الشعى مله" ٠‏ 
الراطل وفع ع اوناع زرا الح كل 

أخيرنا عمد قال أخبرنا سقبان بن عبينة عن عطاء بن السائب قال :اقلت لشريم ؛ 

يا أبا أمية ١‏ أفنى ؛ قال : :يا ابن أخى ! إنا أنا قاض و لست بمفت ؛ فقلت : إف 
والله!ما أريد خصومة, إن رجلا من الى جعل 00 قال : فسمعته 
وقد دحل وهو يول لرجل كان يقرب الخصوم إليه أخبر" الرجل ألا! 
لاحس عن فرائض الله ٠‏ 


(1) كذا فى الأصل » و ف الهندية «هشيم بن بشير بن بشار » و هو خطأء و الصواب 
«هشم بن بشير بن القاسم بن دينار» كا فى ج ١١‏ ص وه من التهذيب ٠‏ 
(5) و الششعى عن على رواه أن ابى شيية فى مصتفه فقال: حدثنا مشي عن اسمعيل بن 
انى خالد عن اللشعى قال قال على : لا حبس عن فرائض الله الاما كان من سلاح 
او كراع - اه ٠‏ و.لمله سقط من الاصول:و هذا سند صحيح لا شك فيه ؛وفيه رد جل 
على ابن حزم فى امحل حيث انكر رواية على و قال: لا نعرفها بل نقطع على انها كاذب 
على على" أه ٠‏ و لم يفرق بان الحبس و الصدقة , ولذا جزم بكونه كذبا على على 
رضى الله عنه , و أفته من الفهم السقيم ٠‏ ا 
(م) فى اللاصول «احبس »وهو خطأ ء و الصحيح « اخبر » من الاخوار» و الاصلاح 
من سثن البيهق ٠‏ وقد ذكرته قبل ء و عليك عطالعة البحرالرائق كتاب الوقف ذيل 
قول صاحب الكنز : و الملك يرول بالقضاء لا الى مالك الّ؛ لا سيا جه ص 4و١‏ 
من البحر 4 و أما وقف رسول الله ضلى الله عليه و سل فاءما جاز لآن المانع من وقوعه 
حيسا عن فرائض الله عزو جل ووقفه صلى الله عليه و ميقع حبسا عن فرائتض 
الته تعالى لقوله صلى الله عليه و سل ٠‏ إنا معاشر الأنياء لا نورث :ما تركناء صدقة » 
و أما أوقاف الصحابة فا كان منها فى زمن رسول الله صلى الله عليه وس فاحتمل حت 
00 )05 أخيرنا 


كتاب الحجة الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-م 


أخبرنا مل قأل أخبرنا سام ن سليم الحنئى عن المغيرة عن إراهم 
قال: 1 شال': 513 حيس علل سهام الله إلا العرس و السلاح ف سسل أللّه ؛ ٠‏ 
. فهذا ما عله الفقهاء و أهل العم يلادنا' قد روته الفقهاء من كل وجه . 
٠‏ © وقال جمد : إنما يحوز الحبس عندنا ما يكون "برجم آخره إلى الفقراء” 
و المساكين و ابن السييل .و لا برجع' آخره إلى الميراث أبداء قهذا بجوز 


لانة صدقه كصدقات مر وعلى” و أبن مر و زد بن كانت رطى الله عنهم ل 


حد انها كانت قبل نزول سورة النساء فلم تنم حبسا عن فرائض الله تعالى » وها كان 
بعد وفاته عليه السلام فاحتمل ان ورئتهم أمضوها بالاجازة »و هذا هو الظاهر 
ولا كلام فيهءو اما جاز مضافا الى ما بعد الموت لآأنه لا اضافه الى ما بعد الموت فقد 
اعري عزج الزااة اوسرد كسائر الوصايا - كذا فى ج < ص ١١4‏ من البدائع ٠‏ 
ولى فى عض أجزائه قلق لا يجيز المقام يانه ٠‏ 
() كذأ ف الهذدية 000 الأصل د كرتل يدول » وعندى الأرجح ما فى الهزدية 
«يقال» أى فى زمن الصحابة و ١‏ كابر التابعين فان التخعى من التابدين . و فاعل « قال » 
ابراهم ا كم ظ 
)١(‏ أى السكوفة و اليصرة و وهما من العراق »و هذا مثل ما يقوله مالك «عاره 
ظ وجدنا اهل بلدتزا » اى المديئة ٠‏ . 
(-0) فى الأصول «يرجع أخر مال الفقراء» و دو خطأ . 
(4) فى الآصول «ما لا برجع» وهو غطأ ٠‏ 
(ه) كذاق اللأصل ٠و‏ فى الهذدية «على وعمرء. 
(1) و من هذه ظهر لك بطلان قول من قال : ان احاديث الحبس مرفوعا وءوةوقا ' 
م تبلغ ْم اللاحناف ٠و‏ بعرأى نهم ٠‏ سكن عند هم نا معان عام حسئة بأن 
ها يرجع آخره الى الفقراء و المسا كين و أبناء السييل تأبيدا ٠و‏ لابرجم الى الميراك س 


50 


كتاب الحجة 2 الرجل بحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-م 


ظ ح قط , فهو جائ زر كصدقات عر و على وان عمر و زيد بن ثابت وغيره رضى الله عنهم : 
سواء كانت قبل دول النساء او بعدهاء وما لاير جع إلى التابيد كالحبيس على الولد . 
أوتولن ا ررد او غيرهم من اللأاشخاص المعمنين فالحس باطل ء اذ ليس هو بوقف شرعى 
بل افادة الخير الى احد هنهم دون غيره ؛ و فى قول الامام مد هذا اشارة الى الجواب 
عما فى كاب الرد لان الى شيبة » يا هو رد على ما فى الى لابن حزم لا ؛ و تفصيله 
عليك ٠‏ قال الحافظ الطحاوى فى ج !ا ص #٠‏ من آثاره : اما وجه الاب هن طريق 
التظر فان ابا حنيفة و ابا بوسف و زفر و مدا رحمة ألله عليهم وجمييع الخالفين هم ١‏ 
والموافقين قد اتفقوأ على أن الرجل اذا وقف داره فى مرضه على الفقراء و المسا كين 
ثم توفى فى مرضه ذلك ان ذلك جاتر من ثلث ماله و انها غير «وروئة عنه, فاعتيرا 
ظ ذلك هل يدل على أحد الةواين ؟ فكان الرجل اذا جعل شيا من ماله من دنانير 
أو درام صدقة هلم ينفذ ذلك حبى مات . انه ميراث . وسواء جعل ذاك فى مضه 
أو فى صحته . الا ان يجعل ذلك وصية بعد موته فينفذ ذلك بعد موته من ثلث ماله كا 
ينفذ الوصاياء تأما اذا جعله فى مرضه و لم ينفذه لمسا كين بمدفعه ياه اليهم فهو كأ 
جعله نى ته و كان جميع ما يفعله فى سه ( يمتبر من جميع ماله ) فيافذ من جميع 
ماله و لا يكون له عليه بعد ذلك ملك . مل العناق و الهيات و امدتات هو الذى 
ينفذ اذا فعله فى مرضه من ثلث ماله . و كان الواقف اذا وقف فى مرضه داره 
أو ارضه وجل آخرها فى سبيل اش كان ذلك جابز | باتفاقهسم من يلك ماله بعد وفاته 
لااسيل لوارده عليه و ليس ذلك بداخل فى قول النى صلى الله عليه و سل : لا حيس 
عل ف ئض الله » ؛ فكان النظر عل ذلك أن يكون كذلك سيله اذا وقف ف الصحة 
فيكون نافذا من جميع المال و لا يكون له عليه سيل بعد ذلك فياسا و نظر! على . 
ما ذ؟ نا . فالى هذا اذهب و به أقول من طريق النظر :لا من طريق الآثار لان الآاثار 
ل كاند اا تم ومع لجان اواو لقت روات الي ظ 
5" و أما 


كتاب. الحجة من احق بالشفعة و ها يقع فيه الشفعة جم 


وأمانناا ان حكني ' على الواد أو ولد الواد لا برجع آخره إلى أن يكون صدقة 

فى الفقراء فهو باطل . آخركتاب اليس » وص الله على سيدنا مد و آله وصحبه وسلم . 
3 نع كات الشفعة ' 

أخيرنا حمد قال : قال أبو حنيفة : الشريك فى الدار أحق بالشفعة من 

غيره؛ وإن سل الشفعة أولم يكن فيها شريك فالشربكه فى الطريق أحق 

الشفعة من غيره بد الشريك فى الدارء فان سم أ 7 يكن فها شريك 

فى الطريق فالجار الملاصق للدار أحق بالشفعة من غيره . و قال أبو حنفة: 


00 لاشفعة إلا قى رض 31 مقا ول ا الحيوان 


و إلا غيره ٠.‏ وقال أمل المدينة 1 الشفعة فما ل يقسم'. فاذا وفعت الحدود 
فلا شفحة ٠‏ 


وقد روى أهل المدينة فما قالوا رواية ٠‏ وروى أل العراق فيا . 


قالوا روايات كثيرة . فقال أهل المدينة : إن رسول الله صل الله عليه وآ له 


٠. كذا فى الآصل » و ف ااهندية « حيسها » "صحيف‎ )١( 
كذاق الأاضول4و امل غنوان ديات من أسمق الشفعة و ما يقع فيه الشفعة»‎ )0( 
. بعد قوله « كتاب الشفعة» سقط من اللاصول‎ 

57 كذافى الأصل. وف الهندية « فيا لا يقسم » و هو خطأءو ما فى الأأصل لفظ 
الحديث المرسل فى الموطأ : ان رسول الله صل الله عليه و سلم قضى بالشفعة فيا لم يقسم 
٠‏ بين الشركاء فاذا وقعت الحدود بينهم فلا شفعة فيه اه ٠‏ لكن ف الموطأ : انما الشفعة 
فيا يصلح أن ينقسم و تقع فيه الحدود .رن الأرض » فأما ما لا يصلح فيه الة. 


"1 


مم 


كتاب المجة مهن ادق الشيظة ,. م يمع فيه الشفعة 23 0 ١1‏ 


وهل ل يضق الجار بالشفعة.د بو قا هل المريق+ إن زيول أنه صمل اد 
عليه و آله وال قذى للجار بالشفعة ٠‏ فأئ القولين أحق أن يوخذ به؟ 
وان يجوز عله النهكادة من قال : إن رسو لالله صل الله عله و له واسلم 
لم بقض بكذا و١‏ أ من ةن وسو لال صل الله عليه و آله سل 
قضى بكذا وكذا'؟ وماأظن أن [يكون فى ذلك]؟ بن الناس 
خلاف” أن من شه يكذ و كد" كن كان أاحق أن تقل شهادت مخ 
الذى ا 
(1) كذا فى الأصل » وف ااهندية «هكذا هكذاء وهو الأرجح عندى . 
كدق الإأضووو ان الوانية دوين ع الراك بالنباق فقي انرتزن د ارك 
49 كذا فى اللأصل .وف الهندية «هكذا و كذاه و عليه بهامش الأصل تعايق 
ادخله الناسخ فى الآصل و لم يذكر فى الهندية » و هو :« فيه الاشارة الى ان بينته أولى 
من ببنة النق مطلقا و فيه تفصيل ذكرناه فى حديثه الاشارة  »‏ كذا ٠‏ 
() سقط ما بين المربعين من اللاصول» يدل عليه رفع ه خلاف» و ألا لكان «خلافا» 
لانه أسم «ان» . ٠‏ 
© و قيل ٠‏ خلافاء يعبى اذا لم ترد العبارة المذكورة »و الا« خلاف» بالرفع صمح . 
(5) قال الامام مد فى باب الشفعة ص +71 من موه : اخبرنا مالك أخيرنا مد بن 
عمارة اخبرنى أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن عهان بن عفان رضى الله تعالى عنه 
قال: اذا وقعت الحدود فى ارض فلا شفمة فيها , و لاشفعة فى بر و لافى خل تخل , 
اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب عن الى سلسة بن عبد الرحين ان رسول الله صل الله 
عليه و سلم قضى بالشفعة فيا لم يقسم , فاذا وقعت الحدود فلا شفعة فيه ؛ قال عمر : 
قد جاءت فى هذا احاديث مختلفة , فالشريك احق بالشفعة من الجارءو الجار ١‏ - 


5-5-8 
م  )١/(‏ ومن 


ومن آثار أهل العراق : أخبرنا حمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن 


عبد الكرم ' عن المسور بن مخرمة ' عن انى رافع ' قال :عرض عللى 0 


ح من غيره ؛ بلغنا ذلك عن النبى صل الله عليه و سل : اخيرنا عيد الله بن عبد الرحمن 
ان يهلى الثقتى اخيرتى عمرو بن الشريد عن ابه الشريد بن سويد ,قال قال 
زعو ل آله صل الله عليه و سَلٍ : الجار احق بصقره » و بهذأ تأخذء و هو قول ألى حنيفة 
وااعامة من فتهائنا ‏ اه ٠‏ و قال فى كتاب الآثار ص 17 باب العقار و الشقعة : 
تمد قال اخيرنا أبوحنيفة عن حماد عن ابراهيم عن شر قال: الشدفعة من قبل الآبواب ؛ 
و لسنا تأخذ بهذا . الشفعة للجيران المتلازقين: وهو قول الى حنيفة ؛ تمد قال: اخيرنا 
ابو حنيفة قال حدثتا سماد عن أبراهي قال : لا شفعة الا فى ارض أو دار » و ب تأخذ 
وهو قول الى حيفة ؛ عمد قال : أخيرنا ابو حنيغة قال خدثنا عبد اللكرهم عن المسور 
ابن مخرمة عن الى رافع : قال عرض على" سعد بيتا له فقال : خذه فانى قد أعطرت به 
اكثر مما تعطيى يه و لكك احتق يه فاتى سمعت رسول الله صل الله عليه و سل يقول: 
الجار احق بسقبه ؛ قال تمد : و به تأخف ‏ و هو قول الى حنيفة ‏ اتنتهى ٠‏ و فى حديث 
المسور بن مخرسة اغلاط ء و قلب ف السند و المئن كثيرة ‏ يبنتها مفصلا فى تعليق على 
كتاب الآثار وسيأى بعض منها فى هذا الكتاب أيضا فاتظره ٠‏ 

)١(‏ هو ابن ابى اتحارق - كا فى ج "١‏ ص 55 من عةود الجواهر المنيفة و ا 
ص ١ه‏ هن جامع المسانيد . و قد سبق فى قوله فى المناسك منى يقطع التلية »و هوفى 
ج و ص 775 من التهذيب - ٠‏ 

(؟) هو ابن نوفل ان اهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب الزهرى» أبو عبد الرحمن ؛ 
له و لآبيه حبه ؛ من رجال السئة ‏ كم فى ج ٠١‏ ص ١5١‏ من التهذيب ء و امه الثشفا 
ني عوف أحنت عد الرحن بن عوف . روى عن النى عسلى.الله عليه و سلم وعن أبيه 
وخاله عيد إل رحمن. ن عوف وأنى بكر وعمر و عمان.و على و عمرو ان عوف - 


0 


دو معاو ية و المغيرة و حمد بن مسلءة و أنى هريرة و أبن عباس و جماعة ,و عنه أبنته 
ام بكر 920 وعوف إن الطفيل رضيع عائشة و ابو اماءة سهيل بن حتيف 
و أن المسيب وعبد الله ني حنين وان أبى مايكة و عسلى بن الحسين وعروة بن 
الزبير و عمرو 'ن ديار وغيرم ولد بمكة بعد الهجرة بسنتين فقدم به المديئة فى عقب 
ذى الحجة سئة تمان ومات سئة اربع وستين , اصابه المتجتيق و هو يصل فى الحجر 
ا أيام و هو ابن ثلاث تن :كان 000 الفضل و الددن » و كان يلزم 
عمر بن الخطاب ‏ كذا فى التهذيب » و فيه زيادة عل ذلك فراجعه : و الحديث ف 
كتاب الآثارءو ذكره فى الم تياحدًا . و الطحاوى و البخخارى . 

(م) فى الأصول « عن رأفع »و هو تحريف. و الضواب دعن ابى رافع » كا فى ج١1‏ 
ص 7.١‏ من صميح البخارى و جَ ٠ص‏ 50979" من أثار الطحاوى و غيرهما . و المديق 
قد وقم ف سنده و متنه اغاليط كثيرة » بينها ابو عمد البخارى فى مسنده» نقله فج + 
ص ١ه‏ الى ص +ه من جسامع المسانيد » ومنه ثقله فى قود الجواهر ٠‏ و ابو رافع 
فو القبطلى مولى رسول اله صلى الله عليه و سل » مر رجال السثئة - كا فى ج ١١‏ 
ص 9ه من التهذيب ؛ و فى أسمه أفوال ؛ روى عن اانبى صلى الله عليه و سلم و عن ابن 
مسعود. وعنه أولاده : الحسن و رافع وعبيد الله و المعتمر- و يقال المثيرة - وسلبى: 
و أحهاده : الحسن وصالك و عبيد الله او لاد على بن أنى رافع و على بن الحسين بن على 
و أبو سعيد المقيرى و سليان بن يسار و عطاء بن يساز و عمرو بن الشريد بن سويد 
ألثقنى و ابو غطفان المرى و أخرون ؛ قال الواقدى :مات بالمديئة بعد قتل عثيان موقيل : 
مات فى خلافة على » يقال : أنه كان للعباس فوهيه للبى صل الله عليه و سل و أعتقه 
للا بشر باسلام.العباس ؛ و كان أسلامه قبل بدر و لم يشهدها . وشهد احدا و ما.بعدها» 


و قال اازبيرى : كان عيدا لأنى أحيحة.سعيد بن العاص فأغتق بنوه تصييهم منه الا خالد 
أبن سعيد فوهيب تصييه لرسول الله صل الله عليه و سل فأعيقه , فكان ابو رافنع حت 
ْ 3 يول 


كتاب المبد من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة اج 
ك ذزل اناه ل :دول اقام ل اشعله وهل ب كذاى اودبت 
6 ' اللأصول « معيد » 55 و الصحيمم « سعد » و هو سعد بن أنى وقاص 
رضي الله عنه المشترى ابيت الى رافسع وقد :مضى:ق. تقض الوضوء بين الذكر 
وفى الخطأ و النسيان و فيا يفعله الحرم فتذكرهء و هو مجرور حرف «على » و ليس 
الجرور مير المتكلم كا فهم » و المرفوع فى «عرض» و امجرور فى قوله « بيتاله» 
لقم ال اأويرانه ا ”ا 
ابو رافع مولى رسول الله صل الله عليه و سل ل فى البخخارى .قال ابو تمد البخارى 
فى ج؟ ص 4ه من جامع الممانيد و الزيدى فى ج * ص 40 من عقود الجراهر بعد 
ما اورد اسائيد الكل : اصمم ما روى فى هذا الراب ما ذكره زيد بن يحى:و عمد بن 


قدامسة عن ى بن «وسى عن خل بن ابى زكريا و أبى مطيع عن أنى حدقة عن 


0 عبد اسكرحم عن امور ن عخرمة عن ابى رافع » و كل سن روأه عن رافع ن خدج 


او رافع مولى سعد فهو خطأ على أنى حنيفة لآن ابا حنيفة رواه عن أنى رافضع فظنه 
٠‏ من وهم رافما وسكت عليه و زاد بعضهم فى الوم فظن انه رافع ن خديج» و ظنه 
بعضهم رافعا «ولى سعد ؛وشك بعضهم فأسقط رافعا وجعل الخير عن المسور بن عرمة 
عن سعد » وجعله بعضهم عن رجل أذ لم يحفظ أسم انى رافع :و كل هذه اللأغاايط عمن 
دون الى حنيفة لا عن الى حنيفة. ببن:ذلك مد بن الى زكريا و ابو مطيع وحفظاه . 
وكان ابو مطييع حافظا متفنا. و الدليل عليه ما حدثنا عبد الصمد بن الفضل و أسمعيل 


0 ان عمد بن على عن ممد بن أبان عن روح ن عيادة عن ابن جرب و زكريا بن اماق 


قالا أخيرنا أبرأهى بن ميسرة أن مرو بن الشزيد قال : وقفت على سعد نن أنى وقاص خاء 
المسور فوضع يده على مكب أذ جاء ابو راقع مولى زسول الله صل الله عليه و سل حت 
7١‏ 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما يع فيه الشفعة اج بم 


ينا له فقال :+بخذه فائى قد أعطيت أكثر ما تعطينى به و لكنك أحق به لانى 
فت رو أل صل الله عليه و آله و سل يقول: الجار أحق بالشفعة . ! 

أخبرنا - آل اعون عبد الله بن عبد الرحمن 5 بن كعب' 
فذكر الحديث ؛ قال البخارى : أخيرنا عيد الله بن مد بن نضر و ابراهيم بن اسمعيل 
قالا أخيرنا الحيدى. اخيرنا سفيان عن انراهي بن ميسرة - الحديث ؛ قال : وقد 
روى عن وجوه أن الكلام كان ببن الى رافع وسعد و المسور بن عخرمة ء قعلدنا أن 
الصحيح ابو رافسع «ولى رسول الله صل الله عليه و سل - أه . و الحديث اخرجه . 
البخارى و الطحاوى و البيوق و غيرم ٠‏ ظ 


)١(‏ ف اللاصول «مالك »وهو خطأ ؛ والصواب: كعب »وهو قشجه ص مه ؟ من 


التهذيب» ابو يعلى الثقئى الطائق من رجال مسلم وأأق دأوة: و الششاق :و ان ماجتةه 
و الآادب المفرد لبخارى ؛ روى عن عرو بن الشريد بن سويد الثقى و عمانت بن 


عبد الله بن اوس و عمرو بن شعيب وعطاء بن ابى رباح وعيد ربه بن الحكم بن سفيان 


الثقنى و المطلب بن عبد الله بن نطب و غيرمم . وعنه الثورى ومعتمر بن سليات 


و مون بن معاوية وعبد الأعلى بن عبد الأعلى و ابو خالد الآحمر و و كع ون 
مهدى و قرأن بن مام الأسدى و ابن المببارك و ابو عاصم و ابو تعب و غيرجم ؛ قال 
ان معين : صا »و قال النسانى: يكتب حديثه ةو ذكره أبن حيان فى الثقات: و وثقه 
أن المدبى » و قال ابن عدىي: بروى عن عمرو بن شعيبٍ احاديث مستقيمة ا شن 
يكتب حديثه , و قال الدارقطى : طائق يعتير به » و قال العجلى : ثقة » و قال ابن أنى 
ميم عن أبن معين : ليس به بأس ؛ و قال ابو حاتم : ليس بقوى لين الحديث» و قال 
الفمائى : ليس بذلك القونى ,بو قال عارك عن أبن معين ضعيف »و قال البخصارى . 
فيه نظر ‏ أه ٠‏ 

١‏ ف 60 الثمئى 


كتانن اله من احق بالشفعة وما بقع فيه الشفعة ١‏ ج-+ 


الثقى عن عمرو بن الشريد' عن أيه الشريد ' بن سويد” قال قال رسو ل الله 
صل الله عليه و أله و سل : الجار حرق شفعته أ . 


() كقاق الاصل وق الوئدية لويف ةو تاد مد يد نبو لفان الت بالشين المعجمة 
كا فى الثرمذى و البخارى و النسانى و أبن ماجه و الطحاوى و الموطأ و ابن حبان و أنى 
يعلى - كا فى ج ع ص ١7‏ من نصب الراءة و التهذيب ؛ وهو من رجال الستّة الا 
الترمذى : ابو الوليد الثقق الطائق » روى عن ابه و اف رافع وسعد بن أنى وقاص 
ظ و ابن عباس و المسور و آخرين؛ وعنه ابراهيم بن ميسرة و عيد الله بن عيد الرحمن بن 
يعلى و يعلى بن عطاء و مد بن «يمون ن مبسكة الطاة ون وى سكين بن الاشج و عمرو 
ابن شعيب و صا بن دينار و غيرم ؛ قال العجلى : حجازى تابعى ثقة , و ذكره ابن 
حبان فى الثقات - قاله فى التهذيب ٠ ٠.‏ 
4 كذافى الأصل » و ف الهندية « الثريد » و هو خطأ كا عرفت ٠‏ و فى ج ع ص ممم 
من التهذيب : ( يخ م د ثم س ق ) الشريد بن سويد الثقق له مبة : و قيل : أنه من 
حضرءوت و عداده فى ثقيف ‏ روى عن النى صلى الله عليه و سل » وعنه أيه عمرو 
و أبو سللة بن عبد الرحمن و عمرو بن نافع الثقنى و يعقوب بن عاصم الثقى بالك فى 
٠‏ بعض الروايات ؛ قلت : قال أبو نعبم : أردفه النى صلى الله عليه و ل وراءه؛ وقيل: 
اسمه مالك.و وفد على النبى صلى الله عليه و سم فسماه « الشريد » وشهد ببعة الرضوان؛ 
و علق البخارى له حديئا فى كتاب القرض - أتتهى - 
(م) فى الأصول «مرئد» وهو خطأ - م عرفت الآن . 
(4) فى موطأ تمد « يصقيه ».أى شفعته ٠‏ و فى حديث عمرو بن الشمريد عند الدارقطى : 
قيل :ما السقب ؟ قال : الجوار ٠‏ و فى نصب الرأية ج ع ص 19/0 : و فى معجم الطرأنى: 
ش قيل لعمرو بن الشريد: ما السقب ؟ قال: الجوار ؛ و فى مسدد الى يعلى الموصل : قال : 
الجار احق بسقبه يينى شفعته - اه ٠‏ قال ابراهيم المربى فى كتابه غ يب الحديث  :‏ 


لف 


انا تمد قال 556 فا بن عينه عن حمرو بن دكار عن 

أنى بكر بن حفص عن شربح قال : كتب إلى" عمر بن الخطاب رضنى الله عنه 
حت الصعب بالصاد ما 2 5 الدار: و >وز أن يقال ه سقب » فيكون السين, عوض 
الصاد لآن فى آخر الكلية واقت دو ذا لاتق او الكلية خاء :ار كين رطا 
تقول :فر » و« غذرء و «صدغ» و «سدغء و ٠‏ سطرء و «صطر» فان تقدمت 
هذه المروف الأربمة السين ل يحر ذلك فلا يقال « خصر » و «خسر» و لاه قصباه 
و«قسبه و لاهغ س»و«غرص©»- انتهى كلامه و راجع امش هذا الموضع 
من نصب الراية فانه مهم جدا لاسيا للاديب الذى ٠‏ قال القارئى - م فى تعليق الموطأ : 
ملك |لجدطيره ارو الشاري و الساقوو نجه بن لعن جد انان داز 
و الدارقطى و النيهق و غيم »و قد عرفت 5 وآاخر ج البخارى فى صميحه عن عهرو 
ان الشرثيد عن انى رافع «ولى اانى صلى الله عليه و سل انه سمع النى صلى الله عليه وسلم 
يقول: الجار أحق ستيه ٠‏ 

()ف الاصل ٠‏ حصين » وهو تصحيف. و الصحيح « حفص» - كأ فى ج /اص 18؟ 
من آثار الطحاوى هم وص م١‏ 0 برص غ”» من التهذيب ؛ دو عيد أللّه بن حفص 
ابن عير بن سعد بن أنى وقاص الزهرى ٠‏ ابو بكر المدنى , ٠شهور‏ بكايته ؛ روى عن 
أبيه وجده ون عر و سال سن عيد ألله ن عير و أنس و عبد الله بن حنين وعيد ألله 
أن محيرير وعروة و الى سلية و سلبان الآغر و عيد الله بن عامى بن ربيعة و<سن بن 
حسن بن على و الزهرى و غيرهم »و عنء أن جريج و زايد بن أنى ائيسة و أبارنب بن 
عبد الله البجلى و بلال ءن > العبسى و سعيد بن الى بردة و شعية و تمد بن سوقة 
وهسعر و جماعة؛ قال الاق دثقة ؛ وذ ره ابن حيان فى الثقات و قال: كان راويا 
لعروة ؛ قلت : و قال العجلى : ثقة » و قال أبن عبد الير : قيل : كان اسمه كنيته ؛ و كان 
من أهل العلم و ااثقة اجمعوا على ذلك - انتهى ٠‏ من رجال الستة ٠‏ 

0 0 أن 


ظ أن : اقض للجار [ الملازق] ' بالشفعة ؛ فقال: كان شريح يقضى لارجل م 
أهل الكوفة على الرجل من أهل الشام . 
أخمرنا -3 قال أخيرنا خالد 5 عرد ألله عن عد الملك , أن سلمان 


عن عطاء بن أى رباح عن جابر بن عند الله رضى الله عنها قال قال رسول الله 
ص الله عليه وأله و سم : الجار أحِقّ شفعته " ٠‏ ننظر بها.وإن كان غاتا 
إذا كان طريقهما واحد . 


(1) سقط ما بين المربعين من الأدول وهو فى ج * ص 708 من آثار الطحاوى . 
و الحديث اخرجه الطحاوى : حدثنا احمد قال نا يعقوب قال ثنا ابن عبيئة عن عرو 
"أن ان عن افى سكر بن حقض ارن عمر رضى الله عنه كتتب الى شرجح أن يذعضنى 
بالشفعة لاجار الملازق - أه ٠.‏ 

(0) كذافى كتاب الأم ج * ص 7388 و فى سان أبى دأود ج + ص 1٠١‏ و آأثار 
الطحاوى ج ؟ ص د 5 ». والحديث رواء أصصاب السئن الأريية 

و الطحاوى و البييق و غيدثم عن عبد المنك بن الى سلهان عن عطاء ' : ن أنى ربأ 

ظ جابر بن عبد الله قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : الجار 5 ار 
ينتظر بها و أن كأن غائيا اذا كان طريقهيا و أحدا ‏ أه ٠‏ قال الترهمذى: حديث حسن 
اولاني اعد وو هذا الحديث غير عبد الملك بن انى سلهان عن عطاء عن 
جاير و قد تكلم شعبة فى عيد الملك من اجسل هذا الحديث » و عيد الملك ثقة مأمون 
عد أهل 56 يث لا نعم أحدا تكلم ذه غير سُعبةٌ م رن أجل هذه الحديث - أم. 
وقال |انذرى فى مختصره : قال الشاففى : ياف ان لا يكون محفوظاء و أبو سلية 
حافظ و كذاك ابو الزبير .و لابسارض جديثهما حديث عيد الملك ؛ و سئل. الامام 
أحمد عن هذأ الحديثك فقال: هو ححمديث 5 وقال يحى : ١‏ بيحدث ره الا عيد الملك ؛ 
وقد أت ره اأناس عاءه ' و قال اثرمذى : سألت عدن اميل ار عن هذا حت 


وب 


كتاب الحجة من ادق بالشفعة وما بقع فيه الشفعة عيع 

-509 فقال: لا اعم احدا واه عن عطاء غير عبد الملك تفرد به»و روى عن . 
جاير لاك :هذا أه كلم ؛ و قال صاحب التنقيح :و عل أن حديث عبد الملك 
أن انى سليات حدق صرح ولا منافاة بينه و بين رواية جار المشهورة » وهى : 
الشفعة فى كل هالم يقسم فاذا وقعت الخدود فلا شفعة ؛ فان فى حديث عبد الملك اذا 
كان طريقهما 5 وحديث ججاير المشهور لم ينف فيه استحقاق الشفعة إلا بشرط 
صرف الطرق فيقول : اذا اشترك الجارارف ف المنافع كالبتّر أو السطح أو ااطريق 
فالجار احق بسقب جاره ؛ لحديث عبد الملك ؛ و اذا لم يشتركا فى شىء من المنافسع 
فلا شفعة ؛ لحديث ججاير المشهور . و طعن شعبة فى عيد الملك يسيب هذا الحديث , 
لا بقدح فيه فانه ثقة. و شعبة لم يكن من المذاق فى الفقه ليجمع بين الأحاديث اذا 
لور ا وك انا كان حافظاء و غير شعبة انما طعر فيه تبعا لشعبة؛ و قد أحتج - 
بعبد الملك مس فى صحيحه و استشهد بْه البخارى . و يشبه أن يكونا انما لم يؤرجا حديئه 
هذا لتفرده به . و انكار الآتمه عليه فيه وجعله بعضهم رأيا لمطاء ادرجه عبد الملك فى 
الحديث. و وثقة احمد و النسانى و ابن معين و العجلى ؛و قال الخطيب : لقد اساء شعية 
حيث حدث عن حمد بن عبيد الله العررى و ترك ااتحديث عن عبد الملك بن أنى سلهان 
فان العررى لم يختلف اهل الآثر فى سقوط روايته : وعيد الملك ثناؤم عليه مستفيض - 
اتهى كلامه كذا فى ج ع ص 4ن نصب اأراية ٠و‏ ىج ص١٠‏ من الجوهر النق: 
قلت :فى هذا الحديثك زيادة وهى قوله « و صرفت الطرق » م ذكره البيوق فى ااباب 
السابق ؛ فانتفاء الشفءة بمج.دوع الام بن ٠‏ فةتضاه أنه أذا وتعت الحدود وكان 
الطريق مشير كا تثبت الشفعة ‏ م قدهنا ؛ فثبت بذلك أن الحديثين .تفقان لا يختافان , 
و قد اخر ج النساتى فى سئله عن مد بن عبد العزيز بن أنى رزمة عن الفضل بن «ومى 
عن حرب بن ألى العالية عن انى الزبير عن جابر أن اانى صل الله عاينه و سل قفنى 
بالشفعة الجوار, وهذا سند ييح يظهر به أن ابا الزيير روى ما يوافق رواية ‏ 


7 )19) عيد الماك 


كتاب الحجة 22 من احق بالشفعة وما يقع فيه الشفعة جم 


حدعد الملك لا روأية انى سلءة كا ذكره الشافعى .و يؤيد هذا بعدة احاديث سنذكرها . 
: ان كاء أقد تعالى .و كسس الكديت :مفسوة بأن شعرة رو عله .و قال الترمذى : 
د وكبيع عن شعية عن عبد الملك هذا الحديث ؛ و فكر صاحب الكال عن أن معين 
انه قال :لم يحدث به الا عبد الملك و قد انكر عليه اناس و للكن عبد الملك ثقة صدوق 
ولا برد على مثله » و ذكر ايضا عن الثورى ابن حنيل قالا : هو من الحفاظ ؛ و كأن . 
الثورى يسميه « الميزان » و عن أحمد بن عبد الله :ثقة 00 مس فى صتبيحه ؛ 
وقال الترمذى : ثقة مأمون عند اهل الحديث لا نل احدا تكلم فيه غير شعبة من 
اجمل هذا الحديث ؛ و ذكره ان حبان فى الثقات و قال : انا عمد بن المنذر سمعت 
أبا زرعة سمعت أحمد بن حئيل و ابن معين يقولان : عبد الملك ثقة ؛ قال ابن حبان : 
رقف دلوو وقد او فلن العراق وكان من خبار اهل الكوفة و حفاظهم 
و الغالب على من يحدث من حفظه ان يهم و ليس من الانصاف ترك حديث شيخ 
ئيت بأوهام بهم فى رواية» و لو سلكنا ذلك ازءنا ترك حديث الزهرى و أبن جريج 
و الثورى و شعبة لأنهسم لم يكونوا ممصومين ؛ و تأويل الشافعى «الجار بالشريك » 
برده ما اخخرجه أبن أبى شبية عن أنى أسامة عن حسين المعلى عن عرو ان شعيب عن 
عمرو بن الشريد عن أبيه قلت: يا رسول الله ! ارض ليس لاحد فيها قسم و لا شريك 
الا الجوار ؟ قال : الجار احق بسقيه ما كان ؛ و اخر ج الط<اوى هذا الحديث و لفظه : 
لبس لاحد فيها قم و لا شريك الا الجوار ؛ و أخرجه ابن جرير الطبرى فى التهذيب . 
. ولفظه : ليس فيها لأحد شرب و لا قم الا الجوار ؛ فهذا تصريح بوجوبها لجوار 
لا شركة فيه فل على ان الجار | الازق نبجب له الشفعة و ان لم يكن شريكا ؛ و قال 
ان جزير: روأه عمرو بن شعيب. عن سعيد بن ألمسيب عن اأشريد بن سويد من 
حضرموت انه عليه السلام قال : الجار و الشربك احق بالشفعة مآ كان يأخذها 
او يتركها ء فظاهر عطف «الشريك» على ٠‏ الجار » يقتضى ان الجار غير الشريك؛ حت 
// 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفمة جم 


ع اخر ج ابن بحان فى حصحه حديث «الجار احق بصقيه » من سول يرك أنى رافغ 
و أنس عن الى 07 عليه و سل ؛واخرج ايضا عن انس انه عليه السلام قال : 
عان لد ا دقرت بادا وكاو احرهه لكان الا عن الحسن عن سمرة ع 
عن النى صلى الله عليه و سل قال : جار الدار احق بدار لجار اخرجه ابو داود 
والنسابى والترمذى و قال : حسن صميح ؛ و 085 أن شاء الله تعالى فى كتاب اطية 
ان الحا ذكر فق ثاءكتاب البيوع من المستدرك حديثا من رواية اللحسن عن مهرة 


3 قال: قد أاحتج البخارى بالحسن عن مره ؛و قَّ مصاف ابن أنى شلية فى كتاب أقضلته 0 


عليه السلام : نا جرير عن «نصور عن الحكم عن على و عيد الله قالا: قضى رسول الله 
صلى الله عليه و سل بالشفعة للجوار ؛ و فى التهذيب لان جرير الطبرى : روى ٠ومى‏ ان 
عقرة عن ساق بن حى عن عبادة بن الصامت ان النى صلى الله عليه و سم قضى ان 
الجار احق بصقب جاره ؟ و اخرج ابن جرير أيضا بسنده عن عكرمة عن انن عباس 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا اراد احدى أن يبيع عقاره فليءرض على, 
جاره ؛ فظهر بمجمو ع هذه الاحاديث ان للشفعة ثلاثة اسباب : الشركة فى نفس الأبيع 
قا الى غرى الوا و ظادر قزل عيه ات يتان الذار فق النار» 
من يأخذ الدار كلها و ليس ذلك الا الجار , و أما الشريك فانه يأخذ بعضها ؛ و لأآن: 
الشفعة انما وجيت لجل التأذى الدائم و ذلك هوجود للجار ايضا ء و لو وجيت لآجل 
الشركة لوجيت فى سائر العروض فلا لم تجب الا فى العقار علنا أن سبب الوجوب 
فو لتاذئ ؛ وتجى الطبرى: أن القول مفقية. الجوان هو قول الشعبى و شريح و ان 
سؤررن و الحم وحاد والحسرنى و طاوس و الثورى و ألى حنيفة و أصتابه ؛ و فى 
الاستذكار: روى أن عيينة عن عمرو بن دينار عن انى شكر ان حفص بن عمر بن 
سعد بن ابى وقاص ان عير كتب الى شربح ان : اقض أن الشفعة لجار ؛ فكان يقضى 
بها ء وسفيان عن أبرأهير بن يسرة قال ؟ كيك النا عير بن عبد العزيز : أذأ حولات اخ 


م | وقال 


١ ٠:‏ كتاب الحجة 0 من احق بالشفعة وما بقع فيه الشفحة 


6ل 
وقال أبو حنيفة فيمن اشترى شقصا فى أرض مشتركة بثمن إلى أجل 
فأراد القويك: أن بأخذها بالنعمة .اله إن “نتف الث سال كان له أن بخن 
بالشفحة و إن أنى أن ؤده إلا إلى أجله و أبى ' البائع و المشمرى أن يرضيا 
بالموالة عليه قبل [له] ' : امكث إلى أجلك فاذا حل فانقد الاجل وخذ 


ح الحدود فلا شفعة ؛ قال ابراهيم : فذ كرت ذلك اطاوس فقال: لا الجار أحق - 
اتهى ٠‏ ومن الغرائب تأويل البيوق فى قصة الى رافع المذكورة من قبل بأن سياقها 
يدل عل انه ورد فى غير الشفعة و انه احق بأن يعرض عليه !! قال فى الجوهر النق : 
قلت : هذا منو ع بل سياتهسا يدل على انه ورد فى الشفعة » و كذا فهم منه البخارى 
وابو داود وغيرهما وقد صرح بذلك فى قوله « احق بشفعة أخيه » و العرض مستحب » 
وظاهر قوله ه احق» و قوله ‏ ينتظر به » الوجوب؛و ايضا الاصل عدم تقدير العرض ؛ 
ثم حي البيهق عن الشافعى انه قال : ثبت أنه لا شفعة فها قسم فدل على أن الشفعة 
للجار الذى لم يقاسم دون المقاسم ؛ قلت : قد ثبت انه لا شفعة فيا قسم وصرفت فيه 
الطرق ‏ م قدمنا > و مال أنى رافع كان مفرزا بالقسمة و اما الطرق كانت مشتركة, 
فصر القصة يخالف تأويل الشافعى هذا و مذهبه , و قد جاء ذلك مصرحا فى قوله فى 
شارك عا نو الزن بره الكار انو يفقية اعم اذا" كال سلر ينو وااجداه اد أكون" 
و راجع ج؟ ص 11 من عةود الجواهر الى ص 14 لا بحد فيه أزيد مما نقلت من , 
تصب الراية و الجوهر النق » وطالع مع هذا من ص ١‏ إلى 4 من اختيار الولاية على 
اختتار ما فى اداية من الجوء الراه منها فانه مفيد و مهم جدا على طرز انيق وهو فى : 
جمبْع المباحث .تفرد فى طريق الاستدلال على دأب الرجال مع هذا - و الله تعالى أعلم . 
بحققة الحال . 

(1) وفى الآصول دو آانى» وهو تحريف «١‏ انىء و الله اعلم ١‏ 
(؟) سقط ما بين المربعين من الأصول ا لا يخق ردت ٠‏ 


ىم 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة 56 


الشفعة ٠‏ و قال أهل المدينة : إن كان الشريك ' مليا' فله الشفعة بذلك القن 
إل ذلك الأجل , وَ إن كان نوفا [ أن لا يؤدى القن إلى ذلك الاجل ]" 
فاذ| ؟ 0 01 ثقة مكل الذى اشترى١‏ منه [ الشقص فى الأرض 
المشتركة ]" فذ ظ 
وقال 0 يحبر البائع و المشترى على أن يتحولا بمللها على 
عن عن :وض زه" :إن كان هلا ] أما لوك [ أن * الرجل قد يكون 
مليا اليوم .فلا يجىء الأجل حتى يفلس و يذهب ماله ! و البائع لم برض بأن 
. دكون ماله عليه إنما رضى بغيره ! و هذا ظلِ إن أجرتموه على أن يكون 
ماله على غير من رضى به . قالوا : لاله مثل الذى بابعه* ٠‏ قيل لمم : إنه لعله 
أن يكون اليوم مليا مثله فلا ييكون غدا مثله , و البائع لم برض أن كرت 
ماله على أحد إلى ذلك الاجل غير المشترى فكيف يجيره* على غيره !؟ 


)١(‏ و فى الآصول «الشفيع » اتلك دو لير انج ال ادو ع الشفيع مآ لا. 


(0) كذافى اللاضل و كذا فى الموطأ » و فى الهندية «غائياء مكارفب «عليا» وهو 
تصحف ؛ و ااضمير فى « كان » ر ع الى «الشريك » المتقدم ٠‏ 

(©) سقط ما بين المر بعين وها الهو فى تون ارط 
() كذا فى اللأصول. و ف اموطأ «فان» ٠.‏ 

(ه) قوله «على » كذا فى الأصول» و فى الموطأ « بحميل على » ٠‏ 

(+) كذا فى اللاصل و كذا فى الموطأ » و فى الهندية « أيشترى » ٠‏ 

(90) سقط ما بن المريمين من الاصول و لابد مله ٠‏ 

(0) كذا فى الأصول .و اراد مثل الذى اشترى فى كونه مليا غنيا ؛ و بايعه اى عامل 
معاملة ابيع . ظ ظ 

(و) فى الأصول «أجيرهة ٠‏ 


0 0 إما 


كتاب اللحجة ٠‏ شفعة: الغائب جح سم 
إنما يقال : إن شت فانقد و خط بالشفعة و إلا كانت الدار' على اا فى 
يد صاحها حتى يحل المال؛ فيتقد. و بأخذهاء هذا الذى لاظل فيه على أحد 
منهها إن شاء الله تعالى ٠‏ 
أرأتم لولم يكن الشفيع' مليا ولم يحد أحدا مليا يضمن عنه القن 
أتبطل الشفعة أم كيف الام فى ذلك؟ ينبغى فى قولك أن تبطل شفعته 


ا ؤأى مل ضمن عن معسر مالا شرع 4 إلا قللا من الناس ! فينبتئى إن 


لم قدو على هذا أن تبطل شفعته, و.لكن بطل القن عليه إلى. ذلك الأاجل 
و يكون المشترى لم ,قيض ما اشترى فيرضى أن بحتال بالمن عليه. إلى الأاجل 
و يدفع إليه ما باع فيكون ذلك إليه فأما ما قلم فايس بشىء ٠‏ 
باب شفعة الغائب 

عمد قال: قال أبو حنيفة.رضى الله عنه فى شفعة الغائب : هو على شفعته 
أبدا حتى يع بالليعء فاذا عل به فان لم يقدم" لذلك* أولم يبعث وكلا 
فلا شفعة» و الوقت فى ذلك قدر المسير مر حين عل بالشفعة' . و قال 
أهل المدينة : لا ينقطع ” شفعة الغائب و إن طالت غبته [و] " ليس ذلك 


(1) أى مثلا .و الا ليس الدار مذكورا فها قبل بل وضع المسألة فى ارض مشتركة . 
(0) اى الشريك المذكور فى العبارة الذى يصير شفيعا فى الاستقيال و المأل ٠‏ 

(0) فى الآصول:لم يقدرء وهو خطأ؛ و الصواب ١لم‏ يقدم » من القدوم كا لا يق . 
(؛) وف الأصل «ذلك»»ء و ف الهندية «لذلك» و هو الصواب . 


() كذافى الاصول»وفى ال موطأ « و لا ته لع شفعة الغائب غيبته » و هو الأرجح 
: عزدى مما فى اللاصول . قلت : قول أهل المديئة سقط من اللاصل » مو جود ق الهندية مف 
() سقطت الواو من الببن - 6 لا يخق ٠‏ 


!قم 


[حد ] تقطع , إليه الشفعة ' ٠.‏ 


و قال محد : رجل 0 شراء رجل د على قليل 
ولا كثير وهو شفيع وهو غائب فكتب إلليه المشدرى سال أن يقدم 
أو يبعث وكيلا بأخذ بالشفعة فلم يفعل حتى طال زمانه و صار الاشترى 
لا يقدر على بع لآن الناس لا يكادون يشترون شيئًا ييوخذ من أيديهم 
بالشفية حى إذا طال الزمازنف "و اشتروا و صار” مالا [لحم ]* أقبل 
يطلب الشفعة أ يكون له الشفعة ؟ ! ليس ينبغى أن يكون هذا أم المسلمين: 
وقد قال شريح وكان قاضيا: الشفعة لمن وائيها” 


(9) ولفظ «حدء ساقط من الأصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
() كذا فى الموطأ . و فى الآصول « ليس لذلك يقطع به الشفعة» ٠‏ 
م-م) فى اللأصول «و اشثروا صار» بدون وأو العطف ٠‏ 
(4) سقط ما بن المربعين من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) كذا فى اللأصل ء و ف الهندية « وثبهساء وهو تصحيفءو فى ج 7 ص ١88‏ 
من المغرب : : قوله «الشفعة لمن وأثيهاء لى ان طلبها على وجنه المسارعة و الأبادرة ؛ 
مفاعلة من الوثوب على سبيل الاستعارة - أه ٠‏ 1 اختر هيوذ اللفظ عند الرزراق 
فى مصنفه ‏ يا فى ج ؟ ص ١!‏ من نصب الراية ؛ و كذلك ذكره القاسم بن ثبت 
انس رقسطى فى كتاب غريب الحديث فى كلام التابعين - أه ٠‏ ::واق آلذاب ديت مرزنوع 
0 ماجه فى ستنه عن مد ن الحارث عن خمد بن عيد الر حمن السسلياتى عن أنه 
ن أن عمر عن النى صل الله عليه و سل قال : الشفمة كل العقال اه ٠‏ أ 
البزار فى مسنده و هن طريقه روأه ابن حزم ف الى بلفظ آخر. ؛ و روآأه ابن عدى 
ايضا فى كامله ٠‏ و الحديث ضعيف - كا بين فى عله »و راجع لذلك اختيار الولاية 
على الهداية س ع ص 5 منه ٠‏ 
م .باب 


كتاب الحجة الرجل يهلك فيورث ارضه ورثته فى الشفعة ١‏ جم 


.باب الرجل يهلك فبورث ارضه وراته فى الشفعة 

مد قال : قال أبو حفيفة رضى الله عنه فى الرجل بورث الارض 
'نفرا من ولده' فيكون ينهم ثم يولد لاحد اللفر أولاد ثم بهلك 
الأب الثى ' فيبيع أحد ولد المت الثاق [حقه فى تلك الارض] ” : إن 
جميع الشركاء فى الأرض شركاء فى الشفعة »و لا يسكون أحدم أحق بالشفعة 
من غيره لآنهم لم يقسموا . و قال أهل المدينة : اخوة البائع * احق بالشفعة * 
من عمومته ١‏ شركاء ايه . قال حمد : وكيف صار اخوته" احق بالشفعة 
قالوا : لانهم اقرب شركاء . قبل لحم: و كيف كانوا اقرب ارا و لس 
من الدار قليل أو كثير إلاوهه* فه شركاء؟انما يكون احق بالشفعة اذا 


وت ) كذا ف الوط دوق الامرل«القرعن اران وجا ف الوط ارح عد 
(0) فى الأصول « الواد الباق » وهو تحريف. و التصحيح من الموطأ ٠‏ 

5 قطنا رون نا رين سن الافو ل لها بالكو ته مق رطا 

(4) وف الموطأ «اخو البائع » ٠‏ 

(0) فى الموطأ : شفعته ٠‏ 

(+) كذا في اللأصلء و ف الهندية « من عمومة » و هو خطأ ؛ و قوله « شركاء أيه » 
بدل من < عمومته » ٠‏ 

() كذا فى الأصل »و لعله «اخوه أو اخواء 6 


(0) ف الهندية هنا بياض بن قوله «كانواء و قوله «شركاء» فردت لفظ « اقرب » 


بينهها: و سقط من الاصل ٠‏ 
(ة) فى الأصل «الالهم » فزيد الواو لآنه سقط حسب قاعدة النحو ٠‏ 
كذ ْ 


فيها' شرك فانه .اقرب شركاء وكان احق بالشفعة. من الآخرين » و أما إذا 

كن الال يه لد ليا قبل وال تاوف افيه قر كاد" فين "دق 

الشفعة سواء , و لوكان يق لبعضهم أن يأخذ حق بعض؛ كانت الحمومة 
احق لآنهم اكثر نصيبا و لكن هذا كله سواء . قالوا :فانا تقول: إرنبف 
هؤلاء ولد الحالك الآخر يتوارثون فما بينهم” دون عمومتهم فلذلك بجعل 
الشفعة لهم دون عمومتهم' و تبين لنا انهم اقرب شركاء . قبل هم : ان 
الشفعة لا تؤخذ على المواريث , أرأيتم رجلا توفى وله ثلاثة بنين : اثنان 
منهم لأم واحدة وآخر من أم أخرى وترك الميت دارا أليست أثلاثا؟ 
قالوا : بلى , قيل لهم : فان باع احد الآخرين الذين بجمعهما الام نصيبه 
أيكون اخوة لأبيه و أمه أحق بالشفعة [من الاخ] " لابه هذا مما لايةوله 
أحد لعلمه؟ و لو مات احدها لورثه صاحبه دون الآخرء وهذا لا يمنع الآخر 
الذنى لا برث من أن يكون شريكا . أدأيتم لوكان الميت زوجته هى أم 
أحدهها أ كان انها أحق بالشعفة فى نصيها من اخواته * إن باعت نصيها؟ 
هذا ليس بشىء و ليست الشفعة على المواريث و لكتهم اذا كانوا شركاء 


() كذائى الآاصول» و ااضمير للدار و إن كان اضمير لثىء فالصواب فيه ٠‏ 

(0) كذا فى الاصل إلا ان الوا ساقط قبل لفظ 0م » فريد ٠‏ 

(م) وفى الأصل «لهمء تصحيف ؟ و الصواب «فهم» ٠‏ 

(:-4) فى الاصل « أن ,أخذون بعض » ول افهمه » و الصواب ما أدرجته ٠‏ 

(0) لفظ «فيا بينهم » زدته ليصمم المعنى و لم يكن فى الأآصول ٠‏ 

(1) من قوله « فلذلك حمل » ساقط من الأأصل » و زيد من الهندية ٠‏ 

(90) سقط ما بين المريعينء من الاصل ٠‏ - 

(م) كذا فق اللأصولء و ف أتداء المسألة.داخوته» . ظ 
1 (5) 2 فى 


كتاب الحجة الشفعة على الرؤس جم 


فى الدار جميعا ليس منها ثىء ' إلا وم ' فيه شركاء شركتهم فى الشفعة 
سواء ولم يكن بعضهم أحق . بالمتفعة تمن بطر ...+ 
باب الشفعة على الروؤس 

د قال قال أو حققة رط قد عو العفنة عل اأرقين: لالس خل 
الأنصباء . صاحب النصيب القليل وصاحب الكثير فيها سواء . و قال أهل 
المدينة : الشفعة بن الشركاء على قدر حضصهم يأخذ كل إنسان منهم على 
قدو فلي" إن كان قلاد فقليل" وإن كان كثيرا فكثير؛ 4 وذلك 
إذا تشاحوا فها” ٠‏ 

أرأَتم ' لوكره القوم أن يأخذوا بالشفعة غير أقلهم نصيا أليس ‏ 
كانت تحب له الشفعة كلها بنصييه ؟ قاف فالوا : بلى ٠‏ قيل طم : فان كره 
القوم جميعا أن ,أخذوا بالشفعة كلها أو يدع" ؟قالوا: بلى ٠‏ قبل لهم: أ ليس 
(23 )وق اللاصول «الاممء و الصواب «إلاومم»- 
(0) كذا فى الأصول »و ف الموطأ « بقدر نصييه » . ' 
() كذا فى الأصولء و ف الموطأ « فقليلا » و هو ايضا يح لكتى تركيته على حاله 
ولم اغيرهء وخطذ ذلك من المقامة الرابعة و العشرين القطيعية من المقامات لل<ريرى با : 

فان وصلا الذ به فوصل و الها هن لان 

وااوظه الخررى قاض 154 مق مثاماته :فيه ارية اوجهده 
0ق الوط وقد . 
(ه) كذافى الأصولء و ف الموطأ « فيه» ٠‏ 


© سقط اتداء قول الامام عمد من اللأصول و دو قال مد إن ل وكيف 
كان ذلك» ٠‏ 


00 كذ 2 الاصول وهو الصحيح ؛ »أى :أو م الشفعة من كأن نصاءه أقل من ألقوم ٠‏ 
قال ى الهداية : و اذأ اجتمع الشفحماء فالشفعة بينهم على عدد رؤسهم ؛ ولا يعتبر حت 


- 


ْ كتاب الحجة - الرجل شترى الارض فعمرها . 54 
كل واحد منهم كان مستحقا كلها بنصيبه ؟ فان قالوا: بلى ٠‏ قبل لمم : فاذا 
طليوا جمعا أخذوا بالشفعة جيعا سواء لآن صاحب التصيب القليل ستحق 

بنضيه القليل ما ستحق الآخر بنصيه الكثير ٠.‏ - 
٠‏ باب الرجل يشترى الأرض فيعمرها 
تند قال : قال أبوحنيفة رضى الله عنه فى الرجل ,شترى الارض 'فعمرها 
أصل نصييه منها' ثم يأنى أحد" فيدبرك فها حما ميد أن يأخذ بالشفعة : 
إن له أن يأخذ بالشفعة فقال للعمر : اقلع ما غر 0 ذها فاذهن :بها عدف 
شئْت ؛ وكذلك ؟ البناء يقال له : اقلع بناءك ؛ ,أخذ الشفيع الدار بالقّن إلا 
أن ,تراضى المشترى هو الشفيع عل ا بأخذ المشترى ذلك بالقبمة؛ 


ح اختلاف الاملاك لانهسم استووا فى سبب الاستحقاق و هو الاتصال فيستوون 
فى الاستحقاق . أ لايرى أنه لو اتفرد واحد منهم استحق كال الشفعة ! و هذا آية كال 
السبب »وكثرة الاتصال تؤذن بكثرة العلة: و الترجيح يقّع بقوة فى الدليل لا بكثرته ‏ 
ولاقوة ههنا لظهور الأخرى مقابلته .و تملك ملك غيره لا حمل كمرة من رات 
ملك . خلاف القرة و اشباهها ؛ و لو اسقط بعضهم حقه فهى لايافين فى الكل على 
عدم لأف الاتقاص للراحمة مع كال السبب فى حتى كل منهم و قد اتقطمت ء 
و لوكان البعض غيبا يقعنى بها ببن الحضور على عددم لآن الغائب لعله لايطلب ‏ أه . 
و التفصيل ف ج 14 ص /اه من المسوط للامام السرخسى ٠‏ 

. كذاف اللأضولءو الصواب « فيعمرها بالأصل يضعه فيها» م هو فى الموطأ‎ )١-1( 
٠ داق البت ين لايك «أنى احد» و فى الموطأ : يأنى رجل»‎ 4 

(؟) وف الآصول :و بذلك » تصحيف. و الصواب «و كذاك» . 

(؛) اى بالقيمة مقلوعا ‏ ا فى الهداية و العزاية و غيرهما من الكتب ٠‏ 


3813 وقال 


كتاب الحجة الرجل يشترى الآرض فعمرها  ١١‏ جم 
“قال أهل المديئة :من اشترى أرضا فعمرها" 1 بالاصل ] ' يضعة” .فهنا 
والشعيرها 2 بان نوجل عدون كرا نا عر أن اخكي اليه 
هآلا شفعة 0 قها إلا أن يعطه ا قمة ها غنوه وان أعطالة مان أن 
بالشفعة * و إلا فلا حق له فها . 2 

قال ممد : *و كيف كان هذا هكذا*! يشترى الرجل الأارض بألف 
درثم فادر الشفيع و هو غائب مخافة أن بأخذها بالشفعة فيغرس فها غرسا 
عشرة آلاف درثم فيبلغ الشفيمع فييادر الاخذ بالشفعة و ليس له من المال 
إلا ألف درثم فيجد قد غرس فها غرسا لا يقدر عل ثمنه أتيطل الشفعة 
راقو كان اقلق برعي ذل رين :لا وطار ا دسق قا بست الى 
إلى غرس قد غرس'' و أنفق عليه عشرة آلاف درم فقامه فيفسده . 
)١(‏ ف الموطأ : الرجل شترى الآأرض فيعمرها ٠‏ 
(9) كذا فى الموطأ ,سقط قوله « باللأصل » من الأصول:و فيها راض مكانه . 
(2) كذانق الآأضل و كذا فق الموطأ وهر السو انه © براق الهلذية وا مستتعةاء هق 
الصنع تصحيف ٠‏ 
(4) كذافى للوطأء و فى الاصول « شفرها» . 
(ه) كذافى الموطأء و ف اللأصول دان يأخذ» بدون الضمير . 
8 فى الموطأ « ان يعطى » . 
0 كذافى الأصول . و ف الموطأ « فان اعطاه قيمة ما عمر» . 
<() كذااق اللأسوال وروق اارظا «يعفجة ا 
لابه كذ فى الهندية .و فى الأصل «وكيف كان مكذا» . 
0١(‏ كذا فى الاصول »و الصواب «غرسه» ٠‏ 


يذ 


كتاب الحجة الرجل ,شترى اللارض فعمرها 216 


“قبل لهم : ليس للشفيع فى ذلك ا عمل ذلك نفسه و قدكانت 
الشفعة [فِها] ' و ذلك للشفيع.يوم وقع الشراءء فكان ينبغى للشترى أن 
لا يقدم على هذا إلا بعلنه ٠‏ قالوا : إن المشترى ل يحلل أن لهذا نصيبا ,ستحق 
به شفعة . قبل م :أ رأيتم إن عم فأقدم عا لى عم م تقولون " قَْ ذلك ؟! 
ما العلى غير العم ف هذا الاسوامه ما على الشفيع أن مكون اللعترئق 
فقيها عالما قد وجيت الشفعة للشفييع بوجه دون الشراء فليس بذعى للشيرى 
أن يبطلها مما يحدث ما لا يقوى الشفييع عل أخذ 1 ؛ أر ينم 
إن قال الشفيع وآنة' اخزتيا عرين سي شال لسري ٠‏ ا أواند 
وأغرسه في مرضع آخرء أنهها أحق به و ذلك لا نتصض الارضن شيئًا؟ 
فان قلم : للشترى قلعه . فكيف صارت اسيم تبطل بتركه إذا عل 
أن الشفيع لكر غ أغزها #اوهوالر أن أن يعطيه الشفيع كان له 
ذلك وكان أحق به من الشفيع * !! 

نآل نون ومين ع أرض" بشفعة فايس يقدر المشترى على 
إنطال حقه حدثه لا يعدر الشف بع على أغنها لمع 


(1) سقط ما بين المربعين من الأصول ٠‏ 
(؟) فى الأصول «تقول» وه خطأ . 
(م) فى الآصول « اخذه »و الصواب ٠‏ اخذها ». و الضمير للارض أو للشفعة ٠‏ 
3ف الأفترك و تال نف السبازة ان القترى كوف او رامق لقم 
أو الشفيع يكوت احق به من المشتّرى ١‏ أو الكلام على الالر زأم أو الاستفهام " 
و راجع لذلك باب الشفعة فى الآرضين و الأنهار من المسوط ج ١4‏ ص مم١‏ 
للامام السرخسى ‏ رمه الله تعالى ٠‏ 

88 م باب 


كتاب الحجة الرجل يشترى شقصا فى ارض مشت ركز 


باب الرجل ,شتزى شقصا فى ارض مشتركة 


عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى شقصا فى أرض 


5 


مشاركة عل أنه فيه' بالخار فأراد شركاء البائع أن يأخدوا' بالشفعة قل 
أن بختار المشترى : إن لحم أن يأخذما الشفعة لآن السع قد ثم من قبل 
ابائع .و إنما يصير الشركاء لا شفعة لهم إذا كان البائع بالخبار , فأما إذا 
كان المشبرى بالخيار ول يكن للبائع خيار فللشركاء الشفعة لان الببع قداتم 
من جهة ألا بانع . و قال أهل المد ذه لين للشركاء شفعة إن" كان المشترى 
بالخار و كن للبائع خسار حى باخد 26 و بشت له البيسع فاذا 
“وجب له البيبع* فلهم الشفعة . ْ 

ش ّ قال حمد : إذا م ابيع فلم 0 شه إلا خيار لسر ومذ وجسمت 
صفقة البيع للشفيع و صار للشترى إن شاء أخذ و إن شاء ترك ؛ #أدأيم 
لو أن رجلا اشترى أرضا َه دارا را برهأ لمن 0 : الخدار إذا رأها 
إن شاء أ خذها و إن شاء تركها ! ذان قال الشفييع ١‏ | نا اخذها الشفعة 
أما تون له ىَّ قولكم أن بخن بالشفعة حى رى المشترى قير ضى 4 رد 5 
فلس هزا 0 إذا 0 حكن . للء اسع خبمار فعد ثم البيبع , فان ا الشركاء 
كرا بالشفحة . و 1 5 و ألله 57 
)1١(‏ وى 9 وطأ «دفها» 0 
(0) اى: يأخذوا ما باع شريكهم - م فى الموطأ . 
(؟) فى الاصول «و انء بالواو > 
لقع كذا قا أرطا روف لاسن توصت يعهم » و هو خطأ . 
)0 كذا قَْ الآمو لو الفوات دول 2 ٠.‏ 
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كتاب الحجة الرجل يشيرى العبد ‏ الخ ٠.‏ رجلان بينههما بتر الخ اج داعم 
باب الرجل يشترى العبد أو الدابة أو الثوب 
إنه لاشفعة فى ذلك 


قال حمد قال أبو حنفة رضى الله عنه : لا شفعة عندنا فى عبد و لا 


ولبدة ولاق ثىء من اليوان ولاثوب ٠‏ وكذلك قال أهل المدئة ٠‏ 
وكذلك قول محمد رضى الله عنه.. 

باب الرجلين يكون بينهما البئر' فيبيع احدهما 

نصييه هل فها شفعة 

قال محمد : قال أبو حنيفة رطى الله عنه فى البثر' يكون بين الرجلين 
لى| * بياض أرض معهأ أوالش "#4 أرض* فاع أحر قرا نصيه من ذلك كله : 
إن شيك أرق يأخذ ب المتقمة +:وقال اهل المدينة :فق الكل" 1١‏ ابسن 
ها ياض: إنه لا شفعة فبها . و قالوا : ما ' الشفعة فيا يقسم” و تع فيه 
الحدود ] * من الآرضء فأما ما لا يصلح" فيه القسمة " فلا شفعة فيها* 
60 3 امون + انور مسن المع رو لارطا لالض النافاق الل 
لا فى التهر » و أظن أن افظ « النمر » تصحيف « البير» ‏ ف : 
و6 كذا فى اللأصول تصحيف ء و الصواب «ها» ٠.‏ 
(عع) كذا فى الآصول :و الصواب «ها ياض»ء مكان. « له أرض » : 
(4) سقط ما بين المربعين من اللأصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(٠-ه)‏ كذا في الأصول» و ف الموطأ : الشفعة فيا يصلح أن ينقسم » ٠‏ 
(5) كذا فى الموطأء و فى اللأصول « لا يصحء ٠.‏ 
(0) كذا فى الأصول؛ وق الموطأ « القسر» ٠‏ 
)0 كذا فى الآصول. و الصواب ما فى الموطأ دقيهء أت الضمير للفظ « ما » 
و يصم باعتيار المراد ‏ و الله اعلى ‏ ف ٠‏ ش 

ظ 9 وقال 


كتاب الحجة الرجل شبرى شقصا من دار فيها شفعة دع 


وقال ممد: أخيرونا عر.. رجل توفى وترك أرضا صغيرة و ترك 
ولدا كثيرا إذا قسمت الارض بينهم لصخرها و كثرتهم م يصب كل إنسان 
متهم شيا ينتفع به فاع رجل نصيبه أما لهم أن يأخذوا بالشفعة ؟ أ رأيتم 
حرام بدن الرجلين باع أحدر هما ضيه وهذأ لا سكهم قسمةه أما لششر بك 
أن اند بالشفعة ؟9 أدأيم رجلين بدذهما جدار مه ليس لم معه شىء 
غيره باع أحرهها عننةأنا للآخر أن أ الشفعة ؟! فهذا ما لا ستقم 
سمه و لا بشع شه الحدود ل لو كان ١‏ من الأاشاء شىء بابعى و نكون 
4 اإأشفعة دوك م سوأه لكان شعى أن اك ود الشفحعية فمأ لا قم قسم 
5 لقوله لا دخل عله ف أصده ضرر » و الذى عدر عل فسمنّة أرب 
إلى شفعة الجار الذى أبطلتم ' من الذى لا يقدر على قسمته ! هذا كله أمس 
و إحود 5 ما قدر عل سه و مأ ل شدر عل قسمته فالشفعة قره 00 تأ ؛ 
له كان مأ ول قسم لا شفعة شه 3 ز هم أنه شبعى أن 2 م قم 
نما لا يسم يقرب إلى .أن. لا يكون فه قسمة وبين الذى لا يقسم على 
حال” لان النى لا يقسم لا ضر #الأتخن» بالشقية لان أصيبه شم فتفع 
١‏ 4 8 الذى للا سم لضرورة لا يلتمم 4 ننصئيه فشعى أن نكون هذا 
باب الرجل شترى شقصا من دار" ضها شفعة 


عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فيمن اشترى شقصا مر. 2 دار 


٠بتكلا كذاف اللاصو ل والعبارة مختلة النظم والتركيب ف احصلهافعاءك عراجءة‎ )١( 

(؟) أى الشفعة . و فى العرارة خال لا بد من دفعه ول أقدر على دفعه ٠‏ 

() كذا فى الاصول. و ل اقدر على تحصله : 

(؛) فى الموطأ :من اشتّرى ارضا فيها شفعة» فيكون فى اللاصل: من ارض ؛ مكان 
ار 
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كتاب الحجة الرجل يشيرى شقصا من دار ففها شفعة اج م 


فها' شفعة لاس حضور فعلوا بالشفعة:فان لم يطلبوها حين عليوا فلا ' 
شفعة لحم , و ليس" على المشترى أن رفعهم ' إلى السلطان بالشفعة؟ . و قال 
أهل المدبئة بنغى للشترى أن يكون هو الذى برفع الشركاء * إلى السلطان, 
فليا أن نسعف فو وتنا أن سل له السلطان , فان تركهم" فلم" برفع 
أم هم إلى السلطان و قد علموا باشترائه فيركوا * ذلك حتى طال زمانه ثم جاوًا. 
يطلبون شفعتهم فلا ترى* ذلك لهم . 

0 و'قال ححد:.ى ذلك الطول''؟ 5 يوقتون أسنة أم ستين أم عشر 
عن 1د أو أقل؟؟ و قولكم أيضا «هو الذئ برفع أمرثم إلى السلطانء 
ما ذلك على المشيرى . إنما الشفحة شفعتهم و إنما الحق لهم فعليهم أن رفعوا 

. ذلك إلى السلطان فيطلبوا شفعتهم . فان لم يفعلوا فلآ شفعة لم ؛ وكذلك 


. كذا فى الاصل » و ف الهندية «فيهء‎ )١( 
| ْ ٠ وفى الآصول «برافعهم» خطأ‎ )0( 
٠ ساقط من الاصل‎ 2٠٠٠ كذا فى الهندية  و من قوله « دار لم يطابوها‎ )-“ 
كذا فى الأصون السوانث ال ظ‎ )4( 
. كذا قُْ الاصل واف ألهندية ه ستحةوا»‎ © 
٠ كذا فى الأصلء و فى الهندية «و أن تركهم » و ليس يصواب‎ )<( 
. و الأصول «و ل و الصواب «فر»‎ 
٠ (م) كذا ذ. اللأصل و كذا ف الموطأ, و ف الهندية « فشركرا » وهو تصحف‎ 
٠ ٠. (و) كذا فى الأصول .و ف الموطأ «فلا ارئ»  ف‎ 
1 كداك ايندو الزان ماك سن الام‎ 
- قال الزرقانى فى ج ص فن شرحه :و الطول بسلة » وما قاربها له حكتها‎ )١ ١) 
٠ كاف المدونة» و فيه انه الشهر او الشهران او ثلاثة أشهر او اربع » لاف - اتتهى‎ 
اا 4 (0) 2 قال‎ 


لاقي “لزغ نت القت 0 افورسا ف ,. رده 
قال شرح : الشفعة لمن وائيها' . 

0 'اب الرجل يهب الشقص فى ارض مشتركة 

عمد قال : قال أبو حنيفه رضى الله عنه: من وهب شقصا فى [ دار أو] ' 


)١(‏ وقد مضى مخريحه من نصب الراية و المعتى من المغرب ء و ذكره قاسم بن ثابت 
ف دلاتله م6 فى ج ؟ يمن 54 مرنل. التلخيص الخيير وان حزم 3 4 و ص اه 
من امحل و قال: ما يحضرنا الآن ذكر اسنادها إلا انه جملة لا خير فيه اه ٠‏ سكن 
انظ بعد افرع فى اريت :لد التي من خرن تالو خرن يوقو قله كل 
العقال , وروآه البزار فى مسنده و أن حزم فى جح وحن 11 امن امحل و ازاأد فيه: 
من مثل ممملوكه فبوؤ حر وهو .ولى الله , رسوله و الناس عل شر طهم ما وأقةوا 
المحق ‏ أه؛ و اخخرجه ان عدى فى كامله بلا زيادة الكن اعله بمحمد بن الحارث بن 
زياد البصرى عر البخارى و النسانى و أنن معين و بشيخه ان البيذانى . و قال أبن 
القطان :ول أر فيه احسن من آول اليزار ؛ رجسدل مشهور لشن به بأس )م روى, 
الأجرى عن الى داود قال : بلغى عن بندار ما فى قلى منه ثىء : و ذكره ابن حبان 
فى الثقات ؛ و قال ابن شأهين فى ثقاته : قال القواريرى : ثقة ؛ فعلر من هذا أن البزار 
ليس بمتفرد بتوثيقه بل هو أولى توثيقا فيه فهو مختلف فيه لخديثه لااينزل عن الحسن » 
نعم عمد بن غفالرتحق_السلاى صعفت :و 5-6 معلوم به ؛ و لا أقل من أنه :يصلدح 
شاهدا و معاضدا له و لان حق ضديف يطل بالاعراض فلابد من الاشهاد و الطاب 
: ليعلم بذلك رغبته فيه دون اعراضه عنه ‏ فكل واحد منه.ا ينكون .عاضدا لآخر فيصاح 
حجة . و ليس بيد غيرنا لاسها ابن حزم فى انحل الا الاستصحاب أو قياس فاسد 
وكل متهم عندنا ضعيف أو باطل ؛ و لاتفصيل موضع أخر ٠‏ 

(؟) كذاف الموطأ. و سقط ما بين المربعين من اللأصول . 


0 


0 


كتاب الحجة الرجل. يهب الشقصن فى ارض مشيركة اج 


أرض مشتركة فأثابه' الموهوب له [ بها] ' بنقد" أو عرض فاهبة باطلة » 
لأنها هبة غير مقبوضة و لا بحوز الهبة إلا مقسومة مقبوضة» و لاشفعة فى 
وتلق أأنيافاضدة هقان أل المدينة : بأخذها الشركاء بالشفعة و يدفعون 
للوهوب له قيمة مثوته ' دانير أو درام . 

وقال جمد : كيف يكون ذلك:و. الهبة. لا تجوز إلا مقسومة ‏ مقيوضة 
والهة: نا :وقد فال7 سبدنا أي بك الصديق رضي الله عنه. لسيد تنا عائشة 


)١(‏ كذافى الاصول وكذا فى الموطأ ؛ إلا ان نقطة الثاء مسقظت منها .وعيارة لأوطأ: 
اناد الأواهوات لد'نها:نقذا 'اواعرمنا : ظ 

(+) كذا فى الموطأ .و سقط ما بين المرزبعين من الأصول ٠‏ 

(©) وف اللاصول « بعيد »وهو :صحيف « بود »او أأتصحيحم- من الموطأ. . 

469 كذانقى الموطأ و.هو: الصواب .لآن .ااضمير انون سول بالائفء ٠‏ 
© كذافى اللإضول. وف الموطأ: فان الشر كاه يأخذو نها. بالشفعة ان شاوا و يدفءون 
ال الزهؤت ط ةرك | 

(1) هذا التعليق وصله الامام مد فى موطئه ص ه74 من يلب التحلى : أخير نا ماللك 
اخبننا ابن شهاب عن عروة عن عائشة:.انها. قالت.: أرنبي. ابا بكر كآن: حلوا. جذاذ 
مدرو يمنا و وال الناةا :غلا عضر ف :الاق للب واه ]انه 1 تلن النانن عن 
الى غنى. بعدى منك:و لا اعر على فقرا منك و انى كنت نحلتك من مالى جذاذ عشرن 
وسقا.فلوكنت جذذيه و احيزيه كان لك فاما هو اليوم مال.وارث و انما هو اخواك 
و اختاك فاقتسموه على كتاب الله عزو جل ؛ قالت :يا ابت و الله !لو كارب كذا 
وكذا لتركته:أما هى اسماه فن, الآخرى ؟ قال ::ذويطن بنت خارجة ارلها جارية؛ 
فولدت جارية - انتهى ٠‏ و أخرجب»ه مالك:فى. الموطأً ٠و‏ راجع ج. .ص ؟9؟ 
من شرح الزرقانى ٠‏ 


5 | ش رضى 


٠‏ ناف انظ الرضاي بهت لقص رضن عه جم 


رصى ألله عنها دوس حضر نه الوفاة 5 ينتأه ! أ كت ناتك حَداذ ١‏ عشرين 


3 وسمقًا من مال الغابة ولم تكونى حزيته" ولا جددثيه" وإما هو اليوم 


مال الوارث * فل بر ذلك حتى يحوزه' و يقبضه ؛ و قد بلغنا" عن النى 


)ف الأاضول «جدار » :صحيف .« وجذاذ» بكسر الج و الذالين المعجمتين بينهما 
الف كم فى الموطا و فى موطأ مالك .جاد عشررن اجيم بعدها الف ثم دال مهملة ' 
ى مقطو ع ءنها من يحد «نها الى يقطع ٠‏ ش ش 
49 كذافى الاصل وف الهندية ٠حزتيه‏ » يتقدم التاء على اأياء وهو خطأ. وفى 
ف طأ مالك جددتره » بالدالين المهليتين أى قطعتيه . و فى موطأ عمد بالذالين المعجمتين ٠.‏ 
(ع) فى الأصول « جدتيه » صحيف » و ااصواب ه جددتيه » أو « جذذئية » و فى موطأ 
مالك هنا «واحتزتيه » بالحاء والزاىالسا كتتين من الافتعال. وفىاصولا بالجرد «حرته».. 
() . ف اللأصول «و اما هذاء و الاصلاح من الموطئين ٠‏ 
١ة)‏ قل الموطين قوارك: باشكير : 
(5) من الخيازة بالحاء المهملة :و فى الأصل +وز »من الجواز بالجيم وهو تصحيف؛ 
و فاع ل «لى بر » ابو بكر الصديق ٠‏ و الآثر رواه عبد اارزاق فى «صنفه و الاحاوى 
و اليهق اذا قاتهنت الزاية تاكن لخبير و اختيار الولايه ؛ و هو دأيل على 
ان الهية لا تملك الا بالقيض .و قد روى الام أن الى صلى الله عليه و سل اهدى 
الىوالجاعى © كال لام يله إى ار النجاثى فد مات و لا ارى الهدية الى اهديت 
اليه الا سترد فاذا ردت الى فهى لك . فكان كذلك ‏ الحديث ٠‏ قاله الحافظ فى ج م 
ص 910 من التاخيص الجبير ؛ فلم من هذا انها لما لم تقيض لم بحر . و يشهد له ما رواه 
اذاه الطبالنى صن +19 فى الجزه الخاسن من مستده : حدئنا آبو داود قال رثا 
هشام عن قتادة عن مطرف عن أبيه قال : .تيت على النى صلى أن عليه و ملم هو 0 
مهام ادكائر ٠وهو‏ ي#ول: يقول أبن أدم : مالى مالى . و هل لك من مالك ان ع 
م 


كتابٍ الحجة الرجل يهب الشقص فى ارض مشتركة ع5 
م أنه هى عن ببع الصدقة حتّى تقيض ' ء فقد أجاز 

أمل المدينة أخذها الشفعه اشفعه وهى غير محوزة و لامقوطة , و اللاخذ بالشفعة 
بمازلة البيع لآن الشفيع كان مشتريا فذغى من أجاز أخذ ذلك بالشفعة 
أن يجيز البيبع فيجوز البيع و الأأخذ بالشفعة فى الصدقة و الههة و اتحلى 
قبل الحمازة بالقيض ! و هذا مما لا ينبغى أن جوز ؛ وقد بلغنا " عن عبد الله 


7 آدم ! الا ما اكلت تأفيت او ليس, فأبايت او تصدقت فأمضيت - أه؛ فذكر 
الامضاء وهو الاقياض بمد التصدق .رشدك الى القيض » و من هذه الطريق ذكره 
ابن حزم فى ج وص 1١١‏ من انحل ٠و‏ فى رواية شعية عن قتادة: او أعطيت 
فأمضيت - كا روأه أن حم من هذه الطريق ؛ و أبو مطرف هو عبد الله بن الذخير 
رضى الله عنه » روأه الترمذى فى ج * ص /اه من جامعه من هذه الط يق : حداثبا ٠‏ 
ممود بن غيلان نا وهب بن جرير نا شعبة غن قتادة به نكيت و تعلةان: 
بلاغاته سندة . و قضور انظرنا منعه عن علشاء فم أطلع على البلاغ المذكور فى 
ى كتاب هن 3000 رجه غير الامام حب رحمه الله تعالى . فعايك 
المراجعة الى كتب التخاربج و الأحاديث : ش 
(1) فى الأصول حى ٠‏ يقبض ٠.»‏ 
(9) قال البيهق فى ج 1 ص 117١‏ من سلنه الكبرى : و رونا عن عمان و ابن حمر 
و ابن عباس رضى اله عنهم انهم قالوا : لا تجوز صدقة حبى تقيض ؛ و عن معاذ بن 
جيل و شرع انهما كانا لا مجيزانها حى تقيض - أه ٠‏ وراجع جل ص بوم 1 
من كاز العهال الطبعة الأول > :واغالاان سوم قابج يعن ++ 1ن اخخل #ا بق 
طريق ان وهب عن الحارث بن تبان عن تمد بن عبيد الله و هو العرزى عن عمرو 
ان شعيب و أبن انى مليكة وعطاء بن أنى رباح قال عمرو عن سعيد بن المسيب ثم أتفق . 
سعيد و عطاء و أبن أنى مليكة :أن ابا بكر و عمر و عمّان و ان عباس و ان عبر ب 


31 (4) أن 


٠ :‏ كتاب الحجة الرجل هسه الشنقص قُّ ارض مشتركة 8 007 


ان عيبا س رصى ألله عنها قال ا الأصدقة ألا مقو ضة ؟و قل بلغنا ١‏ 
ذلك عن عاض الشعى و بلعغنا ' ذلك عن معاذ بن جبل و شريح رضى الله عنهم 
انهما قالا : لا ود الصدقة إلا مقروطة ؛ فاذا كان هذا غير جاءز فلا شفعة شهء 


)0 أ تاب الشفعة ( 


0 
تمد رضى الله عنهماء فالكلام فيه لا يضرهما ‏ تدير ٠‏ قال الامام ابو يوسف فى 
كوب ركان جلف ان نان ان الاسيها لخدا ون إرطاء من عفاد 
ان ابى رباح عن أبن عباس رضى الله عنهما قال: لا يجوز الصدقة الا مقبوضة ؛ حدثنا 
الأعش عن ابراهم قال : الصدقة اذا عالت جازت و الهبة لا يوز الا مقبوضة ؛ 
و كان ابو حايفة يأخذ بقول أن عباس رضى الله عنهما 0000 7 قول انى 
يوسف _- التهى ٠‏ و بهذا السند هو فى ج ان ه6٠‏ ف باب الصدقة و الهية من 
كتاب الام للشاففى رضى الله عذه و لم يصل اليه صاحب كتاب اختيار ااولاية الا ما فى 
المسوط ‏ هذا . 

(9) أسنده سعيد بن منصور فى سلته - 0م فى امحل : نا هشيم نا يالك عن الشعى أن 
شر كا عرزا كان لا يجيز ان صدقة الا مةبوضة وكأن الشعى يقضى بذلك ؛ 
قال هشم : و اخيرنى مطرف و هو ابن طريف عن الشعى قال : الواهب اق بهبته 
ها كانت فى يده ١‏ فاذا أمضاها فةيضت فهى للوهوب له ب 

6 أسنده عبد الرزاق فى مصنفه ‏ كم فى الل عن سفيان الثورى عن جابر الجعق 
عن القاسم وعد رسن كال سهان وجول لا عد العتدقة حي تقيض ؛ وازرو يناه 
هن طريق و كيع عن سفيان باسناده . و زاد فيه : الا الصى بين أنويه ‏ اه ٠‏ و فى 
| ص م5١‏ من آثار انى بوسف رقم و7 قال : حدئنا بوسف عن أبيه عن افى حيفة 
عن اليثم عن شرح انه كارن لا يجيز الصدقة الا صدقة مقيوضة ؛ قال: حدثنا حت 


باه 


كتاب الحجة الاة زوج أمتها أو عندها 4 تعقك عد النكاح 
أكتات يه 


يأب المر 3 ا أمتها أو عدها أو لفق عقرة التكاح 

عمد قال قال أبو حنيقة رضى الله عنه : لا بأس بأن زوج المرأة 0 
أو عبدها ؛ و لا بأس بأن تأ عبدها فيزوج و يزوج أمتها؛ وكذلك الرجل 
لا بأس .بأن يأمى عبده فيزوج أو زوج: أمته . و قال أهل المديئة : لا زوج 
المرأة الآمة ولا العبدء فاذا أرادت المرأة أن تزوج خادفها استخلفت رجلا 
فزوجها و جاز تزويجه . 

وقال حمد 7 ان سوج المرأة و العبد ؛ إذا جاز [لما]' أن . 
تستخلف' من يزوج فيجوز نكاحه جاز لها أن تلى ذلك , و لولم يح ز لها 
أن تزوج ما جاز لها أن تستخلف لآن النكاح إنما جاز باستخلافها ؛ قالوا : 
لأنه جاء أن النساء ليس إلهن مر عقدة النكاح شىء. إنما ذلك إلى 
. اللاولاء ٠‏ قبل لهم : فالاستخلاف ما يتم به عقدة النكاح , و لو لا الاستخلاف 
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حت وسف عن أيه عن أنى حذفة عن حماد عن ابرأههم انه قال : لا بجيز الصدقة 
الا صدقة مةبوضة » قال : حدثنا بوسف عن ابيه عن الى حنيفة عن حماد عن أبراهم 
أنه قال فى الهبة و الصدقة : لا يجوز الا مقبوضة معلومة و قال : لا أدرى كان أبراهيم 
لا بحيز حبى يعاين الشهود القبض أم لا ؛ و قال ابن وهب :و اخبرنى رجال من اهل 
العلم عن عمر ال ا 0 
الاش مثل هذا اه ٠‏ و اخرج مالك ف الموطأ عن عير بن الخطاب نجوه » و 9 
طريقه الامام' محمد فى موطته - هذا ٠‏ و لا تلنفت الىما قال ابن حزم فى انحل على دأيه ١‏ 
فانه رفوع الهم !و الله تعالى أء علمى ٠‏ 

٠ سقط ما ببن ألم بعين من الأاصول والابد منه‎ )١( 

(؟) فى الاصل « ستخلف » و هو خطأ . 

9/8 مأ 


كنات الحجة المرأة زوج أمتها أ عبدها أو تعقل عقدة النكاح اج -5 


ظ واعداوت عون النكام؛ إما يال الأولياء الذن ثم ,زوجون ' و ليس جوز 
نكاحهم إلا رضى النساء. فلانماء فى العقدة نصيب لا بد من أن يستأمرن 
ق ذلك... 

قال: و بلغنا' فى ذلك حديث عن" رسو الله صل الله عليه و آله وس 
أن خنساء بنت خدام' زوجها أبوها فأنت | النى صل الله عليه و آله و 0 


)0 البلا غ هذا أمسئده بعدمء وقد أآخر جه فى أو طٌ من 3 مالك فى ,ا 
احق بنفسها من وليها ص 64 : أخبر:ا مالك اخبرنا عيد الرجمن بن 0 2 له 
عن عرد ال رمن و جمع ابنى يزيد بن جارية الأتصارى عن خنساء آبنة خدام أن اباها. 
زوجها وهى تيب فكرهت ذلك فأنت رسول الله صلى الله عليه وسلم فرد نكاحه - أه 
وحديث خنساء رواه مالك فى الموطأ وعبد الرزاق فى مصئفة و الخسارى و النساى 
و أن ماجسه و الواقدى و#دنن أ عاق والديق و غيرمم عه 6ق أضبية الرااية 
و الدراية و شرح الزرقانى وافح البسارى و عبدة القاريٌ و غيرهم ٠‏ قال الامام فى 
الموطأ : لا ينيغى ارب تنكم الثيب و لا البكر أذا بلغت إلا باذنها ؛ فأما اذن البكر 
فسيتي ادو اانا كن اقيض ورساها لداتوا ورجية انتما ان غيره #ودو كول ان ضادة 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ و بأنى له ميد فى الباب ٠‏ 
(0) كذافى الاصل . وفى اهندية «حديث رسو الله : 06 » ولتي «عن 
وهوخطأً. 2 
(م) قال الحافظ في ج 1١‏ ص ٠غ‏ من التهذيب : خنساء بنت خسدام الانصارية 
الأوسة ٠‏ زوجة الى ليابة بن عد المنذر : وه الى انكحهنا أبوها وهى كارهة فرد 
النى صل الله عليه واسم نكاحها ٠و‏ عنها ابنها السائب ان الى ايابة و عيد الرحمن و تمع 
ابى يزيد بن جارية وعبد الله بن يزيد بن وديعة بن خدأم ؛ و روى تمد بن اماق عن 
حجاج ن السائب بن أن أيابة عن أبيه عن جد نه خنساء بنت خ_داأم عنى جدة حت 
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كتابٍ الحجة الرأة توج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة التكاح ‏ ج-م 
[ فقالت] ' : إرب ألبى زوجى وكنت أريد أن أتزوج عم صياق ؛ قال: 
ففرق رسول الله.صل الله عليه و آله و سل ينها و أمرها أن تزوج عم 
عراهنا 0 عمد : فق جعل اراك مرامعةر. و آله 20 
إليها عقد 
تمد 000 سفيان الثورى قال حدثنا أبو الحويرك؟ عن نافع بن 
جبير بن مطعم' قال: تأمت ؛ خنساء بنت خدام رضى الله عنههما فزوجها أبوها 


ح حجاج ‏ انتهى ٠‏ صاية معروفة »من بى عمرو بن عوف - ؟ فى ج # اص م١‏ 

من شرح الزرقانى ٠‏ و خدام الذداء السك المكسورة و الدال الهملة - كا فى الفتم 

والأقربية الال يكو لدان انعد هر انمد هودن ان زعو قال 

. ابن خالد , و قال ابو نعيم : يكتى أبا وديعة - كا فى ارقا ؛ و راجم ج ١‏ 

ص 54١و‏ ج ؟ ص 96 من الاستحاب للحافظ ابن عيد البر . 

(1) ها بين المر بعين سقط من الاصول ٠‏ 

6 هو عبد أأرحمن بن معاوية بن الهوررث الانصارى الزرق . أو الحو رث المدبى: 

من رجال أنى داودو إن 0 5 اه 5 ص /ا؟ من التهذيب ؛ ذكره ابن 

حبان فى الثقات . وثقه ابن معين - يا قاله العقيلى ؛ و لم يتكلم فيه اابخسارى بثى», 

و روى عّان الدارى و احمد بن سعيد عن يحى أنه ثقة» مات سئة ,م7١‏ او.* أو 

؟ ١‏ روى عنه شعبة و الثورى و زياد بن سعد و عيد أأر حمن بن اماق المدنى و معن 

أن عيسى و غير هم »وقد شهد جنازة جاير بن عبد الله ٠‏ و الحديث بهذا السئد رواه 

ل د ج وص دا من قح البادى. ٠و‏ له طرق - ا فى 

الع و البيدة : 

(9) مضى فى باب السلم فتذكره ٠‏ 

(4) و فى اللاصول :نت » وهو تحر يف فاحشس ٠‏ الاصلاح من قح البارى حت 
06 (ه؟) فأنت 


كناب ا حجة المرأة زوج أمها أو عيدهأ 3 تعقد عقدة النكاح _-2- 


حت وص 58او الزرقاى 56 ص 8١1؛وق‏ تخباح البخارى : ان أباها زو جها 
وع خف فقا الزؤفاق؟ تعفن أنين و قاذة الاشازي حين كل متنا بوم 
احد - 5 رواه عبد الرزاق عن معمر عن سعيد بن عبد الرحمن عن أنى بكر بن عن 
مرسلا , و أخترجه ااواقدى عر الختناة تفسها فايى أنتن بالتصغير و سماه بعضهم 
«انس »و انكره ابن عيد الو ؛ و فى المبهمات للقطب القسطلانى ان أسمه « أسير» و أنء 
مات در - أه ٠‏ و قال الحافظ : قوله « أن اباها زوجها وهى ثيب فكرهت ذلك » 
و وقع فى رءاية اثورى المذكورة« قالت : انكدى الى و انا كارهة و انا بكرء و الأآول. 
ارجح , فقد ذكر الحديث الاسميلى من طريق شعية عن يحبى بن سعيد عن القاسم | 
فقال فى رواتته هو انا اريد ان انوج عم ولدى » و كذا اخرج عبد الرزاق عن 
معمر عن سعيد بن عيد أل ر حمن ا جحى عن اف سكن عمد : ان راجلا من الانصار 
تزواج خنساء بنت خدام فقتل عنها بوم احد فأنكحها ابوها رجلا فأنت النى صلى الله 
عليه سم فقالت «أن أنى أنكحى وان عم ولدى احب الى » نهذا يدل على انها 
لالهو انك دن فوطي 111ل وو الكقونة جرد ع ارول لش قوسي الادن 
واعه اننن بن قتادهة 1 -- الوافدى روايته هن وجه آخر عن خساء .و وقع قْ 
المهيات للقطب القسطلاق ان اتمه « اسير ».و انه استشهد يذو و لم يذكر له مسرا : 
و أما الثانى الذى كر هته ' اقف عل اسمه الا ان الواقدى ذكر باسناد له انه من ببى 
مزينة :و وقع فى رواية أبن اسماق عن الحجاج بن السائب بن بى ليابة عن ابه عنها 
أنه من ببى عمرو بن عوف ٠‏ و روى تيد الرزاق عن ابن جريئج عن عطاء الخرا ساق 
عن أبن عباس أن خداما ابا وديعة انكح ابنته رجلا فقال له الننى صلى الله عليه وسلم 
لا نكرهوهن ؛ كدت بعد ذلك ابالياية و كائت ثييا ».و روى الطيرانى باسناد آخر 
عن أبن عياس فذكر نحو القصة و قال فيه : فبزعها من زوجها و كانت ييا كحت 
بعده أباليابةَ .و روى عبد الرزاق عن الثورى عن الى الهويرث عن نافع 0 


١ 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكام جج ‏ م 
حت قال تأيمت خنساء فروجها ابوها ‏ الحديث نحوه ؛و فيه : فرد نكاحه و نتكحت 
ابالرابة »و هذه اسائيد يتقوى بعضها ببعض و كلها دالة على انها كانت ثييا » نعم ! اخرج 
النسانى من طريق الأوزاعى عن عطاء عن جاير ان رجلا زوج ابته وهى بكر من 
عر اعرها فأنت التى صلى الله عليه و سلم ققرق يينهما و هذا ستد مه الصحة ولكن 
له غلة ٠‏ اخورجه النساى من وجه آخر عن الأوزاغئ فأدخل بيئه و بين عطاء أبراهيم 
ابن مرة و فيه مقال »و ارسله فلم يذكر فى أسناده جابرا .و اخر ج الفماتى ايضا 
و أبن ماجه من طريق جرير بن حازم عن أبوب عن عكرمة عن أن عراس أن جارية 
بكرا انت النى صلى الله عليه و سلم فذكرت ان اباها زوحها وهى كارهة , نفيرها , 
و رجاله ثقات لكن قال ابو حاتم و أبو زرعة : انه خطأو ان الصواب ارساله ( أى 
دليل على ذلك ؟ ) ؛ و قد اخرجه الطبرأنى و الدارقطى من وجه آخر عن يمي بن أثى 
كثير عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ : أن رسول الله صلى الله عليه واسم رد نكاح 
بكر وثيب أنذ_كحهم| أبوهما وهما كارهتان ؛ قال الدارقطى : تفرد به عبد الك الذمارى 
و فيه ضعف .ء و الصواب عن يحى بن انى كثير عن المهاجر بن عكرمة مرسل - 
قلت : جرير بن دازم ثقة جيل ,و قد زاد اأرفع فلا بيضره أرسال من أرسله ؛ كيف 
و قد تابعه الثورى و زيد ءن حيبان فرو ياه عن ابوب كذلك مرفوعا ! كذا قال 
الدارقطى و ابن القطان »و أخرج روأية زيد كذلك النسانى و أبن ماجه فى سئليوم| 
من حديث معمر بن سلمان عن زيد عن ايوب ؛ و الرواية التى ذكرها اليهق بعد هذا-. 
تشهد هذه الرواية بالصحة ‏ و الذمارى اخرج له الها 1 فى المستدرك وذكره ان يان 
فى الثقات :و ذ كر صاحب الكال عن عمرو بن على الصوف اله ثقة ‏ م فى ج ٠‏ 
ص 110 من الجوهر النق ؛ و العجب من .الحافظ كيف سكت على قول الدارقطى فى 
حق الذمارى بأثه فيه ضعف و الخال ان الضعيف عبد الماك الشائى .لا الذمارى, وقد 
فرق ينهم في ج51 ص 0غ من التهذيب قال : قلت : و الصواب التفريق بينهها حت 

٠١‏ ش فأما 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتهأ أو عيدها 5 تعفد عقدة الذكاح جم 


- نأما الماع عو لوال قان لاطا دي سكو عرس ويدة ا ورقو و فل 
قنه 0 و حاتم : ليس «القوى , وضعفه عرو أن عت لى » و اما الذمارى ذهو أبو هاشم 
هو الذى قال فيه ابو حاتم : شيخ ؛والْ يذ فيه اليخارى فى التا ريخ جرحا ولا تعديلا. 
وذكه أبن ءا فى الثقات . و ء ثتقه عمرو بن على - أه ٠‏ و قاله قبيله : قال عرو 
ظ على : : كان ثقه و قال فى موضع أ ان صدوقاءوذمر ه أن حيان فى الثقات . 
و قال ١‏ 1 : كان قاضيا فقضى ,قود فدخلت عليه الخوار ج فقتلته ‏ اه ٠‏ وما تله 
من اقوال الجارحُين كله فى حق عبد الملك الى العباس القاى فلا علة فيه كا زعم 
الحافظ فان فيه رانحة التعصب المذهبى ؛ و لا استحالة فى ان بروى الحديث بالوجهين 
الارسال:و الاتصال. و اذا كار كذلك و الراوى ثقة فالرجحان للاتصال على 
الارسال و القضاء له عليه . يا فى الأصول : و هو غير ختق عن الفحول . فلا يضرنا 
امال ابراهم بن مرة بين الأوزاعى و بين عطاء و ابراهيم بن مرة ء قال النساتى 
فيه : ليس به بأس. و اخر سج حديئه فى السئن الكبرى و ذكره ابن حران فى الثقات - 
5 نقله الحافظ نفسه فى ج اص 1١54‏ من التهذيب »2 فكيف اطلق فيه الول و قال 
وقيه مقال هوه ضما بأنه لم يوثقه أحد اول يذاكر فى المضعفين له غير اأهيم بن خارجة؛ 
و 3" الوليد بن مسلم على ذلك اه ٠‏ و اللا كان الثيوبة علة الرد لما لا وز ان كون 
البكارة ايضا علة لرد !انكاح » وهى ايضا مذكورة فى الحديث بل الظاهر الصواب الذى 
لا معدل عنه الى غيره ان علة الرد هى كراهة النكوحة ‏ راجع لذلك ج و ص 47 
من عمدة القارٌ للحافظ البدر العى ٠‏ و قال الحافظ فى الفتتح : و قال البيوق : أن ثبت 
الحديث فى البكر حمل على انها زوجت بغير كفوء وال اعم ٠‏ قلت :و هذا الجواب 
هو الحتمد فانها واقعة عين فلا يثيت الح فيها تعمما »و اما الطمن فى الديث فلا 
بق لوأك :1 قترى يكوا يسفن حو لتسة شام يكت دام نط رن :ارق 
اخرجها الدارقطى و الطبراق من طر يق هشدام عن عقر بن أنى سلية عن أبيه عن أبى حت 


ا 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ‏ ج-م 


5 الننى. صلى الله عليه وأله.و سم فقالت :إن أبى زوجى و 107 
وقد ملكت أمرى ِ قال : قله نكاح 7 فانكحى و سشك 0 قال:: 
فتكحت أيا لباية ' 


ح هريرة : ان خنساء بنت خدام زوجها أبوها وهى كارهة كأنت الى صل الله عايه 
وس فرد نكاحها ولم يقل فيء بكرا و لا ثييا ؛ قال الدارقطى : رواه ابو عوانة عن عمر 
مرسلا لم يذكر أبا هريرة - تنهى ما فى الفتتح ٠‏ فالثيوبة أو البكارة ليست بعلة الردء بل 
الكراهة وعندم الرضا وهى عام يقتضى التعمم ٠و‏ اليه أشار البخارى فى صيحه حيث 
قال « باب اذا زوج الرجل ابنته وهى كأارهة فنكاحه مردودء ؛ قال الحافظ : هكذا 
اطلق فششمل البكر و الثيب لكن حديث الباب .صرح فيه بالثيوبة فكأنه اشاز الى 
ما ورد فى بعض طرقه ؛ و قال فى جب ص ١١7‏ من الجوهر انق : ثم ذكر اأبيهق 
الحديث من روأية عطاء عن جاير ثم قال : الصواب عن عطاء مرسل »و أن صح فكأنه 
كان وضعها فى غير كفوء نفيرها عليه السلام ‏ و على ذلك حل أيضأ ححديث عبد الله بن 
بريدة عن دائشة . ثم قال : مرسل ابن بريدة لم سمع من عائشة ٠‏ قلت : اذأ نقل الحم 
مع سييه فالظاهر تعلقه بهء و تعلقه بغيره محتاج آلى دليل؛ و قد نقل الح و هو التخيير 
و ذكر النسبب وهو كراهة ااثيب ولم يذكر سبب آخر ؛ و أبن بريدة ولد سئة خمس 
عشرة و سمع جماعة من الصحابة » و قد ذكر مس فى و كتابه : أن المتفق عليه أن 
كان اللقاء.و السماع يكن للاتصال ؛ و لاشك فى امكأن سماع ابن بريدة من عائشة 
فروايته عنها مولة على الاتصال , على أن صاحب .الكال صر ح سهاعه «نها و فى 
قولما ه اجزت ما صنع »دليل على أن النكاح يقف على الاجازة » خلافا لليهق و اصوابه - . 
اتتهى ٠‏ فظهر لك من هذا كله انها حديثان مستقلان فى حادثتين احدها فى بكر 
و الآخر فى ثيب » فلا يتنافيان للآن حمل الأحاديك المتضادة ظاهرا على وجه يرفع 
التضاد اولى؛ راجع ج ١‏ ص إلا١‏ من معتصر اتختصر ‏ فالحجد لله عليه + 

)١(‏ هو ابولليابة بن عبد المنذر اللاتصارى المدنى ؛ من رجال البخارى ومسل ت 

0 )5 عمد 


كتاب الحجة0 المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ‏ ج-؟ 


عمد قال : أخمرنا إسرائيل بن بونس بن أنى إسحاق قال : حدثنا 

عبد العزيز بن رفيع' عن أنى سلة بن عبد الر مر قال ' : أرادت 
ح وانى داود و ابن ماجه ء أسمه بشير بن عبد النذر » و قيل : رفاعة » و قبل : بشير- 
بضم ألياه مصغرأ » وقيل : يسير » وقيل : مرو أن بن عبد المنذر. وقبل : رفاعة ومبشر اخوآأه 
من ببى عمرو.ءن عوف بن الآأون روى عن ألنى صلى الله عليه و سلم و عن عمر بن 
الخطاب . يقال شهد بدراء و يقال رده البى صل الله عليه و سل حين خرج الى بدر 
:هن الروحاء و استعمله على المديئة و ضرب له بسهمه و اجره فكان كن شهدهاء ثم 
شهد أحدا وما بعدهاء و كانت معه رأية بى عمرو بن عوف نوم الفتح » و كان أحونل 
النقياء ؛ شهد العقية ؛ مات فى خلافة على ٠و‏ يقال: بعد الخسين . وقال خليفة : مات 
بعد مقئل عثهان؛ و روى عنه ولدأه السائب وعيد الرحمن و أن عمر و سال بن عبد الله 
ان عمر و نافع و غيرهم - ”ا فج ١١‏ ص 5١:‏ من التهذيب» و راجع الاستيعاب . 
(1) عيد العزيز بن رفع ففاق فى باج اما يكزة :من بيع الرقيق - فنذكره ٠‏ 

٠‏ (؟) مرسلء وقد رواه الدارقطنى و الطيرانى 5 فى ج و ص «؟4؛ من عمدة القارى 
و الفتح - من طريق هشيم عن عمر بن الى سلة عن أيه عن:افى هريرة موصولا: ان 
خنساء بنت خدام زوجها أبوها وهىكارهة فأتت الننى صلى الله عليه وسلم فرد نكاحها » 
ولم يقل فيه بكرا و لا ثيبا ؛ قال الدارقطى : روأه ابو عوانة عن عمر مسلا و ل يذكر 
ابا هريرة - اتهى ٠‏ واد رواه البيوق أيضا جزللة الكيرى وقال «ثل ما قال ْ 
الذارقطى ؛ قلت : لكن هشما احفظ من الى عوانة ‏ كا فى ترجتهما من التهذيب ؛ 
فرواية هشيم ارجح من ابى عوانة و الوصل من الثقة زيادة تقبل.و ترجح على رواية 
أنى عوانة ؛ و روى اليهق من طريق الوليد بن مسل ثنا شيبان عن يحى بن ابى كثير ' 
عن ابى سلية عن الى هريرة ان زجلا على عهد رسول الله صلى ألله عليه و سم انكح 
ابتة له تببا كانت عند د جل فكرهت ذلك فأتت النى صل الله عليه و سم فذكرت ب 


1١١م‎ 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة التكاح َم 
ام أة' أن زوج ' عم بنبها" فزوجها أبوها 1-6 فأخير رسول الله 
ح ذلك له فرد نكاحها ,و رواه عمر بن الى سللة عن ايه و معى المرأة : خنساء بنت 
خواك دراو وترييلة كاواي ها قد مرف ولا بى الرسل ل امو وام سودت 
الموصول كفاية ‏ انتهى ٠‏ و قوله اصح افعل التفضيل ,بدل ء على أن الموصول ايضا 
تييح ١‏ ثم رواه عن طريق عرد 55 شعبة عن عبد العزيز بن رفيع عن أفى 00-00 
ان امرأة انت النبى صل الله عليه ولم فقالت : أن انى زوجت و انا كارهة و انا اريد 
ان اتروج عسم ولدى ؛ قال : فرد النى صلى الله عليه و سل نكاحه ؛ هذا هو الصحيح 
تومل هن أن سلية - اه ٠‏ و التفئن فى العبارة بالاصح ثم بالصحيح هوم بأن الموصول 
ليس بصحيح ؛ و الأاعص ليس كذلك . كيف وقد رواه اليهق من وجه أخر من طريق 
ْ عيد الله بن المارك عن الى حنيفة عن عبد العزيز بن رفيع عن مجاهد عن ابن عيساس 
. ان امرأة تموفى زوجها والها منه ولد تقطبها عم ولدها الى والدها تقال له زوجنيها فأى 
فزوجها غيره بغير رضى ءنها فأتث النى صلى الله عايه و سلم فذكرت له ذلك» فأرسل 
اليه النى صلى الله عليه و سل فقال: أزوجتها غير عم و إدها؟ قال :زوجتها من هو خير 
لها من عم وإدها . ففرق يبنهما وزوجها عم وإدها ‏ أه ج لا ص ٠‏ وهذا سند صميح ٠‏ 0 
)02 كذا فى الأأصلء و فى الهندية « امرة» و هو من سهو اأناسخ ٠‏ و هى خنساء بنت. 
خدام م فى رواية عمر بن فى سلمة عن أبيه» و قد تقدمت ؛وثى رد نكاح البكر ا 
حديث جأير بن عبد ألله وححديث أبن عمر وححديث ألى هريرة فاك » وى ج4 
اص ١غ‏ من انحل , قال ابن حم : و قد جاءت بهذا آثار جاح ثم سردها بأسانيدهاء 
ثم قال : الآثار ا ثم قال : وقد جاء فى رد انكاح الاب ابنته الثيب بغير 
اذنها حديث خنساء بنت خدام ٠‏ 
20 كذافى الاصل .وف الهندية «أن زوج» . 
(م) فى اللأصول «عم بتها» و فى رواية اخرى *عم صمانى» وف أخرى «عم ت 


ْم : صل الله 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة اللكاح ج-م 


[صل اله عليه و آله و سل ] "عن اشر تأرمل إل لى أبيها فقال : زوجتها وهى 


حت ولدى» و اراد من كلها الاءن؛ 5 هو مصرم فى بعض طرق الحديث وك فى 
التيدات وعد القازئ وهم اذاو وكيز :ز6) ف عدم ان الاك ون 
لم اقفف على اسمه , الا ان الواقدى ذكر باسناد له أنه من بنى مزرينة »و وقع وا 
ابن اسحاق عن الحجاج بن اللسائب بن الى ليابة عن أبيه عنهأ أنه من بى عمرو بن عوف - أه ٠‏ 
(1) سقط ها بين المربعين من الأصل و كان فى. الأصل ٠و‏ لم بأل عن الخير فأرسل » 
ون الهندية< فأخير رسول الله عن الخير» ٠‏ و قال البخارى فى صحيحه : حدثا اماق 
أخيرنا يزيد أخبر نا يحى أن القساسم بن محمد حدبثه أن عيد ال حمن بن يزيد و جمع بن 
يزيد جدائاه : أن رجلا بدع ى ختدأما نكيم أبئة له - ٠‏ ساق احمد لفظه عن يزيد 
ابن هارون بهذا الاسناد : ان .جلا منهم يدعى خداما | 1" .أنه فك رهت نكاح 
أبنها فأتلف النى صلى الله عليه - فذكرت ذلك له فرد عنها نكاح أبيها فزوجت ايا 
لبابة بن عبد المنذر ؛ فذ كر يحى عن سعيد أنه بلغه انها كانت ثبأاء و هذا نوافق ما تقدم» 
وكذا اخراية ابن ماجه عن الى بكر بن أبى شيبة عن بزيد بن هارون ؛ و أخرجبه 
الاسمعيلل هن طرق عن يزيد كذلك ؛ و اخرجه الطبرانى و الاسمعيلى من طريق عمد بن 
فضيل عن يحبى بن سعيد نحوه ؛ و اخرجه الطبراق من طريق عيسى بن يونس عن 
يحئ كذلك ؛ و أخرجه أحمد عن إلى معاوية عن يحتى كذلك لكن اقتصر على ذكر 
جمع بن يديد »و الذى بلغ يحبى ذلك يحتمل أن يكون عبد الرحمن بن القاسم فسيأى فى 
ترك اليل عن طريق أبن عييئة عن يحى بن سعيد عن القاسم : أن.امرأة من ولد جعفر 
تخو فت أن يزوجها وايها وهى كارهة فأرسلت الى شيخين من الأتصار عيد الرحمن 
و جشمع أبى جارية قالا: فلا مخشين فان خنساء بنت خدام اتكحها ابوها وهىكارهة فرد 
الني صلى الله عليه يه ووسل ذلك ؛ قال سفيان : و أما عيد الرحمن بن القاسم فسمعته يقول عن 
ابيه : إن خنساء ‏ الحديث ؛ انتهى ٠‏ و قد آخر جه الطيزانى من وجه آخر عن سفيان ع 
ا 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة التكاح اج -» 


حت إن عيزنة عن عبد الرحمن عن أبيه عن خنساء موصولاء و المرأة التى من ولد جعفر 
هى أم جعفر بنت القاسم بن عمد بن عبد الله بن جمفر بن الى طالب . و وليها هو عم 
ابيها معاوية بن عبد الله بن جعفر » اخرجه المستغفرى من طريق يزيد بن الهاد عن ر بيعة 
باستاده : انها تأبمت هن زوجها حمرة بن عيد الله 3 اأزير قأوضات الى القاسم سن م 
و الى عبد الرحمن بن يزيد فقالت : الى لا أمن معاوية ارنف يضعتى حيث لا بوافقنى ؛ 
فقال لما عيد الرحمن : ليس له ذلك و لو صنع ذلك لم بحر. فذكر الحديثء الا انه . 
لم يضبط أسم والد خنساء و لاسمى بنته» ا قدءتده ‏ قاله الحافظ فى فتح البارى ٠.‏ 

و اقتصر الحافظ العينى فى باب : اذا زوج الرجل باه وهى كارهة ج .و ص 486 على 

ذكر رواية امد المذكورة الآن . و أنت تقول : اى فائدة فى هذه الاطالة المملة فى 
تصحياح كتاب الحجة وعندى ارضاح ما فى موطأ محمد ابضأ بأن للحديث طرقا و هو 

كالمتواتر وكلها عند اتمتنا وحديث كتاب الحجة معروف مشهور دائر ببن الأأئمة إلا 

و اناس فا يعشةون مذاهب 5 قوم عند قوم معائب 

(1) العلة فى ود انكام الاب الكراهة فقط لا الثيوبة ولا البكارة » وعقدة اانكاح 

بيد المرأة البالغة لا الولى » و أن كارب ابا أو جدا برشدك قوله صلى الله عليه و سم 

«زوجتها وهى كارهة ؟ قال : نعم » الى ما قلت من ان جواز الذكاح موقوف عسلى 
اجازتها و يدها عقدته : و الول بمثولة الوكيل و السفير لكيلا تنبب الى الوقاحة التى 
تشين الحسب و النسب و القبيله - ا لا يخق ٠‏ 

9 فى رواية «انكحى من سنت » ّ عام فى انها مسئيدة فى حق نفسها و لا دخل 

فيها لوليها فاذا تروت جاز النكاح ».و التزوج بعيارتها و هو «نطوق قوله صلى الله 

طيه ول والأعم احق بنفسها من وليها »؛ وهو يرشدك الى ان ولاية الولى على 

المالغة ليست ولاية اجيار نحيث ينفذ النكاح عليها بدون رضاهاء» وحاصل قوله حت 

ل 0) صلى ألله 


كنا الجدة المرآة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح اج -م 
ح صلى الله عليه و سل « لا نكاح الا بولى» ليس ألا انه لا يكوتب الا بشهودة 
وحضوره و رضاه و أذنه و أجازته . و لايدل الحديث بوجه من الوجوه على أنه 
نان نون لاسكا :انق له مار وني قا رذللك قد ار در 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ؛ و إليه برشد حديث دايما امرأة نتكحت بغير اذن 
. وها فنكاحها باطل باطل باطل » ليس فيه آلا الاذن.. فن تروجت بعبارتها باذن اأولى 
جاز النكاح سابقا كان الاذن أو لاحقا فانه صرج فى اذن ااولى لا فى عيارته » بل 
ولاتعاق له بمسألة اللاهلية وعيارة الولى»و ليس فى تمكرار الياطل غير المالغة فى نأ كد 
امطلوية الاذن ؛ و لا ينقضى يبى انهم كيف استدلوا بهذا الحديث على انه لا اهلية فى 
النساء للانكاح و التزوج بعيارتها و لا مساس له بهذه المسألة قط . 
ومن ههنا يظهر لك دقة مدارك الامام إلى حتيفة فى الاستدلال بالتصْوص و تفريع 
المسائل عليها . و الاذن عنذه ليس حقا للولى» بل نظرأ آلى النساء لتنقصان عقلهن وسوء 
فكرهن فكثير | ما لا يهتدين الى المصلحة و ربما رغين فى غير الكفوء فيكون ذلك عارأ 
على قومها ٠‏ قال حكيم الهند فى « حجة الله الالغة »: اعم أنه لا بحوز ان بحم قّ انكاح 
النساء خاصة لنقصان عقلون وسوء فكرهن فكثيرا ما لا مبتدين الى المصادة و لعدم حماية 
الحسب منهن غاايا فر بما رغين فى غير الكفوء و فى ذلك عار عل قومها فوجب للاولياء 
ثى* من هذأ اباب انمد المفسدة ؛ و أيضا السنة الفاشية فى الناس من قبل. ضرورة 
٠‏ جماية ان .يكون الرجال قو :مين على النساء و يكو رب يدم الل و العقد و عليهم 
الثفقات . و انما النساء عوان بأيديه-م » و هو قوله تعالى «الرجال قواءون على النساه 
بما فضل الله بعضهم على. بعض » 4و فى اشتراط اأولى فى النكاسم تنوريه بأميم »و استيداد 
النساء بالنكاح وقاحة مهن » منشأها قلة الجراء و اقتضاب على الأو لياء وعدم اكتراث 
لهم ؛ و أيضا بحب أن بز انكاح من السفاح بالتشهير » و احق التشهير ان ضر 
اواياوها ٠و‏ قال صلى الله عليه و سل : لا تتكيم الثيث حتى تستأم ,و لا ايكرت ١‏ 
٠‏ 8 ! 


كتاب الحجة المراة زوج أمتها أ عيدهاأ أو تعقد عمدة النكاح 3 ١000‏ 


و قال تمد :و قد زوجت عائشة' رضى الله عنها حفص بنت عبد الرمن 
ان أنى بكر' المذر بن الزير' وعم الرحن " غائب [ بالشام ] ؟ فلما قدم 
حب حّ تستأذن و اذنها الصموت» وفى رواية «البكر يستأذنها ابوهاء ؛ اقول : 
لا يجوز ايضا ان يحك الآوياء فقط فانهم لأاموافون ها تقرف المزافس:..: نفسها » 
و الآن حار العقد وقاره راجع اليها ؛ و الاستهار طلب ان تتكون هى الآمرة صرحا ء 
و الاستئذان طاب أن تأذن و لا منع و ادناه. السكوت ؛ و أنما المراد استتذان اأبكر 
البالفة دون الصقيرة © كفت و الااوأى لها .قد زوج أو بكر الصديق عائشة من 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهى بنت ست سنين - أه ٠‏ و يأفى له مزيد بحث فاتتظره ٠‏ 
(1) بنت ان الصديق ؛ من ثقات التابعات؛ روى لها مسلم و الثلاثة ‏ قاله الزرقانى 
فى شرح الموطأ .و امها قربية - مكيرا و مصغرا ب بنت الى أمية بن المغيرة النخرومية . 
الصحاية اخت ام سلءة » زوجة المنذر بن الزبير» روت عن ابيها وعبتها عائثة و ام ساءة ؛ 
وعنها عر اك ين مالك و عبد الر حمن بن سابط و نوف بن ماهك و عورتب بن | 
عراس قال العجل : تابعية ثقة ؛ و ذكرها ابن حبان فى الثقات - قاله الحافظ فى ج ١١‏ 
ماين اللوتايسه: [ 
() هو ان الزبير بن العوام الآسدى ‏ ابو عمّان » شقيق عبد الله و روى عن أيه» 
وعنه ابنه محمد و فليح بن مد بن المنذرء ذكره أبن حيّان فى ثقات التابمين »و ذكر ابن 
عائذ فى المغاذى أن المتذرغزا القسططيئية فذكر له قصة مع حك بن حزام هناك و أن 
حكيا اثنى عليه ,و ذكر مصعب الزييرى ان الماذر غاضب أخاه عبد الله عفر ج من مكة 
الى معاوية فأجازه جائرة عظيمة و اقطعه ارضا بالبصرة ؛ و روى مالك فى الموطأ عن 
عبد ال رحمن بن القاسم عن ابيء أن عائشة رضى الله عنها زوجت حفصة بنت عبد الرحمن 
ان انى بكر المنذر بن الزبير و عبد الرحن غائب فلا قدم انكر ذلك ثم اقره ٠و‏ ذكر 
الزييرى ان اللاذر فارقها و تروجها الحسن بن على رضى الله عنهما فاحتال المنذر حت 

ا ظ قال 


ظ ٠‏ كنات الحجة المرأة زوج أمتها أو عدها أو تعقد عمدة النكاح ع2 


. قال: و مثلى [ يصنع به هذا و]' قات" عليه فى ناته ؟ !! فقالت عاشة 
للنذر: لتملكن عند الرحمن أمرها؛ فقال: ما لى" ارغة عم" والكويكل 
لا أمقتات عله فى بناته . 

عمد قال : أخبرنا مالك بن أنس قال أخيرنا عبد الر من بن قاسم عن 
أيه“ عن عائقة رضى الله عنها أنها زوجت حفصة ابنة عبد الرحمن بن أبى بكر 
حت عليه حتى طلقها فتزرجها عاصم بن عمر فاحتال عليه المنذر حت طلتها فأعادما 
النذرء و أن المنذر بن الزبير كان عند عبد الله بن زياد لما أءتنع عبد الله بن الزبير 
من بيعة يزيد فكتب يزيد الى عبيد الله ان يقيض على المنذر فيلغ المنذر فهورب الى مكة , 
فقتل المذر فى الحصار الآول بعد وقعة ألهرة سئة اربع وستين - قاله الحافظ ل 
ص ١١غ‏ من تعجيل الافعة » و نحوه فى ج + صن بو؟ من شرح الزرقانى ٠‏ 
(0) أبن أفىبكر الصديق رضى الله عنه » قد مضى ذكره فى عمرة عائشة من التتعيم ٠‏ 
(؛) سقط مأ بن المربعين من الاصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 
)١١(‏ سقط ما بين المربعين من الأصول .و زيد من الموطين و آثار الطحاوى وغيرها 
عن كت الت 
)١(‏ من الاقتيات » المأخوذ من القوت؛ لى إستيد برأيه 
(0) فى الحديث الأنى الذى فى المو طنئين و أ ثار الطحاوى وسأن الدهق و غيرها «بيناته » . 
(4) وفى الآأصول «مانى رغيةء بالياء: و الصواب «هالى» . 
سطع باون لعن من الاصول ٠‏ الحديث رواه الطحساوى و مالك فى باب 
ما لا بين من القليك من الموطأ . و الامام عمد فى باب الرجسل مجعل امرها بيدها 
او غيرها مر الموطأ » و اليهق و غيرهم , راجع نصب“الراية و الدراية لابن حجر 


رحمه ألله و ا الخبير ٠‏ 
(1) هذا الاسناد مضى فى طبرب حرم ؛و القاسم هو القاسم بن مهد بن الى 55 الصديق - 
ركىق ألله عنهم ٠.‏ 


1١١١ 


كتاب الحجة اللمرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة الاكام جم 


المنذر بن الزس.و عيد الر حر غائب بالشام فلا قدم عبد الرحمن قال : 
و قالت : لعاكنه مويه ؟ هال [النذر ] ١‏ : فان ذلك سد عيد اأرحمن ؛ فمال 
عبد الرحن : ما لى رغبة عنه وللمكر. ‏ ليس مثل يقتات عليه ببناته 
يها" كنك درت امنا قضيته" ؛ * ققرت ام أنه تحته ؟, ولم يكن ذلك 


طلاقا ٠‏ قال :1 فهله عائشة رضى الله عنها قدزوجت” المندذر ين أأزير 


60 «وضع استفهام ؛ و وقع فى أ ثار علدا واي «أمثل » بأظهار همزة الأنتفهاء .+ 
(؟) سقط ما بين المربعين من الاصول ؛ أى أ انذر بن أأزببر 

(©) فى آثار الطحاوى « قضيتيه » و كلاهما صم ؛ قال الزرقانى : ببكسر الناء خطابا 
لأخته عائشة ,و فى نسخة صحة « قضيتيه » بائيات الياء لاشراع الكسرة - اه . 

(4 - 4) قلت : و فى اللاصل « فرت أمرأته عنه » و فى الهندية « خيرت أمرأته عنه » ؛ 
اما ٠‏ فرت » فتصحيف « فقرت» و عنه » تصحيف ه تحتهء ؛ و اما « خيرث» قم يقدر 
اناسع أن يقرأ اللفظ أرفه شر حر يف ٠‏ فلم سقط شىء من الاصول و لكن صحفت 
الحروف و حرفت و التصحيح من الموطين و آثار الطداوى ٠‏ و فى الأصول « قال 
عمد ...٠غ‏ ثم بياض ثم بعد البياضن « فرت : امرأته عنه و لم يكن ذلك طلاقا» . 
وال كان اللتازى :شرت عجقة عنادرو 1 تكن :وكا ظالالة دورق موسا نااك فوت 
حفصة عند الماذر ولم يكن ذلك طلاقا ».و يظهر لك من هذا أن ما فى الأاصول «قال عمد > 
ليس فى مقامه لآن ما بعده ليس بمقولة عمد ء فلعله كان من تروك الاصل على الهامش 
ادح اناسخ ف عن مقانه ومقانه قحل قله فده عاد ة#فادرساء فى عقائة 
فاستقام الكلام و الدياق: و الياض ايضا من سوو الناسم و لم يسقط هاهنا شى» أنما 
هو تصحيف و تقدحم و تأخير من الناسيخ د اعلر - ف ٠‏ 

() و التأويل بأنه اريد به انها مهدت تزوبجها ثم تولى عقد النكاح غيرها فأضيف حت 


نل 20 (مع) أيه 


كنات الحجة لمر ع متي أ عندها أ و تحفد عقدة النكام 


1-6 
ل ل ع ل 
أبنة عبد الرحمن ورات ذاك اد ا مستقم] ' 6 فد زهم أن النساء لع 


٠‏ ح التروج اليهاء ما صدر من البيهق فى السئن رده فى الجوهر انق بقوله : هذا مع 
بعده و تخالفته للظاهر يظهر منه انك ااولى 5 أن غاب تتفل الولاية الى اأولى 
الأبعد .و اليب عدن الشافعية خلافه ‏ أتتهى ٠‏ و قول عائشة : المرأة لا تل عقدة 
النكاح كاروآاه اليهق سددة ٠‏ فى سددة اأشافعى عن الثقة . هذا لقي عجة 0 
هأ عرف . و أضمده الطداوى فى اختلاف العلياء بأمس بن : أحدها أن ان حيل قال 
ابن جريج يقول: أخبرت عن عبد الرحمن بن القاسم » فصار من بينه و بين عبد الرحمن 
بجهولا .و الآخر أن أن ادريس بروبه عن. ابن جررئج عن عيد الرخمن بن القاسم عن 
عائشة مسلا لا يذ كر فيه * عن أنه » - قاله فى الجوهر النق سج لاص ١١7‏ ٠والمرسل‏ 
و المنقطع وها فيه الجهول ليس بحجة عندهم - هذا ٠‏ 
(1) تقد نيهت عاشة رض الله عنها بفعلها هذا على أن الحديث الذى رويه عنه صلى الله 
عليه و ملم اها اراة نكيت بغير أذن وايها فنكاحها باطل باطل باطل » أو حتدرث 
«لا نكاح الا بولى» لا تعلق له بانكاح النساء البالفنات اتفسهن بعبارتهن و هن احق 
بأتفسهن من أوليائهن » وأن ولايتهسم :عليون نظر به لا جير يه ولذا زوجت جفقصة 
بنت عبد الرحمن المادر بن الزبير ؛ نعم ! الحديث لز على أن اذن الولى ضرورى 
لقان ٠و‏ أن التكاح ينفذ اذا سيقه او لحقه الاجازة و الاذن:وسواء ضدر الكاح 
بعبارة الولى او بعبارة المولية ؛ وعند! أيضا دخل لاذن ااولى فى بعض الصور, مثلا 
لو نكحت فى غير الكفوء بغير اذن الولى 0 باطل فى رواية الحسن بن زياد 
عن انى حيفة » و فى ظاهر الرواية له حق الفست بالمرافعة الى القاضى . و رضا المولية 
مقدم على رضا ااولى عند تعارض ألر ضائين ولذا رد نكاح خنساء الثيب و المرأة اابكر 
التين انكجه] أبواعها و هما كارهتسان كا عرفت من قبل . و الحديث المذكور . 
على العرف و العادة فان عقدة النكاح لا نكون الا فى مجامع الرجال .و ام 5 
١١1‏ 


“كتان الحدة المرأة زوج أمتها أو عدها أو تعمد عمدة التكاح 3 7 


إلمن من التكاخ شىء' فا بال العبيد إذا أم العبد سيده بالنكاح لم يجو 


ح مثل هذه الحالة لا تشهدها. عرفا وعادة من اى قوم و جماءة كانت بشرط أن تكون 
مسلة . و انصرام الآءور فى امثل ذلك يكورتي مفوضا الى الأولياء و الوكلاء . 
و الا تنسب الى الوقاحة الشذمة 'و باخلة أن عائشة رضى الله عنها اشارت بفعلها الى ان 
الحديث المذكور ل برد فى ان الذكاح لا ينعقد الا بلسان الرجال و عبارتهم ٠‏ بل ورد 
فى الاذن و الاجازة فانهم يعرفون ١<وال‏ اناس و عاداتهم و اخلاةهسم بالورود 
و الصدور ولذا حث الشرع على تفويض أءورها اليهم لا سما التكاح فان بسيه تتولد 
نون اقيق القوع الل تنه » كيف واد الات أنة تفال الاتكاع البون وله 
« حى اتسكح زوجا غيره » و قوله « فلا تءضلوهن ان يكحن أزواجهن » و غير ذلك 
من الآيات ؛ و من نسب الى عائشة نسيارن الحديث فقد سعى فى رفع الآأمن عن 
الأحاديث و الآثار . و عليك المراجعة الى فتح القدير و البناية و شرح فعاف الأتنان 
لطسارى نو الجوهر التق و الإدائئع و قصب الراية و منتضر الختصر فان فها شقاء 
لما فى الصدور ٠‏ 

)١(‏ فكيف انكحت عائشة حفصة ؟ وكيف زوجت خنساء نفسها يمن تهوأه بعد رده 
صل الله عليه و سل (نكاح أبيها ؟ وكيف قال صلى الله عليه و سل «الآسم اح بنفسها 
من وليها و البكر تستأذن »! قال فى التنقيح - م فى ج © ص 7و١‏ من نصب الراية : 
لا دلالة فى هذا الحديث على ان اامكر ليست أحق بنفسها الا من جهة المفهوم .و النفية 
لا بقولون به . ثم على تقدير القول به ك! هو. الصحنيح ‏ لا حجة فيه على اجبار كل 
بكر لآن المفهوم لا عموم له فيمكن حمله على من هى دون البلوغ ؛ ثم أن هذا المفووم 
عا لله عر «والبكر تستأذن» و الاسكذان مناف للاجبار , و أتما 
التفريق فى الحديث بين الثيب و البكر لآن اثيب مخطب الى نفسها فتأم الولى بتزويجهاء 
و البكر تمخطب الى ولها فيستأدنها ,و لهذا فرق بينهما فى كون الثيبء اذنها الكلام ‏ 


ا أن 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أذ تعمد عقدة النكاح حُّ 0-7 
أن زوج كسك أو زوج مولاه وقد وكله مولاه بذلك ؟ فلم لا بجوز ذاك وقد 
جاء فى هذا الحديث' و قد جاءت الآثار فى زوج المرأة نفسها و غيرها من غير 


واحد من أكواب رسول الله صلى الله عليه و آله و سل عن على و غيره ؟! 


00 0 الكر اذنها الضيات 3 السكر لمأ كانت سدق أن تتكلم قَْ أعس نكاحها 


لم طب الى نفسها . و الثيب خطب الى نفسها لزوال حياء البكر عنها فتكلم باانكاح 
ان وايها أن بزوجها فم يع التفريق فى الحديث بين الثيب و البكر لاجل الاجبار 
. وعدمه ‏ اه ٠‏ و قال الامام يمد 95 السكر 50008 من الموطأ: 
أخبرنا مالك أخيرثا عيد الله بن الفضل عن نافع بن جيير عن ابن عباس أن ردول الله 
صلى الله عليه و سل قال : لآم احق بنفسها من وايهنا , و البكر تستأس فى نفسها 
و اذنها سماتها ؛ قال عمد :و بهذا تأخذء و هو قول الى حنيفة ؛ و ذات الاب و غير 
الاب فى ذلك سواء ؛ اخيرنا مالك اخبرنا قيس بن الريسع الأسدى عن عيد الكرحم 
الجررى عن سعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : تستأذن الأابكار 
فى اتفسهن ذوأت الآب و غير الآب ؛ قال مد : و بهذا تأخذ ‏ انتهى . 

(1) يشيد الى نا اخرجبه الترمذى عن إبن جرريج عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن 
ان بن عيد الله قال قال رسول الله صلى الله عليه و سم :اما عد تزوج بغير اذن 
مواليه فهو عاهر ‏ اه ؛ قال: حد بثك حسن حيح ٠‏ و روأه الحا م فى المستدرك و قال: 
حديث يح الاسناد و لم رجاه اه ء و اخرجه الترمذى أيضا عن زهير بن حمد 
عن أبن عقيل عن جاير به و قال : حديث حسن - اه ٠‏ هكرذا وجدته فى عدة نسخ » 
و شيخنا ابو الحجاج المزى لم يتقل عنه فى اطرافه الا التحسين فقط نابما لان عسا كر فى 
اطراف . وكذلك المنذري فى مختصره مقلدا الاطراف كا هو عادته ‏ فاعلم ذلك ؛ قال 
الترمذى : وقد روى هذا الحديث عن عبد الله بن تمد بن عقيل عن أبن عمر و لايصمم » 
ابما هو من رواية عبد الله عن جابر - أثتهى ٠‏ و فى البابٍ عن انن عمرعن النبى صلى الله ع 


١١ه‎ 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح جع 


مد قال : أخيرنا عد الرحمن بن عند الله بن عقة بن عند أللّه بن مسعود 
عن القاسم بن عبد أأرحمن بن عد الله بن مسعود [ عن أبيه ] ١‏ رضى الله عنهم قال : 
دخل المسيب بن نجبة ' على-قريعة بنت حبان” وهو ابن عمها؟ و خالا وقال: 


ح عليه و سلم قال : آذآ نكم العبد بغير اذن مولاه فنكاحه باطل ؛ رواه ابو داود 
عن عبد الله بن عمر عن نافع عنه بهءو قأل : ضعف وهو موفوف من قول أبن عمر- 
أه ٠‏ و رواهانن ماجه فى سلئله من وجه آخر ع ابن عمر مفوعا بلفظ : اذا تزوج 
العيد بغير اذن سيده كأن عاهرا ‏ أه. و الكلام فيه فى ج لاص 7٠١4‏ من تصب 
أأراية فرأجعه . ٠‏ 

ْ (1) ما بين المربعين سقط من الأأصول و لا بد منه ؛ ومثل هذ! الاسناد قد مضى فيا قبل ٠‏ 
4 قال البخارى فى ج ع ص 4١7“‏ من تاريخه الكبير : مسيدب بن نجة عن حذيفة » 
قال لى عبد الله بن مد : نأ معاوية بن عمرو قال نا أبو اماق عن شريك عن الى احاق 
قال سمالت المسيب بن بحبة و عبد الله بن يزيد و سلوان بن صرد عن الجسل فقالوا : 
لا بأس به اتتهى ٠‏ و ية باانون و الج و الياء الموحدة هو الصواب» وهو عنضرم » . 
من رجال الترمذى - م فى الخلاصة ٠و‏ ج ٠١‏ ص »6و١‏ من التهذيب: كوقى. 
روى عن حذيفة وعلى (و أبن مسعود) .وعنه أبو تماق السبيئى و ابو ادريس المرهى ؛ 
قال ان أفى حاتم عن أبيه يقال : أنه خرج مع سلهان بن صرد فى طلب دم الحسين بن 
على فقتلا سنة خمس و ستين . فلت : فى وقعة عين الوردة » تقدمت الاشارة الى ذلك 
فى ترجمة سلهان ؛ و قال أبن سعد فى الطبقة الآولى من أهل الكوفة : المسيب بن بجبة 
ان ريعة بن رباح بن عوف بن هلال بن سمح بن فزارة. شهد القادسية و مشاهد على 
وقتل يوم عين الوردة +ع التوابين ؛ و قال العسكرى : روى عن النبى صلى الله عليه وسلم 
مسلا و ليست له حة - انتهى ٠‏ 

6 كذافى الأصول بالقاف« قريعة بنت حان » ول أحدها فى الاستيعاب و تجريذ حت 


١5‏ (5؟) يأفر بعة 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتا أ عبدها أو تعقد عقدة النكاح جم 


بالرسة أشترت أندرادت :ل عار ة > ققالت» ارك انه لك قال فى 
قد أنكحتها ابنك ؛ قالت : قبلت . ثم لبث ساعة فقال :ما كنت بحاد ' 
وما كنت إلا لاعباء قالت : قد عرضت على الدكام وقد قبلت ! قال : ببى 
| وبينك عبد الله بن مسعود , فدخل عليهما عبد الله بن مسعود فليا قصا' عليه 
القمة قال : 2 مسيب بالنكاح ؟ قال : نعم قال فان النكاح جده و لعبه 
سواء يا ان الطلاق جده و لعبه سواءء و أجاز قول فريعة «قد قبلت» 


وأكائق انركينة افر أفم عي اله 


جح الصحابة و لاق “تهت ولافى المزان و اللسان و التعجيل ؛ و فها الفريعة ٠‏ 
بالفاء لكن ليست ابئة حبان بل الفربعة بنت مالك بن سنان الخدرية الانصارية زوجة 
ابى سعيد ‏ ! فى ج 1 ص وغع: من التهذيب ؟ و من أسمها « فريعة » بالفاء أحدى 
عشرة نسوة فى ل 55 بريد الصحاية للذهى و ليس فمبن 5 بنت 
حيان ٠‏ نعم فيه فريعة بنت الحباب بن رافع الأنصارية ذكرها ابن حبيب وكتاها ابن 
سعد بأم الحياب ‏ اه ٠‏ ولعلها هى فى الكتاب و الع عند الله تعاللى ٠‏ و فى التجريد 
من أسمها « قريبة » خمبسة نسوة فراجع الكتب <٠‏ (4) كذا فى الأصلء و ف الهندية 
دو هو بن عمهاء ١ ٠‏ 
)00 فى الآصول : أبجاد» و هو خطأ . 
0ق الاشتول ذقنا تو «بالماة والباةاواهو قا الضوات امنا 
49 تأمل فيه ؛ و ان مسعود رضى ألته عنه لَه ام أتان معر وفتان: إ<داهما رائطة بنث 
روات 3 1ق اتعريد و اتفجرل عن و ة 1و الثائة وينت تا ف اتجرينا و التهذيب؛ 
ول ارفى الكتب « فريعة امرأة عيد الله بن مسعود» فعليك المراجعة الى الكتب من 
مظاتب العل ؛ و الاب كثير الاغلاط كا عرفت و كا .ستعرف بعده؛ و ليس عندى 
كتب الرجال و الطبقات حى اراجع اليها الا ما ذكرت ٠‏ قلت : و راجعت الاح 
١1/‏ 


"كنات الحجة المأ زوج أمتها أو عردهأ و تعدل عقدة النكاح 5 9 


تمد قال : أخيرنا يعقوب بن إبراهيم ' قال أخبرقى سلمان بن أنى سليان 
الباق "عق مم عن تحرية ابئة هاى* * أنها كسك نفسها القعقاع بن 
ح- اسد الغابة و الاصابة و طبقات ان سعد فل اجد فيها «فريمة امرأة عبد الله » 
ول يقيده الامام بان مسعود ؛ و وجدت قفيرة الهلاابة بالتصغير و يقال لها : مليكة ‏ 
5 هاءق ادن القاة لز الام 2 امن أة عبد الله بن ابى حدرد » قالا : ذكرها مسلٍ فى 
وحددان ُ رو عنها ألا الأعرج 5 راجع 3 ها ص وبه من أسد الغابة وو جم 
ص ١/ا‏ من الاصابة ؛و راجعت انا كتاب الوحدان لمسسلم فهى فيه ص ٠‏ طبع الهند 
فلملها .هى صحف أبعها ؛ و الله أعل - ف ٠‏ ظ 
)١(‏ هو الامام أبو بوسف القاضى . صاحب الى حليفة رحتهما الله تعالى ‏ مس" مار ٠‏ 
(؟) هو أبو احاق الشييانى .م مرارا . 
(6) كذافى الأصول ول اقف عليها »و لعله زيادة مر الناعخين :و الا فالتشسياقى 
أذ عن بحكرية أو عن القعقاع أو عن ابى قيس الأودى بدون واسطة أمه م فى انحل | 
و سأن اليهق ؛ و-العل فى اعناق العلاء امانة ٠‏ ظ 
(؛) فى اللأصول وعثرمة ابئة هاى*» الم و الخاء المعجمة بعدها رأء مهملة ثم مي » 
ولم اجدها فى كتب عندى من الرجال بعد التفحص البالغ الشديد و الجهد امرك 
وجدتها فى ج لا ص ١١5‏ من السئن اللكبرى للبيهق « تحرية بنت هانى” بن قبيصة > 
باباء الموحبة .بعدها حاء مهملة ثم راء مهملة ثم ياء تحتانية و هو الصواب » وها فى 
الأصول خطأ.. و ليست هى فى الممزان و اللسان و التهذيب و اتعجيل ؛ و قإل البييق . 
و بحري مجهولة ‏ أه ٠‏ قال اليهق فى السئن من طريق سعيد بن منصور : ثنا هشيم انبأ 
الشبيان فذكره ؛ و“روأه أبو عوانة و ابن ادريس عن الشنبيانى عن بحرية بنت هابى* 
ابن قبيصة انها زوجت نفسها بالقعقاع بن شور و بات عندها ليلة وجاء أبوها فاستعدى 
علدا فقال : أدخلت بها ؟ قال نعم ؛ فأجاز النكاح ‏ اه ٠‏ و رواه ان حزم فى س 


ل سور 


كتاب الحجة المرأة بزوج أمتها أو عبدها أو تعقّد عقدة الذكام جم 


5-0 


شور مشاكمم 8 آل على ن أبى طالب رضى الله عنه فاحدادة ال نكاحء 
وقد كان دخل بها . 

عمد قال: أخبرنا يمقوب بن إراههم قال أخبرنا سلمان بن أنى سلمان 
عت جو ص 404 من امحل من طريق عمد بن شار بندار : نا ابو داود الطرالسى نا شعرة 
عن انى اسحاق الشيبانى وسفيان الثورى » قال ابو احماق: كانت فينا ام أة يقال لها « حرية » 
ذوجتها أمها و كان أبوها غائيا فلا قدم ابوها اننكر ذلك فرفع ذلك الى على فأجاز 
ذلك ؛ قال شعية : و اخيرنى سفيان الثورى انه سمع ابا قبس يحدث عن هذيل بن 
شرحبيل عن على بن انى طالب ثله ؛ ومن طريق الحجاج بن النهال : نا شعبة بن الحجاج 
قال أخبرى سلمان الشيرانى هو ابو اماق قال سمعت القعقاع قال : انه زوج رجل 
اغرأة منا يقال لها« بحرية » زوجتها ياه امها لخاء ابوها فأننكر ذلك ذاختص) الى على بن 
أنى طالب فأجازه ‏ اتتهى ٠‏ فعلى من هذا كله أن المرأة هى بحرية بنت هافى” بن قبيصة» . 
لا مخرمة بنت هانى” كا فى الآصول ؛ و الشيبانى بروى عنها ٠‏ 
(1) فى الأصول ٠‏ القعشساع بن المسو رءولم اجده بعد التفحص اليليغ »و الصواب 
.«أابن شور » كم فى السان البيهق » و هو فى ج ؛ ص 188 من اريم البخارى كن 
يذكر أمعه ولميذكر فه جرحا و لا تعديلا لكن قال الذهى فى ج ١‏ ص 68 من الميزان : 
قماع بن شورء قال ابو حاتم : ضعيف الحديث ‏ أه ٠‏ زأد الحافظ فى ج ع ص لاع 
من اللسان» و المعروف بالتحديث عبد الملك بن اخى القعقاع بن شور و القعقاع من 
كبار الأمراء فى دولة بنى امية و فيه يقول الشاعر : | 

وكنت جليس قعقاع بن شور - ولارشقى لتمقاع جايس 

و فىهامش ارخ البتخارى : وهو رجل مشهور بالشرف و الجود- راجع لمان الميزان 
4/ 44 ؛ و ذكره ابن أنى حاتم و قال : سألت ابى عنه و قلت له : ان البخارى ادل 
اسمه فيمن يسمى القمقاع ...٠٠.‏ ح هذا ما عندى فى الحال . 
اا 


انا الحجة المرأة زوج أمتها أو عيدها 5 تعقّد عقدة الذكا اج -؟ 


الشييانى عن أنى قيس الاودى [عن هزيل بن شرحييل]' أن امرأة 


)١(‏ هر عد لخن تن ثروان الاودى بالثاء المثلثة » و قد مضى فى نقض أأوضوهء +“+س 
الذكر » و وقع فى ج م ص دهم الطبءة الآولى من كنز المال « الآزدى » بالزاى 
وهو خطأ ؛ وف انحل : عن انى قيس عن هذيل بن شرحبيل عن عسلى بثله ؛ وفى 
كاز العال : عن انى قيس الاودى عن من حدثه ٠‏ و قال اليهق فى السئن من طريق 
قبيصة عن سفيان عن الى قيس عن هذيل ان عليا رضى الله عنه اجاز نكاح الخال 
ظ (هكذا قال : الخنال) وقد روى عن الى قيس الآودى عبن اخيره عن على 
رضى الله عنه أنه اجاز نكاح امرأة زء جتها امها برضى منها ؛ و روأه من طريق سعيد 
ات عتضور :ا ات اعاق السياق عن اق فين الأرطى فد :و اقل عن النياق 
عن الى قيس الآودى ان امرأة من عائذ الله يقال لها «سلة» زوجتها امها و اهلها 
فرفع ذلك الى على رضى الله عنه فقال : أليس قد دخسل بها فاللكاح جائر ‏ أه. 
واستاده نقات قبله ٠‏ 
١‏ تيه - 
قال البيهق فى ج لاص ١١١‏ من السكن بعد رواية الأثر المذكور: و هذا الثاثر عتاف 
فى أسناده و مثته. ومداره على انى قبس الاودى و هو مختلف ف عدالته و بحرية مجهولة - 
لقان ان التركانقى فى الجوهر النق : قلت : احتج به البخارى و صم الترمذى حديئه , 
واذكره ابن حبان فى الثقات , و قد تقدم.فى باب مس الفرج يبطن الكف توثيقه عن 
غير واحد .و لا أعلم احدا من اهل هذا الشان قال فيه « أنه ملف ف عدالته » غير البيهق » 
وقد جاء ذلك من وجه آخر ٠قال‏ ابن الى شبية : ثنا أبن فضيل عن أبيه عن الحم قال : 
| كان على اذا رفع اليه رجل تزوج أمرأة بغير ولى فدخل بها امضاه فقّد روى من 
وجوه يشدد بعضها بعضا- انتهى ٠‏ قلت :و الجهالة فى خير القرون لا تضرنا و لا نكون 
قادحة فى أسناد الخديث - تديراء 
(؟) وهو هزيل بن شرحبيل الآودى الكوف الأعمى » اخو الآرقم بن شرحبيل» ‏ 
١‏ لاا معة 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة اللكاحم جم 


معه فى الدار زوجت ابتها خجاء أولياؤها خاصموا زوجها إلى على بن أنى 
طالب رضى الله عنه فأجاز النكاح 


أخبرنا حمد قال أخيرنا سفيان الثورى عن منصور نن المعتمر قال : 
سألت إبراهم النخعى عن رجل تزوج ' امرأة بشهادة شاهد ؟ قال : يفرق 
بينههاء و إن ظهر عليهما ' عوقا . و أدنى ما يكون شاهدين” و خاطب . 

٠‏ جمد قال : و أخبرنا أو كدينة يحى بن المهلب * وى قرفن 
5507 5 مى الشعبى ' زيول عن رجل تزوجت كا شنو موعائك 


ح روى عن أخيه و عهان و على و طلحة و أبن مسعود و سعد و أنى ذر و سعد بن 
056 بن سعد وأبن عمر واهرة المدانى و مسروقء وعنه أبو اسحاق ااسبيعى 
و ابو قنى عبد الرحمن بن ثروات:_ و طلحة بن مصرف وحر بن مسكين 507 
البغوى و عمرو ءن مرةء ذكرء ابن حبان ف الثقات ٠»‏ مات بعد الاجم 01 ان 
سعد ف الطبقة الأولى من الكوقيين : كان ثقة » و فال المجلى : كان ثقة من اصصاب 
د اقم لقان لداجت تتابو انال او وسى الد ق ذرن السبحا رةه تال ان 
ادرك الجاهلية ‏ كذا فى ج١١‏ ص 8١‏ من التهذيب ٠‏ (م) ما بين المربعين زدته 1 
فى امحل و الدهق ؛ وعندى سقط هو من الأأصول »وهو فى ج + ص ؟ ١١‏ من التهذيب ٠‏ 
)00 فى الاأصول ور وله مععى ٠‏ 

(8) كذا :فق الأول بو تاملا شبد 

(؟) قوله « شاهدن ٠‏ كذافى الأصول :و ااصواب « شاهدان:» . 

(4) مضى فى باب مس الذكر و غيره ٠‏ 

)6( مضى فى باب الذى بواقع اهله فى الحج ؛ و هو الحارق الكرقك: ج ١٠ص‏ ١لا‏ 
من التهذيب ٠‏ 

(د) مضى فى باب مسح الخفين و فى ابواب متقرقة ٠.‏ 


5 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح جم 


خاء. فأنكر قال عام : أدخل بها ؟ [ قال : نعم ] ' قال : فلسكت : 

أخبرنا تمد قال أخيرنا عمد بن أبان بن صالح عن حماد قال قال 
براه : إذا كان الولى غَائيا فولت المرأة رجلا من قومها فزوجها ثم جاء 
الولى فأنكر ذلك فأراد أن برد سأل الامام أو القاضى عن الرجل فان 


)١(‏ سقط من الأصول ولا بد منه ٠‏ و ف الل ج » ص وو بعد رواية آثر على 
المذكون : و الخير المشهور عن عائدة ام المءنين انها زوجت بنت اخيها عبد الرحمن 
من: الماذر ءن ال بير و عبد ال حمن غائب بالشام فليا قدم انكر ذلك خعل النذر امرها 
الله فأجازه ؛ و روينا أن امامة بنت ابى العاص بن أنى الرييع و امها 5 
ردول اشاهل اشاعله وس خطبها معاوية بعد قتل على رضى الله عنه و كانت حت 
على فدعت بالمغيرة بن نوفل بن الحارث بن عيد المطلب لمات أمرها اليه فأتبكحا نفسه 
نتضب مروان وكتب يذلك الى معاوية فكتب اليه معاوية : دعه و أياها ؛ و صح عن 
القن فايين ف امرأة لا ولى لها فلت رجلا أمرها فروجها .قال أن سيرين: لا بأس 
بذلك « المؤمنون بعضهم اواباء بعض » ؛ و عن عيد الرزاق عن ابن جر ريج انه سأل 
ما ع ال اذ تكست يعد انهو لانها وق حاصرون قال + اما اعرأة مالكة 
اس نفسها اذا كان شهداء جانر بغيز ام الولاة ؛ وعن القاسم بن محمد فى امرأة 
توعيثك اننا بش اذن"اولاتها قال : ارب اجاز الولاة ذلك اذا عدوا فهو جاتر ؛ 
وروى نحو هذااعن الحسن ايضا ؛ و قال الأوزاعى : ان كان الزوج كفوًا وها 
من أمرها نصيب و دخل بها لم يكن للولى ان يفرق بينها - أنتهى - قلت : و هذا 
كله يدل على أن المرأة اهل للاتكاح و النزويج وه مالكة آم نفسها لا دخل فيه 
لولى الا انه وكبل و سفير » وحضور المرأة فى الجامسع و مجالس النكاح الجامعة 
للاشتات الرجال بفضى الى الوقاحة و العار على القوم لذا تفوض اممرها الى الرجال 
و الأولياء - و سبأنى مزيد له ٠‏ ظ 


ا كان 


كتاب الحجة نكا اح الجد أو الام بها أولى بتكام اللقيمة الصغيرة ج - م 


كان كنوا 2 الول أن بجيز و إن ان أن يجمر فهو مار '.وأجار 
ذلك الامام أو القاضى  '‏ و الله أعل : 

باب نكاح اماد الأخ أغا اول بكاح اليتيمة الصغيرة 

عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : الجد أولى بشكاح اليتيمة من ' 

الآ ٠‏ وقال أبو حنيفة : ليس إلى الأوصياء من النكام شىء و إن أوصى 
يذلك الهم الميت . قال : إنما النكاح إلى الأولياء, و أولي اللاس بنكام 
الفيرة. لدت 5 الجد أبو الاب * شم ا ٠و‏ قال أهل المدينة : الاسم 0 
النكاح م.. الجد , والوصى أولى بشكام اليديمة من أخيها إذا ١‏ أرم 
أبوها إليه:: 
وقال حمد : ليس فى النكاح وصية , إنما النكام إلى الأولياء و ليس 


(1) كذا فى اللأصول :و الأولى «فان » بالفاء ‏ تأمل . 

(؟) كذا ف اللاصول »و له معنى. و لعل الآولى «ضارء بدون الي ٠‏ 

(م) قال فى الجوهر النق : و فى المهيد ملخصا : قال ابو حنيفة و اضذابه و الثورى 
والاوزاع والحسن ان حبى و ابو ثور و أبو عبيدد : لا يجوز للاب ان يزوج بلته 
البالفة بكرا أو ثييا الا باذتهاء و الآ التى لا بعل لا بكرا او ثييا ؛ لفديث « الهم 
أحق بنفسها وحديث «لا تكح البكر حتى تستأذن » على مو مهما وخص منههما الصغيرة 
لتعزة عاققة أهده ويا البحث فيه بعد باب أن شاء الله تعالى ٠‏ و قوله صل الله 
عليه و سل «و لا تتلكيح البكر حتى تستأذن » دليل على أن البكر البالغ لا يجيرها ابوها 
و لاغيره ؛ قال شارح العمدة: و هو مذهب الى حيفة ؛ و ممسكد بالحديث قوى لاه 
اقرب الى العموم فى لفظ « البكر »و رما بزاد على ذلك بأن يقال : الاسككذان انما يكون 
فى -ق 0 له اذن ولا اذن فى الصغيرة فلا تكون داخلة بحت الارادة » و يختص 
الحديث بالبواا أغ هم فيكون اقرب الى التتاول - نقله فى الجوهر البق ٠‏ 


الفل 


كتاب الحجة نكاح لين أ الأاخ أنهها أولى بكاح اليقيمة الصغيرة ج م 


نعم . إذا أدص إله فقد صار هنزلته . قبل لهم : فان مات الوصى فأوصى ‏ 
إلى رجل آخر بما أرصى إل الوالد من النكاح أ يسكون وصى الوص فى ذلك 
منزلة الأول و يكون أحق نكاح اليتيمة من أخيها وجدها ؟ فان قلتم : 
لا . تقول [ به ] ' :"هذا ليس إلا فى وصى الاب" خاصةء فقد تركم قولحم 1 
شعى أن زعم أن وصى الاب أسحق عن أخلين والاخ لآنه قد حل بحل 
الوالد أن .زعم أن وصى الوصى عنزلة ألوصى !! أرأَيم إن مات الاب قبل 
ولم بوص إلى أحد أليس الاخ أحق بنكاح اليقيمة من جدها ابى ايها ؟ 
قالوا: بلى ٠‏ قبل لم : فان مات الا و أوصى بانكاحها إلى رجل ايها أ<ق 
بتزويحها جدها او وصى أخيها ؟ قالوا : جدها أحق من وصى أخيها ٠‏ قبل هم : 
فهذا أيضا ترك لقولك*! م أن الآخ أحق من الجد فى قولكم فينبغى أن 
يكون وصيه أحق من الجد وما بينهما فرق؛ و زعتم أيضًا أن الآخ أحق 
بتكاح القيمة من الجد أنى الاب فكيف قام هذا ؟ و ليس يرث الاخ فى 
موضع [لكووك ينه اكد رلا مضل الخ على الجد فى شىء من المراث؛ 
وقدبرث الجد و يسقط الاح ؛ لقد أى كثير من الفقهاء أن .رث” الآ 
مع الجد شيئاء وما قال أحمد من الفقهاء إر._ الاخ يرث دون الجد ؛ 
وما كان الأاخ فى موضع عن ]لذ ين تكن اول بدللك و اليد علم . 
() فى الأصول «بجحعاونه » بالغية و هو خطأ ٠‏ 
(؟) سقط ما بين المر بعين من اللأصول . او مثله و ه بهذاء أو « بذلك »م لا يخ ٠‏ 
(م _م) كذا فى الهندية» و فى الأصل «هذا لا الا فى وصى الآاب» ٠‏ 
() فى الآأصول «لةوهم » و الصواب «لقولكم » ٠‏ 
(5) فى الآصول ه يورث » وهو خطأ. ليس لاوصى ان يزوج اليتيم و اليديمة و أن حت 
)1 الل أوصى 


كتاب الحجة نكاح الجد أو 2 أبهما أولى بنكاح اليتيمة الصغيرة جم 

حت اوصى اليه الآب بذلك ما لم يكن قريا لها او حايا يملك التزء ريج ؛ ولم يكن نه 
من هو أو منه الول فى التكاح السب هغل تين الأزك و المي ققدم الذدن 
.ثم ان الابن و أن سفل ثم الاب ثم الجد الصحيح و أن علا ثم الاح الششقيق ثم الا 
لآب ثم ابن الا الشقيق ثم ابن الأاح لاب ثم العم الشدقيق ثم العم لاب ثم ابن العم الشقيق 
ثم ابن العم لاب ثم ولاء العتاقة؛ فولى المجنونة فى النكاح أبنها و ان سفل دون أبيها عند 
الاجتاع ؛ واذالم يكن 7 تتتقل الولاية للام ثم للأم الاب ثم للبنت ثم لبنت الابن 
ثم لينت البنت ثم لينت أبن الان ثم لبن بنك البنت وعكذا ثم الجد الفاسد ثم للاخت 
الشقيقة ثم للاخت لاب ثم لولد الام ثم لأولادم ثم لياق ذوى الأرحام المات ثم 
الأخوال ثم الخالات ثم بنات الاعام ثم اولادهم بهذا الثرتيب ؛ و السلطان ولى فى 
النكاح لمن لا ولى له ثم القاضى الذى كتب له بذلك فى منشوره ٠‏ و فى« حاشية البحر 
للخير الرملى : ان الجدة لآب اولى من الجدة لام قولا واخدا فتحصل بعد الم ام 
الاب ثم ام الام ثم الجد الفاسد ‏ اه يا فى تنقيح الفتاوى ال+امدية ٠‏ و راجع ج ١‏ 
ص ٠١‏ هنها فى «طلب الابعد التزو مج بمضل الآقرب ٠»‏ و فيه رمالة للشيخ -سن 
الشر نلالى. وخلاصتها فى الحامدية » و ما المراد بالأبعد القاضى او غيره ؟ و ما التوفيق 
بين عباراتهم الختلفة فى ذلك ؟ و على اى شىء المدول فيه ؟ كلها فيها ٠‏ و فى مسألة 
اأوصى أبن <زم تابع لنا - راجع ج54 ص 47# من رقم 1886 : و لا اذن لأوصن 
فى النكاح اصلا لا لرجل و لا امرأة صغيرين كانا أو كبيرينء ثم قال : و من قال 
« لامدخل لاوصى فى الانكاس »ابو حنيفة و الشافعى و ابو سليان و-اكابهم ٠‏ و لم تسر 
له اقامة البراهين فى ذلك على خلاف الأثمة ؛ بل و لم يتحصل له برهان ل قاله من عدم 
جواز ااولاية للوصى ٠‏ وهو من العجائيات الدهرية ! و رأجمع ج لاص ١١١‏ من / 
سأن الديوق باب لا ولاية لوصى فى نكاأنم ““ذكر فيه أن علهان بن مظةون أوصى الى 
اخيه قدامة أن يزوج ابته فروجهنا قدامة ‏ الحذيث من حديث عبد الله بن عمر حت 


عا 


باب أولياء التكاح على الكبيرة البالغة ما يوز وما لايحوز 

قال حمد : قا! 0 حذيقة رضى الله عنه : لد س للاحد من الأولياء أن كره 
ولبته على النكا اح إذا 1 ات الى قبا ولد" وغوه قال 
أهل المدينة : 0 لأحد من الأولاء أن يكره وليته على التكاح إلا الاب 
فى اينته البالخةء فان أمره عليها جائز يثيت نكاحه و يحب الميراث بينهما ٠‏ 

وقال عمد بن الحسن : و كيف جوز نكاح ل والدرفا: ابئته السكر 
البالغة وقد بلغت ؟ و لو باع و اشتزى لم بحر إلا برطاها ! قالوا: لآن البكر 
5 تكلم فى الشراء و البيع و لا يكورتف رضاها إلا بالكلام ٠‏ قبل لهم : 
الكر قد جاه أن إذنها صماتها . 

قال مد : أخيرنا بذلك فقيهكم مالك بن أنس عن عبد الله :بن الفضل؟ 


ح رضى الله عتهها ٠‏ و راجع الكت فى حقيق حديث النكاح الى العصيات » "أ فى 
الهداية . و فى نصب الرأية ج »ص و١‏ ههنا بباض ٠‏ وحديث « السلطان ولى من 
لا ولى له » اخرجه أبو داود و الترمذى وان ماجه و أحمد فى مسنده و أن حيان 
و الحا كم فى مستدركة من حديث عائقة ؛ و فى الاب عن أبن عياس و جابر و عبد الله 
ابن عمرو بن العاصى و على بن أنى طالب - رضى الله عنهم ٠‏ 

)01 حال مون خير ه ديكرهء لآانه اقرب ٠‏ 

() ابن العياس بن رييعة ن الحارث بن عبد المطلب الحاشمى المدنى » ثقة. من رجال 
الجمييع »تاببى صغير من طيقة الزهرى - قاله الزرقانى فى ج + ص ؛ فن شرح الموطأ ؛ 
ديعن انس بن مالك و ناة ن جبير بن مطعم و أنى سلة بن عبد اآر حمن وسليان 
ان يسار و عبيد الله بن ألى رافع و غيرهم »و عنه مالك و ٠وسى‏ بن عقية و عبيد الله بن 
عير وعيد || رحمن بن ثابت بن تُوبان و عبد العزيز بن عبد الله بن انى سلية و أبن اسحاق 
و زياد بن سعد و أبو اويس و غيره , وحدث عنه صالم بن كيسان و الزهرى > 


0 عن 


كتاب الحجة 2 اولياء التكاح على البالغة ما يجوز ومالا جوز ج-م 


5 نافع بن جبير بن مطحم عر ان عباس رضى الله عنهها عن النى ١‏ 
صلى الله عليه و أله هو سل قال : الحم أحق بنفسها من وليها"ء و البكر 
حت و هما من أقرانه ؛ قال حرب عن امد : لا بأس به ؛ و قال ابن معين و النسائى 
وابو <اتم : ثقة ؛ قات : و قال أبن المدبى :عبد الله بن الفضل ثقة » و ذكره ابن حمان 
فى الثقات و قال: يروى عن ابن عمر و انس أن كان مع منهها ‏ كذا قال ؛ و قد 
اعرس ب الباع عن اندن عند الخاوي ف بورة الخافايفه ,در قال الكل دفقةة روكذ 
قال ابن البرق » و قال ابن عبد البر : لم يسمع من عبيد الله بن انى رافم ‏ قاله الحافظ 
فى ج ه ص /اهس من التهذيب ٠‏ 

)١(‏ وفى الأأصول ٠‏ عن نافع ن جبير عن مطرف » و قوله « عن مطرف» تحريف» 
و نافع ابن جمير قد مضى فى باب السلم و غيره» ثقة فأضسلء من رجال الستة ؛ مات 
سئة تسع و تسعين ٠‏ و الحديث روأه مالك فى الموطأ و من طريقه أخرجه الامام مد 
اضا فى موطئه ص 68 ؟ و قد «ضى قيله و ليس فى سندة « عن ار 
احمد و الشاففى و احواب السئن و مسل كلهم مر طريق مالك .و رواه الطحاوى 
و الدارقطى و الوق و أبن حبان فى صميحه وابو حاتم البسى ؛ راجع عقود الجواهر 
وتصب الراية و الدراية و اسان البيهق والجو هر التق و غيرها من اللكتب ٠‏ 

(0) ف الموطثين «ان رسول الله صل الله عليه و سم » ٠‏ 

(©) قال ابو بكر الجصاص فى مج ١‏ صن 40١‏ من احكام القرآن : فقوله ٠‏ ليس لأولى 
مع الثيب امىء يسقط اعتيار الولى فى العقد : و قوله « الآحم احق بنفسها من وليها» 
ينع ان يكون له حت فى منعها العقد على نفسهاء كقو له صلى الله عليه و سل « الجار 
أحق بصقبه » و قوله لام الصغير «انت أحق به مالم تسكحى » فنق بذلك كله ان بكون 
اعد خق يون يدل كله ويك ار عن ستول نقد تع بف قار 1ف القن رهج ديا 
لبي صل الله عليه و سل فقال عليه السلام : ما لى فى النساء من ارب ء فقام رجل جب 
0 1 


كنات الحجة اولياء اللكاح على البالخة مأ جوز ومالا بحوز اج" 


تتأذن' فيءنفسها و إذنها صماتها . قال مد : فل وكانت البكر لا تستأذن 
ما قل و إذنها حماتها . 


ح فسأله ان بزوجها فروجها ول يسأها هل لها ولى ام لا. و لم يشترط الولى فى جواذ 
عقدهاء و خطب النى صل الله عليه و سل ام سلة فقالت : ما احد من اولياق شاهد » . 
فقال لها النبى صلى الله عليه و سل : ما احد من اوليائك شاهد و لا 0 507 
لابنها وهو غلام صخير : قم فروج امك - الخ ص +٠؛‏ ؛ و ذهب ابن جرير ايضا الى ان 
البكر اليالغة لا بجبر و اجاب عن حديث « الام احق بنفسها من وليها » بأن الأحم من 
لازوج لموجة ا اتراة 16 او عا لقره التو أكدرا 7 
و الصالحين من عباد كم » وكار قر : الكرع بقوله : ى المكر تستأذن و اذئها عهاتها ؛ 
للفرق بن الاذنين اذن الثيب و اذن البكرءو من أول الام بالثيب ققد اخطأ فى تأويله 
و خالف سلف الآمة و خلقها فى أجازتهم لوالد الصغيرة تزويجها بكرا كانت او ثببا 
من غير خلاف ‏ أه ج لاص ه١١‏ من الجوهر انق ٠‏ وقد مس نذ مما يتعلق بالحديث ٠‏ 
وقد رواه الامام ابو حذفة أيضا يا فى جامع المسانيد وعقود الجواهر المثفية » و لم يثيت 
آنه رواةقق مالك افر به أن حجر و السيوطى ف تنوير الحوالك.راجع لذلك ١اقوم‏ / 
ال نيالك فى بحث رواية الى حنيفة عن مالك » لفضيلة العلامة الكوثرى رحمه الله تعسالى 
ص باد من «أحقاق الق » مطبوع معه ٠‏ 

)0 قموفا عمد « تستأم ». قال أبن المنذر : ثبت أن رسول الله صلى الله عليه و سم 
قال : و لا تنكم البكر تدا ذن 314 وهو قول عام: و كل من عقد على خلااف 
ما شرع رسول الله صل الله عليه و سل فهو باطل لأن الحجة على الوق » و لين لأاحد 
ان منت هن الينة ال سنة مثلها .فلا ثبت ات ابا بكر الصديق زوج عائشة من 
الى صل الله عليه و سل و هى صغيرة لكات ل سيا الات عدا تا 
كلامه ٠‏ و قوله عليه آلسلام فى حديث ان عباس هو البكر يستأذنها ابوها» صرب حت 

0 6 قْ 


كتاب الحجة اولياء التكاح على البالغة ما بحوز و ما لا بحوز جم 


حتف ان الآب لا يحبر البكر البالسغ ؛ و يدل عليه ايضا حديث جرير عن ايوب عن 


عكرمة عر ان عراس 4 ويك 0 هيا اليهق زهلل م ؛ فرك الشافعى نطاوق هذه الإاداة 


و استدل بمفهوم حديث « الثيب أحق :نفسها » و قال : هذا يدل عل أن المكر ؤلانها ؛ 
| و قال ابن رشيد : العموم اولى من المفهوم بلا خلاف لا سيا و فى حديث مسلم «البكر 
507 ابوهأ » و هو فصل فى موضع الخلاف ؛ و قال أن حزم : ما تعلم لمن | 
3 البكر البالغة انكاح ايها لها غير امرها معلا أصلا ‏ الجوهر !| انق ؟ راجع إذلك 
اج هو ص 45١‏ و 455 من امحل ٠‏ و زيادة «و البكر يزوجها نوها » فى حديث ابن 

عياس - أ ذكرها البيهق فى سنته ج لا ص ١١6‏ من قول الشافعى ءلم اجدها فى ثىء 
"من التكتب المتدازلة»و ل يذكز العاقى مده لنقار قهء وجل المراس 9 مدن 
عن البيهق ) على استطابة النفس خروج عن الظاهر من غير دليل » و قوله « يستأمرها 
ابوها » خنر فى معنى الم » وحديث «لا تتكح البكر حتى تستأس » يدل على ذلك » 
و كذا رده عليه السلام انكاح الاب فى حديث جرير ان حازم و غيره ؛ ولو ساغ 
هذا التأويل لساغ فى قوله عليه السلام فى الصحبح «لا تنكم الثيب حتى تستأمص » 
وحديث «أمروا النساء فى بناتون » رواه الثقة عن ابن عمر و ليس ذلك بحجة عندد 
ادل اللي يسمى الثقة » و لو صح الحديث فقد عدل فيه عن الظاهر للاجاع 
فلا يعدل عن الظاهر فى غيره من الأحاديث ؛ و فى الصحيحين من حديث ذكوان عن 
عائشة قال عليه السلام «استأمروا النساء فى ابضاعهن » و هذا ينم ابكر واثبب ؛ 
واخرج ابن ماجه عن عدى بن عدى الكندى عن أبيه عنه عليه السلام قال #قاوروا 
النساء فى انفسهن ‏ الحديث ؟ و اخرججه اليهقى فيا بعد فى باب اذن البكر و الثيب , 
و اخرجه هناك من وجه آخر عن عدى بن عدى عن عميرة غنه عله السلام » و تأويل 
ابكر باليقيمة لاضرورة إليه بل يعمل بالافظين جبعا وهى اولى من ترك احدهماء 
هو قوله «و البكر» و القول بأن البكر يستأمم ابوها زيادة غي عفوظة غليل, ‏ 
حل 


كناب الح اولياء النكاح على البالغة م يحور و ف للا بور مه سام 


حمد قال :“اخبرنا رجل يكتى أبا معاوية ' قال أخيرنا يحى بن ألى كثير. 


ح كيف لاوقد عزاها البهقى الى مس تخريحها ! و لو كانت غير محفوظة لم يخرجهاء 
وقد صعم عن الشعى, خلاف ما قأل الليهقى ؛ قال ابن أبى شيبة : ثنا غيدة بن سلهان عن 


عاصم عن الشعى قال : يستأمى الرجل ابنته فى التكاح البكر و الثيب - الجودر النقى . 


و قَْ ص 8 ١‏ دن معتصر اختصر عن عاشة قأاتك : 5 رسول ألله صلل الله عاية وسلم 


عن الجارية شكحها اهلها 9 ام لا ؟ قال : تعسم كا عو الحديث ٠‏ و عليك 
المراجعة الى شرح معانى الآثار للطحاوى و تح القدير للحقق أبن لهام و نصب الراية ٠‏ 
)١(‏ ليس هو ابا معاوية الضرير المكيفوف تمد بن خازم الكو الذى مضى فى باب 
الحلال يقتل الصيد فى الحرم بل هو أآخرءو لذا عبره الامام تمد بهذا التعبير .وهو عندى 
ابو معاوية شييان بن عبد الرحمن التميمى مولام . التحوى البصرى المؤدب الكوق , 
من رجال الستة . وهو بروى عن يى بن الى كثير - 5 فى ج غ ص ”من التهذيب ؟ 
لا بأس به ثقة ثبت صدوق . حسن الحديث “ صا ؛ يكتب حديئه » صاحب كتاب . 
حاط كر اطال اتلافل:ى تزه وودى عن صن املك بن غين:وقادة وقزانن وق 
و يحى نن الى كثير و ساك بن عرب و الاعيش و الحسن اليصرى و منصور و هلال 
الوزان و اشعت و غيرتم ١‏ وعنه زائدة ان قدامة و أبنو حنيفة القتيه و هما من أقرانه 
وابوداود الطالنى و ابو احد الزبيرى ومعاوية 'ن هشام وشيابة و أبن مهدى و ونس 
ان تمد و ابو النضر و يحى بن أبى بكير و آخر ون نر كتهم - راجع ااتهذيب ؛ وعن أفى 
معاوية الاذكور عن يحبى ن اب ىكثير فى سان البيهق فى غير ذلك الباب منكتاب التكاح ٠‏ 
وف التهذيب : أبو معاوية عمرو نن عبد الله بن وهب انخمى الكوف » و يقال له : 
أبو سليارت »من رجأل ايخذارى و الفساق و ان ماجه و لس فق خنوالخه تحى نَ 
الى كثير ؛ و أخر ابو معاوية العادانى ‏ راجع ج ؛ ص م؟ من الثهذيب ؛ من رجال 
نورق سويز قا سود تاوقل رماب دوا لبر از يموت 

1 المأى 


كتاب الحجة اولياء التكاح على البالغة ما بجوز وما لا بحوز ١‏ ج-»م 


الماى ' عن المهاجر ن عكرمة ' أن رعدله رع أيلته 17 عبر رضاه أها 


دعي أن أبى كثير ٠‏ وق جَ #اص !1 امن كتاب الكى للد ولانى نسعة عشر 
رجلا كنيتهم « انو معاوية » و يمكن أن يكون العبادانى أو البجلى فى الكتاب . و عليك 
الخاسة إل الكعي نالع روى النيوق فى اذن اليكر الصمت ج /ا ص ١١١‏ عن 
الفضل ن دكين ثنا ابو معاوية شيبان بن عبد الرحمن عن يحى بن الى كير الحديث ٠‏ 
قال الحافظ ى ج وص ١١8‏ من الفتم فى ححث ححدبمث أن عباس : و قد أخرجه 
الطراق و الدازقطى عن وججه آخر عن يحى بن ابى كثير عن عكرمة عن أبن عباس 
بلفظ : أن رسول الله صلى الله عليه و سل رد نكاح بكر و ثيب انكحهها ابو هما وميا 
#ازظقان 1 قل الدازشق ترى» الشمارع و هه عمف دو الشواية#اعن حو بن 
ابى كثير عن المهاجر بن عكرءة مرسل أه ٠‏ وقد سيق من قبل نقلى من الفتتم و كذا 
الجواب عن قول الدهق : أن ثبت الحديث ف البكر حمل على انها زوجت بخير كفوء 
واعتمد عليه الحافظ ! لا سوغ هذا التأ. بل فانه كان زوجها من أبن اخيه او من 
ان ع.ها فكيف كل عن الوم كه . 
)00 ف الاصدول 0 المانى » بالاون تصحيف ؛ مضى فى باب الرقيق و الحيوان 3 
.(5) ابن عبد الرحمن بن الحارث بن:فشهام القرثى انزو . من رجال الى داود 
و لوقيل لتنا - ا ىج ٠‏ ص 39 من التهذيب؛ رءى عن جأبر و أبن عمه 
عاق ان لق يكز بن عبد الرضو بن الطازك ان عام و اأوندرى .وهو من اأقر الا 
وعنه أبو قزعة سويد بن حجير الباهلى و يحى بن الى كثير و جار بن يزيد الج ؛ 
ذكره أبن حبان فى الثقات ؛ قلت : فال أبو حاتم فى الغال : لا اعلى أحدا روى عن 
المهاجر بن عكرهة غير يحى بن أنى كثير و المهاجر ليس بالمشهور 4 و قال الخطابى : 
ضعف الثورى و أبن المبارك و احمد و اسحاق حديث مهاجر فى رفع اليدين عند رؤية 
البيت للآن مهاجرأ عندهم مجهول ‏ انتهى ٠‏ قلت : و الجهالة مرتفعة برواية الثلاثة عنه . . 
ل 


كتانب الحبنة اولياء التكاح على البالغة مابجحوز ومالابحوز | .م 


فرد رسول الله صلى الله عليه ألو سم نكاحه' . قال حمد : مع أحاديث 


قَ ذلك عن غير وأحد 1 معروفة 5 . 


(1) مس سلء قال الدارةطى ثم اليوق : هو الصواب  -‏ فى السأن له ٠‏ و الحديث 
موصول من غير هذه الطريق أخخرجه ابو داود و النداثى و أبن ماجه و أحمد فى مسنده - 
كا فى نصب أأراية 08 #.ص ١٠١‏ وآثار الطداوى 2 ؟ ص١١4‏ من باب ترو بج الاب ش 
ابه البكر عن حسين : ثنا جرير عن أدوب عن عكرمة عن أبن عباس ان جارية بكرا 
انت النى صلى الله عليه و سلم فذ كت ان اباها زوجها وهن كارهة نفيرها النى صلى ألله 
عليه وعم اه ٠.‏ و حسين بن حمد المروزى أحد الثقات الخرج طم فى الصححين . 
و الوصل زيادة من الثقة فهى مقبولة .و قد تابعه عن جرير بن حازم سلبان بن حرب ٠‏ 
اناق اتيم :عا :الطب :ليخد اذى قن رزلا تلك بن دمي عق زيل بينام 
اينا 5 روآاه حسين » برت عهدته و زالت تيعته ؛ ثم روأه باسناده ؛ قال : و رواه 
ابوب ن سويد هكذا عن الثورى عن أدوب موصولا ء وكذلك رواه معمر بن سلهان 
عن زيد بن حيان عن أاوب ب انتهى ٠‏ قال ان اقطان : حديث ابن عباس هذا 530 
يح اه . فن قال : لم روه عن جرير غير حسين » فقد وهم و اخطأ او نسى ٠‏ 
ؤالئقةا قا مرزوي موطو لاا آذ كارن فرظا لواف ييل اعتاذا عل رسال "اله 
ولا مضائقة فيه .و الحديثك روى من حديث أن عباس و من حديث أن عمر ورهن 
حودابك جابر ومن ود بث عأئشة عند أن دأرد كك فج م ص !9! من تصب الراية ٠‏ 
والجواب عن قول البيهق قد سبق من الجوهر النقى ٠٠و‏ راجع ج؟ ص ٠١‏ الى 
ص 4١4‏ من شرح أثار الطحاوى ٠‏ ظ 
| (0) فى الباب عن ام سلة : ان جارية زوجها اوها و ارادت أن ثزء ج رجلا آخر 
فأتت النى صل الله عليه وسلم ذذكرت له ذلك فتزعها من الذى زوجها ابوها ‏ و زوجها 
التي صلى الله عليه و سلم من الذى أرادت - أه ٠‏ قال الهيثىى فى جمع الزوائد : حت 
يفنل ال عمد 


كاب الحجة اولياء التكاح على البالنة ما بحوز وما لا بحوز اج -* 


ا لح ب سس سس سس ل لس 


عمد قال : أخيرنا عمد بن أبان بن صالح عن الحسن بن الحر' عن 
الحم بن عتية عرن. على بن أنى طالب رضى الله عنه قال: لا تنكمم اأراة 
إلا بولل؛ ولا ينكحها الول إلا باذنهاء أب و لا أخ و لاغيره ٠‏ 

تمد قال أخير نأ قيس بن الربيع الأسدى ' عن عبد الكرحم الجررى 
عن سنضة بن المسيب قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ا 
الأبكار فى أنفسهن ذات الآب* وغير الاب . 


قال عمد : أخيرنا أبو حنيفة عن ماد عن إبراههم قال : لا تتكم البكر 


حت رواه الطبراق و رجاله رجال الصيح - اه ٠‏ و التفصيل قد مضى فتذكره »و كذا 

الأثاز مضت + 

(1) و ف الهندية «اجحرء تصحيف و قد سبق « الحسن: بن الحنين» و هو أيضا خطأ . 

وقد سبق فى يأب القشهد : و الحكم بن عتبية عن على رضى الله عنه سل . وهو اللكندى 

مولام ءابو تمد أو انو عبد الله أو أو عير الكوفى »ء و ليس هو الحم ن عتبية بن ' 

الهاس ؛ كأ فى التهذيب ٠‏ 

() ف الموطأً : أخيرنا مالك اخيرنا قيس بن الريسع اللأسدى به مثله »و الامام عمد رواه 

بواسطة مالك عنه وعنه بدون وأسطة , و هو شي الامام ممد ايضاء و لا بعد فيهء 

و فى كتاب الحجة لا بجد الرواية الا عن قي بدون واسطة مالك . و قد مات قيس 

سنة ١6‏ أو 5" أو 1 أو عو قام قبس من قبل مأرا.- فده ٠‏ 

ظ (0) ف ٠وطأ‏ عمد « تستأذن» . 

(4) فى موطأ تمد «ذوات الاب » و قال : فيهذا تأخذ ٠و‏ راجم. ج و ص 05 من 

انحلى لابن حزم اخرج فيها حديث جابر و ابن عراس و ابن عير و ألى هريرة ثم 

قال : الآثار ههنا كثيرة .٠و‏ فيا ذكرنا كفاية؛ ثم قأل : و هو قول الثورى و الأوذاعى 

و الحسن بن حبى و الى حنيفة و أصحابه و أنى سليان و اصتابناء و بالله التوفيق ‏ أه . 
وقد 2" 


كتاب الحجة اولياء النكاح على اللالغة ما موز وما لا حوزن ١‏ ج-م 


حتى تستأم و رضاها سكوتها , و قال:هى أعل بنفسها لعل بها عا لا تستطيع 
5 الر جال معةه .“ 
عمد قال أخبرنا إسمميل بن غياش البصى قال حدتتى الأوزاعى ' عن 


)00 هو عيد الر حمن بن عمرو بن أنى عمرو اسمة هد الشانى , ابو عمرو الاوزاعى» 
الفقيه » نزل ببروت فى آخر عمره مسابطا فات. بها من رجال الست . روى عن خاق » 
و روى عنه خلق - 5 فى ج> ص 588 من التهنيب ٠‏ قبل : هو من مير . و أن 
الأوزاع قرية من دمشق » و قيل : اما 1 له « الأرزاعى » لآنه من وزاع القبائل ؛ 
وقيل: هدو سم وقع على «وضع مشهور بدعشق يعرف بالأوزاع سكته فى صدر 
الاسلام بقأيا من قبائل ثتى و كان اصله من سيأ الند » و كان ينول الاوزاع فذاب 
ذلك عليه ؛ و اليه فتوى الفقه لآهل ااشام لفضله فيهم و كثرة روابته ؛ و بلغ سبعين 
سنة > امام فى الحديث .ما كان اعلى بالسنة منه بالشام , ثقة مأمون صدوق فاضل خير » 
ظ كثير الحديث و الل و الفقه ء حافظ . كان مرابطا يروت فدخل المام فراق فسقط 
فغثى عليه ولم ل به حتى مات سنة ١08‏ ؛ كانت اافتءا تدور بالاتدلس على وذأئ 
الاوزاعى الى زمن الحكم بن هشام المتوى سنة 505 ؛ و قيل: مات سنة 10١‏ و قيل: 
6 ؟؛ر قبل: ١6١‏ ؟و قيل: ولد سنة 88 ١‏ فهو اصغر من الامام الى حنيفة ٠‏ و الحافظ 
بسط فى ترجمة الاوزاعى فى اربع صفخات فراجعها ٠‏ وفى ج ١‏ ص 8وم من 
جامع المسانيد و ج ١‏ ص *# من عةود الجواهر عن سفيان بن عبيئة قال : اجتمع 
ابو حنيفة و الأوزاعى فى دار الحناطين بمكة ( او بمافارقين م فى فتح القدير) ققال - 
الأوزاعى لأنى حنيفة : ما لكم لا ترفمون ايديم فى الصلاة عند الركوع وعند الرفع 
منه ؟ فقال ابو حيفة : لآنه ل يصح عن رسول الله صلى الله عليه و سل فى ذلك شى»؟ 
فقال : كيف لم يصح وقد حدثى الرهرى عن مالم عن. ابيه عن رسول الله صل الله 
عليه و سل انه كان يرفع يديه اذا افتتح الملاة و عند الركوع و عند الرفع .14 
ل عطاء 


كتاب الحجة إزلاء التكاح عل البالغة ما جوز وهالا جوز ج -5 


عطاء بن أنى رباح [ عن جابر]' أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


ح فقال له ابو حيفة : وحدثنا حماد عن ابراهيم عن علقمة و الآسود عن عد الله بن 
مسعود رضى الله عنه إن رسول الله صلى الله عليه و سل كارت لابرفع يديه الا عند 
اتتاح الصلاة ثم لايعود لثىء من ذلك ؛ فقال الأوزاعى : احندثك عن الزهرى عن 
سالم عن أبيه عن التى صلى الله عليه و سلم و تقول: حدثثى حماد عن ابراهيم انقال له 
أبو<ذيفة :كان حماد افقه من الرهرى . و كان ابراهي أفقه من سام » وعلقمة ليبس بدون 
ان عمر فى الفقه . و أن كانت لابن عمر صىة و له فضل الصحبة . و الاسود له فضل 
كثير . و عيد الله عرد أله . عيد الله بن مسعود له فضل كثير فى الفقه و القراءة و حق 
الصحية من ا عند الى صلى الله عليه و سل على عيد الله بن عمر ؛ فسكت اللو زاعى - 
اخرجه ابو ممد الحارثى باستاده الى ابن عبينة »و القصة مشهورة ٠‏ 

3 اط مارت اللرينية فين الأفموق. .وليك اغريته الما دين عا اهف 


اج ص لاة؟ هن التلخيص و اق ج وص ١18‏ من الفتيم ٠‏ نعم أخرج النسالى ف 


طريق الآوزاى عن عطاء عن جابر أن رجلا زوج ابنته وهى بكر من غير امرها. 


فأنت النى صل الله عليه و سم ففرق بينهما :و هذا سند ظاهر الصحة و لكن له علة 
اخرجه النسائى من وجه آخر عن الأوزاعى تأدخل ينه و بين عطاء ابراهيم بن مرة 
وفيه مقال» و أرسله فلم يذ ر فى استاده جارا ‏ أه ٠‏ و اذا اختلف فى وصل الحديث 
واأرنالاك تان زدد ل عل سريف القزواء وريه ونا لا لما دوا الايد وان 
الطعن فى الحديث فلا معنى له فان طرقه ##وى بعضها يعض - كأ سبق ؛ فيل و قال فى 
التلخيص : فى صورة الاختلاف الحك للواصل . و الحديث أخرجبه الدارقطنى من 
طرق - يا فى ص 787 من الدراية »و البيهق -ك فى ستته .و الطحاوى كا فى ج + 
ص 4١١‏ من شرح معانى الأثاز و تكلم فى اسئاده : الوص_ل و الارسال وادخال 
ابراه بن مرة فيا ببنهما ؛ و الكلام فى ابراه بن مرة بأنه ضعيف الحديث ليس ب 


١. 


فرق يان امرأة بسكر بان زوجها زوجها أبوها وهى كارهة' . 


ح عند اهل الآثار من أهل العلل اصلا ‏ أه ٠‏ قلت : فى ب ١‏ ص 16 من التهذيب: 
قال الفسائى : ليس به بأس» واد كره ابن حبان فى الثقات »و ارج النسائى حديثه فى 
السئن الكبرى؛ وم يرقم المزى علامته » و قد ضعفه هينم بن خارجة ؛ و أقره الوليد 
ان مسل على ذلك - اه ٠‏ فهو مختلف فيه فلا ينزل حديته عن درجة الحسن ٠‏ ثم النظر ' 
يوجب.ارتفاع ولاية الاب ع1 البكر ببلوغها فى بضعها كا يرتفع امه فى مالا 
بيلوغها » دل عليه قوله تعالى « فان طبن لكم عن شىء منه نفسا فكلوه » فك لا اعتراض 
للاب عليها ما تطيب به نفسا لزوجها من صداتها فكذلك لا اعتراض له عليها فى 
بضعها بتزوبجها من غير اذنه ‏ و قوله تعالى «و لك نصف ما ترك ازواجك » الآية 
فى جواز وصاياهن بعد الموت كالرجال ما قد دل على جوازه مهن قبله وفى جواز 
ذلك منهن و ارتفاع الايدى عنين ما قد دل على ازتفاعها عنهن فى ايضاعهن - قاله فى 
ص ١/98‏ من معتصر الختصر ٠‏ ظ 

)١(‏ هى العلة فى رد النكاح . و ليست هذه خنساء فانها ثيب »و المذكورة فى الحديث 
بكرء فا فى هامش الاصل ليس م ينبغى ‏ و هما حديثان فى حادثتين احداهما فى بكر 
و الآخرى فى ثب فلا يتنافات - 5 سبق من قبل ؛ وعقد الولى بأمرها و اذنها 
مضاف إِليها لأنه الوكيل منها - هذا .و الله اعلم بالصواب ٠‏ ظ 

تنه مفيد 

اعلى انك قد علمت ما تلوت عليك من تفصيل الأحاديث الواردة فى البابين المذكورين 
انها انواع .نوع منها بختص بحق الولى ككديث عائقة « اتنا اسرأة نكحت بفير اذن وليها 
فنكاحها باطل ». و نحوه عن غيرها ؛ و نوع منها يختص بخالص ححق البالفة كديث ابن 
عباس و الى هريرة « الحم احق بنفسها من وليهاء و حوه عن غيرهما؛ و نوع منها 
الآمى فيه للاولياء الاستئذان و الاستمار منبن و لا جواز عامبن الابهما4؛و نوع حت 

ْ اليل ٠‏ (غ*) - منها 


2 كتاب الحجة اولاء النتكاح على البالغة ما جوز وها لا بحوزن جم 

.اح منها رد اللكاح الذى عقّده الأولياء وهن كارهات 5" نكحن عن هو ينه كدرث 
خنساء اق المشهور وحديث الفتاة السكر الذى روأه ابن عباس و ابن عير وجابر 
وعائشة رضى الله عنهم والحنفية راعوأ كلها و اعطوا كل ذى حق حقه و سملوها 
على محامل صحيحة لا تتضاد و لا تتمارض 5 عرفت ؟ و من حمل حديث اليطلان على 
دلي أهايمون للانكاح ققد رن و يجاوز عن الحد وخرج عن 'الأاضوال تن ألو لاية 
نظرية على اليالغة لا جبرية فهى مستحبة . حتى اذا وضعت نفسها فى كفو بمهر تام مع 
شهود وشرائط النكاح لا يكون للولى حق الفسسخ بل حق الاعتراض ايضا . ولو ذوجها 
الولى وهى كارهة له فالنكاح مفسوخ برده القاضى اذا شاءت رده :و أن عقدت نفسها 
والولى حاضر فى مجلس النكاح فالنكاح جاءز إذنتباللسان ام لا؟ فالشارع الحكيم 
ارشد الآواياء بطلب رضائهن »و لا جواز ندوله »و امن النسناء بطلب الشركة و الاذن 
لثلا يفتكن على الر جال و لايضيق الرجال على النساء ٠‏ و ليسأ حديدين متعار ضين حتّى بتهد 
الناس فى صورة التوفيق بينهما . وحديث دلا نكاح الادولىء لم برد فيا يتعارض فيه 
الرضاءان بل ورد فى يان منشأ الشارع بأنها مامورة بتحصيل رضى أأولى و هو مأمور . 
بتحصيل رضاها . فاذا اتحدا و توافقا تحقق نشؤه . و اذا اختلفا فرضاها مقسدم علي 
رضى الولى لقوله صلى الله عليه و سلم « الام احق بنفسها من وليهاء كا سبق مفصلاء 
و المسألة فى الاب على هذه المثاية لما كانت فالاعثراض على الامام الى حنيفة مخالفة 
الحدرك 5 صدر من أبن إلى شية فى كتاب الرد له يجيب جدا لايليق بشأنه حرث 
قال فى باب التكاح من غير ه لى من المسألة أحدى و العشرين : حدثنا معاذ ن معاذ قال 
اخوى ان عر عن سليات بن مومى عن الزهرى عن عروة عن عائدة قالت قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : ابا ام أة لم ينكجها الولى 5 الولاة فتكاجها باطل ٠‏ 
زالما لاما , فان أصانها فلها مهرها بما أصاب منها ؛ فان اجر وا فالسلطان ولى من 
لاولى له ؛ حدثنا ابو اللأحوص عن أنى اماق عن الى بردة.قال قال النى صلى الله حت 

اا 


ح عليه و سل : لإنكاح الا بولى ؛ حدثنا بزيد بن هارون عن أسرائيل عن الى بردة 
عن أيه قال قال رتمول الله عل ان عله ييز لا تفاع الانول 15 ان اسل 
كان بقول: جاتر اذا كآن كفوا ‏ اه . قلك أولا : ان قوله صلى الله عليه و سلم 
لم ينكحها الولى و الولاة » بالواو ان كان صحيحا فهو دليل على أن التكاح لا يصعم 
الا.اذا اجتمع الولى و الوالى فى التكاح معاء فان لواو الجمع فى الحكم فلو زوجها 
الولى «نفردا أو الوالى منفردا لا جوز على ما هدو ٠:طوق‏ الحديث و المفهوم الخالف 
له وهو حجة عند الخالف . و اذا كان كداك ات لا يكون حجة على أنى حايفة 
فى زعم 'أبن الى شيرة بل عليه 'تديره ٠‏ وثانيا ان اعطاء مهرها بما اصاب .نها دايل 
على ة اصل العقّد و الا بكون زنا » ومهر البغى 'ححت ؛ كا فى الحديث ء فعلى هذا 
ا ان يحكم بعدم وجود النكاح و بمعنى البطلان غير مرضى عند الشارع لأآن 
صورته تفضى الى الوقاحة و العار على القوم هان حضور النساء فى امجامع و امجالس 
وهباشرة مثل هذه العقود وقاحة و هدك لستار الحياء الذى هو شعة من الامان : 
و أظهار الزينة للرجال الغير الخرمين بمنوع , وخروجها من البيت فتنة ؛ وصوت المرأة 
عورة ؛ فالطلان فى الحديث ليس على المع المعرو ف و الاتعلى انت أن مباثيرة العقود 
غير التكاح جار لا عند الآمة بل بمعنى انه على شرف الروال بوجوه . و ثالثا ان 
التشاجر المذكور فى الحديث ليس فى الآولياء » و اتما هو فى غيرهم من الأقارب » 
و الا رصم ءليه ترتب قوله صل الله عليه و أله و سل فالسلطان ولى من لا ولى له » 
بالفاء نفريعية و للثرتيب »و لوكان المراد بضمير « تشاجروا » الاو لاء فالمتى ان القاطع 
لتزاع فيا ينهم بالأقرب فالاقرب »و الشاهد و الغائب » و تقد التزوج على آخر 
أذا باشره اثنان ,متلا السلطان و الحا كم فانه أقرب اليه منهم مجازا و حك , او المعبى : 
اذا تشماجر الآواياء فا بينهم فالسلطان ولى من لا ولى له لآنهم سقطوا بالتعارض ذفكان 

وجودمم كالعدم ٠‏ وكذلك اذا 5 الأوياء واللراة انق عورف سا كد * 


م١‏ وحد رمث 


كتاب الحجة اولياء التكاح على البالغة ما يجوز وما لا حوزن جم 


سح وحديث البكر « السلطان ولى من لا ولى له » اى القاطع للتزاع فيا بينهم »و منليس 

له ولى اصلا فالسلطان ولى من لا ولى لا ؛ فلا برد انه كيف يتصور نكاح النساء 
الى ليس لحن الأأولياء اذا كان التكاح بغير ولى باطلا ء اى على شرف البطلان و قرب 
السقوط و غير مرضى عند الشارع ٠‏ و رابعا ان الترمذى تكلم فى حديث عائشة , 
راجع ج ١‏ ص 1١‏ من جامع الثرمذى , ومع قطع اانظر عما فيه فهى لم تعمل بهذا 
الحديث حيث زوجت بنت اخيها عبد الرحمن بن الى بكر رضن الله عنهم من غير عليه 
وأذنه ‏ 5 عرفت مفصلا . و ترك الراوى العمل حداثه علة قادحة فى الحديث عند 
جمهور المحدئين من السلف . وقد اجاز ذلك التكاح على و أبن مسعود و جمع غيرهما- 
كا سبق ٠‏ و يشهد للجواز حديث ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و سلم قال « البغايا 
اللان كدق اتسين شو رين اله ول عل ادر اللكاس يوي ل يا كلب 
وقد ببن وجه كومهن بغايا الكاح بغير بينة لا التكاح بغير ولى !و ألا أزم الغاء قوله 
« بير بيزة» يا لا يخنى ؛ ولذا قلت : أن البطلان فى الحديث ليس على الظاهر ٠‏ ومسع 
ذلك يعارضه « الاجم احق بنفسها من وليهاء وحديث رد النكاح ألذى كان باشره 
الولى الأب وقد مى» فلو كان العقدة بيد الولى لا جاز رد انكاح ابنته ؛ و الحافظ ابن 
إلى شية لعله لم ينظر الى هذه الروايات قاصدا الى حديث عائشة مع قطع النظر عن العلة 
فيه رادا على الى حنيفة مالا الى نو ع وأاحد من الأحاديث ! وهذا ليس ديدن الانصاف»٠‏ 
وحديث الى بردة منقطع فى رواية شعية و سفمان عن الى احاق .او مرسل من طريق 
ابى الأحوص عنه ؛ و كل منهم حجة على أسرائيل» فكيف أذ اجتمعوا جميعا لا سما 
متاهضة ما لا انقطاع فيه ! قال امحقق فى فتح القدير : هذا الحديث .و نحوه معارض 
لقوله صل الله عليه و سل الام احق بنفسها من وليها» رواه مسل و ابو داود 
و الترمذى و الاق و مالك فى أاوطأ . فأما ان يحرى بين هذا و بين ما رواه حك . 
المعارضة و الترجيح او طريق اجمع فملى الأول يترجح هذا بقوة السند وعدم - 

كيل 


كتاب الحجة نكاح الصغير و الصغيرة وما جو زعليهما اذا ادركا وما لابحوز جم 


باب تكاح القن و الفتر وها غورة عله اذا 
..أدركا ومالاجوز' 


عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : إذا زوج الصغيرة و الصغير 


ح الاختلاف فى صته , بخلاف الحديثين فانهما ضعيفان » خديث « لا نكاح الا بولى » 
مضطرب ف أسناده يا حققه الترمدى , وحديتث عائقة «ايما أ مأة نكحت بغير اذن 
وليها باطل » اتكره الزهرىء و على الثأنى و هو اعمال طريق المع فيأن يحمل عيومه 
على الخموص .و بحب ارتكابه لدفع المعارضة بينهما ٠‏ علا انه مخالف اذهيهم فان 
مفهومه : اذا نكحت بأذن وليها كان يدا . ء هو خلاف مذهيهم ‏ اه ٠‏ او تحمل 
على الاستحاب و نى الكال - 5 فى قوت المنتذى للسيوطى ٠‏ فالامام اخذ بأقوى 
الدليلين » و غيره هو الخالف للا حاديث» و الكلام فى ذلك طويل الذيل » راجع 
تراه و مسريو ] لاز االطباري لكر فاه اود اللو امواوالناءة 
و فح القدير . 
)١(‏ الولاية نوعان: و لاية دب و استحياب » و هو الولاية عل البالغة العاقلة بكرأ 
كانت أو ثببا ؛و ولاية اجبارءو هو الولاية على الصغيرة أو من فى معناها بكرا كانت ٠‏ 
أو يبا ؛ وكلاءنا فى الثانى»و للكلام فى الأول موضع آخر ٠و‏ الولى هو العصبة لقوله 2 
عليه السلام « لا نكاح الا ولى»و لتوله ص لاله عليه وسل: لكام الى العصيات » روى 
عن على موقوفا و مرؤوعا . و ذكره شيط أبن الجوزى بلفظ «الانكاح» كم فى فاح 
القدير. و تزويجه صلى الله عليه وسلم بنت عمه حمرة رطى الله عنه من عمر ابن أنى سدة 
وى صغيرة و قال لها ه الخبار اذأ بلغت “ىو اما زوجها بالعصوبة لا بولاية نيت بالنبوة : 
و تفصيله فى فتح القدير ٠‏ و مالك رحمه الله يخذالفنا فى غير الاب م فى الياب ء و الشافتى 
رحمه الله فى غير الاب و الجد ٠‏ و فى مبسوط السرخسى رحمه الله قال.: و بلغنا عن ب 
1 زهع) والدها 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما جوز عليه! اذا اد ركاوما لاجوز ج- م 
والدعنا أو اللدد أن الإآان إذا كان الوالد' ميتا فالتكاح جابز , و لا خمار 
لما إذ! بلغاء و إن ماتا ورثا ؛ فان زو- الصغير و الصغيرة وليهما و هو غير 


الوالد و الجد ث الاولى بها" ديت ممة ذالتكا اح جائز , و وإن هاكأ ا" 


ابراهم النخعى انه كان يقول : اذا نكيم الوالد الصغير و الصخيرة فذلك جار عليهما » 
وكذلك سابر الآولياء ؛ و به اخذ عاونا رحمهم الله تعالى فقالوا : جوز اخير الاب 
و الجد من الأولياء زوج الصغير و الصغيرة؛و على قول مالك ليس للأحد سوى الاب 
بزو ربج الصغير و الصغيرة » و على قول الشافعى ليس لغير الاب و الجد زو الصغير 
و الصغيرة ؛ فالك يقول : القياس أن لا يوز تزويحهما الا انا تركناء ذلك فى حق 
الاب للاثار المروية فيه فق ما سواه على اصل القباس ؛ و الشافعى.رحه الله تعالى 
استدل على قوله بأحاديث و بالقياس ذكرهما السرخسى رحه الله . وحجتنا فى المسألة 
تانق الاب نان شاه انه ال : 
)١( .‏ وكذا اذا كان الآب حيا و وكل اباه على تزوي ابنه أو أبنته فلا خيار لها بعد 
الادراك من حيث خيار اليلوغ » و.الا فييت لما الخيار . 
() كذافى الأصول ٠و‏ لعل معنا : و الآولى بها - أى بتزويجهما اقرب من الغير 
المذكور ٠‏ و صححه المولى نو الوفاء بقوله دو لا ولى لماء فا فى الأصول تصحف 
عنده - و العل عند الله تعالى ٠‏ 
(م) اى على حالة روبج غير الاب و الجد اباهما ورث ادهما الآخر لكونهما زوجا ' 
و زوجة ٠‏ قال المحقق ف فتح : و الأثارفى ذلك وجوازه شهيرة عن عمر و على وان 
ا 55 و ابن عمر و انى هريرةء و المبتى اتف الحاجة الى الكفو ثابتة لآن مقاصد 
التكاح اما تتم معه »و انما يظفر به فى وقت دون و قت .و الولاية لملة الحاجة فيجب 
اثياتها أحرازا لهذه المصلدة ؛ مع ان أصسل القراية داعية الى الشفقة غير أن فى هذه 
القرابة قصورا اظهرناه فى اثبات الخيار لها اذا بلغت ؛و اذا قام دايل الجواز وجب ح 
1١ ٠‏ 


كتاب الحجة نكا الصغير والصغيرة وما جوز عليهم اذا ادركا وما لاموز ج - م 
5307 إذا. أدركا ' إن قا اناد | التكاح . و إرب شاءا رداه . 
وهال آهل المدة ,الاايتقى أن يورت الضعار إلا الأباءوو يلق اللسلطان. أن 
يتقدم فى ذلك" ثم بفسخ ما كان من ذلك بعد التقدمة فن أنكم من الصغار 
ولم ينكحه الآباء” فهو بالخيار إذا بلغ إن شاء أجاز ء و إن شاء ردء فان 
حت كون الراد باليتيمة البالغة. مجازا باعتبار ما كان أه ٠‏ و راجع فتح القدير فيه 
شفاء لما فى الصدور ٠‏ ش 

ظ )١(‏ وهذا عند ألى حذيفة و مهد رضى الله عنهما .و هو قول أبن عير و أنى هريرة 
رذى الله عنهم » و به قال انو بوسف رحمه الله تعالى اولا ثم رجع و قال : لا خيار 
لهاء وهو قول عروة بن الزبير رضى الله عنها ‏ قال : لآن هذا عقد عقد بولاية مستحقة 
بالقرابة فلا ينبت فيه خبار البلوغ كعد الأب و الجدء و هذا لآن القرابة لم تشرع 
فى غير هو ضع النظر » و اذأ حم بالنظر قام عقد الولى مقام عقد نفسه بعد البلوع ؛. 
ووجه قونا ان قرابة الخ ناقصة فتشعر بقصور الشفقة فيتطرق الخلل فى المقاصد » 
و قد اظهر الشرع اثر هذا النقصان حيث منع ولايته فى المال فيجب أظهاره فى النفس 
أذ عم انه ناظر الى اظهار اثره فيجب التدارك باثيات خيار الادراك ؛ ولا قدمنا 
من نزو جه صلى ألله عليه و سم بنت عبه حمرة وهى صغيرة و قال: لها الخيار ‏ أهء 
فس القدير و مبسوط السرخمى و الهداية وغيرها من الكتب ٠‏ 
(؟) تأمل فى ان حديث « السلطان ولى من لا ولى له » هل يخالفه ام لا ؟ فان منطوق 
الحديث أن السلطان يكون وليا اذالم بوجد احد من اولياء الصغار شه يعدم الياة 
فكيف إستقم تقدم الساطان عليهم ؟ هذا ؛ ور اجع جَ وص ع4١‏ من المدونة الكير 5 
() سقط لفظ ٠‏ الآباء » من الاصل و زادها المولى أبوالوفاء متعئا الله بطول 00 ولايد 
فنه ( قلت : وهو موجوةاق الاصول وسقط عن النسخة المنقولة بسهو الناسخ - ف) ٠‏ 
وفىج اص +4!من المدونة الكبرى : قلت: أرأيت الصغار أ يتكحهم احد من 


١‏ ش كان 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما يحوز عليهما اذا ادركا وما لاتجوز ج - م 
كان ذلك كان' فرقتهها تطليقة واحدة : قالوا: و ليس أحد فى ذلك منزلة | 
الآباء لا 2 ولا جدة و لا غيرهماء لآن الاب يلزمه نفقة الولد الصغير حتى 
يكير ء نارف 21-5 خِى تنكم وإن كانت كبيرة ء و يلزم ولده 
نفقة أيهم إذا احتاج .و لا يلزم نفقتهما" أحدا غيره و لا يلزمهم نفقه أحد 
غيو الآنوون . 

قال عه نا أعب قول أمل المدينة الوق أنه لا بجوز نكاح 
الصغار إلا أن ينكم الآباء و ينبغى للسلطان أن يفسخ ذلك !دم يقولون : 
إن كير الغلام هلم بز ذلك كان فرقتهما طلاقا » وكيف يكون طلاقا 


إن ماتالم يتوارثا ؟! فينغى لمر قال هذا أن بزعم أن فرقتهما ليست" 


ح الاولناء؟ قال قال مالك : أما الغلام فيزوجه الاب و الوصى» و لا بجوذ أن يزوجه 
احد .مق اللأولياء:غين الوضى أو الات ودوضى الوص ايض » قال مآلك : انكاسه الثللام 
الصغير جاءر .و أما الجارية فلا يوز ان بروجها الا ابوها . و لا ,زوجها أحد من 
ا الآولياء و لا الأوصياء حدى تبلغ انحيض فاذا بلغت الحيض فزوجها 5 برضاها 
جاز ذلك . وكذلك ان زوجها وصى الؤصى برضاها فذلك جائرء و هذا قول مالك 
و قال مالك : لا يحوز للقاضى و لا لأحد أن يزوج صخيرة لم تحض الا الاب + فأما 
الغلام فللوصى ان يزوجه قبل ان يحتلم - اه ٠‏ و راجع ج « ص ه من شرح الزرقاق. 
)١(‏ كذا فى اللأصول بالتذكير و لعله «كانت» بالتأنيث 

49 :كذا فى اللأصول , و لعل الضمير المجرور راجع الى الغلام و الجارية . اى نفقة 
الصغير و الصغيرة لا تلزم احدا غير الاب و ارجع المولى ابو الوفاء ضمير الجرود 
الاق لمعيه ترا تعر لذأ يدبو ادر نو لبور 

49 و فى اللأصول «ليسء بالذكير. و الآولى بالتأنيك ٠‏ 


1١ 


كتاب الحجه نكاح الصغير والصغيرة وما بحوز عليهم| اذا ادركا وما لابجوز ج - ١‏ 


بطلاق لأنه يفاوق غير امرأته | وكيف يقع الطلاق 'على غير زوجته 
و إبما جعل الله الطلاق على الن وك اا ان سول قائل : إنها ليست له 
ووجة و رقي طلاق دو هذا عا لا شقن أن .سقط عل أحد صر :من 
العم شكا وقد حادق ذلك أثان اثيرة ىق إجاذة نكاح الأولياء للصغار' . 
قناقن أحاة نت عالق كنا ابه نكاح اليقيمة و اليتم اللذان 00 
لانه لايم بعد اوه لون أضا يشمة ولا والد . قالوا :: 
جاء ذلك ؟ قبل هم : أخرونا عن قول الله «و ستفتونك فى النسآاء 0 ألله 
يفتيم فيهن وما 0 عليم فقالكتن فعقى النناء اللآن لا تو ونون 
ما كتب لهن» وقد فسر المفسرون قوله تعالى «لا تؤتونهن » : لا تزوجوهن . 
قالوا: هذا تفسير و ايس بتنزيل . قبل لهم : قد قال الله تعالى معها غيرها 
وبينة واضحة فقال «ولا تؤتونهن ما كتب طن و ترغبون أن تتكحوهن, 
فليس قد عاتب فى الرغبة عن نكا<هن ؟ قالوا : يل ! قبل م : لا :رغبوا عن 
ذلك فكيف يعاتيهم فى الرغبة عن نكاح من لا تجوز نكاحه ؟! لوكان 
)١-9(‏ كذا ف الهندية وهو الارجح الأأصح عندى »و ف الأصل «على زوجة» 
يدون الضمير و هو م ترى ٠‏ 
(؟) سيأق اثر طاوس و أثر عطاء فى آخر الباب» و لعل قوله «فى ذلك» زائد زاده 
التاسيخ » فان قوله «فى اجازة ‏ الخ » ظرف لقوله «جاء» ؛ و بحوز ان كون بدلا من 
قوله «فى ذلك  »‏ ندير . 
(م) كذا فى الأصولءو الأرجح عندى و الآصح « اللذن » فاله صفة اليتيمة و اليتى 
و هما بحروران :و قيل الصواب « الاذان» وصمح “كأملتنان لمن لننى أم : 
(:) كذاى الأاصل ,و ف الهندية «اليتم» 
(ه) كذا فى الأصل ؛ و فى الهندية «و ابن» و هو الاصح . 


1 ظ )م نكاح 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما موز عليها اذا ادركا وما لاجحوز مج - م 


نكاح اليقيمة, لا يحوز حتى تبلغ ففرضى لم يعاتبهم الله تعالى فى الرغبة عن 
نكاحها ؟ قالوا : لآن الكبيرة البالغة تسمى يقيمة ٠‏ قبل لم : إن كانت البالذة 
تسمى يقيمة فليست تسمى إلا باسم الذى' لم تبلغ , وما الأاصل فى اليديم 
(1) كذا فى اللأصولء و الذوق يقتضى بأن الصواب «التى» ك لا يخق ٠‏ و من ههنا 
سقط ما اتفوه به ابن حزم فى انحلى من عدم جواز نزوي اولياء الصغيرة غير الأب . 
وقال تعالى «و قد فصل ل ما حرم عليك » الآية ؛ و هذا ما لم يفصل بريه و عدم 
جوازه ٠‏ و لا بيطل بقول أبن حزم قول الحسن و ابراهيم » و رسول الله صل الله . 
عليه و سل لم ينع عن اتكاح الجد قارف ورد المنع عنه صلى الله عليه و سم اك : 

و لوضعيفا او منكرا ! ول يقدر هو باتيانه ؟ و الاستدلال على عدم الجواز بقوله تعال 
«و لا تكس ب كل نفس الاعلهاء وكذا الاستدلال بقوله صلى اله عليه و سلم : رفع 
القلم عن ثلاث الحديث . استد لال الصييان الذى يكون ضحكة , بل هو حك لا يعضده 
قرآن و لا سئة و لا رواية ضعيفة و لا قول احد قبله جملة و لا رأى له وجه . و القول 
فك الحوان لك انويع ل ترديسطر انان لكين ولا زواية سوتدى واد رو 
و اكلم ان عر للع ولل ديك وواالة الكووة ف اباك المناارن تكن ره 
على أبن حزم ول برد فى حديث و لو ضعيفا أنه صلى الله عليه و سم رد انكاح ليق 
للصغيرة .ان كأن فأت به ء و دونه خرط القتاد ‏ و الله اعلم بمراد العباد ٠‏ و ان حمل 
الحديث على ظاهره فلا يعتير ايمان المرافق و لا رواته و لا عقوده الى بأشرها فى 
حالة عدم البلوغ و لا صلاته الى قال فيها « مروأ صيانكم بالصلاة اذا بلغوا سبعا 
و اضربوم عليها اذا بلغوأ عشراء فالعقود التى تضر الصيانف ل باشرها وليهم , 
و ما فيه نفع لهم يباششره الآولياء.و النكاح الى العصبات 5 روى عن على رض الله عنه 
موقوفا ومرفوعا الى رسول الله صلى الله عليه و سل و الآولاء اذا منعوا عن التزو بج 
الى البلوغ ربما يفوت الصاح الى تفيد الصغار فى العاقية و الال فى الدنيا و الدين اح 
ظ 1 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما جوز عليهما اذا ادركا وما لايجوز ج .. ٠‏ 


ألا عل من مم بلغ فصيرتم الى معت الى , و ليست ششمة فى المثيمة الى 
يا 007 ل 5 شمة “فآخر جتهو هأ عن حل اليشمة ١‏ 
قال عمد : أخرونا أشك أحد من الناس أن التى لم تبلغ يقيمة ؟ قالوا : 
يذ 5 قبل فم ابلك عن الى صل الله عليه و أله و لم 1 قال : لام بعك ْ 
البثوغ ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لهم : فلو أن الناس قالوا لكم : ما عنى بهذه الآبة 
إلا الصذائر التى ل بيلغن ؛ لم تقدروا على رد ذلك عليهم وثم يقدرون على 
الا ما فلم اعليم ع وأو 1 "17 لإ لدي شمة ' بعك ما تبلغ ؛ فأفضل 
00 ف ف كا أن تزعموا ١‏ أن كنا لباو تسمى 110 
أن تخ رجو | الصغيرة من اليم و عونا الكبيرة خاصه [ شمة] * 0 ص 
لا يكون لك مع أثار كثيرة فى هذا هو فعل قد فعله المسلمون و أجازته 


أئمة الهدى ؛ 


و العصبات جمع حلى باللام يشمل كل من يوصف بالعصوبة -5 لا يخنى على من 

له لدنى مسكة من العقل ٠‏ : 

() كذا فى الهنديةءو قوله ٠‏ فأخرجتموها عن حد اليتيمة »لم يذكر فى الآصل ؟ وقوله 

« البقيمة» ليس يدرف و له معى صعيح عندى : وقيل «اليم» «صدر . وهو أيضا صميح ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل » و ف الهندية « تقولون » بالخطاب » و عندى بالغييوية احسن بل 

اصوب "أ هو اقتضاء سياق العمارة ؛ و للناس فيا يعشةون مذاهب ٠‏ 

(م-م) كذا فى الهادية» و فى الأصل « لا يتيمة» ٠‏ 

(4) سقط ما ببن الربعين من الأصول عندى ٠‏ انظر قوة الاستدلال كيف أحتبج مد 

عل اهل المدّة بالآية و الدليل العقلى ! ٠‏ قال القارى فى ج + ص ١١‏ من شرح النقاية 

بمد ذكر مذهب مالك و الشافنى رمهها الله تعالى : و لنا قوله تعالى «و ان خفتم 

آلا نقسطرا فى الى الآية » معناه فى نكاح اليتانى ؛ و أنما يتحقق هذا الكلام اذا ع 
15 ف 


كتاب الحجة نكاح الصخير و الصغيرة وما تجوزظليه| اذا أدركا وما لايحوذ جم 
مر قال : أخبرنا تيل أللّه بن المارك ' عن معمهر 3 ان عن 5 


ح اجاز نكاح اليتيمة » و قد نقل عفانو ف تأو بل الآية انها انزلت فى يتيمة سكون 
فى حجر وليها و برغب ف مالا و جالها و لا يّسط فى صداتها فنهوا عن تكاحهن حي 
دلوا بون ع سذتهن فى الصداقات ؛ و قالت فى تأويل قوله تعالى «فى يتسمى' النساء 
اللانى لا تؤتونهن ما كتب طن » اما نزلت فى يقيمة تتكون فى حجر وليها و لارغب 
فى تكاحها لدمامتها و لا بروجها من غيره لثلا يشاركه فى ماغها فأزول الله تعالى هذه الآية 
ار الاولياء بتذوج اليتاى او بتدويجهرس من غيرم ؛ و ذلك دليل جواز ترورجج 
النتيمة » و قد زوج رسول الله صلى الله عليه وسلم ابئة عه حمرة من عمر بن أنى عله 
وهى صغيرة و قال : ها الخيار » ؛ و قد روى عن على موقوفا و مفوعا ألا نكا 
الى العصبات ؟ و الآثار فى ذلك مشهورة عن عمر و على و ابن مسعود و ابن عمر 
وابى هريرة - اه ٠‏ و روى الطبراق ‏ 5 فى : شمع الزوائد - عن سهلة بنت عاصم بن 
عدى قالت : ولدت بوم حنين بوم تح رسول الله صلى ألله -2 حيبت فسرانى 
دسهلة» فقأل « سهل الله امك » و ضرب لى بسهم و زوجى عبد الرحن . بن عوف 
بوم ولدت - انتهى عو فى أسناده كلام ٠.‏ 
)00 هو أبن واد ضح الحنظل لبي مولام » ابو عبد الرحن المروزى ؛ احد الأة 
فى الحديث و الفقه » من رجال الستة » روي عن خلق كثير و عنه خلق كثير م فى 
التهذيب ٠‏ و اطال الحافظ فى تهذيبه ترجمته فى خمس صفحات .من : كان اطلب امل 
و أنصح للامةء فقيها عالما عابدا زاهدا شيخا تتجاعا شاعرا. لم يخلف بالمشرق بعده مثلهء” 
اجتمع جماعة من أحعابه فقالوا : تعالوا حبى نعد ختصاله من ابواب الخير فقالوا : جم ع العل 
والفقه و الآدب والنحو و اللثة وا لشعر و الفصاحة و الزهد و الورع و الانصات وقرام 
اللذل و العيادة و الح و الغزو و الفروسية و الشجاعة و الشدة ف يدنه و ترك الكلام 
فى ما لا يعنيه و قلة الخلاف على أحابه , الحديث و العريية و التجارة و النخاء ‏ 


١ لاغ‎ 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصخيرة وما جوز عليهما اذا ادركا وما لابحوز ج - ٠١‏ 


طاوس' عن أييه' قال : إذا زوج اليت؟ فله الخبار إذا بلغ . 


كرا عراز اق اا وناج تون الليف بور لدو اقل نات ا من 
يقأل: انه من اللابدال ا تمان عشرة و مالة . ومات سئة احدى و تمائين و ماثة 
وله ثلاث و ستوتب سنة ١‏ ثبت فى الحديث ٠و‏ رأجع تهذيب التهذيب »وهو من 
اصحاب الامام الى حنيفة و قتهائهم رضى الله عنهم »و يعتمد على اقواله فى كتب الفقه ٠‏ 
(4) معثر تازاعة الأزدئ اللذاق مولاق ب الو عروة ي اق عر اضرع م تكن 
:"الى وشيدعتازة المسن الصرى <نن ريال الننة داعال اماق فى رحتاى 
الجرء العاشر من التهذيب » روى عن جماعات من الآ كابر 2500010 
ف كت تابون : أتدى انان +ساط شي عاظ تن ررع. وماق روطان برد 
اثثتين او ثلاث و خمسين وماثة و هو أبن عاد و خمسين سنة ؛ قال الطيرانى : كان 
فعمر بن رأشد وسم ن أنى الذيال فقدا فلم بر م ابر - راجع ااتهذيب . 
() هو عبد الله ن طاوس بن كيسان اليا ؛ ابو مد بن الانيارى ؛ من رجال اللتة» 
روى عن أسه و عطاء و عمرو بن شعيب و غيرثم:من الكيراء الحدثين: و عنه ابام 
طاوس و عمد و عبرو بن ديثار و هو اكبر.منه و ابوب السختيانى و هو من اقرانه 
و آخرون» ثقة مأمون , فقيه ‏ اعلم الناس بالعربية و احسنهم خلقا , مات فى خلافة 
ابي العباس سنة 1+9 بعد ابوب بسنة ؛ كان من خبار عباد الله فضلا و نسكا و دينا»: 
و قال عبد الرزاق عر معمر: قال لى ابوب : ان كنت راحلا الى احد فعليك بان 
طاوس ؛ فهذه رحلى اليه؛ و ما رأيت ابن فقيه مثله ٠‏ 
(؟) هو طاوس بن كيسان البانىء أبو عبد الرحمن الخيرى الجندى» مولى بحير بن 
ريسان ؛ من ابناء الفرس» تابعى جليل » من رجال الستة.؛ قبل : أسمه ذكوان , و.طاوس 
. لقب؛ روى عن العيادلة الأربعة و أنى هريرة وعائشةنو زيد بن ازفم. وسراقة. بن حب 


١8‏ زم شمن. 


كتاب الحجة نكاح الصخير والصغيرة وما يجوز علهما اذا ادركا وما لاوز ج - م 


جمد قال : أخيرنا إسمعيل بن عياش 1-#صى' قال أخيرق ابن جرعم' عن 
عطاء" قال: إذا ذو ج الي وهو صغير فهو بالخيار إذا كير :والشمة كذلك* ٠‏ 
ح مالك و صفوان بن أمية و عبد الله بن شداد بن الهاد و جابر و غيرهم » و عنه ابنه 
عبد الله و وهب بن منبه و سليان التيمى و سليان الأحول و مجاهد و أيث وغيره ؛ 
ادرك خمسين من الصحاية ؛ عر.# ان عياس: الى اظن طاوسا من اهل إل+نة ؛ و بعد 
الحديث حرفا حرفاء ثقَة من عاد أهل المن و سادات التابمين » قد حي اربعين حجة» 2 
وكأن مستجاب القغرة كاف ينه أحدى - و قبل : سئة ست - وماثة » و قبل : بضع 
ْ عشرة سنة ٠‏ (م) فى الأصول «اليتيمة » و الضَائر تخالفه كا لا يخق ٠‏ 2 
(1) هو أبن سل العشى ء أبو عتبّة الخصى , من رجسال البخارى فى ججزء رفع اليدن »؛ 
والأاربعة» روى عن أهل الثنام و العراق و الحجاز و غيرمم »و عنه خلق كثير ‏ م 
فى الجرء الأول من التهذيب » لا بأس به ء ثقة عدل » اعلم اناس بحديث اهل الشام ؛ 
ال .و اكثر ما قالوا : يذرب عن ثقسات المدنيين و المكيين . و اطال الحافظ فى 
ترجمته من التهذيب » مولده سنة ؟ أو ه أو + و مائةء ومات سنة ١8١‏ أو ٠189‏ 
(؟) هر عبد الملك بن عبد العزيز بن جر الأ.وى مولام . ابو الوليد و ابو خبالد 
المى ؛ اصله روىى ؛ من رجال الستةء روى عن حكيمة بنت رقيقة و أبه عيد العزيز 
و عطاء بن انى رباح وخلق» وعنه خلائق ‏ كا فى التهذيبْ ؛ ثقة كثير الحسديث » 
امات سنة تسع و اربعين و ماثة . و قيل : سنة خمسين » و قل : سنة أحدى و خصبين 
وماثة او غير ذلك . و قد منبق هو فها قبل ٠‏ 
(") هو ابن ابى رباح اسل القرشى ٠ولاهم‏ » ابو عمد المكى » من رجمال السئة» تابعى 
جايل ؛ فقيه مفث كثير الحديث . مطضى ترجه فى . أضع كثيرة من الكيتاب ٠‏ 
(4) يعنى : اذا كيرت و بلغت يكون لا الخيار ٠‏ . 


اال 


كتاب الحدة التفقة من حمر علها من ذعى أأرحم ارم و غيره 2 يا( 


أب النفقة من وير عللها من ذوى اأرحم ارم وغئره”' 
قال مد :وز غٍٍ أهل اللدية ١‏ أنهم لا رون عل النفقة إلا الوالد 


107.٠‏ ملعل نا قيوط المرستى كقال وض اشتعه وهو الرعل ررغ 
نفقة أبيه و أمه اذا كانا محتاجين لقوله تعالى «و لا نقل لما اف 5 عن التأفف لمعى 
الاذى؛ ومعنى اللاذى فى منع النفقة عند حاجتهما | كثر و لهذا ,ارمه نفقتهها و أن كانا 
قادرين على الكسب لآن معنى الأذى فى الكد و التعب ١‏ كثر منه فى التأفف . و قال 
صلى الله عليه و سلم : أن اطيب ما يأكل الرجل من كدبه و أن ولده لمن كدبه فكلوا 

.مما كسب أو لاد ك ؛ (رواه احواب السئن الاريعة وحسنه الترمذى من حديث عمارة ابن 

٠‏ عير عن عمه عزعائثة قالت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ان اطيب ما كل الرجل 

سن كوو ازا و تيع كتوم روا :الب وديع ديه انرون عن ةر را 

ان اولادم هبة الله لك « يهب لمن يشأء اناثا و يهب من يشآء الذكور » و امواهم لم 

أذا احتجم اللها-اه4؛و روآه الحا فى المستدرك و قال : صحيح على شرط الشيخين ؛ 

و اخترج أنو دأود ف البيوع عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا وه ؛ 

وروأه احمد فى مسئده : ددثنا عفان قال ثنا بزيد.بن زريع لا حبيب المحم عن عمرو 

ابن شعيب به - قاله امحدث الكبير فى نصب الراية ) و اذا كان الأولاد ذكورا وانانا 

موسرين فتفقة الآابون عليهم بالسوية فى اظهر ااروايتين ٠و‏ روى الحسن عن الى حيفة ' 

رحمه الله تعالى أن التفقة بين الذكور و الآناث ٠‏ لأذكر مثل حظ اللأثثري» على قياس 

الميراث وعلى قياس نفقة ذوى الارحام .و وجه الرواية الأخرى ان استحقاق الأبون 
التفقة باعتدار التأويل وحق الملك لها فى مال الولدء؟! قال صلى الله عليه و سلم : انت 

ومالك لأبيك (رواه ان ماجه فى سلده من حديث جاير رضى الله عنه : حدثنا مشام ‏ ن 

عمار ثنا عيسى بن يونس ؟نا بوسف بن اماق بن انى اتححاق السيعى عن محمد بن المتكدر عن 

جاير ان رجلا قال :.يا رسول الله ! ان لى مالا و ولدا وان أفى بريد ان يحتاسم مالى؟ حت 


0 ش على 


كتاب الحجة النفقة من حبر عليها من ذوى الرحم ارم و غيره اج م 
على ولده' فى رضاع ولا غيره و الولد عل و القيي فنا غيره من ذوى القرايات 1 


5 قال: انت و مالك لآبيك ‏ أه ٠‏ قال ابن القطان : اسناده صمح » و قال المنذرى : 
رجاله ثقات ؛ وقال فى التتقيح : و بوسف بن اماق من الثقات الخرج طم فى الصحيحين» 
قال : وقول الدارقطى فيه ه غريب تفرد به عيسى عن وسف» لا يضره فأن غرابة الحديث 
و التفرد به لا يرجه عن الصحة ‏ أه ٠‏ و الحديث روى من حديث عائشة ومن حديثك 
سهرة بن جندب و من خديث عمر بن الخطاب و من حديث ابن مسعود و من حديث 
إن عمر ايضا ؛ خديث عائشة رواه ابن حبان فى صيحه ؛ و حديث ممرة اخرجه البزار 
اق ةو الطبرانى ف معجمه , وحديث عمر أخخرجه البزار فى مسئده » وحديث أن 
مسعود أخرجه الطب رأنى فى معجمه » وحديث أبن عير روأه انو يعلى فى مسنده ؛ و تفصيل 
الاسايد فى نصب آلراية ) وفى هذا الذكور و الاناث سواء و هذا يبت لما هذا 
الامتدقاق مع اختلاف اللة و أن انعدم التوارث بسبب اختلاف الملة ؛ قال : و أن 
كآن الولد معسرا و هما معسران فليس عله نفقتهما لآنهما لما استويا فى الحال لى يكن 
ادها باعاب نه عسي 57 
ارحمه الله تعالى قال : أذا كان الاب زمنا وكسب الان لا يفضل عن نفةته فعليه ان 
يضم الاب الى نفسه . للأنه لو لم يفعمل ضاع الآب ء و لو فعل ذلك لا يخثى الهلاك 
على الولد.و الانسان لايهاك على نصف بطنه ؛ قال : وكذلك الجد اب الاب و الجدة 
ام لآم وام الاب لانه-م من الوالدين وحاهم فى استحقاق التفقة كال الأبون , 
ألاترى ان التأويل فى مال النافلة يثبت للجد عند عدم الاب كا يثبت للاب - أنتهى ٠‏ 
و سيأى مزيد له ٠‏ (١)هذا‏ عل خلاف دأب الامام جمد فى هذا الكتاب فانه 
ين كي بالنات قول انى حنيفة أولا ثم يذكر قول اهل المدينة ثم برد عليهسم ؛ 
٠‏ و أما هنا فليس كذلك. و لعل هذا من تصرفات بعءض الناعذين . 
(3) ف لدو اللكيرى فلك :أزايع 2111 فين ان ظتها زوجها او.هات عنها عب 


١6ا‎ 


كتاب الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم أنحرم وغيره ج م 
الرحم ال جرم فانهم لا يروك على النفقة ىق الرضاع و لا غيره . 
قال محمد : قال أبو حنيفة رطى الله عنه : حير الرجسل على نفقة 

كل ذى رحم حرم مردت صغير ليس له مال' أو رجل لا يقدر على 
ح وه لا تقدر على ثىء وهى عدية أبجبر الوالد على نفةتها فى قول مالك ؟ قال : 
لا ؛ قلت : أرأيت ت الزمى و ايجانين من ولده الذكور المحتاجين الذين قد بلغوا الحم 
وصاروا رجالا هل تازم الاب تفقتهم ؟ قال :لم أسمع من مالك فيه شيا » و ارى 
ان يام الاب ذلك لآن ااولد اما اسقط عن الآب فهه النفقة حين احتلم و بلغ الككسب 
وقوى عل ذلك.. ألاترى انه قبل الاحتلام اما الرم الاب نفقته لضعفه وضءف عقله 
وضءف عله فهؤلاء الذين ذكرت عندى اضعف من الصبيان !| لاترى ان من الصبيان 
من هو قبل الاحتلام قوى على اللكسب الا أنه على كل حال على الآب.تفقته مالم يحتلم ؛ 
الا ان يكون للصى كسب يستغنى به عن الأباء أو يكون له مال ينفق عليه من ماله ! فكر ذلك 
الزمنى و المجانين بمنزلة الصيبان فى ذلك كله » ألا ترى النساء ف تحط آل أذ و نكر 1 
وهى فى بيت ابيها تفقتها على الأب ! وهى فى هذه الخال اقوى مم هذا الزمن 
او ايجنون . و أما الم الاب نفقتها لحال ضعفها فى ذلك , فن كان اشد مئها ضعفا 
. فذلك احرى أن يلزم الاب نفقته اذا كانت زماتته تلك قد منعته من انن. يعودٍ عش نفسه 
المغلوب على عقله و الأعمى و اازمن الضعيف الذى لا حراك له ؛ قلت : أرأيت ان 
كانوا قد بلغوا اصحاء ثم ازمنوا أو جنوا بعد ذلك وقد كانوا اخرجوا من ولاية 
الآب ؟ قال : فلا شثىء لهم على الآب , ولم اسمع من مالك فيه شيئاء و انما قلنه على 
البنت الثيب - أتتهى ٠‏ 

(1) و أن كآن له ملل ينفق عليه من ماله ؛ قال فى المبسسوط : فاذا كان للأولد مال فنفقته 
فى ماله لأنه عابر فراع نزو انفيدان النفقة على الغى للعسر باعتبار الحاجة , 
اذ ليس احد الموسسرين بايحاب نفةته على صاحيه بأولى من الآخر, خلاف تفقة الروجة ست 


ا 69 العدل 


كتاب الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم النحرم و غيره اج ب# 


العمل ١‏ نأو اشر أن صخيزة ,د كروة لا مال ااه فك تدولاة مين قر رحريه 
الحرم على نفقته على قدر مواريثهم " , فان كان فيهم والد فهو أحق بالنفقة 
من غيره + وقال أهل المدينة : لا ينفق غلل أحد من هؤلاء إلا والد غل ولده 
أو ولد على و الديه . و قالوا أيضا : لا بجبر فى نفقته جدة ولا جدة و لا واد 
ولدعناراه كار أو كار اءقاء »أو ومو ديت الرسال» 

. وقال محمد بن الحسن: الكتاب "ينطق عذلاف” ما قال أهل المدينة , 
قال الله تعالى «و الوالدات يرضعن أولادهن حولي نكاملين .من آراد ان تم 
الرضاعة وعلى المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف لا تكلف نفس إلا وسعها 
لا تضار والدة بولدها ولاهولود له بولده وعلى الوارث مثل ذلك»5 - 


حت فان استحقاق ذلك باعتبار العقد لتفريغها نفسها له فنستحق موسرة كأنت أو معسرةء 

فأما الاستحقاق هنا باعتيار الحاجة. فلا ينبت عند عدم لاع 

)١(‏ حو الزمن و الاعبى و المقعدٍ و أشل اليدين و المفلوج و المعتوه و غير ذلك 

خَينئذ بحب الافقة على الوالد لعجر المنفق عليه عن الكسب ٠‏ 

(5) و أن كان ها مال فشفقتها فى مها لإنه. موسرة غير بحتاجة. الى النفقة ٠‏ 

(©) سيأى ما يفيده ٠‏ ظ 

(؛) كذا فى الأصول وهو تييح عندى » و قيل « كن » و له وجه أيضًا - تأمق ٠‏ 

(ه) كذا فى الآضل» و ف الهندية «على تعلاف» وله وجه ايضا- ف 0 ظ 

(1) قال ابو بكرالجصاص ف احكام القرآن : قوله تعاللى «و على الوارث مثلذلك» هوعطف 

على جميع المذكور قبله من عند قوله «وعل المولود له رزقهن وكسوتهن بالمغررف» 

لآنء الكلام كله ممطوف بعضه عل بمض بالواو وه حرف المنع فكات ابيع 

مذ كور! فى:حال واحدة اللغقة و الكسوةءو اأذهى لكل واجد منهيا عن.مضارة الآخر 

على ما اعتورها من المعانى الى قدمنا ذكرها. ثم قال الله ٠‏ وعلى الوارث مثل ذلك  »‏ 
1 


كتاب 1 اميه النقهة من يحبر عليها من ذوى الرحم 1 رم وعيره 0 


حت يمنى النفقة و الكو .و أن لا يضارها و لا تضاره اذ كانت الضارة قد تكون 
فى الافقة ا ىا 07 غيرها » فلا قال عطفا على ذلك « و على الوارث مثل ذلك » كان 
ذلك موجبا على الوارث جيم المذكور »و قد روى عن عمر و زيد بن ثابت و الحسن 
و قبيصة بن ذؤيب وعطاء و قتادة ف قوله تعالى دو على الوارث مثل ذلك » قالوأ : 
النفقة ؛ و عن أبن عباس و الشعبى :عليه أن لا يضار قال ابو بكر : قولما «عليه ان 
لايضار» لا دلالة فيء على أنهها لم بريأ النفقة واج على الوارث للآرت المخار 

قد كرون فى النفقة م تكون فى غيرها فعوده على المضارة لا ينو الرامه النفقة» ولو لا 
ان عليه النفقة ما كان لتخصيصه بالتهى عن المضارة فائدة اذ هو فى ذلك كالأاجنى , 
ويدل على ان المراد المضارة ف النفقة و فى غيرها قوله تعالى عقيب ذلك «و أن 
أردت أن ماترضوا آولا.؟ فلا جناح عليك ٠‏ فدل ذلك على ان المضارة 
قد انتظمت الرضاع و النفقة ؛ و قد اختلف السلف فيمن تازمه نفقة الصغير فقال عمر 
ان الخطاب : اذا لم يكن له اب فنفقته على العصيات ؛ و ذهب فى ذلك الى ان الله تعالى 
أوجب انفقة على الاب دون الآم لآنه عصبة فوجب ان تختص بها العصمات منزلة 
العقل ؛ و قال زيد بن ثابت : الافقة على الرجال و النساء على قدر مواريثهم ؛ و هو قول 
حابنا و روى عن أن عياس ما ذكرنا من ان على الوارث أن لا يضارها » و قد بينا 
أن هذا يدل على اله رأى عل الوارث النفقة لآن المضارة تمكون فيها ؛ و قال مالك : 
لا نفقة على احد الا الاب خاصة .و لا جب على الجد وعلى ابن الان للجد »و يجب 
على الآآن للاب ؛ و قأل الشافى : لا يجب نفقة الصغير على أحد من قرابته الا الوالد 
و الولد و الجد و ولد الولد ؛ قال ابو بكر: و ظاهر قوله تعالى «و على الوارث مثل 
ذلك » و اتفاق السلف على ما وصفنا من احاب التفقة يتضان بفساد هذين القولين لان 
قوله تعالى « و على الوارث مل ذلك » عائد على جمبع المذكورين فى اانفقة و المضارة ؛ 
و غير جابز لاد تخصيصه بغير دلالة . وقد ذكر اختلاف السلف فيمن تحب عليه ت 


.. 


١‏ ققد 


كتاب 0 النفقه من عر علها من ذوى اأرحم ارم و غبره 2 بو 


فقد جحل الله على الوارث مشل ما جعل على الوالد' ٠‏ قالوا : لسنا نرى 
١‏ دمن الورثة »وم يقل احد متهم ار الآ و العم لا تبجب عليهما النفقة »و قول 
مالك و الشاففى خارجج عن قول اجميع »و من حيث وجب على الآب وهو ذو رحم 
عوم وهف عل وض يذه المذة الأذزي الكقرت كنم الطلة م وجد ل عله قر له ان 
دو لاعلى انفسكم آرب تأكاوا من بيوتك» الى قوله تعالى « أو ما ملكتم مفاتحه 
أو صدية.ك » فذكر ذو الرحم المهرم وجعل لهم ان بأ كلوا من بيوتهم » فدل على انهم 
.ستحقون لذلك. لولاه لما اباحه لمم - أنتهى ج ١‏ ص .4 ٠‏ و فى احكام القرآن 
فوائد اخرى نقضا و ابراما فراجعه. 

(1) قال ف المبسوط : وكذلك تحير على نفتة كل ذى رح حرم منه ااضغار و النساء 
وأهل !لزمانة من الرجال اذا كانوا ذوى حاجة» عندنا. و عند الشافعى رحمه الله تعالى 
لا تجب اانفقة على غير الوالدن و المولودن » و قال ابن الى ليل - رحمه الله تعالى : 
بجحب النفقة على كل وارث رما كان أو غير محرم ؛ و استدل بظاهر قوله تعالى 
«وعلى الوارث مثل ذلكء و لكنا نقول: قد ببنا أن فى قراءة ان مسعود رضى الله عنه : 
دو على الوارث ذى الرحم انحرم مثل ذلك » ؛ و الشافهى رحمه الله تعالى يينى على اصله . 
فأن عنده استحقاق الصلة باعتار الولاد دون القرابة حتى لا يءتق أحد على أحد 
الا الوالدن و المولوددن عنده ٠‏ وجل قرابة الاخؤة فى ذلك كقراية بى الأعمام 
فكذاك فى حق استحقاق النفقة و فما بن الآباء و الأولاد الاستحقفاق بعلة الجرئية 
دون القرابة »وحمل قوله تعالى « و على الوارث مثل ذلك » على 5 المضارة دون التفقة» 
وذلك مروى عزنل ان عياس رض الله عنوما ؛ و لكنا نستدل بقول عمر و زيد 
رضى الله يا قالا«وعلى الوارث «ثل.ذلكء : من النفقة ؟ ثم نق المضارة لا قتص 
به الوارث بل يحب ذلك على غير الوارث م يحب على الوارث ء على أن الكناية فى 
: قوله ذلك تكون عن الأبسدءو اذا اريد يه الأأقرب يقال « هذاء فليا قال « ذلك » حت 


م6 


كتاب الحجة النفقة من كير عليها من ذوى اأرحم ال درم و غيره اج -م 


الرضاع بحب عب أحد من ذوى الرحم الحرم' إلا على الوالد . قبل هم : 
فكيف.قلتم هذا وقد قال الله تعالى «و عل الوارث مشدل ذلك ؟ قالوا : 


وعلى هذا قولا ٠‏ قبل لمم : فقد بلغنا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه ' 


حت عرفنا اله منصرف إلى قوله تعالى « و على المواود له رزقهن و كسوتهن بالمءروف » 
والمعنى فيه أن القرابة القربية يةترض وصلها و بحرم قطعهاء قال صلى الله عليه و سل : 
« ثلاث معلقات بالعرش: النعمة و الآماية و الرحم»ء تقول الاعمة : كفرت ول أشكرء 
وقول الآمانة : خونت ولم أرد »و يقول الرحم : قطعت و لم اوصل» و قد جعال 
الله تعالى قطيءة الرحم من الملاعن بقوله تعاللى «أولتك الذين لمنهم القهء ومنع النفقة 
مع يسار المنفق وصدق حاجة المنفق عليه يؤدى الى قطيعة الرحم و لهذا اختص به 
ذو الرحم ارم لآن القرابة اذا بعدت لا يفرض وصلها و هذا لا تثنت امحرمية بهاء 
وكذلك المرأة الموسرة تجبر على ما بجير عليه الرجل هر نفقة الآقارب لآن هذا 
الاستحقاق بطريق الصلة فبستوى فيه الرجال و النساء كالعتق عند الدخول فى الملك - 
انتهى ٠‏ و قال الامام مد فى كتاب الآثار صن ١؟١:‏ مد .قال أخيرنا أو حنيفة عن 
5 عن أبراهيم قال : اجبر على النفقة كل ذى رحم محرم ؟ قال عمد : و به تأخذ و هو 
قول ألى حخنيفة رضى الله عنه ‏ اتتهى ٠‏ 

٠ » كذافى الآصل و هو الصواب» و ف الهندية «ذوى الارحام المحرم‎ )١( 

(؟) قد مى ممارا أن بلاغات الامام مد مسندة ,م صرح به ابن عابدين ف مواضع 
من رد المحتار؛و روى اليهق فى ج لا ص 478 من السان الكبرى من حجديث سعيد 
أن منصور ذا سفيان عن أبن جريج .عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن منت أن عمر 
عل عدص ضيه عو بطل اند عنقا عله الرجال وون الا وز نواه الال 
ابن إلى سليم عن د عن أبن المسيب ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه. جبر عما 
على رضاع أبن اخيه؛ و هذا منقطع - أه ٠‏ و لفظ الآثر الأول وؤاءت مااق'ت 

ْ لا (وعم) ان 


كتاب الحجة التفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم احرم و غيره اج -؟ 


ْ ان اممأة رفحعت إليه عم صى ل ففر ض عليه عمر رذى الله عنه أفقته ؟ مع 
ما جاء فى هذا من الآثار المعروفة الكثيرة : 


عبد قال: أخيرنا عبد الله بن البارك عر. معمر:ين راشد عن 


الزهرى' أن مر بن الخطاب رضى ألله عه أغرم ثلدادة كلهم يرث الصى 


حت جم ص .م من كيز الهال ‏ عيد الرزاق و ابو عبيد فى الآءوال و سعيد بن 
مبصور وعبد بن يداو بن جريروق- أه ٠ومان‏ الآثر الثانى على م فى كنز الهال رواه 
عبد الرزاق وق» سيأ منزيد بيان من الجوهرالنق آخرالباب. () قد مس مرارا فيا قبل . 
60 هو مهد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهرى القرثى » ابو بكر الهذلى » |<د 
آله الاعلاة من برصان الست وهال الفجان و القام «تالى سكل » رو عن أذ 
عمر'و سهل بن سعد و أنس و #ود بن اأريسع وسعيد بن المسيب و خلق كثير من 
الصحابة و التابعين » وعنه أن بن صالم و جعفر بن يرقان و أنن عيينة و ابن جريجج 
و ألايث و مالك و الأوزاعى و ابو جعفر الباقر و ان المتكدر و هشام بن عروة 
وبحي بن سعيد و عمرو بن دينار و ابو الزبير المى و عير بن عبد العزيز و معمر 
و ابن الى الذئب و خلق كثير ؛ ولد سئة خمسين . و قيل احدى و خمسين » و قيل سمت 
و خمسين .و قيل تمان ؛ و توفى منة ثلاث .و قيل أربع و قيل خمس و عشرين ومالة 
فى رءضان - من التهذيب ٠‏ و ترجحته حافلة فى التهذيب ٠‏ 
(؟) فى كنز العال : رواه عب هق ق و قال : هذا منقطم - أه ٠وق‏ ج لاص 8/اع 
من أن البيهق من حديث سعيد بن منصور انا عيد الله 7 الميارك عن معمر عن الزهرى 
ان عير بن الطاب رضى الله عنه اغرم ثلاثة كلهم برث الصبى أجر رضاغه ؛ قال البيوق : 
مذأ منقطع - انتهى ٠‏ قال فى الجوهر انق ج لا ص 4/4 : قلت : مرسل ابن المسيب 
قد ارسل من رواية الزهرى أيضا ا ذ كره البيهق »و أرسل أيضا من وجه ثالف: حت 
ش ظ /اه١‏ ظ 


كتاب الحجة الآخ من الاب و الام اولى من الا من الاب فى النكاح ج - م 
أب تكاح ولام الخ من الأ و الام أولى من 
٠‏ الاخ من الاب فى النكاح وغيره' 
عمد قال قال أبو حنفة رضى الله عنه : لا ولاية فى النكاح للاخ هن 


حت قال ابن الى شية : ثنا خفص هو ان غياث عن اسمعيل يعنى أن انى خالد عن 
الحسن ان عمر جبر رجلا على نفقة ان اخيه » و ا جتيج بحت عمثل هذا المرسل م 
عرف 1 ابن ابى شيمة سنده عن زيد بن ثابت قال : اذا كان عم و أم فعلى 
الام بقدر ميراثها وعلى العم بقدر ميراثه ؟ و 8 ابن الى شبية أيضا عن ججماعة من 
التابعين و غيرم ارب اراد بقوله تعالى «و على لواف مشل ذلك » وجوب انفقة 
و الرضاع ؛ و ذكر عبد الرزاق وعيد بن حيد و القاضى اسمعيل و غيرهم بأسائيدم عن 
جماعة من الساف مثل ذلك ؛ حى ذلك عنهم ان حزم ثم قال : فهو لاء عير بن الطاب 
و زيد بن ثابت و لايعرف لها مخالف من الصحابة » و من التابعين عيد الله بن عتية بن 
مسعود و قبيصة بن ذؤيب و الحسن البصرى و عطاء بن الى ريام و ابراهم التخعى 
و اصعاب أبن مسعود و قتادة و الشعبى و بجاهد و شري و زيد بن اسل »وهو قول 
الضحاك ن ماحم و سفيان الثورى و عبد اارزاق - اأتتهى كلامه ؛ و نف المضارة 
ْ مسع قلة 8 قال بهو ضعف سئده لا #تص بالوارث فلا فائدة حينئذ فى خصيصه 
بهء فظهر أن تفسير الآية بوجوب النفقة و الرضاع أرلقئة افده مأ و كزة 
القائلين به ؛ و يمكن ل الآية على الآامرين جميعا . و ليس التفسير بنق المضارة منافيا” 
للتفسير الأخر بل هو «وافق به فى المعنى ٠.‏ أذ لا مضارة. فوق ءوت مورثه جوعا 
وعطنا و بردا وهو غى فلا برحمه ‏ انتهى ٠‏ 

)01 تفصيله على ما فى ج ؟ ص 564 من البدائئع أن شرط التقدم شيئان , اد_دهما 
العصوبة عند الى حيفة فتقدم العضية على ذوى الرحم سواء كانت العصبة اقرب حت 


٠ | 14‏ وأبعد 


كتاب الحجة الا من الاب و الام اولى من اللاخ من الاب فى النكاح ج - م 


حت أو ابعد؛ وعندهماهى شرط بوت أصل الولاية ‏ على ما مس ؛ و الثانى قرب القراية 
تدم اللأفرب على الأبعد سواء كان فى العصيات أو فى غيرها على أصل الى حايفة , 
و على اصلهما هذا شرط التقدم لكن ف العصبات خاصة بناء على ان العصيات شرط 
توت ام الولاية عندهما ء و عنده هى شرط التقدم على غيرهم من القرابات فا دام 
4ه عصية فال ولا ية هم َقدم الآقرب منهم على الأبعد » وعند عدم الات ين 
الولاية لذوى الرحم الأفرب منهم يتقدم على الابعد » و اما اعتير الآقرب فالافرب 
فى الولاية لآن هذه ولاية نظر و تصرف الآفرب انظر فى حق | ولى عله لآن اشفق 
فكان هو اولى من الابعد و لان القرابة أن كانت استحقاقها باتعصيب كا قالا فالابعد 
لا يكون عصية مع الآقرب فلا يل معه ‏ و لن كان استحقاقها بالوراثة كا قال ابو حنيفة 
الابعد لا يرث مع الأقرب فلا يكون وليا ممه ؟, اذا عرف هذا تقول : اذا اجتمع 
الاب والجد فى الصذير و الصغيرة و امجدون الكيير والمجنوية الكيرة فالآب أولى 
من الجد اب الاب لوجود العصوبة والقربء و الجد اب الاب وان علا أولى من 
الأخ لآب و ام .و الاخ اولى من العم هكذا ‏ وعند أنى بوسنف و تمد الجد و الأاخ 
سواء يا فى الميراث » فان الأاخ لايرث مع الجد عنده فكان بمئزلة الاجنى » وعندهما 
يشتركان فى الميراث فكانا كالاخوين ؛و ان اجتمع الاب و الاين فى الجذونة فالاءن 
اول هك ا يوستك» و ذكر القاضى فى شرده لمختصر الطحاوى قول أنى حنيفة مع 
قول انى بوسفء و روى المعلى عن أنى بوسفف انه قال ايهما زوج جاز» و أن اجتمعا 
قلت للاب : زوج 4و قال عمد : الاب اولى به؛ وجه قوله ان هذه ااولاية تثبت نظرا 
الولى عليه » و تصرف الاب انظر لها لانه اشفق عليها 5 الابن و لهذ؛ كان هو اولى 
بالتصرف ف مالحاء و لآن الاب من قوءها و الابن ليس منهم » ألاترى أنه ينسب 
الى ايه فكان اثيات الولاية عليها لقرابتها اولى ؛ و وجه قول انى بوسف ان ولاية 
التزو جح مبنية على العصوبة» و الاب مع ألابن أذا اجتمعا فالابن هو العصبة و الاب ح- 

حل ش 


كتاب |الحجةه الأخ من الاب و الام اه وى هق الخ من الاب فى النكاح اج 


الآت مع الآ مخ لاني :3ت الام ' ل أن 6 اللاخ- عن الا الام 
غائا غيية منقظعة ' فيكون الأاخ من الاب وليا جائز الام فى النكاح ٠.‏ 
دو امن النرض 2 كالاخ لآم مع الخ لاب ونام 4 (وجه) زؤاية المعل انه 
وجه فى كل منهما ما هو سبب التقدم» اما الأب فلاانه من قومها وهو أشفق علها , 
و اما الاءن له" نه يرثها بالتعصيب »و كل واحد من هذن سبب التقدم عليها فأيها 
زوج جاز از وعند الاجتاع يقّدم الآان او اعارانا لله اذا اجتمع الاب 
وان الان و ان سفل فهو على هذا الخلاف ؛ و الأفضل فى المألتين ان يذوض 
الاان الاتكاح الى الاب احثراما الاب و احثرازا عن موضع الخلاف ؛ و على هذا 
الخلاف أذ| اتيم الجد و الابن قال أبو بوسف : الاان اولى . و قال #د : الجد 
اولى ؛ و الوجه من الجانيين على حو ما ذكرنا ؟ و أما الاخ و الجد فهو على الخلاف 
الذى ذكر نا ببن انى حنيفة وصاحبيه » و أما من غير العصبات فكل من يرث يزوج 
عند انى حنيفة , ومن لا فلا ؛ ثم أنما يتقدم الاقرب على الابعد اذا كان الأقرب حاضرا 
أو غائيا غنية شر منقطعة . فأما اذا كان غائيا غبية منقطعة فللا بعد ان يزوج فى أول - 
أحاينا الثلاية ‏ انتهى ٠‏ 

(1) لأنه ليس انظرها واشفق عليها منالاخ لآب وام لأنه لاءرث معه فكان كالأجنى ٠‏ 
اتن العلفن اللاقازي :ف ريد ادي [اسطلفة دوع نيومت بزتزاخاف ل ترواية 
قال : ما بسن داد و الرى ؛ و فى روأية: مسيرة شهر فصاعدا . وما دونه لس بغينة 
منقطنة ؛ و .دن ند زوايَان أيضا “روى عه :ها ين الكوة إلى اارى »و روى عتة؛ 
من الرقة الى اأيصرة ؛ و ذكر ان جاع »اذا كأن غائيا فى «وضع لا تصل اليه القوافل 
والرسل فى النة الامرة واحدة فهو غبية منقطمة . و اذا كانت الةوافل ”صل اليه فى 
السئة غير مرة فلست عاقطعة ؛ و عن اأشييخ الامام 3 0 ن الفضل اابخارى انه 
قال : أن كان الأآفرب فى «وضع يفوت الكفوٌ الخاطب باستطلاع رأيه فهو غدبة حت 

١‏ )0 و قال 


كتاب الحجة الاح من الاب و الام اولى من الا من الآاب فى النكام ج م 
وقال أهل المديئة : الاخوة سواء فى الولاية فى الكاح , الاخ من الآات 
والام والآخ من الآب فى ذلك شرعا سواء. فان زوجها أخوها لابيها 
ض رض بذلك أخوها لابها و أمها فذلك جائزء إلا أن يسكون أوصى 
بها لأخيها ليها و أمها و استخلفه عليهاء فان كان ذلك فلا تكاح لما 
إلارضاها إلا أن يكون غائيا . ٠‏ ش 

وقال جمد : فكيف الاأخ للائب ولاية فى النكاح و معه أم للاأب 
والام والأام مر الاب و الام عصية دون الا ف اللآاتن 4 دام 
ح منقطعة » و ان كان لا يفوت فليست منقطعة » و هذا اقرب الى الفقه لآن التعويل . 
فى الولاية على حصيل النظر للولى عليه و دفع الضرر عنه و ذلك فيا قاله - أه قاله فى 
البدائع ج ؟ ص ١0؟ ٠.‏ 2 
و تأهل فى الزمن الحاضر سنة 10 ه الذى ظهرت فيه الآلات الجديدة و الطارات 
و السيارات سريعة السير تنقطع مسافة شهر أو شهرين بها فى ايام قلائل بل فى ساعات 
معدو دة لا تكوب فيه غيبة منقطعه و لا يفوت الكفو الخاطب باستطلاع رأيه 
بالتاذراف أو التلفون أو الطيارة و غيرها فلا جوز العقد الا باجازة اقرب الغائب » 
اللا إن كن عقتند ا لا درن موه و لا حياته » او .وجود فى موضع معلوم لكن 
لايضخير عن حياته و موت كى يستطلع برأيه - تدير . ٠‏ 
(1) واقد تقدم أن الانكاح الى العصيات مرقوفا و مرفوعا عن عل رضى الله عنه, 
الاح لابن آم نكرل غينة الال الراك من الع لايد اليك نو سكام 
الميراث ٠‏ قال فى البدائع ج ؟ ص 8١‏ : و قال مالك : ليس لاحد الآولاء ولاية 
الانكاح ما لم يحتمعوا . بناء على ان هذه الولاية ولاية شركة عنده ؛ وعندنا وعند العامة 
ولاية استداد . وجه قوله ان سيب هذه الولاية هو القرابة و انها مشتركة بينهم 
فكانت الولاية مشتركة لآن الحكم ثبت على وفق العلة و صار كولاية الملك , فان ‏ 

1 


كتاب الحجة من مش ل 00 ل ع-2 
حت الجارية بين الاثنين اذا زوجها اخدهما لا بحوز من غير رضا الآخر لما قلناء كذا 
هذا ؛ ولنا ان الولابة لا تتجرأ لانها ثرت بسبب لا بتجرأ و هو القرابة» وما لا بتجرأ 
اذا ثبت يجماعة سبب لا ,تجزأ بثبت لكل واحد منهم على الكال ليس معه غيره. كولارة 
الآمان : خلاف ولاية الملك لآن سبها الملك و أنه متجزر فيتقدر بقدر الملك ء فان 
.زوجها كل واحد من الوليين رجلا علاحدة فان وقع العقدان .عا بطلا جميعا » لا سبيل 
الى اجمع بينهما و ليس احدهما اولى من الآأخر , و أن وقعا مرتبا فان كان لا يدرى 
السابق فتكذلك ا قاناء و لأآنه لوجاز لجاز بالتجرى ولا يجوز العمل بالتجرق فالفروج , 
وان عم السابق منهما من اللاحق جاز الآول و لم جز الآخر؛ وقد روى عن ردول الله 
صل الله عليه و آله و سل انه قال : اذا نكح ااوأيان فالآول احق - اتتهى ٠‏ 
)١(‏ كذاف الأصول «المرأة» و ظنى أن يكون « الامسة» مكان «المرأة » و القريئة 
على ذلك قوله : ثم مانت المرأة التى اعتقتها ؛ و الاءتاق لا يكون ألا الاأمة أو العبد- 
ندير ٠‏ فالا من الاب و الام اولى بالميراث من الاخ لآب ١‏ فكذا ولاية الاخ 
من الاب و الام اولى من ولاية الا من اللاب. و الا لزم فى بعض الأأوقات بجو 
ش عر #اترى لا كرد ف وقت وأحد » فان اشتجروا ذالسلطان ١لى‏ من 
لا ولى له او فاللطان اولى به ؟ و قد قال مالك انه بلغه عن سعيد بن المسيب أنه قال : 
قال عمر بن المقطاب رضى الله عنه : لا تتكم المرأة. الا باذن وليها أو ذوى ال أى من 
اهلها او الساطان - أتتهى .وطأ ص 184 . فان كان الاخ مر الاب و الام 
من ذوى الرأى و لايكون الاخ ءن الآاب كذلك فكيف الح فى ذلك ؟أ ليس يكون 
| به أخ الشقيق أولى من الاخ العلانى ؟! و لابب والا ياوم خلاف اثر عمر رضى الله عله ؛ 
| ع وقد قال الامام مالك فى لاوطأ بعل .وعل ذلك الام عندنا فى نكاح الأبكار ١1‏ . 
ير ظ أولى 


كتات الطيدة .فى الرجل زوج أبله و هو صعير خ - 5 


أول قيراتها عق أخيها ليها ؟اء كذلك قال عمر بن الطاب رضى الله عنه ' : 
إذا كان الحصية أحدم * نرت أم قو اق كيف 2 من الاب 
ولاية مع الأخ من الاب والام ! لين جاز للاخ من الاب ولاية مع 
الأخ من الاب و الام ليجوزن ذلك للعم'؟ قالوا: ليس يجوز للحم ولابة 
مع الااخ . قيل لهم : فكذلك الاخ مر:5 الاب لا ولايةله مع الآم 
من الاب والام . 
باب فى الرجل يزوج أبنه وهو صغير 

ظ عمد قال : قال في حنيفة رضى الله عنه فى الرجل زوج أبنه وهو صغير 

و ايعان اول نال له : إن التكاح جائز , و الصداق على الاين ؛ و ليس 


م ]| اف الابواب اناس اوم ابت حس رخو الت و الله عنهء 
و العلم أمانة فى اعناق العلياء , فأفيضوا علينا من فيض" علومكم ايها الإعلا م باطلاع 


00 الخرج الااثر المذكور ! 


(0) كذا فى اللأصول وله معنى صحيح موجه ؛ و قبل : ٠‏ عصية أحده » بالاضافة , 
تأمل فيه و فش من مظان العلم و 015 ظ 

[ (م) لآنه شريك فى القرابة ولا لم يكن له ولاية مع الخ لكونه ابعسد من الخ 
لكان الأخ الشقيق احق و أقدم ولاية من الآ العلااى فى التكاح ٠‏ قال ابن حرم فى 
ص مره؛ من الل : انه لا يجوز انكاح الابد من الآواياء مع وج+ود اللأقرب»ء 
فلاأن الناس كلهم تقوفت فى اب بعد اب الى أدم عليه الصلاة و السلام بلا شكء 
فلو جاز ذكاح الا بعد مع وجود الاقرب +از انكاح كل ٠ن‏ على وجه الآرض لانه 
يلقاما بلا شك فى بض ابائهاء فان حدوا فى ذلك حدا كلفوا البرهان عليه و لا سبيل 
اليه . فصح يقينا انه لاحق مع الاقرب للا بعد ؛ ثم أن عدم فن فوقه باب » و مكذا 
ابدا ما دام يعم لها ولى عاصب كاميراث؛ و لا فرق - ظ 

ول 


كتاب الحجة فى الرجل بزوج أبنه و هو صغير اج م 
على الاب من. الصداق ثىء إلا أن يكون ضن ذلك فيازمه مما ضمن . 
و قال أهل المدينة: إن زوجه ولا مال للاءن فالصداق على الاب' لازم 
له أبدا" أيسر الاين" بعد ذلك أولم بوسر و إرنى كن للاءن بوم زوجه 
أبوه مال* فالصداق على ماله * إلا أن يسمى الاب الصداق ' على نفسه . 
وقالوا"+ ذاك النكاح جائز على الولد ما كان صغيرا* . 0 
وقال مد : وكيف يازم الاب الصداق ولم يضمن لهم شيئا وما بن 

غناء الصغير و لا فقره فى هذا الوجه افتراق' ؟! أرأيتم رجلا وكل وكيلا أن 


)١(‏ لى اذا كان الغلام بوم يزوج لا مال له و ان كان للغلام مال فالصداق فى مال 

الذلام الا أن يسمى الاب أن الصداق عليه - م فى ص ١9١‏ من الموطأ ٠‏ 

() كذافى اللأصول: و ل يذكر لفظ «ابداء فى .وطأ مالك ٠‏ 

49 فى الآصول « الآاب» و هو مصحف .و الصواب «الاءن »م فى ج ؟ ص ١#‏ 

من المدونة الكبرى ٠‏ 

() وف الموطأ هو ان كان للغلام مال» - كا عرفت ٠‏ 

(ه) ف الموطأ «فالضداق فى مال الغلام » يعنى حرف «فى» الجارة مكان « على » الجارة ٠‏ 

(+) كذا فى اللأصول. و ف الموطأ « أن الصداق» ٠‏ ظ 

(/) فى الأصل «و قال» بالافراد و هو 5 نر 007 الضمير راجع الى اهل المدينة 

فلا بد من صيغة امع - تأمل ٠‏ : 

)0 كذافى الأصولء و ف الموطأ :و ذلك النكاح ثابت على الاين اذا كان صغيرا 

وكان فى ولاية ابه أه ٠.‏ 

() قالف الميسوط ص 4# :و لا يحب المهر على من قبل التكاح اخيره بوكالة او ولاية 

على صغيرة أو على عيده او على مكاتيه ما لم يضمنه » الها المهر على الزوج ٠‏ لحديث 

على رضى الله عنه : الصداق لمن اخذ بالساق ؛ و لآن تسل المعقود عليه الى الزروج - 
ظ ١4‏ )41 فوجب 


كات الحجة قَْ الرجل 2 أنه وهو صعير ج--5 


اسل وو جيب الردل عليه اضا 6و العاقد فعبر عله حى لا دو عن أضاذة العقد أليه 
فلا يكون مازما للبدل الا ان يضمته فيؤاخذ بالضان حيتذ ‏ اتتهى ٠‏ وى ج ٠“‏ 
ص "49 ١‏ من السان للدي ون سحل بمث سعمدك بن متصور 5 هم 5 كي سن سهد عن 
سلبان بن سار ان أبن خمر ذوج انا 5 ايئة أخره و أنه صعير يومد -أم؛ قأل الوق 


وهذا ول على أن أخدام أوجب العقد و إن أن مر قله لابه الصغير ل رونا قٌ 


ش | ذلك عن عروة بن الزبير و الحسن و الشعى و النخعى ؛ و روى عن الحسن باستاد 


ضعيف عن النى صل الله عليه و آله و سل مرسلا : اذا انكيح الرجل أبنه و هو كارء 
اله فلا نكاح له »و اذا زوجه وهو صغير جاز نكاحه ؛ و روى عن أن عير رطى الله عنهما 
أنه قال : الصداق على الاءن الذق امكسهوة؛ و ردق ع عطاء انه قال : اذا انكم 
الرجل ابنه الصغير فكاحه جائر و لا طلاق له - انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلاق 
قول أبن حزم فى انحل ج و ص +4 :لا يحوز للا'ب و لا لغيره اتكاح الصغير الذكر 
حى يلغ فان فمل فهو مفسوح أبداء و اجازه قوم و لا حجة لهم الا قياسه على الصغيرة - 
اه ٠‏ و هذا عبد الله بن عمر متبع الأثار و العادات قد زوج ابنا له صغيرا ول 0 
عليه أحد من الصحابة رضى الله عنهم و الصحابة عدول وم كالنجوم بأيهم اقتديتم 
ش أهتد يتم »و ليس عنده عسل قوله دللا ينتهض به حجة إلا دعاوى كاذبة ؛ و قال 
قول الله عروجل دو لا تكسب كل نفس آلا عليها » مانع من جواز عمد احد على 6 
الا ان بوجب انفاذ ذلك نص قرآن أو سنة و لا نص ولا سنة فى جواز انكاح الاب 
اانه لسغي حا تين نع هو لتو بار لاوا ون هو ول لمانا ابو كناد من 
الآيةء ولا مدل لا فى جواز انكاح ابنه الصغير و لا فى عدمه »و فعل أبن عمر 
رضى ألله عنهما اقدم و احرى بالعمل من اجتهاد ابن زم »و أقاويل الصحابة و افءاللهم 
فيا لا يدرك بالرأى حجة . كيف لا و لم يخالفه أحد من الصحابة رضى الله عنهم وهو 
اجماع سكوف هنهم و هو حجة بنفسه عبل الاستقلال ! ومعه عروة و الحسن و الشعى 
و الخعى . و تأيد بالحديث المرسل المذكور ‏ تدير ٠‏ : 


هه" 


كتاب الحجة قَْ الرجل 3ع أنه وهو ضعير 8 00 


بزوجه فزوجه الموكل غنيا كان أو فقيرا أيحب عل الوكيل الصداق ول 
ا انر كذلك الوالد إنما هر معبر فى النكاح عن ولده فليس يازمه 
من الصداق شىء ألا أن" 7 


(1) اى لا يجب عليه ثىء من الصداق » بخلاف الوكيل بالبييع ٠‏ و فى شرح الثقاية 
ج ؟ ص ١‏ لعلى القارى ره الله تعالى : و صح ضمان وليها مهرها و لو كانت صغيرة . 
و كذا ضان وله مهرها للاأتفب الولى اهل للالتزام وقد اضاف الضمان الى ما ية,له 
و هو المهر فيصح» ثم للرأة ان تطالب الولى او الزوج الا اذا كان صغيرا فليس لما 
أن تطالب الا بعد بلوغه ؛ و فى شرح الوقاية: و اما قال «و لو صغيرة» لأانها اذا كانت 
صغيرة فطالب المهر ليس الا وليها فيتومم انه لا يحوز الضبان لأنه باعتيار الضبان يكون 
«طاليا فيكون الشخص الواحد مطاليا و مطاليا الكن لا اعتبار لهذا التوم لآن حةوق 
العقد فى الكاح راجعة الى الاصل و الولى سفير و معبر هذا ء و لو زوج طفله الفقير 
اوعينه أو ايه 0 رلرمه الور عدا و للزم مالك بو لمان به + 
(؟) لكن بشرط صته ء فلو فى ميض هوته و هو وارثه لم يصح لآنه تبرع لوارئه فى 
ميض موته - قت ؛ زاد فى البجر عر الذخيرة : و كذ!ا كل دن ضمنه عن وارئه 
او لوارثه ‏ اه؛ اى أنه بميزلة الوصية لوارثه ؛ و أن ل يكن المكفول له أو عنه 
وارث الولى الضامن صح ااضيان من الثلث » كا صرحوا به فى ضمان الأجنى - بحر ؛ 
و يشترط قبول المرأة أو غيرها من الولى و الفضولي وغيرهما فى انجس لآن شطر 
العقد لا يتوقف على فبول غائب على المذهب - ط ؛ قال فى البحر : و لا بد من قبولها 
أو قيول قابل فى الجن قال الحلى : وهذا فيا أذ1 كانت صخيرة و الكفيل ولى الروج » 
أما اذا كان وايها فايجحابه يقوم مقام القول - ك فى النهر» فان أدى رجع على الزروج 
أن ام ااروج بالكفالة كا هو حكهاء فلو ادى الاب المهر ونال سه لاارشوع 
على أبنه الصغير : قيل : لآن اللكفيل لا رجوع له بالأمن ولم بوجدء لكن قدمنا ان - 
ظ 3 0 باب 


كتاب الحجة فى الرجل يزوج ابنه وهو كبر اج دم 
باب فى الرجل يزوج ابنه وهو كبير' ‏ 


متمد قال : قال أبو حنيفة رض الله عنه فى الذى ينكح ابنه الكبير 
وهو غائب فيكره ذلك الاان إذا بلنه و برد التكاح : إن التكاح يفسخ , 
والامكون عل الاونولا عل الى موديو لا مكرك فر انها ادق + 


وقال أهل المدينة مثل قول أنى حنيفة إلا أنهم قالوا: نكون الفرقة تطليقة . 
ظ وقال جمد : كيف ييكورن الفرقة طلاقا ولم يقسع نكاح ثابت 
ح اقدامه على كفالته منزلة الأمى لثبوت ولايته عليهء و هذا لو ضمنه اجنى باذن 
الاب يرجع؛ فكذا اللاب. نعم ذكر فى غاية البيارن رجوع الاب 1 ذكر وق 
لا يان + رجوع له لتحمله عنه عادة بلا طمع قْ الرجوع . و الثابت بالعرف 
كالثابت بالنص الا أذا شرط اارجووع فى أصسل ااضان فيرجع لآن الصريح يذوق 
الدلالة ‏ اعنى العرف - بخلاف الوصى فانه يرجع لعدم العادة فى تبرعه فصار كيقية 
الأواياء غير .لآب اه ؛ ء ف البزازية : اذا اشهد ‏ اى الاب عند الآداء انه ادى 
لير جع رجع و انل يشهد عند الضيان ‏ أه ؛ و الحاصل أن الاشهاد عند الضان او الاداء 
شرط الرجوع ٠‏ فى البحر - كذا فى ج ١‏ ص ١4؛‏ من رد انحتار ٠‏ و فيه جزئيات 
اخرى فراجعه ٠‏ 

(1) التكاح موقوف عل اجازته - ؟! سبأى فى الباب ؛ فانه اذا رده اتفسخ التكاح . 
بدون طلاق و بدون وجوب المهر على احد منهها ٠‏ و انظر كيف بَى أهل المدينة 
الطلاق على فرقة النكاح الذى لم يثبت بعد و هو «وفوف على اججازة الولد الكبير 
و أذا رده ل بق نكاحا ! فن أبن جاء الطلاق و هو فرع وجود النكاسم ؟ و اذا رده 
فأبن النكاح و ابن الطلاق ؟ و القياس على تزويح الصغير قياس مع الفارق » فان 
تكاح الصغير ثابت لازم نافذ . مخلاف الكبير فان تكاحه اذا رده لم بوجد بعد ٠‏ 

1 


كتاب الحجة فى الرجل نيزوج ابنه وهو كببر جم 
00 يتواثا ! قالوا ان الان و أجاز النكاح لجاز فلذلك جعلنا 
الفرقة طلاقا . قل لحم : فلو أن عا لرجل قد أدرك زوجه يقير أمره فبلنه 
تأجاز؟ قالوا: لا بحوز هذا آلنكاح فا كذالك الجد و الأاخ و جميع الاولياء 
إلا الوالد لايحوز' على الولد إذا كان كبيرا مالكا لامره . قالوا : لآن 
نكاح الوالد على الصغير جائز . قبل لهم : إن حال الصغير غير حال الكير,. 
إذا كنن لجال :وكان نطنيقا هنلا ل علك «والده تم أسرو “قينا كان اق 
انكاحه بمنزلة غيره» فا حال الوالد فى إنكاح الولد الكبير و غيره إلا سواء, 
ولكنا نزعم أن من أنكحه فنكاحه موقوف فان أجازه فهو جائزء وإن 
رده فهو مردود ,ولا ييكون ذلك طلاقاء أرأبتم رجلا كره نكاح ابنه 
وهو كير لامرأة أراد ابنه أزنف يتزوجها و الاب ظالم لابنه فى ذلك" 
(1) عيارة هذا الاب كلها متاماة وفيها اغلاط و تصحفات و إذالم اقدر على 
فهمها و لم اتحصل على معناها و لم أتمكن على تصحيحها » وهى كا ترى بمرأى منك » 
وفوق كل ذى عل علب ٠‏ و المسألة فى ج١1‏ ص ١4‏ من المدونة الكبرى : قلت : : 
أرأيت ان زوج رجل ابنه ابنة رجسل و الابن ساكت حتى فرغ الآب من ااتكاح 
ثم انكر :الابن بعد ذلك هو قالالم آمره ان يزوجتى و لا ارضى ما صنع و أمما سمت 
لأنى عليت أن ذلك لا يلرمتى » قال: أرى أن بحلاف . و القول قوله ؛ و قد قال مالك فى 
٠‏ الرجل الذى يزوج ابنه الذى قد بلغ فينكر اذا بلغه قال : يسقط عنه التكاح بو لا يازمه 
من الصداق ثىء » و لا يكون على الأب من الصداق شىء » فهذا عندى مشل هذا . 
و أن كان حاضرا رأيته أو اجنبيا من ااناس فى هذا سواء اذا كان الاين قد ملك 
امه ف هذا - انتهى ٠‏ 
(؟) كذاف الآصول» تأمل ف العبارة لعل السقوط وقع فيهاءو لم اتمكن على أصلاحها ٠‏ ظ 
3 (40) 2 والرأة 1 


كناب الحجة قٌْ الرجل زوج أبته وهو كير 2 5 
و المرأة أنه جيه شمة و قد بلغت لا أحر ' لأ غير العتاء” ءّ أبوه ' ضربها. 
و 9 الان أن مرو جها 4 إده م أن كلوه عن ذلك الوا معنو 5 8 
على ليع أمووة وهو عد الناس أفضل 3 أبسة ؛ قالوا : ليس لابه أن 
بمنعه من ذلك* . قيل لحم: فان الاب لما علم ذلك زوجها ابنه و الابن لا بعلم 
يدس ر 6 آلاف درهم* رد التكاح وقال دلا أرطي بهذا الصداق» أبفرق بونهما 


() كذا فى الأصول لا احدء بالحاء المهملة . و لمله ٠لا‏ اجد » بالجيم من الوجدان 
متكلها ‏ اى لا اجد لها غير انقيادها 50 «لايجحد» بالغية يعنى المرأة لا بجد فى هذه . 
الحالة لنفسها ِ أنقيادها للتجويز الاذكور لا قدرة لا على انكاره ٠‏ 

)١(‏ كذا فى اللأصلء و فى الهندية « اتقياد » مكان « العناء» 

(0) كذا فى الآصل .و الواو من «و ابوه » ساقط 3 الهندية ٠‏ 

(4) دهنا بياض قليل فى الهندية و هو .:تصل ف اللاصل - ف . 

(5) «للاب» حرف الاستفهام لى يذكر فى الآصول وو هذا مقام الاستفهام - ف ٠‏ 

. (2) بعد قوله «العئاء» يياضء و ف الهندية «لانقياد» ‏ ف ٠‏ 

(0) كنذا فى الاصل . و سةطت هذه العيارة بعد البياض ءن اأهندية »و هى غير غهوامة 
سيب سقوط العيارة »و لمل الله يحدث بعد ذلك أمرا - 

(8) قوله «.ن ذلكء كذا فى الأاصول و الأولى «عن ذاكء كم لايخ . 

() كدا ف الأأسول و وجهيا خال لض موقط توي دن الابا ةا بو مر قاع + 
وف ج « ص ١4‏ من المدونة االكيرى : قلت : أرأيت لو ال وبلا أفى الى امرأة 
ال 1 35 ارناك سطات و امن لزعت ققد نا د إن ارس ستاك 
«قد رضيت » و رضى وايها فأنكحه و ممن له الرسؤل الصداق ثم تدم فلن ققال . 
«ها أمرته » ؟ قال قال مالك : لا يثبت النكاح .و لا يكون عل الرسول ثىء من ااضمان 
الذى ضمن ؛ و قال غيره : يضمن الرسول - و دو على بن زيد ؛ قلت:أرأيت ان ح 


امحل 


كتاب الميجة قُْ الرجل زوج أبنه وهو كير 3 00 


رن فرقتها تطليقة ؟ قالوا : نعم ٠‏ قيل لهم : فا الاب ١‏ أيضا أعاد 
فيا ا له آلاف درم مرة أخرى فلغ الاين أيضا فرد التكاح 
وقال ملا حاجة بهذا النكاخ و بهذا ' الصداق» أيفرق ينهما ؟ قالوا: نعم . 
قبل لهم : فتكون تطليقة أخرى ؟ قالوا : نعم . قبل لمم : فقد كانت الجارية 
حراما على الاين لا تحل له حتى تنكم زوجا غيره؛ فأى قول أيب من ١‏ 


هذا! إن الرجل إذا شاء أن يحرم المرأة على ابنه فعل زوجها ثلاث مرات 


ح ام رجل رجلا ان بزوجه قلابة ألف درثم فلهب المأمور غز وجه أل درثم 
ذلم بذاك قبل ان يبنى بها ؟ قال قال مالك: يقال للزوج : رضيت بالأالفين و الا 
فلا تكاح بينهما الا ان ترضى بألف ! فيثّت النكاح ؛ قلت : فتكون فرقتها تطليقة أم لا؟ 
قال : نعم كرون طلاقا ؛ لوا قول مالك ؟ قال: نعم هو قوله الاناسالت 
عنه من الطلاق فانه رأنى » و قال غيره : لا يكوت#6 طلاقا ؛ قلت : فان ل يعلم الزوج 
ما زاد المأمور من المهر ولم تعم المرأة ان الزوج لم يأمه الا بألف و قد دخل بها ؟ 
قال : بلغى أن مالكا قال : لها الألف على الزوجء و لا يازم المأ.ور ثىء لآنها صدقته» 
و التكاح ثابت فما بينهيا . و أما جحدها اازوج تلك الألف الزائدة ؛ قلت : أرأيت 
أن قال ارول الأو اهايا 00 الزوج إلا ألف وانا زدت الآلف الاخرى ع 
فال :لم اسمع من مالك فيه شيئا .و ارى ذلك لازما للأءور ء و النكاح ثابت فوا بينهما 
اذا كان قد دخل بها انتهى + 
)١(‏ كذا ف الآصول ء و لعله «ذان كان الآب» بان اأشرطية و هو المناسب للقام » 
٠‏ و بهذا سصححه الفاضل أب ااوفاء سلبه الله تعالى . و عندى ف العبارة خلل بعد و شىء 
منها سقط من قل الناسخ ؛ يدل عليه عبارة المدونة الكبرى . ظ 
(0) فى الأصل «وهو» وف الهندية هوهذا» وعندى «و بهذاء بالياء الجارة 
قل الاشارة ٠‏ ش 


كنات الح" الرجل يغيب و له ابنة صغيرة أمى أخاه أن زوجها اج -5 ؛: 


| على مهر يكرهه فبحرم عليه ! فهذا ما لاينبنى أن يتكلم به أن تصير الفرقة 
والخرمة و الطلاق بيد غير اازوج والدا كان أو غير والد' . 
بأب الرجل بغيب وله أبنة صخيرة أمى أخاه أن 


يزوجها من -رضأه 

3 محمد قال :قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى وجل نخرج إلى بلد و خلف 
(1) فان الطلاق و الحرمة و الفرقة يكون بيد الزوجء أن شاء طلقهاء و ان ل يشمأ 
لم يطلقها . وهو عار فى ذلك و لا يشاركه فى ذلك احد وليا كان او غيره »و الا وقع 
"أرق كلام امار د والدرووى أن أن يه ان مسق اننا , يع عن هثام. 
عن قتادة عن عكرمة عن أن عياس قال : الطلاق بالرجال و العدة بالنساء ٠‏ و رواه 
الطبرأنى فى معجمه .وقوفا على أن مسعود اخرجه عن اشعث بن سوار عن الشعى 
عن مسروق عر.. عبد الله قال : الطلاق ‏ الى أخره ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصئفه 
موقوفا على عبان و زيد بن ثابت و ابن عباس فى التخريح ٠‏ ألا ترى انه لا يحوز 
طلاق أن القاصر على زوجته ‏ وكذا طلاقه عليههما لو مراهقا ٠‏ و فى عةود الجواهر 
ج ١‏ ص 15١‏ :ابو حنيفة عن منصور بن المعتمر عن الشعبى عن جابر بن عبد الله قال: 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : لا يحوز للعتوه طلاق و لا يبع و لاشراء ؛ كذا 
رواه ابو بوسف عنه؛ و روأه ان خسرو من طريق على بن الريسع عن أيبه عنه ؛ 
و اخرج الترمذى من حديث أن هريرة رفعه بلفظ كل طلاق جائر الا طلاق المعتوه 
المغلوب عسلى عقله » و قال : لا نعرفه مرفوعا الا من حديث عطاء بن لان و هو 
ضعيف ؟ و أخرج ابن ألى شببة مر حديث على باسناد يح : كل طلاق جايز 
0 الا طلاق المعتوه - أنتهى ٠‏ و قال رسول الله صل الله عليه و سل : اما الطلاق لمن 
5 أخيز بالساق» ‏ رواه أبن ماجه ص ١6١‏ و الدارقطى و غيرهما ٠‏ 


1١/١ 


كتاب الحجة الرجل يغيب و لهابنة صغيرة أم أخاه أن زوجها ‏ جب لم 


انة صغيرة و قد. بلذت أن تجامع' ول تبلغ مبلغ النساء و أمى أخناه إن 
جاء من برضأه بزو عا زا تأاكحيا الآن وموعاتت :و أنكيتها أخوه 
فكان نكاح آي" فل أو عد قال أبو حنيفة : إن نكاح الأول" منهما 
جار , فان دخل بها الآخر منهما فرق بينههماء وكان لما الصداق با استحل 
من فرجها . و تعتد من الذى دخل بهل ثم ترد إلى زوجها الاول . و قال 
أهل المديية فى رجل 3 إلى بلد و خاف انة وأس أخاه إن جاءه من 
رضاه أن يزوجها أ لامها الات وهر ال :و أتكنها أخره مكان”" 


60 أى بعد نسع سذان إذا كانت ضخمة سمينة تطيق الرجال ٠‏ 

(؟) سقط من اللاصول لءظ الأب حدس ل كو 

69 كذا فى اللاصل » و فى الهندية « الأو لى» و هو .صحف ٠‏ 

٠ كذافى الأصل. و ف الهندية: بهما »و الصواب « بها » بافراد التأنيث - 6 لا يخنى‎ ):١ 

وى حديث عائشة روأه ١بوداود‏ و الثره_ذى و ان ناج #.قارةن. دخل بها يلين 

ورين اند بز وا دا لوطه جو ل النايت االقاطيع الها نيار اي الخرلى 

و السإن الكبرى للبيهق و غيرهما .٠‏ ظ 

(ه) ف المدوثة الكبرى ج انس وقد راك زات مزه ورصيا الأول 

رضاها فروجها هذا الآخ من رجل و زوجها هذا الأاخ من رجل و لم يعلم ايهما اول؟ 

قال قال مالك : ان كانت وكلتهما فان عل أيهما كان اول فهو احق بها .و أن دخل 

بها احدهما فالتى دخل بها ادق بها و ان كان آخرهما نكاسا ؟ و أما اذا لم يعم أيهيا 

اول ولم يدخل بها واحد ءنهها فل اسمع من مالك فه شيئا الا انى ارى ان يفسخ 

نكاحههما جميعاء ثم تنتدئ نكاح من احبت منهما أو من غيرهما؛ قات : أرأيت أن قالت . 

لمر أ «وذا هو الآول» ول يعلم ذلك الا بقوها ؟ قأل : لا أرى أن يثبت |انكاح , 
ذذارئ :أن شيخ 3 وهب عن معاوية بن صالح عن يحي بن سعيد اله قال : أن 


ا 40 كام 


كتاب الحجة الرجل يغيب وله ابنة صغيرة أ أخاه أنيزوجها ‏ ج - م 
نكاح الآب قبله أو بعده: إنه لا ينبغى [ له] ذلك و لم يستخلف غيره فى مثل 

هذا أن ين أن يزوج" إلا أن :يعم أن خليفته م زوج بعد'. فان مات" 

ح عير بن الخطاب قضى ف ااولين ينكحان المرأة و لم يعم أحدهما لصاحبه انها للذى 

دخل بها »و أن لم يكن دخل بها احدمما فللا ول ؟ ابن وهب عن بونس انه سأل ابن 

اكهات عن زيزل أمى اخاه أن يتكح ابته وسافر فأنى رجل تخطبها اليه فأنكحها ثم 
أن عمها انكحها بعد ذلك فدخل بها الآخر منهما ثم امن الآب قدم و النى زوج 
معه » قال ابن شهاب : ترى انهما ناكان لم يشعر احدهما بالآخر فنرى اولاهما بها الذى 
أفضى الها حى أستوجبت مهرها تأما و استوجيت ما تستوجب الحصئة من تكاح 
الحلال . ولو اختصما قبل ان يدخل بها كان ادهما ادق فها ترى الناكم الآول 
لكا اختصا بعد ها استحل الفرج بتكاح حلال لا يعم قبله نكاح ؛ ان وهب عن 

رجال من أهل العم عن يحي بن سعيد و ريعة و عطاء و مكحول بذلك ؛ قال يحبى : 
فان لم بعل أيهما كان قبل فسخ النكاح الا ان يدخل بها فان دخل بها لم يرق بينهما - 

اتتهى بلفظه ٠‏ 

. ان زوج »و لعل شطرا من العبارة سقط ؛ يمى:‎ ٠ كذا فى الأصول .و الصواب‎ )١1( 
لا بجحوز له ان يستخاف احدا لذلك ؛ فان غاب و استخلف احدا و زوجها هو من‎ 
دجل فلا بد له من أن يمل ان خليفته لم يروج بعدءو الالم يزوجها ء فان زوجها كلاهما‎ 
٠ من رجل فالتفصيل المار  تأمل‎ 

06 أعله :و أن ذوج الاب فلا بد من أن بعل أن خليفته لم يزوج بعد 1 
(©) كذاق الاصول اىدى ان مات الذى زوجهء آياها كانت أمرأة من دخل بها 
متا كان الداخل بها أوحا ٠‏ و يمكن ان ييكون «فان ذات» بالفاء من الفوت؛ الكن 

لا يناسب قوله «ذلك» على كل حال - تأمل .. ا 

1 


كتاب الحجة الرجل يغيب وله ابنة صغيزة أ أخاه أن .زوجها ‏ ج-»م 
ذلك كانت امرأة الذى دخل بها منها' قبل صاحبه ء ولم تنظر' فى ذلك 
إلى من نكح قبل , و إن لم يدخل بها واحد منهها كانت امرأة الأول 
7 وان 1 يوغل بها واحد منهيا .+ 
"قل م : الوزن نوكل بن الكو عد تراه 00 
يدخل بها الآخر امرأة أيها هى ؟ قالوا: : امرأة الآول لآنه لم يدخل بها 
واحد منهها ٠‏ قبل لمم : فاذا دخل الخر بامرأة الأول صارت امرأته بدخوله 
بها !أو كان هذا مر._ قول بى إسرائيل لتحدث ' به عنهم »أ رأيتم لو 
لم يدخل بها منها حتّى ماتت أيهما كان برثها و أبهما بقع طلاقه عليها ؟ 
قالوا: الأول ٠‏ قيل لحم: فكيف نحولت مر.ى الآول إلى الآخر بدخول 
الآخر بها وقد كان الأول زوجها؟ ما س.تدل على هذا بثىه أقبم منه ' !! 


٠ فى الأصول «منهاه بالتأننث و هو مصحف‎ )١( 

(0) كذا فى الأصول» و الصواب «ولم ينظر» بالغيية - 5 لا يخ ٠‏ 

() لعله سقط من هنا «و قال ممدء ٠‏ 

(4) كذا فى الهندية ؛ ومن قوله « قبل صاحبه: ٠٠١‏ س ١‏ ساقط من الأصل الى قوله 

دو ان دخل»٠.‏ 

(ه) كذ فى الأصول؛ و معناه صحيح » و قبل « ليتحدث » تأمل ٠‏ 

(<) كان فى اللأصول ٠‏ .نهم و هو خطأء و الصواب بضمير التثنية - م لا يخق ٠‏ 

() يعنى اذا دخل بها الآخر صارت أمرأته بسبب الدخول و قد كانت امرأة الأول 

فى الترأة زوك لارقع واس لبن راف القريغرو ايراد لجواز ذلك 

نص فى الشرع ,و ما يستدل به عليه من الأأقيسة قبيح جدا لا يليق بشأن العلياء ٠‏ 
5 باب 


كتاب الحجة 202 الرجل يتزوج المرأة البكر أو الثيب جم 
٠‏ باب الرجل يتزوج المرأة البكر أو الثيبٍ' 

مد .قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يزوج المرأة البكر 

أو الثيب غضبا' لسطان أو غير ذلك : إن النكاح جائز إذا أقرت بذلك 

مستكرهة " رضيت به بعد دخوها أو لم ترض 4 وكذلك الطلاق و العتاق: 


(9) اى بغصب و ١كراه‏ من غيره سلطانا كان أو غيره صاحب شوكة و قوة» و لعل 
البكر أو الثيب بمعنى العام و هو يشهمل ما اذا أكره الزوج أو الروجة على عقد التكاح 
كا دو مقتضى اطلاتهم . خلاف! لما قيل من ان العقد لا يصح اذا ١‏ كرهت هى عليه ٠‏ 
(0) كذا فى الهندية » و فى اللاصل ١غصناء ٠‏ 5 
(*) وقد نظم فى النهر على ما فى الدز الختار مأ يصح مع الا كراه فقال : 
طلاق و ايلاء .ظهار و رجمة 202 نكاح مع استيلاد عفو عن العمد 
٠‏ رضاع وابمان وفىء و نذره 22 قبول لابداع كذا الصللح عن عمد 
طلاق على بجعل يمين به اتتت كذا العتق و الاسلام تدبير للعيد 
وكات عا رع وق ممم الاعزاة سداد 
قال ان عابد.ن رحمه الله فى رد المحتار ج ٠‏ ص #ه> من كتاب الطلاق : قال فى النهر:. 
وهى ترجع الى ستة عشر لدخول ايحاب الاحسان فى النذر و دخول الطلاق على جعل 
و اليمين بالطلاق فى الطلاق و دخول اليمين بالعتى فى العتق - اه » ح ؛ و تقدم عن النهر 
ان قبول الايداع ليس منها فعادت ألى خمسة عشر ء و قدمنا أن الاستيلاد و الرضاخ 
من الأفمال الحسية المثرتب عليهما امس أخر فلا ينبغى تخضيصههما بالذكر فعادت الى ثلانة 
لوو رودت لي نه اخر التقطنها من اكراء كافى الماك » الاولى : الخلسع 
على مال بأن أكره على خلع امرأنه على الف و قد ترؤجها على اربعة آلاف و دخل 
بها و الهرأة غير مكرهة فالخلم واقم و لها عليه الآلف ء و لا ثىء على الذى | كرهه » 
و لوكانت هى المكرهة كانت الطلاق بائنا و لااثىء عليها ؛ الثاية : الفسيم » 6 ح 


اا 


كنات ا حدة : الرجل انوج المرأة السكر 9 اليب | 2 5 7 


ولا انشيه النكاح و العتاق وْ الطلاق غير ذلك من الأشناء 3 لان التكاح 
والعتاق بمما جاءت فيه الآثار أن هزله وجناه فيه سواء' . فأما ما سوى 


ذلك من اللاشاء من شراء أو يسع أ بجارة أو غير ذلك فليس بجوز انىء 
فته باتك أن" السلظان. . 


لو اعتقت و لها زويج حرةلم يدخل بها فآ كرهت على أن اختارت نفدسها فى مجبنها 
بطل المهر عن اازوج و لا ثىء على المكره . و لو كان دخل بها الزوج قبل ذلك 
فالمهر لمولاها على اأروج و لا برجع على المكره ؛ الثالثة التكفيرء كا لو أ كره بوعيد 
تاف على أن يكفر بمينا قد حنث فيها و لا رجوع له على المكره » و أن | كرهه على 
عتق عيده هذا لم بجزه و على المكره قيمته؛ و لو اكره بالحبس اجزاه عنهما » وكذلك 
وى ويب قله ف هال يق ذى الدنسف اراضوفة ريج ذا لوقل أنه لد 
وم يأمه المكره بشىء بعينه أجزاه و لا ضهان على المكره؛ الرابعة ما كان شرطا لغيره» 
؟ لو علق عتق عبد على شرا؛ او طلاق زوجته على دخول الدار فأكره على الشرا 
أو الدخول أو اكره على شراء رمه أو أمته قد ولدت' منه .و نحو ذلك .و يدخل فيه 
الرضاع فانه شرط للحرمية »و الاستيلاد اى الوط لطلب الولد فانه شرط لثبوته منه 
ايضا ؛ الخامسة :ما قدمناه من ااتوكيل بالطلاق و العتق ؛ فقد صارت تماق عشرة صورة 


نظامتها بقولى : 


طلاق و اعتاق نكاح و رجعة ظهار و أيلاء وعفو عن العمد 
يمين و أسلام و فيء ويذره قبول اصلمم العمدء تدبير للعيد 
ثلاث تواع شر صفحوها لمكره وقد زدت خمساوهى خلع على نقد 


و فسخ و تكفير وشرط لخيره وتوكيل عتق أو الاق نقذ عدى 
عاق رغاد : ظ 
(9) سيأى ما تعلق به آخر الات أن اغاة امال + 
348 (44) قال 


كان اليه اليكل روخ زاكر أوالفية. < دخ 


' وقال أهل المدينة فى الذى يكم المرأة البكر أو الثيب غضبا' لسلطان 
أو غير ذلك يفرق بينههما". و لا.يقران على نكاحههما و إن رضيت به بعد 
دخوله بها ورضى وليها للآن أصله حرام لا يحل" . قالوا : و 6) صداق مثلها. 
ظ قال حمد : بلغنا عزن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال : 
دثلاث هزلهن جد وجدهن جد : الطلاق و العتاق و النكامء' . 


(1) كذا ف الهندية »و فى الأصل «غصاء ٠‏ 0 
(0) لانهما لم يجزما عليه بالارادة و القصد بل بالجير و آلا كرآه ء فانه قصد غير المععى 
المقول وموجبه و لذا ابطله الشارع - قاله الزرقانى فى شرح الموطأ ج + ص هم ذيل 
فرع :ا وو امقالك فق الرطأ عن ين زمه عل بعد بن المنييت أنه قال : ثلاث 
ليس فيهن لعب: التكاح و الطلاق م العتق - اه ٠‏ وهو فى باب جد النكاح و هزله 
من المدونة ج ١‏ ص 11 : قات : أرأيت أن خطب رجل امرأة و وليها حاضر فقال 
« زوجنيها بمائة دينار » فقال الولى « قد فعات »و قد كانت قد فوضت الى ااولى فى ذلك 
الرجل الخاطب وهى بكر و الخطوب إإيه والدها فقال الخاطب «لا ارضى بعد قول 
الاب او الولى «قد زوجتك » ؟ قال أرى ذاك يلزمهء ولا شبه هذا البيع لآن 
:سعيد بن المسيب قال : ثلاث ليس فيهن لعب هزلحن جد : النكاح و الطلاق و العتاق ؛ 
فأرى ذلك يلرمه - انتهى ٠‏ قبل لق ذلك ان الخلاف ليش الافى تكاح المكره 
فقط - تدير ٠‏ 
(0) لآانه قصد غير المعنى المقول فلا يكون داخلا فى الهازل و اللاعب . 
(4) وهو مسندء روآه ابوداود و ابن ماجه و الثرمذى و قال: حسن غربب عن 
الى هريرة عن النبى صلى أله عليه وسلٍ : لات جدهن جد و هن جد : النكاح و الطلاق 
و الرجعة ‏ أه . و الحديث رواه الامام أبوحنيفة رضى الله عنه وهو فى ج ؟ ص ١م‏ 
من جامسع المسانيد : ابو حذيفة عن عطاء بن ابى رباح عن بوسف بن ماهك عن حت 
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حت انى هريرة رضى الله عنه اف رسول الله صلى الله عه وآلهوسط قال « ثلاث 

فدهن ام جو كلتف يرك عل أعرة ارعن اكاك ين 

صا الونتئ ين الندل بن النان اأرازى عن الى الحارث عرز بن حمد اللبى 
عن الوليد بن مس عن الى حنيفة رضى الله تعالى عنه ‏ اتتهى ٠‏ و نله فى الجواهر المدفة 
ج ؟ ص 15١‏ ققال : أبو حتيقة عن عطاء عرن# بوسف.ين ماهك عن ألى هريرة' 
رضى ألله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : ثلاث جدهن جد و هزلن جد : 
الطلاق و النكاسم و اارجعة ‏ ,اذا رواه ااوليد بن 1 عنه ؛ و اخترجه أنو داود وابن 
ماجه و الثرمذى و قال : حسن قريب ؛ و قال الحا 1 : يح الاسناد ؛ و اخرجه 
الطحاوى من طريق سلبان بن بلال وعيد العزيز الدراوردى و اسمعيل بن الى كثير 
الأتساوق الانتهسم عن عرد أأر حمن بن حبيب بن أردك عن عطاء ن أنى رباج عن 
بوسف بن ماهك مثله ؛ قلت : و ابن اردك مختلف فيه و قد وثقه غير واحد ؛ و ظهر 
وجا التارى الح اهن ينهد الاباوس ابن الى وباج تن قال الكاسل: 
هو الصحيح 4و قد وقع كذاك عند انى داود و الحالأ » قال: و وهم أن الجوزى فقال : 
«عطاء بن يلان» و هو .كروك ؟ قال الشيخ قا قاسم نقلا عن شيخه الحافظ أبن حجر : 
وفع عند الغز الى «و العتأق » بدل «و الرجعة » و وقع فى الهداية «و اليمين » يبدل 
دو العتاق» ولم اجده ‏ ذكرأ » و انما الذى فى الحديث « الرجعة » بدل « اليمين » 
دو العتاق» - انتهى ؛ قلت : ذير الحافظ نفسه فى شرح احاديث الوجيز أن هذه 
اللفظة يعنى : العتاق » و قعت عند الطبر أى فى حديث فضالة بن عبيد بلفظ : ثلاث لا وز 
اللعب فيهن : الطلاق و الج والعتق ؛ وعند الحارث بن أسامةٍ من حديث عبادة ن 
الصامت يزيادة :قر آالمن وجين ؟و فيها ابن لهيعة . و الآخير منقطم أيضا ؛ و فى 
الاب عن الى ذر رفعه وه أخرجه عبد ا على وعمر وه مرقوفا ؛ قال: 
وفىهذا رد على أن العرنى و النووى حيث انكرا على الغرالى انراد هذه اللفظة 


لي ْ تأمل 


م ٠.‏ كان الحية الرجل ينزوج المرأة البكر أو الثيب جع 
ح تأمل ؛ فان قال الخالف : ما قولك فى الحديث الذى روه ثوبان مرفوعا «رفع 
عن امتى الخطأ و النسيارش وما استكرهوا عليه « أخيرجه الطبرانى فى المعجم الكبير 
و أخرجه ابن حبان و ابن ماجه عن ابن عباس مرفوعاء وعند البيوق بلفظ «وضع الله 
عن امى الخطأ - الضف .؟ فالجواب ان عبد الله بن احمد سأل أباه عن هذا الحديث 
فأنكره جدا ؛ و قال حد بن نصر فى كتاب الاختلاف : هذا الحديث ليس له اسناد 
0 1 يحي به 4و مسع قطع النظر عن هذا فاعمُ أن المراد بالرقفع هما رفع الاثم لا زفغ 
0 الفمل و الا لما و فعن هع ان وقوعهن محقق ١‏ و محصله أن المراد برفتها رفعها أو رفع 
0٠ 1‏ حككهاء و لا يجوز الآول لأانها فد توجد حقيقة فتعين الثانى » ثم.هو على نوعين :اما 
20 أن يراد به حكم الدنيا أو حم الآخرةءو لا يجوز الآول لآن ف القتل الخطأ جب الدية 
0 و الكفارة بالنص و ذلك من احكام الدنيا . وكذا جماع المكره بوجب الغسل و يفستد 
عليه حجه و صومه و ذلك من احكام الدنيا فتعين الثانى و هو جكم الآخرة و هو رفع 
اشم هزه الأشياء ؛ و به نقول ؟ و ذكر البيهق فى باب طلاق المكره عن الشافى فى 
قوله تعالى « إلا من أكره و قبه مطمن بالايمان» قال : الاعظم اذا سقط عن الناس 
سقط ما هو احقر منه 4 قلت : الكفر يعتمد على الاعتقاد بدليل انه لو نوى الكفر 
كله مكنال كأ ينع الحم بالاعتقاد فى الظاهر» و الطلاق يعتمد على ارسال 
فطاع لكيه هنذا برعرة فى طلاق المكره » وألو نوى الطالاق لم.يقع ( أى 
هالم بتلفظ به) فتأءسل 4 فان قال :ا قولكم فى الحديث الذى أخرجه ابو داود عن 
5 ل رط اوقب الحام دلا طلاق و لاعتاق فى اغلاق» ؟ فالجواب ان الاحتجاج 
بعر عه لعلف فق ل الغلا قن + الا كاله و قل اللدون» وال : 
30 . الغضب »و قيل : التضييق 4 ومع قطع النظر عن ذلك فالحديث روى من طريق ممذ بن 
اماق ان تمد بن عبيد عن صفية . و اختاف فيه عن ثور فأخرجه 
ابن عاق ال من طريق عمد بن احاق. عنه عن د بن انى صالم عن صفية, ‏ 
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"كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة البكر أو الثيب جم 
قال محمد :أت رجلا أكره حتى طلق' أو أغتق أما بحوز ذلك' ؟ 


خوك ا رع انفد اة رسا ارك رواه عن ثور فأسقط من الاسناد . 
مد بن عن ء كديا المستذرك ؛ و فى الاستذكار : كان الشعى و التخعى 
و الزهرى و ان المسيب و ابو قلابة و شري فى رواية يرون طلاق المكره ججابزا , 
و به قال ابو حنيفة و اصابه و الثورى » كذا ذكرهم ابن النذر فى الاشراف الا أنه 
أبدل شريحا بقتادة ؛ و احتج. الطحاوى بقوله عليه السلام ل+ذيفة و ابره حين حلفهم| 
المشركون « نق لهم بعهدم و نستعين الله عليوسم » 4 قال : وكا يثبت حك الوطء فى 
الاكراه فدرم 0 اطى* ابنة المرأة و امها فتكذا لا يمنع الا كراه وتو محف 
عليه » فتأمل - 

)١(‏ قلك : الخالف 0 وكات شري الألر ادن ]او الالفقة ومو كنت ان 
مذهيهدم قالوا : ان طلاق المكره لا بقع لاسها اذا كان الا كرأه بغير حق ؛ كا هو 
مشهور من مذهب مالك و الشافى و احمد رحمهم الله تعالى . لآن الا كراه عندم 
لا مجامع الاختيار الذى به يعتير التصرف الشرعى ؛ بخلاف الهازل لآنه مختار فى التكلم 
بالطلاق غير راض بحكمه فيتقم طلاقه كم فى فتح القدير ٠‏ قال الزرقانى فى شرح الموطأ : 
فن زوج أبته هازلا انعقد اللكاح و أن لم يقصده » ر يقع طلاق اللاعب اجماعا , 
و هن اعتق رقيقه لاعيا عتق و .أن لم يقصذه لآن اللاعب بالقول و أن لم يلتزم حكنه 
فترتب اللاحكام على الأاسباب للشارع لا له ء فاذا اتى بالسبب لزمه حكنه شاء او ابى ؛ 
ولا يبر قصده لآن الهازل قاصد للقول بريد له مع عليه بمعناه و موجبه » وقصد 
اللفظ المتضمن للعنى قصد إذلك الممنى لتلازمهما الا ان يعارضه قصد آخرء كالمكره 
فانه قصد غير المعنى المقول و.وجبه فلذا ابطله الشارع - 

قال فى الفتم ميا عنه : قلناء وكذلك المكره تار فى التكلم اختيارا كاملا فى السب - 
الاانه غير راض بالمم لآنه عرف الشرين فاختار اهونهما عليه , غير أنه #ول ع 

مايا (40) على 


كتاب الحجة الرجل اوج المرأة السكر أو الثبب | ا ج-ل”# 


على اختياره ذاك» و لا تأثير لهذا فى نف الح ؛ يدل عليه حديث حذيفة و آبيه 

حين حلفها المشركون فقال لما صل الله عليه وس « نق لحم بعهدمم و نستعين الله عليهم » 
فين ان اليمين طوعا وكرها سواء فلم ان لا تآثير للاكراه فى نق اللمك المتعاق عجره 
اللفظ عن اختيار ٠‏ بخلاف البيع لآن حكه يتعلق باللفظ و ما يقوم مقامه مع الرضا 
وهو منتف بالا كراه ؛ وحديث « رفع عن امتى الخطأ و النسيان وما استكرهوا عليه » 
مر.# باب المقتضى و لا عموم له . و لا بحوز تقدير الحم الذى يعم احكام الديا 
واحكام الآخرة بل أما حك الدنيا و أما حكم الآخرة »و الاجاع على ان حكم 
الأخرة و هو المؤاخذة مراد فلا براد الآخر معه و الاعمم ‏ أه ٠و‏ من هذا التفصيل 
سقط ما تفوه به ابن حوم فى ج ٠١‏ ص "٠5‏ من الى مع أنه اجتهاد فاسد و ديس 
و تخبط فاحش 2٠‏ (9) اذأ ا كره الرجل على ان بعتق عبده نأعتق عبده جاز ؟ 2 
وفى البحر : ان المراد الا كراه على التلفظ بالطلاق , فلوا كره على ان يكتب طلاق 
امر آله فكتب لا تطاق الآن اللكتابة اقيمك مقنام الغبارة باعتار الحاجة ى لا بحاجة 
5 -كذا فى الخانية ؛ ولو اقر بالطلا قكاذيا او هازلا وقع قضاء لا ديانة - اه ؛ وتقدمت 


ش الاشارة الى أن المكره رجل كان أو امأة جاز الذكاح علدنا :و ظهر بذاك ايضا 


ان حقيقة الرضا غير مشروطة ف التكاح اصحته مع الاكراه و المزل فعنى قولهم فى 
اللكاح : وشرط ماع كل من العاقدين لفظ الآخر ليتحقق رضاهما ‏ اى ليصدر منهما 
٠‏ ما من شأنه ان يدل على الرضا ‏ و ذكر السيد انو السعود أن الرضبا شرط من جانيها 
١‏ 5-7 الرجل » و استدل لذلك ا صرح به القهستانى فى المهر من فساد العقد اذا 
كان الاكراه من جهتهسا ؟ و اقول : فيه نظر فانه ذكر فى الثقاية أن فى التكاح الفاسد 
لا بحب شىء ان لم يطأها . و ان و طيهها وجب مور الال ؟ فال القهستانى عند قوله 
فى التكاح الفاسد : أى الباطل كالتكاح لحارم المو 5 1 الموقتة أو با كراه.ءن جهتها - 
الح » فقوله «من جهتها » معناه اذا اكرهت الزوج على التزوج بها لا يجب عليه 
ا 


كتاب الحجة الرجل يتذوج المرأة النكر أو الثيب ج دم 


كذلك النكاح , أرأيتم لوتزوجها كارهة ' ثم طلقها ثلا:! لا تحل له بعد 
ذلك أن بنزوجها و قد طلقها بعد نكاح ينبغى لمن قال إن ذلك ليس 
بتكام ان لا بحعل “الطلاق طلاقا' , و يشغى لمن م بجعل نكام المستكرهة . 
ح ثىء لآن الاكراء جاه من جهتها فكان فى حكم الباطل لا باطلا حقيقة » و ليس 
معناه أن احدا اكرهها على التزوج ؟ و نظير هذه المألة ما قالوه فى كتطب الا كراه . 
من انه لو أكره على طلاق زوجته قبل الدخول بها لزمه نصف المهر و يرجع به على 
المكره ان كان المكره له اجنبيا ٠‏ فلو كانت الزوجة هى الى اكرهته عل الطلاق 
لم يدب لها ثىء » نص عليه القهستالى هناك أيضا ؛ و أما ما ذ كر من أن نكاح المسكره 
حيس ان كان هو الرجدل .و أن كان هو المرأة نهو فاسد فلم أر من ذكره ؟ و ان 
اوم كلام التهستانى السابق ذلك بل عباراتهم مادق أن نكاح المكره صحييم كطلاقه 
وعتقه ما يصعم مع الهزل » و لفظ المكره شامل لارجل و المرأة » فن أدعى التخصيص 
فعليه أثياته بالنقل الصرحح ؛ نعم » فرقوا بين الرجل و المرأة فى الا كراه على الزنا فى 
احدى الروايتين » ثم رأيت فى ا كراه الكافى للخا ك'الشهيد ما هو صرح فى الجواز فانه 
قال : و لو اكرهت على ان تزوجته بألف و مهر مثلها عشرة الآف زوجها اواياؤها 
مكرهين فالنكاح جار » و يقول القاضى للزوج: ارب شتت امم لها مهر مثلها و هى 
ا رأتك ؛ أن كان كفوا لها .و الا فرق ببنهما و لا شىء لها ال ع ونا .أن 
عايدين فى ج ١‏ ص #لا” من رد الحتار 
(1) كذا فى الأصول« كارهة» و الاكراه غير الكراهة لكنها لازمة له بل داخلة 
فى قوامه وحقيقته ؛ عمنى المكرهة هنا أ هو ظاهر . 
(؟) وعند الخالف لا يثبت بالاكراه:شىء و لا يقران على نكاحهما لآن أصله عنده 
حرام - ك تقدم ٠ ٠‏ 
(") و الخالف الترم بذاك , اللهم ! الا ان يقال : أن هذا الفرع مستثنى منه ‏ تأمل 
فيستقيم الالرام عليه » فافهم ٠‏ 
: كل نكاحا 


كان .+ الرحل نشو الراة الكر ار النيت: عم 


نكاحا أن لا بجعل عتاقه عتاقا . وقد جاءت فى ذلك آثار كثيرة' . 


(1) قال المحقى فى ج ”م ص 046 من فتح القدير : و روى مد باسناده عن صفوان 
ابن عمرؤ الطاتى ان امرأة كانت تبغض زوجها فوجدته ناما فأخذت شفرة وجاست 
على صدره ثم حركته و قالت تطلقنى ثلاثا و الا ذحتك ! فناشدها الله فأبت فطلتها 
,لاا ثم جاء الى رسول الله صل الله عليه و سلم فسأله عن ذلك فقال رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سل : لا قباولة فى الطلاق ‏ أه ٠‏ قال امحدث الكبير فى ج م ص ولام 
5 صب الراية : رداه العقيل فى كتابه : أخيرنا مسعدة بن سعد ثنا اميل ن عياش 
ثنا الغازى بن جيلة الجيلانى 5 صفوان بن غزوان الطانى : ان رجلا كأن ناما - به 
وه ؟ قال : وحدثنا يحبى بن عنهان ثنا 7 حماد ثنا بقية عن الغازى بن جيلة عن 
صفوان بن الآصم الطائي عن رججل من الصحاءة : ان رجلا كان نائما مع امرأته - 
الحديث ؛ قال ابن القطان فى كتابه الآول: و ان كان ممرسلا لكنه احسن أسنادا 
من المسند فأنه سام من بقيةُ و من نعم بن حماد , و فيه |اسععيل بن عياش و هو بروى 
عن شامى» و باللة فلا بد فيه من الغازى بن جبلة و هو لا يعرف الا به و لا يدرى 
من الجناية فيه أمنه ام من صفوان الآصم ؟ حكى ذلك ابن أى حاتم 50 
متكر الحديث ‏ يعنى الغازى.بن جبلة ؛ و قال البخارى : هو منكر الحدديث فى طلاق 
المكره؛ و قال فى التتقييح : قال البخارى اصفوان الأصم عن بعض اصحاب النبى صلى الله 
عليه و سم فى طلاق المكره : حديث متكر لا يتابع عليه اتتهى ٠‏ انظر فى فتح القدير 
كتوق :عرو اكنال ونون لدان عمق أن ناه ن افان .يدوك الرازدوان 
١91١ 506‏ من اللسان ٠‏ صفوان بن عاصم الأصم الطانى » و فيها ايضا « صفوان 
ابن عرات الطانى» بالعين و الراء المهملتين بينهما مم ساكنة » و فى نصب الرأية 
« صفوأن بن غؤو ان الطانى » بالغين و الزاى المعجمتين بعدها واو مع اللآاف والنون» 
وهو كذلك فى ج ء ص؟!غ من لسان الميزان فى ترجمة الفازى » ول ينبه على ذلك 
ل 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة البكر أو الثيب عدم 


ح احد , فهذا الإختلاف فى رجل زاحد بورث الجهالة للورثة ضعف الحديث ‏ هذا ٠‏ 
وقد روى عن الغازى بن جيلة اسمعيل بن عياش و تيا عرفته ‏ و يى الوحاظى 
و مد بن حمير كم اج ؛ 220 من لسان الميزان ( و كذا معه الوليد بن مسلم كأ 
هو فى ج ٠‏ ص م.م من الى » و من طريق سعيد بن منصور : حدثى ااوايد بن 
مسل عن القازى بن جبلة الجبلانى - الحديث ء فهؤلاء خمسة رووا عن الفازى , قكيف 
يكون الغازى مغموزا ‏ 5 زعمه ابن حزم ) !! فهولاء اربمة رووا عر الغازى 
فارتفعت الجهالة عن الغازرى » كيف و يحى بن صا الوحاظى من رجال البخارى 
وسلم- كا فى ج ١١‏ ص 84" من التهذيب ! وحده يكق على اصل أبن حيان فى 
الثقات على ما فى مقدمة لسان الميزان لرفع: الجهالة عن الغازى ؛ ومعه أسمعيل بن عياش 
عن الشامين ثقة صدوقء و معهم| بقية و مد بن حير الراوريان عن الغازى لازدياد 
القوة و الاستحكام » فالحسكم بجوالة الغازى ليس فى له الا بتأويل ركيك؛ كا لا يق 
على الذى الفهيم » راجع ديباجة لسان الميزان للحافظ أبن حجر تدير . 

و فى نصب الرأية ج م ص 908 : أخر ج عيد الرزاق فى مصنفه عضي ابن عير رضى الله 
عنهما أنه اجاز طلاق المكره ؛ و اخرج عن الشعى و النخعى و الزهرى و قتادة و انى 
قلابة انهم اججازوه ؛ و اخرج عن سعيد بن جبير أنه بلغه قول الحسن : ليس طلاق 
المكره بثىء . فقال : برحمه الله اما كآن اهل الشرك يكرهون الرججل على الكفر 
و الطلاق فذلك الذى ليس بشىء؛ وأما ما صنع اهل الاسلام بينهم فهو جاتر اتتهى > 
واخرجه أبن الى شبية فى مصئفه عن الشعى و النخعى و أبن المسيب و الى قلابق ' 
و شرح - اتتهى ٠.‏ وفى ص 64" من فتح القدير: و روى أيضا (أى تمد ) عن عمر 
رضى لله عنه أنه قال: اربع مبهمات مقفلات ليس فيهن رذ : التكاح و الطلاق و العناق 
و الصدقة ب أنتهى ٠و‏ رأجع هذا الموضع من العناية و الكفاية و البدائع وغيرها 
من كتب الفقة ٠‏ و قال ابن خرم فى الحلى : روبنا عن سعيد بن ٠نصور‏ انا فرج بن حت 

م )0:3 باب 


كتاب الحجة ظ الرجل زوج المرأة فى عدانها . اج 5 
نأب الرجل يج المرأة قَْ عدنها ' 


جمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يتزوج المرأة دنا 
من زوج غيره فيدخل بها: إنه يفرق بينهما'. ولا المهر يما استحل من 


ح فضالة حدثتى عمرو بن شراحيل المعافرى ان امأة سلت سيفا فوضعته على بطن 
زوجها و قالت : و الله لانفذنك أو لتطلقى ؛ فطلقها ثلاثا . فرفسع ذلك الى عمر 'ن 
الخطاب فأمضى طلاتها ؛ و عن ابن عمر روينا عنه أنه سأله رجل فقال له : انه وطأ 
فلان على رجلى حتى اطاق امأ فطلقتها ؟ فكره له الرجوع إليها - اتتهى ٠‏ و 
الباب آثار أخر كايا فعليك بها ؛ وكن على ذلك من الشا كرين ء و الله لا اله الا الله 
وحده لا شريك له له الملك و له الحد بيده الخير.و هو على كل شىء قدير ٠‏ و راجع . 
با ظلؤن اللكروايج اده دوعق فوع عفان الآنار للحاو نال عله عنذا 6 
(1) يحرم نكاح زوجبة الخير و معتدته قبل انقضاء عدتها سواء كانت معتدة طلاق 
أو وفاة أو فرقة من نكاح فاسد أو وطء بشيهة » و لاعدة فى نكاح باطل ٠‏ و 

فى البحر هناك عن الجتى ان كل نكاح اختلف العلساء فى جوازه كالتكاح هوه 
لزنن سني طهر العامة لسن ركاه اقول كد حيرست 
العدة أن عل انها للغير لآنه لم يقل أحد بحوازه فلم ينعقد اصلا ؛ قال : فعلى هذا يفرق 
بين فاسده و باطله فى العدة» و ذا يحب الحد مع العم بالحرمة لانه زنا 4 م فى القنية 
وغيرها ‏ قاله أبن عابدي فى رد انحتار ٠و‏ فيه كلام من الفقهاء فراجم رد انمحتار 
وغيره من كتب الفقه ٠‏ 
(؟) شبروجا عن المعصة ٠‏ قال فى الدر الختار : واشبت أكل واحد منهما فسخه و لو 
لبي محضر من صاحية دخبل بها اولا فى الأصح خروجا من المعصية . فلا يناف وجو 
بل بحب على القاضى التفريق بينهما ( أى ارتب لم يتفرقا ) »و نيب العدة بعد 0 
لا الخاوة للطلاق لا إلوت من وقت التغريق أو ارده الزوج و انلم تم المرأة 
بالمتاركة فى اللأصح ‏ اه ٠‏ 


م 


كتات. الحجة | الرجل يزوج المرأة فى عدتها جم 


فرجهاأ ' فاذا انقضت عدتها مرل0. اللاء ول تزوجها الآخر إن واد ذلك 
وتابيته؟ المرأة عل و قا 0 المدينة مثل قول أنى حنيفة, إلا فى خصلة 
واحدة 3 قالوا 5 للا يجتمعان” أبدا بتكام مستقبل : 

قال محمد : وكيف قلت هذا ؟ قالوا: بلغنا” عر عير بن الخطاب 
رضى الله عنه أنه قال: لا بحتبعانف ‏ أبدا ٠‏ قبل لحم: وقد قال هذا عمر 


(1) ف المنح و لا حد بوطى” اجنيية زفت اليه و قيل :هى عزسك؛ و عليه مهرها : 
فضى بذلك عمر رضى الله عنه » و بالعدة لآن ااوطأ فى دار الاسلام لا يخلو عن 
كلك او للوووينة سقط الخد فتعين. المهر وهو مهر المثل ء و الهذا قلنا فى كل موضع : 
سقط فيه الحد مما ذكر يحب فيه المهر لما ذكرنا ‏ الا فى. وطى” -جارية الاءن و قد علقت 
منه فهو نكاح فاسد يحب فسخه »و فى التكاح الفاسد يحب مهر المثل - ا فى الدر الختار ؟ 
قال: و بحب مهر الل فى نكاح فاسد وهو الذى فقد شرطا من شرائط الصحة كشهود 
بالوطن” ف القبل لا بغيره - أه ٠‏ و مثله : تزوج الآختين ا زكاح الآأخت فى عدة 
الاغين» وكاح المعتدة » و الخامسة فى عدة الر بع »و الآمة على الحرة ‏ كذا فى 
رد انختار ولا بزاد مهر الل على المسمى 
٠‏ () قوله ه م وان الس اليد « تابعت » أى اتأبمته بعد انقضاء عدتها 
تزوجها الآخر أن اراد ذلك و رضيت به المرأة ٠و‏ ان لم ترض بذلك لا جين عليها فانها 
مختارة فى فعل نفسها ‏ تديرء و فى كتاب الأثار لآنى بوسف « ان شاءت شاءت » ٠‏ 
() فى موطأ مالك : عن انن شهاب عن سعيد بن المسيب وعن سليان بن يسار أن طانحة 
الأسدية كانت نحت رشيد الثقى فطلقها فكحت فى عدتها فضربها عمر وضرب زوجها 
بالخفقة ضربات وفرق بنهما ثم قال عمر بن الخطاب : ايم ار نكحت فى عدتها ذان 
كان ذوجها الذى تروجها لم يدخل بها فرق بينهما ثم اعتدت بقية عدتها من زوجهات 
1م 0 رضى ألله عنه 


كتاب الحججة الرجل يزوج المرأة فى عدتها 25-4 


حت الاولى ثم كلن الآخر خاطا من الخطاب.فان»كان:دخل بها فرق بينهما ثم أعتدت 
بقة عدتها من. الآول ثم اعتدت. .من الآخر ثم لا مجتمعان ابد قال مالك.: و.قال. 
سعيد بن المميب.: وا مهرها با استحل:من فرجها ‏ أه.ص 144 ٠‏ و قد وقع, ظ 
فدشرح الزرقاق «ان هعام» مكان «ابن شهاش».و.هو غلطه “ان الاغام عد روأه. 
فى اللوط: أخيرنا مالك:اخيرنا ابن شهاب عن سعيد ..ن:المسيب وسليان بن يسار أنهما: 
خدثا ار ابنة طلحة بن عبيد الله كانت نحت رشيد الثقى فطلقها' فتكحت ف عدتها 
ّْ ابا سعيد بن هليه أو أبا الجلاس بن منيه فضربها عم ر :وضرب زوجها بالحفقة ضربات 
و فرق بينهما و قال عمر : ايا امرأة تكّحت ف عدتها فان كان زوجها الذى تزوجها 
م يدخل بها فرق ببتهما وأعتدت بقية عدتها من الأول ثم كان خاطبا من المتطاب »و ان 
كان قد دخل بها فرق ببنهما ثم اعتدت بقية عدتها من الأول ثم اعندت عدتها من الآخر ثم 
م يتكحها أبداء قال سعيد بن المسيب : وها مهرها بما استحل من فرجها - انتهى ص ١146‏ . 
(1) و تفصيل المسألة فى جا ص 4م من المدونة ٠‏ قال الامام محد رح الله فى 
ص 7407 من ألموطأ : بلغنا عن عمر بن الخطاب.رضى الله عنه أنه رجع عن هذا القول 
الى قول على بن أنى طالب رجنى الله عنه 4 اخبرنا الحسن بن عمارة عن الحكم بن عتببة 


5 00007 عن يجاهد قال : جع , مر بن الخطاب رضى ألله عنه فى الى زوج قٌّ عدتها الى قول 


على بنانى طالب »و ذلك أن عمر قال :اذا دخل بها فرق ببنهما و لم تدعا ابدا ؛ واخذ 
صداقها لؤإءله فى بيت الال فقأل على كرم ألله 5100 لنا صداتها بما استحل من فرجهأ 
فاذا انقضت.عدتها من الأول تروجها الآخر أن شاء » فرجع عمر الى قول على بن 
أنى طالب رضى الله عنهما ؛ قال حمد : و بهذا تأخذ , و.هو قول أنى حنيفة و العامة 
من فقهائنا - اتتهى ٠‏ 

ام 


كتاب الحجة الرجل مُزوج المرأة فى عدتها جع 


0ك 


مد قال : أضرنا الحسن سن عمارة ١‏ عن ات 34 بن 0 عن 


() ابن المضرب » البجلى الكوفى ء ابو مد » من رجأل الترمذى و أبن ماجنه ,كان 
على قضاء بغداد فى خلافة المنصور» روى عن يزيد بن ابى مريم وحبيب ابن أن ثابت 
وشبيب بن غرقدة و الحم 8 عتببة و أبن الى مليكة و الزهرى و ابى اماق السيعى 
وفراس بن ى الهمدانى و المتهسال أن عرو وو تم#دين عيد الرحمن ٠و‏ لى أل طلحة 
وعمهرو ن 3 و الامش و غيرهم » و عنه السفيانان و عيد اميد ن عيد الر حمن الحاق 
و عسسى بن بونس و أبو بحر المكراوى و ابو معاوية و عبد الرزاق وغلاد بن يحي 
واشرل بن أسحاق بن يسار و هو | كبر منه و جماعة ؟ قال أبن عيياة : كارب له فضل 
وغيره أحفظ »و قال عيسى بن نونس : الحسن بن عمارة شيخ صا ؛ وجرحه كثير 
من الأثمة و المحدثين كا ذكره الحافظ فى تهذيب التهذيب ؟ مات سئة ١69‏ ؟ و قال 
النضر بن شميل : قال الحسن بن عمارة : الناس كلهم منى فى حل ما خلا شعبة ؛ و قال 
جربر ان عبد اميد :ما ظننت الى اعيش الى دهر يحدث فيه عن مد بن أسحاق و سكت 
فيه عن الحسن بن عنارة ‏ أنتهى ٠‏ 

© دو أبن عشية ة بالعين المهملة المضمومة * م المثناة 5 م المثئاة التحتية انسا ك: د ثم 5 
مصغراء مرك رجال الستة - 6 قف التهذيب ؛ الكندى مولام 5 حمدء و شال : 
ابو عبد الله .و يقال : ابو عمر » الكوفى 4و ليس هو الحم بن عتيية بن النهاس 4 روى 
عن ابى م و زيد ان ارقم - و قيل : ل سمع مئه ‏ و عيد الله بن ألى أوفى هو لاء 
صحابة و شريح القاضى و قيس بن أنى حازم و «وسى بن طاحة و يزيد بن شر يلك التبمى 
و عائشة بنت سعد و عيد الله بن ثذاد 3 الهاد ( ذكره ابن عبد البر فى الاستيعحاب 
و قيل صحانى صغير - ا فى قح البارى ) و سعيد بن جبير و مجاهد وعطاء و طاوس 
و غيدتم فق التاسى ب 5 فى 5 ؟ ص مع من التهذيب ؟ و عنه الاعيش ولنصور 
و مد بن جحادة و ابو اسحاق السبيعى و ابو اتحاق الشيبافى وقتادة و غيرهم من التابمين > 


00186 (417) جاهد 


كتاب الحجة الرجل ينزوج المرأة فى عدتها عع 
يجاهد' أنه قال: قد رجع عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى التى تنكم فى عدتها 
والمفقود زوجها وفى اممأة أبى كنف" إلى قول على رضى الله عنه؟ ؛ 
0٠‏ عمد قال : أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراهم الخعى عن 


تو الآوزاعى ومسعر وشعبة و ابو عوانة و ابارن بن صالم و حجاج بن دينار 
٠‏ و سفيان بن الحسين و عدة » ما بين لابنيها أفقه من الحكم و هو فى مسجد اليف ء 
وعلاء الناس عيال عليه .كان صاحب عبادة و فضل » و ما كان بالكوفة بعد ابراهيم 
و الشعبى مثل الحم , ثقة و اثبت الناس فى ابراهبم » و كان من فقهاء.احمابه » و قال 
ابن سعد : كان ثقة فقيها عالما رفيعا كثير الحديث .و كان فيه تشع الا ان ذلك لم يظهر. 
منه ؛ قال إن حبان : كان يدلس» و كان سله سن أبرأهيم ؟ و ذكر ابن منجويه أنه 
ولد سنة 5٠‏ و قبل أنه مات سنة ١١‏ ؛ و قال الوأقدى : سنة ١:‏ و قيل سنة ١6‏ ؛ 
و كذا ذكر موده ابن حبان »و أرخه ابن قانع سنة ١6‏ - كذا فى التهذيب ٠‏ 
)١(‏ مى مرارا فى ااواب متفرقة ٠‏ 
(0) ف المغرب ج ؟ ص ؟11 : الكدف يفتحتين التاحية , و به كتى ابو كنف الذنى 
طح الاو ا شد في 
(0) فى كتاب الآثار للامام اتى توسف رحمة الله تعالى ص ؟ ٠١‏ رقم ٠١4‏ قال : 
ثنا بوسف عن أبيه عن الى حليفة عر ماد عن ابرأهيم عن على بن الى طالب 
١‏ رضى الله عنه انه قال فى المرأة تو ج فى عدتها فيدخل بها زوجها : أنه يفرق ببنها و بن 
زوجها الأخر و تعتد بقية عدتها من الآول وعسدة مستقيلة من الآخرء و يّزوجها 
الآخر بعد ما تنقضى عدتها من الأول أن شاء و شاءت ‏ أه ٠.‏ و اخرجه الامام مهد 
ايضا فى الآثار عنه ثم قال : و بهذا كله تأخذ الا انا تقول : تستكمل عدتها من الأول 
525-07 بما مضى من ذلك من عدة الآخر الى استكالها عدة الأول » و تعتد ما بق 
من عدة الآخر؟ أخيرنا سعيد بن الى عروية عن أنى معثير عن ابراهيم النخعى قال :اذا ت 
184 


كنات أيه الرجل يزوج المرأة فى عدتها جم 


ح دخات عدة ف عدة كانت عدة 057 ٠وهوةول‏ أبى حليقة ؛ قال مد : و بهذأ 
أله و كلو سلس متها ناكد رطام ر فال« تابالق لالم لا 
و اخرجه البيهق من طرق عطاء بن السائب عن ابى عمر زاذان و عطاء و الشعى عن 
على رضى الله عنه -اه ٠‏ ) قال: حدثنا وسف عنى أبيه عن أنى حنيفة عن ماد عن 
أبراهيم عن عير رضى الله عنه مدل قول 1 الله عزه كله غير انه قال : لا ينزوجها 


طرق أشعث ن 


الآخر ابدا ‏ اتتهى ٠‏ قال الفاضل فى تعليقه : و اخرج البيوق من 
جز انعو اق نل سدور ف اشر ون الات روط اكوا بود فو الاق 
الصداق وجعله لها بما استحل من فر جها وجعلهما مجتمعان؟ و اخرج قضية عمر من طريق 
سعيد وسلمان بن يسار أن طايحة كانت نحت رشيد الثقق فطلقها الببنة فتكحت فى عدتها 
فضربها عمر وضرب زوجها باللحفقة ضربات و فرق بينهما ثم قال عمر : ايماامأة 
نكحت فى عدتها فان كان زوجها الذى تزوج بها لم يدخل بها فرق بينهما ثم اعتدت 
بقية عدتها من زوجها الآاول وكان خاطا عق الخطان”؛ فان كان دخل بها فرق بينهما 
ثم اعتدت بقية عدتها من زوجها الأول ثم اعتدت من الآخر ثم لم بنكحها أبدا , 
و اخرجه من طريق الشعى ايضا قال : انى عير بن الخطاب بامرأة تروجت فى عدتها 
فأخذ مهرها مل فى بيت المال و فرق ببنه) و قال : لا يجتمعان و عاقبهما » قال فقال 
عل : ليس هكذا و لكن هذه الجهالة من الناس و لكن يقرق دينه) ثم تتكيل بقية 
العدة من الأول ثم تستقبل عدة اخرى ؛ وجل ها على المهر بما استحل ٠ن‏ فرجها ؛ 
قال : مد الله عمر رضى الله عنه و اثنى عليه ثم قال : يا ايها الناس! ردوا الجهالات 
الى السئة ؟ و اخرجه الامام عمد فى الموطأ ثم قال : بلغنا ان عمر رجع عن هذا أل فرك 
على ؛ ثم ذكر بسنده عن بجاه_د رجوعه لى قول على - اتتهى ٠‏ قات : و أخرجه حمد 


فى كتاب الحجة ايضا كا تراه هذاء و الله اعل ٠‏ 


1 على 


كتان المجة الرجل ينزوج المرأة فى عدتها جك 
.على رضى الله عنه' أنه قال فى المرأة تتزوج فى عدتها : يفرق بينها و بن زوجها 
الآخر: ولا الصداق منه بما استحل مرح فرجهاء و تستكمل' ما بق من 
عدتها من الأول و تعتد من الآخر عدة مستقبلة ” ثم ينزوجها الآخر إن ثناء . 
فال مد : قلت لمم : ما تقولون فى رجل ذنى بامرأة أبحل له أن 
ينزوجها ؟ قالوا: نعم أ ٠‏ قبل لحم : فن أبن افرق هذا و الذى ينزوج فى عدتها 
(0 هذا لخن ينل موجره. فق كنات الألار صن ا ليام عه براه اق فال 
وق 51و لقنم الو اه ظ 
(0) فى الاصول « تستعمل » تصحيف . و صمحته مر # كتاب الآثار من الاستكال . 
والاناتب القاء الالقبال يه لضو + 
(م) كذا فى الأصولء من الاستقبال . و فى كتاب الآثار « مستقلة » من الاستقلال 
وهو الأرجح الاصح عندى ما فى الآصول ٠‏ م لايخ على أهل النقول ؛ و على كلا 
لتقديررن لا بواقق.مذهينا .و لذا قال الامام مهد فى كتاب الآثار بعد أخراجه : و بهذا 
كله تأخذ الا انا نقول: تستككل عدتها من الآول و تحتسب با «ضنى من ذلك هن عدة 
الآخر الى استكالها عدة الأول و تعتد ما بق من عدة الآخر ‏ اتتهى ٠‏ فالمذهمب 
عزدنا تداخل العدتين ٠‏ قال فى الهددية ج ١‏ ص هملاع من باب العدة : العد تان تنقضيان 
بمدة واحدة عندنا كانتا من جنى واحد أو هن جنسين . صورة الآولى المطلقة اذا 
تراس عطاق وج تور ادر وطلها الفأ ولق تيا ندا ضف ونون 
بعد التفريق كان لهذا الروج الثاقى ان يبّر. جها لانقضاء عندة الأول . و ليس لغيره 
ان يمزوجها حي تحيض ثلاث حيض من وقت التفريق لقيام عدة ااثانى فى -ق ااخير - 
كذا فى وتاوى قاضى خان . 
(4) فى الدر الختار : لو نكحها الزانى حل له وطوها اتفاقا . و الولد له و تأزمه 
النفقة ‏ اه ؛ أن جاءت بعد اانكاح به لستة اشهر - مختارات النوازل ؛ فلولا قل من حت 
٠‏ 9 


كتاب الحجة الرجل ينزوج المرأة فى عدتها بان 


لآن حرمة تلك على من يتزوجها هذه أحرى أن تخرم على من وطأها ؟! 
أرأتم لو تزوجت ف عدتها فم يدخل بها الذى تزوجها حتى انقضت عدتها 
فنزوجها تزويجا ححا “أ.ليس بجوز نكاحه. قالوا : بلى قيل طم : فاكما حرم 
نكاح المدخول بها باجماع الخرام الذى جومعت به ؟ قالوا: أجل ٠‏ قبل لهمم: 
فنكاح لثانى أحرم من هذا وأحرى أن يحرم نكاح النى زق بها . قالوا:: 
إن هذا الجماع يثيت به النسب ٠‏ قيل لمم : فالجماع الذى ثبت به النسب أقرب 
إلى النكاح الصحيح من اجماع الذى لا يبت به النسب. فلما قرب [إلى]' 
الجاع الحلال كاب أحرى أن لا نحرم به المرأة على زوجها , كان يلبغى ١‏ 
من قال «التى نتزوج فى عدتها فيدخل بها زوجها إنها لا تحل له أبداء أن 
يقول فى التى نز بها الرجل : إنها لا تحل له أبدا!! . 

أدأيم رجلا تزوج امرأة وهو محرم فدخل بها ألستم قولون أن 
النكاح فاسد والذى صنع حرام عليه ؟ قالوا : بلى ٠‏ قبل لهم : أله أن بتزوجها 
إذا انقضى إحرامه نكاحا جديدا ؟ قالوا : نعم ؛ لا يحل له نكاحها حتى تنقضى 
عدنها منه وحتى سترثئها مم الفاسد ؛ ثم قالوا بعد ذلك: لا بأس أن 
ينزوجها حتى تنقضى عدتها منه لان نسب ما فى بطنها يبت منه ٠‏ قبل لهم : 
فن أن ارق جماع هذه وقد تزوجت تزويجا حراما والمرأة التى نكحت 
فى عدتها ؟ قالوا : جاء عن عمر بن المخطاب رضى الله عنه فى اللاول أثر فأخذنا 
به . قبل لحم : فهل عاق هذ تر أله لا باس تكاخيها غررة أخيى الوه 
حت ستة أشهر من وقت اانكاح لا يثبت النسب و لايرث منه الا أن يدول هذا الولد 
مى و لا يقول من الزنا - خانية ٠‏ و راجع ج ؟ ص 86 من المدونة الكبرى فان فيها 
تفصلا ما ٠‏ 
(1) ما بن المربعين لم يذكر فى الأاصول و لا بد منها م لايخق ٠‏ 

14 )2:8 لا 


اكات الحجة ف الذى يزوج اللامة و تخره أنها ححرة اج - 


لا . قبل لهم : فيننى أن تقيسوا على الآثر ما أشيهه . 
ديم رجلا ردج امأ عبر شهود فدخل بها ألس نكاحه فاسدا؟ 
قالوا: بل ٠‏ قبل لحم: أفحل له أن يتزوجها تزويجحا مستقبلا ؟ قالوا: نعم . 
1 دل فد 0 لقولم كه ! شعى أن جرى 5 مجرى واحدا, وما 
أخذتم من قول خمر رضى الله عنه المتروك ' الذى لا 5 به »و قل بلغنا " ع 
مهرا فأخذ مهرها عله فى بيت المال ل تأخذوا بذاك مل قول عمر 
رضى الله عدكه وجعلتم هر لها ؛ و أخذتم ببعض الحديث وتركتم بعضه ! و لم 
تقيسوا عله ما أشيهه كانم لستم على دين منه" . 
باب فى الذى يتزوج الآمة .و تخبره أنها حرة؛ 
0 قال ” قال أ حنيفة ركضى ألله عنة قَّ الذى شكم اللامة و تخدره 
أنها حرة فيصدتها الصداق العظى الذى لا يصدقه مثلها من الاماء ثم يعم 


)0( اى الذى رجع عنه الى قول على رضى الله عنهما - كم سبق مفصلا , و ثبت فى 
مله ارف الافتاء و العمل بالقول المرجوع عنه باطل » كيف أخذتم بقول عمر 
رض الله عنه المرجوع عنه و تركتم قوله اليه؟! و ان اللحك و الفتيا بالقول المرجوع . 
جهل و خرق الاجماع . 

(؟) قد مضى خر جه ندند 

(6) وما أازم به الامام مد رحمه الله من المسائل الفرعية اهل المدينة كلها موجودة 
فى المدونة الكيرىء فراجعها ٠ ٠‏ 

(:) قال فى ج ه ص 1١١+‏ من المبسوط : قال : و اذا اراد الرجل ان يتروج امرأة 
فأخيره الرجل انها حرة و لم بزوجها أياه و لكن الرجل تزوجها على انها حرة فاذا هى 
أمة وقد ولدت له من الزوج قيمة الولد لآنه مغروز و واد المغرور حر بالقيمة» حت 
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كتاب. الحجة فى الذى يتزوج اللامة و خيرم أنها حرة 5 


أنها أمة فيفرقي بينهما : إن ' لولاها مر مثلها و ذلك" ما بتزوج عليه مثلها 
0 ن الصداق و أ الزوج. ولده بالقيمة قيمتهم ' يوم ختضموك » ترجخم 


الروج بذلك عليها 5 أعنقت؟ ما غرته . و قال أهل المدينة فى الذى تكح 


سيبس ب-اب نسب سياس سي ايت سس سح 


ح به فضى عمر وعلى رض الله عنهماء و هذا لآنه ١‏ برض برق ماه و لكن ؟ يعشر 
حقه يعتير حق المستحق فيكون الولد حرا نظرأ من الجانيين ؛٠‏ و لابرجع الروج على 
لقي ان ما التزم له شيئا و إنما أخبوه يخبر كان كاذبا فيه و ذلك لا ل حق 
الرجوع عليه » كا لو اخبر ه ان الطريق آمن فسلك فيه فأخذ اللصوص متاعه و لكنه 
5 بقيمة الولد على الأامة اذا اعتقت لأثها غرته حين زوجته نفسها على انها حرة » 
وضمان الغر ركضمان الكفالة ذانها ضنت له سلامة الولد بما ذكرته من الرية فى العقدء 
وضان الكفالة بمب عل الأامة بعد العتق ؛ و يضمن الزوج العقر للولى » و لايرجع 
به على احد لأنه عوض نما استوق منها و المستوقى كات : ماوكا لأولى و هو الذى 
نال اللذة باستمائه ت اه ه 
)١(‏ كذا فى الهندية »و لفظ « إن م ساقط من الآاصل ٠‏ 
00 لى مهر مثلها ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول بالاضافة الى ضير 5 و لمله ممحف» اللهم ! ألا ان يقال 
أن 3 دولده» يمعى الهم ؛ 5 الأارجح « قنْمته » بالافراد ب تأمل فيه :قال ف 
المبسوط : و عل الاب قيمة ااولد بوم يخختصمون لآن الولد فى يده يصفة الآمانة مالم 
يخاصم فانه لا يكون اعلى حالا من ولد الخصوية و ولد المغصوية أمانة مالم يطالب 

بالرد ‏ فكذلك ولد المغرورء حبّى اذا مات قبل الخصومة فلا ضمان على الاب 26 
انما يصير مانعا للولد بعد الطلب و ذلك عند الخصومة فلهذا تعتير قةاوقك اللصوعةة 
(1) قد عزيت انان ترد اكفانة لقنلا لوس مشضل الالةه الو كوا 
فيان القرر مب ليها بعد النتي .+ ش 

4ه 00 الآامة 


كتاب الحجة 2< فى للذى يتويج الآمة و تخيره أنها حرة 0 ج-لم 


الآمة-تخيره أها حر ة فيصدقها الصدإق العظم الذى ' لا صدق مثلها من 
الاماء ثم يعلم أنها 3 قيفرق يينهها: إرب لها ما استحلها به من الصداق», 
ووبأخذ ولده بالقيمة يوم ينزع منه' و يعلم بأمرها . ظ 

قلل جمد : وكيف يكون لحا جمييع ايقل به وما أعطاها. الصداق 
على تمام النكاح وجوازه ؟4غاذا لى بجر ذلك ' فانما .وطؤها على غير نكا 
جائر فلها مهر مثلها , آرت الرجخل قد برغب فى نكاح #الرأة فنزيدها فى 
الضذاق لتهام التكاح» فاذا لم يتم م ذلك له * و كان الضداق إما بحب مجأمعته * 
إيأها وان كانت أمنة كان لمولاها صداق مثلها» ولم اي" جميسع 
ما أصدقت لأنها ما أصدقت ذلك على تمام الع زوم م]* ٠‏ 


00 فى الأصول + ات ».و ااصواب «النى» بالتذكير - 6لا يق .. 

(9) لى غير نوم ليوو جرع ل الفا المتعلقة. بهذا .اباب فى ج ١‏ صن 30 

إلى ص ١+‏ من المدونة الكيرى ؛ فراجعها ٠‏ 

(0) اى التكاح ظ 

11 الظاف ان ل النارة مقطلا ان الغر ل ملكو بورجيو اف لبلى اوسرد قله 

3 قط من قل الناسم نا دس 

(ه) كذا الأاصل » و ف الهندية « مجاممة » بدون الضمير تصحر 

() فانها و مالا من الأشياء ملك ولاما » فيكان ا مولاها ٠‏ 

(,) كذا فى الأصول؛ و الظاهز ان الضمير ذاجع الى المؤلى: فكونه.بالفية ارجح بل 

اميوب . أى «ولم يأخذ»:و أن:رجع الى الآمة فلاابد من التغيير. إيضا من الماضى 

الى المستقيل .أي : «و الم تجن »؛ و الاظهو هو الأول : ظ ٠‏ 

(8) لم يذكرما بين المريمين فى الأصول» بو ؤدته لآآنه لا يتم المعنى الا بم دكا لا يخنق ٠:‏ 
1 


كتاب الحجة الرجل يشترى جارية فيطأها ثم بعلم أنها حرة ‏ ج-م 


باب الرجل يشترى جارية فبطأها ثم يعلى أنها حرة 
عمد قال:قال 0 حنيفة رضى الله عنه فى رجل اشترى جارية فأصابها 
“م جاء 08 بأنها حر إن .على الذعه وظاها عير كلها عفينه ' إباها إن 
على بحرتها حين' وطأها أولم يعلم . وقال أهل المدينة : إن عم بحررتها 
حين ومأها كان لها عليه مهر مثلهاء و إن لم يعم فليس عله ثىءء وغليها 

إن وطأها أنها حرة أن" تعتد عدة المطلقة . 

قال محمد : أما قولكم قمعا لاقل ا قد ة أرأتم 
إبطالك مهرها إن ل بعل أنها حرة لأى شىء كان ذلك ؟ وكيف ر أذ 
توطأ حرة بنت حرة من عربية أو مولاة ثم 0 يكون علي الذى وطأها 


مهر ؛ ؟ قالوا : لو د لت قُْ سوق المسلمين علد 4 فليس عل ل 
وعلاها بعل شرائه أناها مهرء ولو جعلنا قُْ هذا مهرأ أذهيت أقوال الناعن 
قل لهم : فالذى * تركتم أقبح' من الذى قررتم منه", للآن الذى وطأها 


(1) كذا فى الأصل » و ف الهندية « يسميه» من التسمية و هو مصحف من المسيس » 

و هو الاصابة و اللس :و المس“المعبر عنه بالوطى” ٠‏ 

(0) كذافى الاصل » و فى الهندية «حتى »و هو مصحف عن لفظ «حين» الظرفية 

وهو بعد سسطر د« حين » على الصحة ٠‏ 

(م) كذا فى الأصلء و ف الهندية ١انها» ٠‏ 

(؛) و الال ان الوطأ فى دار الاسلام لا يخلو عن مهر أو حد -ي! سبق ٠‏ 

() كذا فى الأصل » و ف الهندية «و الذى» ٠‏ 

© مكذا فى الاصول» و لعل الام انعكس على ااناسخ أت القول الذى ترك 

لا كان أقبح من الذى اختير نا الالزام على القائل به ! فان فمله/هذا يعد حنئا عند 

العياء »© لا اا هكذا دو الذى فررتم ماه كان عت 
كة1 000 (149 2 


كتاب الحجة الرجل يشترى جارية فيطأها ثم بعل أنها حرة ‏ ج-"# 
قد أضاب فرجا لا بد فيه من مهر» أرأيتم لوكانت بكرا ' فافتضها ثم عل 
أنها حرة أما كان عليه لاذهابه' عذرتها شىء؟ قالوا: لا . قبل هم : أرأيتم 
إن قطع يدها أو فقأ عينها أو أحدث فيها حدثا [أو]" نحو ذلك ثم عل 
أنها كانت حرة الاصل بالبينة العدول سرقت من والدها و هى حرة صغيرة 
أيطل ما صنع بها ؟! أرأيتم إن جامعها فاتعبها جماعه ؟ فكسر سنا منها م 
عل أنها حرة اللاصل أسطل ذلك منه ؟ قالوا : نعم , ذلك كله باطل» و لو كان 
هذا يازمه إذهبت أموال الناس . قيل لم: فقد أحللم جميع ما حرم الله 
من هذه الحرة لأنها سرقت و غصبت أنفسها ..قالوا: أنتم تقولون أعظم من 
هذا ! قبل لهم : و ما هو ؟ قالوا : ديم و أت مولاها قذفها غير مرة 
ولام" ثم علم أنها حرة الأصل أيد لها ؟قيل همد: إن كان قذفها بعد 
ما وطأها لم يحد .لانها قد وطثت بشبهة فيدرأ عن قاذفها الحد و إن كان 


220 حت اقبي من الذى ترك »تدير ٠‏ (/) قوله «قررتم منه» كذا فى الآصول بالقاف 


من القرار أو التقريرءو الذوق يقتضى أن يكون بالفاء من الغرار بمعى العدو و الذهاب 
السريع »و يكون مكان « منه» « اليه » يعنى : و الذى فررتم اليه أقبح من الذى تركتم ؛ 
او لعله لم افهم العرارة و لا معناها - و الله اعلم ٠‏ 

٠ كذا فى الأصول. و تأمل فيه‎ )١( 

(0) كذا فى الأصل» و ف الهندية «لازالة» و هو الصحيح عندى ٠‏ 

(0) كلية دأو » سقطت من الاصء ل و لا بد منها » و لذا زدتها على اقتضاء السياق 
و العبارة بين المربعين ٠‏ شْ 
(,) وكاب ف الاصول «جماعةء تصحيفءو الصواب «جاعبه» بالاضافة 
ال الضينة 

(ه) كذا فى الأصول غير منقوط ء وال افهم معناه ٠‏ قلت : و لعله « سبرقت » سقط 
«قت» وشىء سواه أيضاءو الله اعم - ف ٠‏ ظ 


١ /اة‎ 


كتاب الحجة الرجل يشترى جارية فيطأها ثم يعم أنها حرة ‏ جم 


م يطأها حتى عل. أنها حرة و خرجت من يده وقد كان قذنها قبل ذلك 
حد 0 ولم تبظل حرمتها بأنها سرقت صغيرة و اغتصضبت نفسهاء هل 
تم باطلا أبطل حقا قط“ إنما كان الشراء باطلا فليس ,بطل الشراء جقا 

7 رع ديم رجلا فقأ عينها أوقطع يدها ثم عم أنها حرة بعد ذلك . 
قبل “أن بأُخذ .السند شيا مما يحب على القاطع دية' جرة فى يدها وعينها ‏ 
أم دية 0 0 «دية حرةء ققد رجعتم عر قولك » و إن لم 
وذنة أمدع فى أن .نكون ذلك الول دونها»: 

ديم 00 الول اذا ك من القاطع 0 ثم عل أنها حرة 
الاصل بعد ذلك سين قامت ت سل للولى .ما أخذ أم يكون على القباطع 
٠‏ فى نجناية الحرة ؟ فان قاسم « سم ذلك للولى ء فهذا من العجائب "1 فان؟ 
فلم دلا يسم ذلك للولى » فقد ركم قولم . 

أرأيم لو اجتمع المولى و رجل أجنى ققطعا-جميعا .يدها [-أو-فقَآ جميعا 
عبنها ] ؟ فكيف يكون حال دية يدها [ وعينها] ؟ عليها؟ أ رأ تم المولى 
لو زوجها رجلا فأخذ صداقها " م عل أنها حرة الأصل ببيئة “قامت 0 ذلك 
عدول كيف يكون حال الصداق ؟ و لمر يسكون ؟ فان زعتم أن ذلك 
للولى فهذا عظمم من القول! ينغى إن كان ذلك للولى أن يكون دية يدها 
وغتها ورجلها ونفسها للولى !! و إن قلم ذلك ها فننى أن يكون ذلك 
على [المولى] * إن فعل مثل ذلك ما يكون على الرجل الأجنى لآنه فعل 
(1) كذا فى الهندية » و سقط لفظ «دية» من الاصل - ف ٠‏ 
29 فان البينة“العادلة قامت على كو نهاحورة. الأصل ذأنن لحا الو لى: التى اعد من قالع 
و الفاقى“؟ كيف يسل له ما اخذ! ٠‏ 
(م) كذاف اللاصول بالفاء:ه فان » و السياق يقتضى ان يسكون دو ان» بالؤاو تأءل ٠‏ 
(؛) هذه العبارة سقطت من الآصول بسهو الناسخم ٠‏ 

4و1 2 ذلك 


كتاب الميجة التكاح فى الحزل و اللهب و الجد جم 


0 ذلك بحرة ! و إن قلم لم تكن حرة في الم فى تلك المال. أيضنا فى الرجل 


الاجنى فتكون الحالٍ على ذلك واجدة! وم لا يكون على المولى ثىء 
فيا صنع فكذلك ينغى فى قولكم أن يكون ما صنع غيره للولى ء و لا يكون 
لها منه شىء و هى جرة الاصل ببن عربية و عربى لم تملك قط ولا أحد 
من أبائها . ظ 
يأب التكاح قْ الهرل واللعب و الدن' 

يمد قال : قال أبو حتيفة رضى الله عنه فى نكاح اللعب و الهزل : إنه 
جائر ما جوز 'نكاح ابد . و“قال :أل المديتة فى نكاح اللعب و الهزل : 
لا بموز منه إلا ما كان على وجه الجد' : 

وقال جمد :هذا للعمرى قباس قولحم فى المستكرهة على النكاح! م 
أبطلوا. ذلك فكذلك ينبغى أن يبطلا نكاح الهرل و أن يبطلوا 0 الهرل 
ا 60 تو ضيح الاب قد سبق مفصلا فى طلاق'الككره والمستكر.هة وق ج11١‏ 
. من المدوثة اللكيرى جد النكاح و هزله الفا أ رأبت ان خظب رجل أمراة و وليها 
0-0 فقال «زوجنيها عائة دناز» فقال "الولى ٠‏ دقد فعلت » رفانت فوضت إلى 
الولى فى ذلك الرجل الخاطب وهى بكر .و امخطوب اليه والدها فقال الخحاظب 
دلا ارضى بعد قول الاب أو الولى : قد زوجتك » ؟ قال:ارى-ذلك يلزمه » و لا يشبه 
هذا البيع: لآن سعيد بن المبيت: قال : ثلاث سن فيهن لعب وزطر# جد : اللكاح 
و الطلاق و-العتاق:؟ فأرى ذلك يلزمه - اتتهى ٠‏ 
(0) فى شرح الموطأ لازرقانى ج م ص 76 ف ثبرح قول أبن المسيب «ثلاث ليس 
فيهن' .لعب » : أى لا ينفع قصده فى عدم اللزوم »النكاح فن زوج ابنته هازلا انفقد 
التكاح و أنلم يقصد ء و الطلاق فيقع طلاق اللاعب اجماغا ‏ اه ٠‏ فغلم من هذا أن 
نكاح اللاعب منعقد .عندمم » و كذا طلاقه واقع م هو ظاهر ‏ تدير ٠‏ 

15 ّْ 


كتاب الحجة اللكاح فى المزل و اللعب و الجد . 5-6 


و أن يبطلوا؛ طلاق الهزل لأن ججاز أن بيبطل نكاح الهرل ليجوزن أن 
يطل طلاق المزلَ وما هو إلا جمع بينهما' “و الطلاق فرقة بينهها فان جاز 
هذا فى أحدهما ليجوزن ف الآخر, و لْن بطل فى أحدهما ليبطان فى الآخرء 
وقد جاءت ق ذلك آثار كثيرة على ' وجه واحد ؛ فروى عن اللنى صلى الله 
لد : ثلاث هزلهن جد" وجدهن جد : النكاح و الطلاق . 

و الماقء! 

| عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن حماد” عن إراهي * عن عبد الله بن 
مسعود رطى اله عنه” أنه قال : إن لعب النكاح وجده سواء 5 إن لعب 


الطلاق و عقف فوا 0 


(1) يعنى أن التكاح وصلة و وسيلة الى المع بين الروجين » و العطلاق ضده فهو يفضي 

الى الفرقة بينهها ٠‏ 

(0) قد سبق تخريجه فى باب طلاق المكره ٠‏ 

(م) مضى فى ادواب كثيرة ٠‏ 

(4) قد عرق ها سق مرارا ؛و الحديث مرسل و لا يضرنا فا رواه عن أبن مسعود 

رضى الله عنه متصل صييح ا صرحوا بهو قد أخرجه الامام جمد رحمه الله بهذا 

الاستاد فى باب من طلق لاعبا منكتاب الآثار : اخبرنا ابو حنيفة عن اد عن ابراه 

عن أبن. مسعود رضي الله عنه أنه قال : لعب النكاخ وجده سواء م أن لعب الطلاق 

ل 0 

جد : الطلاق و النكاح و الرجعة و العتاق ‏ اتنهى ٠‏ ظ 

(ه) م مرارأ فى ابواب متفرقة و قوله « ان لعب النكاح ‏ ال » كلية ٠‏ أن» ليست 

فى رواية كتاب الأثار ب 6 عرفت 8 

(2) و اصل هذا حديك .مر فوع :كا :سيق عن ابى هريرة ؛ و قد.سبق.مفصلا ٠‏ 
م0 0 (ءه) محمد 


محمد قال أخيرنا سام الخناط' قال قال الحسن البصرى" قال رسو ل الله 
صل الله عليه و أله و سل" : من طاق لاعبا أو لكح للاعيا أو أعتق لاعما 
'فقد جاز ذلك عليه . 
يمد قال أخبرنا إسمعيل بن عياش © قال أخبرنا عطاء بن أنى ربالم ؛ 
عن أبن مسعود رضى الله عنه أنه قال : 57 طن ارتكح ‏ 
لاعب جاز ذلك عليه ٠‏ . 


وأعتق وذو 


(1) هو سالم بن عبد اله الخياط . من رجال المي ىال ذا اده عن اسن يا 
قال يحى : ليس بثىء ٠‏ و قال الفسالى : ليس بثقة و قال الدارقطى لين الحديث » وقال 

ابن حبان : لا بحت به ؛ و أما ابن عدى فساق له تسعة احاديث جيدة المتون و قال : 
آر بعاءة ما برويه امناو قد حدث عنه أبن عياة - قاله الذهي فى جاص ووم . 

من «بزآن الاعتدال؛ هو اضر » نزل مكية ‏ يا فى تهذيب التهذيب ج ٠#‏ ص ومع ؛ 

| زذى عن أبن أنى مليكة وعطاء والحسن و أبن سيرين و غير ؛ و عنه ل ولبد بن مس 
0 بن محمد التميمى ' و التودى و ابو عاصم وعبيد الله بن 0 قال 

سفيآن : كان مرضيا؛ و عن احد : ما ارى به بأسا ؛ و فى رواية عنه : ثم ة؛وذكه 

ابن حبان فى الثقات ‏ أه ٠‏ فهو مختلف فيه اقوال الجارحين ف التهذيب . 

(0) و الحسن البصرى مضى فى الأبواب النابئة ٠‏ 70 

0 قال الزرقاى : فق الاستذكار روى أبو بكر بن الى شبية : ثنا عيسى بن بونس 

7 ن عمرو عن الحسين عن الى الدرداء قال : كان الرجل فى الجاهاية يطلق + ثم برجيع 

يقول :كنت لاعياء فاتزل الله و لا تتخذرا آبات الله هزواء «كالبصل او عدوم 

من طلق او اعتق او انكسم 7 ادرو فال :ال كف لاعيا » فهو جايز علية - 

قال ابو زرعة ‏ كي فى التهذيب : الحسن عن الى الدرداء مزسل ٠‏ 

(؛) مضنى فى مااسيق من الآدواب . 


١ 


كتان المج النكاح فى المحزل و اللعب و الجد 6 
عمد قال أخبرنا إراهم بن تمد المدنى' قال حدثى مد ' بن حبيب" 


(1) هو أن الى يحب الأسلى_مولاهم , ابو اماق المدنى» من رجال أبن ماجه ؛ و اطال 
فى ترجته الحافظ ف التهذيب ؟ قال الشافى : كان ثقة فى الحديث ؛ و قد سس من قبل 
فتذ كره »و تكلم الناس فيه ز أجع إلى التهذيب ٠‏ ش 
لتق وها عله وو اموي عو اسن وا مقر وولف ادا 
ولا ف التهذيب «عمد بن حبيب »الذى روى عن عطاء غير رجلين او ثلاثة لم يرووا 
حديث ألى هريرة عن عطاء عن أبن مافك » فهذأ اناك الناضين و لناقلين ٠‏ 
4 قوله ة مد بن حبيب » كذا فى الأصول و ليس بصوأب ؛ بل هو «عبيد الرمن 
ابن حبيب» وهو مدار الحديث ب 5ق ج ١‏ اص ؟"؟١‏ مرو اضغ الترمذى 
وص ههة7 من سان أبى دأود و صن ١48‏ من سئن أن ماجه ب ص ,ره من آثاز: 
الطحاوى و ج اص 190 من مستدرك الام وج ص 98ل من التلخيص البير 
وص ١١١‏ من عقود الجواهر الميفة,و هو عبد اأرحمن بن حبيب بن أردك » و يقال: 
حييب بن عيد الرحمن ن ردك + امدق ٠‏ عولى بنى مخروم » يقال : هو اخو عسلى بن 
الحسين لامه روى عن على 'ن المسين و عطاء بن أن رباح و عيد ألوهاب بن بخت 
وعبد الواحد بن عبد الله البصرى ؛ و عنه سليان بن بلال و عيد الله بن جعفر بن بجيح 
وعيد العزيد بن مد الدراوردى و ابو القدام هشام بن زياد و اشاسة بن ؤيد الللق 
و اسمعيل بن جعفر و حاتم بن اسمميل ؟ قال النسائى : متكر الحديث 4 ذكره ابن حبان 
فى الثقات ؟؛ له عندهم حدبك دثلاات جدهن جنء ؟ فلك :و قال الحام هن ثقات 
المدئيين ‏ قاله الحافظ فى 12 ص ١6‏ من التهذيب ٠و‏ فى الميزان ج ؟ ص :٠٠١١‏ 
صدوق وله ما يتكرء وخرج له الترمذى عن عطاء عن ابن ماهك عن أنى هريرة مرفوعا 
لاه نوكن مدع و قال اعنى فزت امه ظ 


ودين عن 


كتاب الحجة. . وكل رجلا أن بزوجه امرأة و سماها له بمهر مسمى ‏ ج م 


عن عطاة بن أبى رباح ' غن يوسف بن ماهلك' عن أنى هريرة " رضى أله عنه 
0 قال: قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : هثلاث جدهن جد وهزلحن 
جد؛ الطلاق و التكاح و الرجعة » . 


باب الرجل وكل لرجل أن 2257 امرأة وسماما.. 


0 حمد قال : : قال ْو حنيفة رضى الله عنه فى 'رجل» بعث .رجلا و أمره 
أن بزوجه عر اد و معاما بصداق مائة دناز وم ترض المرأة بالماة فزادها 
رول من عنده نظرا لساحبه فم بحر ازيادة. وكرعها قالى: لا يمكون ذلك 


٠ مضى فى مأ سبق من الأبواب‎ )١( 

(0) قد مضت ترجمة » بوسف بن مادك بن مهران القارسى الى ل ل 
رجال الستة , و وثقه غير وأحد ؛ مات سنة ثلاث .و مائة على ما فى التوذيب 0-06 

(0) صحاى مشوور بكنيته 0 قد سبق فيا مضى ٠‏ والحديث اخرجه أبوداود والارمذى 
وان ماجه و الطحاوى و الام فى المستدرك و الدارقطى و احمد فى مسنده ٠‏ و فيه 
رد على ابن الجوزى حيث قال : هو عطاء. بن علان وهو مثروك ؛ وقد رواء الامام 
“ابو حنيفة عن عطاء بن"أنى رباح ‏ 5 فى جامع المسانيد وعقود الجواهر ٠‏ و ف الباب 
عن الى ذر مرفوعا اخرجه عبد الرزاق و هو منقطع . و اخزجه :وقوفا عن على وعمر 
رك زا الطبرانى من حجديث فضالة بن عبيد »وروآه المارث بن أنى اسامة 
' فى مسنده عن بشر بن عمر عن أبن لهيعة عن عبيد الله بن انى جعفر عن عبادة بن الصامت ‏ 
رفعه هلا تجوز اللعب فى ثلاث : الطلاق و انكاح و العتاق 2 فن قالهن فقد 06 
وهذا منقطم ؟و فى حديث ‏ فضالة عند الطبراى لفظ «المتق »كا فى التلخيص ؟و فيه رد - 
على ابن العرى و النووى حيث انكرا و رود لفظ العناق فى اازوايات - راجع التلخيص ٠‏ 
(ع) كذا فى الأصول :الرجل ٠‏ معرفا باللام م فى المببوط ٠‏ 

كل 


كنات اليد وكل ردلا 9 و جه مرا و اها له هر مسحهى | م 9" 


عل 11 رسول ]! .إن ذلك (على] ' الروج إن شاء رضى بالزيادة و إن شاء 
رد ا لتكاح ؛ فان رد تكاج نهو مرلدود شير طلاق' لانه حين زاد عليه 


/ 


)6:0 مط ما بعن الم بعين من الأصول ٠و‏ زيد عل ما يقتضى سياق. العبارة ٠‏ 
() وفج وص إم من المبسوط :قال (و ان امره ان يزوجه المرأة بعينها على مهر 
قد سماه فزوجها ااه و زاد عليه فى المهر فان شاء الزوج اعاقيدة نوناق عاء روف ) 
انه اتى مخلاف ما امس به فكأن مبتدة! نيتوقف عقده على أجازثه» (و ان لم يعلم الزوج 
بذاك حي دخل بها فهو بالخبار ايضا ) للأن دخو له بها كان باعتبار انه أمتثل الو كيل 
امه فلا يصير به راضيا عأ خالف فه الوكيل فان اأرضا بالثىء لا يتحقق قبل العلم به 
فكان عل خياره أن شاء اقام معها بالمهر المسمى . و أن شاء فارقها (ء كان لما الاقل 
من المسهى و من مهر مثاها ) لان الدخول يحك التكاح الموقوف مزلة الدخول فى 
٠‏ التكام الء فاسد فسقط به الحد للشبهة و يحب الآقل من المسمى و من مهر الثل لآن . 
الوطأ ف غير الملك لا ينفك عن عتوبة أو غرامة ؛ قال: (فان كان الرسول ضن ذأ 
المهر ولم يدخل بها الزوج و أخبرهم انه امره بذلك ثم رد الزوج التكاح الزيادة ى 
المهر فعلى الر-و ل نصف المسمى ) لاقراره على نفسه انه امه بهء وهذا لآن انكار الزوج 
الس اله ادم منزلة انكاره الام بالعقد اصلا .ا بيناه فى الفصل الأول قال : ( فان 
قال الرسول: انا اغرم المهر و الزمك النكاح ل يكن له ذلك الا أن يشاء الروج) 
آنه نيما باشر من العقد غير متش أمره فكأن بمدزلة االفضو لى و الفضولى لا يمالك أن يازم 
فلاب اعد الا برضاه ؛ وهذا للأنه و ان تبرع بأداء الزيادة فلا بد من ان يحب على 
اازوج اولا للآن المسمى فى العقد صداق و الصداق مطلتقا بحب على الزوج و قد تعذر 
الرام الروج بذلك ه انعدم منها الرضأ بدونه. قال (و اذا وكل الرجل الرجل أن يزو جه 
امرأة قزرو بها آياه وضن ذا عنه المهر جاز ذلك ولم يرجع به الوكيل على الزوج ) 
لانه ضين عنه بخير أمره ( فأن امره اياه بالنكاح 5572 
© (أه) كاله 


كتاب الحجة وكل رجلا أن بزوجه امرأة و اها له بمهر مسمى ‏ جج - * 
عكاء اكيس عد انرو نسي قال لزاه وأا كن لوادتو | 

بالتكاخء لم يكن ذلك إليها. وكان ذلك إلى الزوج.إن شاه رده و إن شاء أجاز 
الدكاسم ٠‏ وقاك أهل المدينة : إن ل بكر دخل بها أجلفه بالله ما أمره 
بالزيادة, ثم خيرت الأة"فان شاءت دخات على الماثة الدينار و إِنّ. شاءت 
. فارقتهء ولا ثىء لا عليه و لا على الرسول . وكانت فرقتهما طلاقا إلا أن 
تم لها الزوج ما رضيت به من الصداق فان فعل لم يكن [ها]' خيارء 
ا أحاف الزوج أيضا ما أمن " بالريادة ثم أخذها ' 
من الزسول صاغرا * . إنما اقتات1 عل صاحبه و بقن عل نكاما ول كن 


لان الو كيل بالنكاح سفير و معبر 0 »و من ان من غيره دينه بغير أمره 

١‏ جع به عليه لآن ببرعه بالضان كترعه اللاداء ( فان امس بذلك جع عليه ) م 

لو امه بالآداءء قال ( و اذا كان العقد من الو كيل بهود جاز و انل يكن على 

التوكيل دهود ) لآن التوكيل بالتكاح ليس بنكاح ٠‏ و الشهود من خصائص شرائط 

اكاح , و انما شرط اشهود فى ااتكاح لأنه يتملك به البضع فلاظهار خطره اختص 

بشهود و ذلك لا بوجد ف التوكيل» فان البضع لا يتملك بالتو 3 فهو بمنزلة التوكيل 

بساير العقود - انتهى ٠‏ 

٠ سقط ما بين المربعين من الأصول - أ لا يتى‎ )١( 

(؟) كذا ف الهندية » و فى الأصل « تنا كراء ‏ ف 

(م) كذا فى الهندية . و فى الاصل «اممى» .ف 

() كذا فى الأصل »و فى الهندية ٠‏ أخذ بهاء - في ٠‏ 

69 هكذا فى اللاصول «صاغراء من الصذر »ء و الصغار و هو اأذلة ٠‏ و ف المغرب.: 

صغر صغرا و صغارا اذا ذل » و ف التتزيل «و مم صاغرون » اى يؤخذ منهم الجزية 
عل الصغار و الذل؛و هو أن يأفى بها بنفسه ماشيا غين راكب و يسلها وهو قاتم م 


تين 


كتاب الحجة وكل رجلا أن بزوجه امرأة و جماها له بمهر مسممى 2 بج -م 


لما خار . و انر كان الرسول معدما' خمرت بن أن تقمم عنده على الائة 


[الدينار ] وتتبع الرسول بالزيادة و بين أن تمارقه إلا أن بم ها الزوج. 

ما رضت به من الصدّأقء.فات فعل لم يكن الما خبارء و إن اختارت 

لاق أ تضدين الروض اللا عذياز 7 قا استكل متها وال يكن لا أت 
الرسول بالزيادة ٠.‏ ! 
وقال حمد : إن ف قن اللبنالة وجوه * من العجائب ما منها وجه 


إلا أو شاء القائل أن يقل هر اعني» ب فااجد لفان" بقارا ف أل 


5 والسرجالن التهى ٠.‏ وف الهندية «ما غر» بما ليولا وعل النين- 
المعجمة و الراء المشددة من الغرور » فعل ماض» و هو المناسب بسياق العبارة ‏ كم 
لاحن وا هو الصحيح عندى أيضا ؛ وقد وقع 1 اللفظ مصحفا ف مو أضع 3 
هذا الاب وقد كتب ثى الهندية على هذا اللفظ : اى ساسة و تمك اا فعل ‏ أه ٠‏ 
وهو يزيد معتى الصغار و الذلة ‏ تأمل ٠‏ (1) كذا فى الهندية . و فى الاصل . 
« افتات أو الاقتيات اتخاذ الثىء قوما ٠‏ قال فى المغرب : قاته فاقتات نحو رزقته فارزق» 
وام يقتاتون الوب اى يتخذونها قوتا ' و منه قوم : علة الربا عند مالك الجنس 
والاقتيات و الادخار ‏ اتتهى عنى الخل الزيادة فوا على صاحبه ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الهندية » اى مفاسا .من الاعدام و هو الافلاس . و كان فى الأاصل 
« معدومأ» تصحف + 
(0) سقط ما بين المربعين من الآصول - م لا يختى ٠‏ 
(م) كذا فى الأاصول . و لعل الأاصح ه المائة الدينار » بتعريف الدينار ٠‏ 
(4) فى الأصول وجوه5 بالرفع » واضو منصوب لكونه سم دان» ٠‏ قلت :و لعل 
لفظ دان » من تصرفات ااناسيخ فاذن يصح رفع «وجوه» و الله اعلى - ف ٠‏ 
(ه) جواء لفوله «لو شاء - اخ و المراد بقوله ه من صاحبه ٠‏ |اوجه الآخر ؟ وقوله 
«جعلوا ‏ اعم » توضيح لا هو اعب من الآخر ٠‏ 

0 ظ المسألة 


00 "كان اللي ارين أن بزوجه امرأة و سماها له بمهر مسمى ا 


المألة الخار للرأة »و إنما يكون الخبار للرجل إن رضى بالنكاح ' و إلا 
فلا نكاح بينهما لآن الوكيل إذا خالفه فروجه على أكثر ما أمره فكأنه 
0 زوجه بغير أمره فالخبار إلى الزوج إن شاء رضى بذلك و إن شاء لم رض ؛ 
و إن قالت المرأة «أنا أحط' ما زاد من الصداق» لم يلفت إليهاء و ينبغى 
فى تان قول أهل المديئة أن لا جيزوا هذا النكاح أبداء لآنهم بقولون" : 
لو آن رجلا زوج رجلا بغير أمره فبلنه فرضى لم بحر ذلك أبدا ؟ ! فكذلك 
الوكيل إذا أمه أن زوج بمائة. دينار فزوج بأكثر مر ذلك فينغى 
فى قولحم حين خالف ما أمره به أن يكون ازلة من زوج رجلا بغير 
ظ أمره ! أرأيتم لو أمره أرن ,زوجه بمائة دينار فزوجه بالدراهم * أو بدار 
الزوج أليس هذا بمازلة من زوجه بغير أمره! فكذلك إذا زوجه بأكثر 
لها امرودفة ظ ش 
وقال أهل المدينة : إنما يكون فرقتها تطلقة ' ٠‏ وكيف يكون فى 
(1) يعى : ان الزوج ان رضى بالنكاح يكون الخيار له فى قيول اازيادة و عدمه ٠‏ 
١‏ 5 كذ1 3 الامبال بون البندة #اعطت از اهو كطاً + ونهو بن الل يضر 
00 . الاسقاط قال فى المخرب: حط من القنكذا اسقط و اسم المحطوط الخطيطة ‏ اتتهى . 
و احط : ارجح . من حطت ماضيا قلت: و يكون اذن حططت لاحطت - ف ٠‏ 
(؟) وهو الزام منه على ما قالوا بقولهم بعدم. جواز ذلك لكونه غير راض بحكنه ٠‏ 
(:) لا دليل عليه من الحديث و الآثر ٠‏ و راجع ج ؟ ص ١٠٠١‏ من المدونة الكبرى 
فيا اال ع كن هذا تق لها طول يوالها #كتيااي 0 
(ه) كذا فى الأصولءو تأمل فيه و المسألة عندمم كذلك . يعل بالمراجعة الى المدونة . 
(+) وهو كذلك عندم . و انت تعل أن الطلاق يتبع التكاح ولم يثبت بعد فكييف 
تكون هذه الفرقة طلاقا و هو من العجائب - م قال الامام مد رحمه الله تعالى . 


دن 


كتاب الحجة وكل رجلا أن 3ه امىأة و سعاها له بمهر مسعى | لج - ؟ 


لعل مم 


هذا طلاق والهريئبت نكاحها' ولوماتا لم توارما! 

: قالوا أيضا : إن دخل بها 2 الزرج ف من اأزيادة غرم ' 
الول ماهر او قال تمد : وكيف يغرم ذلك الرسول ماغر” وإثا زاد 
على زوجها وقد كان ببن لها فى اول الام أن الصداق الذى أمى به مائة 
ديثار فل ترض فكيف يكون ذلك عليه ؟ قالوا : لآنه زادها من عنده نظرا 
لصاحيه . قبل لم : فان كان ذلك يلزمه بعد الدخول إنه لنبغى أن يلزمه قبل 
الدخول فيكون ذلك واجيا عليه ؛ ولا يكون لازوج ولا للرأة خبار لانها” 
قد رضيت نزيادته وقد وجبت الزيادة على الوكيل فكيف نحي ذلك عليه 
إذا دخل بها ولا يحب ذلك الا 

وَكال أل لدكة: ا طام ]د 6ق االرسوان من عبر وه اانه 
واتقرق 3وحها + :واكنت: دكرت القراق: يفنا إن كان الو كيدل معدي 


ولد يدهأ 9 كان موسرا؟! لإن نف الفرقة جب لطا اعسر أله 


)0 ا الال 1 ا اوعوخما بر الارحت فس اباس 
بالاضافة الى ضير المى ٠‏ 

() كذا فى اهندية . و فى الآصل « يا غرم » ٠‏ 

(0) وقع فى الأصول «صاغراء بالصاد المهملة و هو مصحف ‏ 5 تقدم ٠‏ 
34 لأسو هوا 2 ال انايق > ركف ترك النراعة 6[ الروك فقي 
فى اول اللام ان أاهر ما امره وار الاضب الاعح ل ادو و الزنادة نهر 
فالا مريب لماوع ظ [ 
(ه) وف الأآصول «لآنه» بالتذكير و هو خلاف سياق العبارة - تأمل ٠‏ 

(7) وفى الأصل ٠‏ معدوماء تصحيف » و الصواب « معدماء اى مملسا - ف 


14 )6( إنها 


كتاب الحجة الرجل يتزوج على ثىء بعضه نقد و بعضه إلى أجل ج - م 


<٠‏ 'إنها لتجبٍ' ا ٠و‏ إن كان «وسرا وما حالما إلا واحد » وما أخيرها 


ور فلا غرم من ذلك. ؛ فهذا قول متنشنت”' بنقض بعدضه بعضا وما 
عندثم فى ذلك أئر عتمدون عله . 

با الل تتوج الى أفاعل فى رست بنة الغ 

وخحضة تأخير إلى أجل مسمى' 
يمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل نكم بثىء بعضه نقد 

دق الأموك اناه لس رهن و و السو انباء انا ابسن ناك ايد 
راجع الى الفرةة فلا بد من تأنيثه ٠‏ 
(9) من التشدتت و هو التفرق و التكسرء يعى أن هذا القولمينسجعلى منوال واحد 
من الفقه بل ينقض بعضه بعضا و ليس عندهم حديث فى ذلك ولذار سوه وين 
تلك المسائل المذكورة عليه - كا عرفت من الزامات الامأم الفقيه عمد بن الحسن 
الشييانى رحه الله تعالى ٠‏ 
(0) هذا الياب متضمن شروط سارية فى ااتكاح وهو لا بطل بااشروط الفأسدة » 

بل بصعم و تبطل الشروط وا تلغو؛ءو بطلانها يظهر فى مسائل من ابواب الفده » وستعرذه 
لخاد ناك : قال فى ج ١‏ ص ١١‏ باب شروط التكاح من المدونة : قلت : 
أراف ان و انرا عل ان لا يتزوج عيها و لا ينسرر أ يفسخ هذا النكاح.و فيه 


22 هذا الشزط ان ادرك قبل البناء فى قول مالك ؟ قال: قال مالك : امكاح جابز و الشرط. 


. باطل ؛ قلت : لم اجاز مالك هذا التكاح و فيه هذا. الشرط ؟ قال مالك : قد اجازه سعيد 
ابن المسيب و غير واحد من اهل العلم والدن عل رد الشروط التى يفسد بها التكاح , 
الليث بن سعد و عيرو بن الحارث عن كثير بن فرقد عن سعيد بن عييد الله بن السباق 


انرجلا تزوجامرأةعلى عهد عمر بن الخطاب نشرط لما ان لا يخرجها من ارضها 


فو ضع عنه عمر هذا الشرط وقال:المرأة مع زوجها ( رجال) من اهل العلم و ليس ح 
اك ٠‏ ش 


قاس الحجة الرجل نرج على شىء بعضه نقد و بعضه إلى أجل 5-6 


إن النكاح جا 3 ا السك م هنا الشرظط ئُْ الشرط باطل .٠ر2‏ قال أهل المدينة : 
أيه م ونا النكاح وهو فأسد ٠.‏ 


و إنما هو شرط فى التكاح وكل شرط 


هذا من الشروط التى بفسد بها االكاح ؛ عن أبن المسيب وعمر بن عبد العزيز و ابن 
شهاب و انن الى ربيعة و أنى الزناد وعطاء ن الى رباح و يح بن سعيد مثله زات 
وذ )دعن !اناق الزناد عن ابه قال : قد نزل ذلك فى زمان عبد الماك بن مروان 
مع تروط نموي داك وطن يذلك فرأى الفقهاء بومئذ أن قد اصاب القضاء فى ذلك 
مالم يكن فه طلاق ( الى ان قال) قلت : أرأيت ان قال : أ تروجك عال دينار على 
ان انقدك خمسين وخ.ون على ظهرى ؟ قال: ان كان هذا الذى على ظهره يحل بدخول 
الزء ج عندمم دادع الؤنات كاتف لذ ذل الا اسوك او نراق كارا عين عان»: 
فان ادرك التكاح فسيخ .و ان دخيل بها نيت النكاح وكاو لاعن كايا ؟ قلت ارامت 
هذا ااذى تروج عل مهر معجل و منه مؤجل الى موت او طلاق فدخل بها أيفسيخ هذا 
التكاح ام يقره اذا دخل بها ؟ قال : قال مالك : اذا دخل بها اجرت التكاح و جعات 
ا صداق مثلهاء و لم انظر الى الذى سعى من الصداق الا ان يكون صداق .ثأها اقل 
انول اانا مقس مله كدب انين 

(1) هو ان سعيد بن مسروق الثتورى: ابو عبد الله الكوفى » مر ور بن عبد مناة 
ان اد بن طايحة . من رجال الستة ؛ مولده سمئة سبع و تسعين »و اجتمعوا أنه توفى 
بالبصرة سئة احدى و ستين و مائة. فهو أصذر من الامام أفى حليفة سبع عشرة سئة؛ 


روى عن خاق كثير » وعنه قوم لا يحصون » حانظ حجة , أمير و مئين فى الحديث , حت 


6١‏ الممتمر 


0 المعتمر' عن إراهم التخمى' رضى الله عنه قال : كل شرط فى النكاح فالنكاح 
يهدمه إلا الطلاق؛ أ رأتم رجلا تزوج امرأة على ان 007 أو لايقسرى" 
أفسد هذا انك اح بهذا الشرط ؟ أ َم رجلا تزوج لرأة؛ على أن .يدعها أن 
3 رج مث 585 مبى شاءت يق هذا اللكاح 0 الشرط ؟ أدأيم رجلا 
تتزوج بمهر مسمى على أن لايدع أباها و لا أمها ولا اخوتها ولا أحدا من 
0 أهلها يدخلون عليها أفسد هذا الشرط انكام ؟ اح؟ أدأيم وخاة 2 ام أة على 
2 أن تنفق المرأة عليه أو تزوجها عل أن لاق لا أيضيد النكاح بثى 


ح ثقة عابد ورع » انام من أثة المسلمين » و عل من اعلام الزنم مع فل با 
مع الاتقلان و الحفظ و المعرؤة و الضبط و أاورع و الزهد ؟ قال العجلى : أحسن 
و اكثر اسناد الكوفة سفيان عن منصور عن ابراهي عن علقمة عن عبد الله ؛ و هو 
أحفظ حديثا من مالك ؛ يبلغ حديثه ثلاثين الفا ء ؛ و قال ابن المبارك : حدث سفيان 
بحديث جئته وا هو يدلسه ,فليا رأفى استحى مى و قال : ترويه عنك ؛ و فضائله كثيرة 
' جدا “ راجع الى التهذيب و قد سبق فيا مضى ٠.‏ 

(1).هو السلبى ؛ أبو عتاب اللكوف , امد الاعلام المشاهير» من رجأال ااستة » روى 
عن ابراهيم و ابى وائل و ذر بن عبد الله وغيرهم , وعنه ايوب وشعبة و ذائدة 
و الامام ابو حنيفة و خلق , ثقة ثبت متقن , صام اربعين سنة و قام لياليها ؛ توق سنة 
ائتين و ثلاثين و مائة - نهيب ٠‏ 

' ٠ «ضى ذكره و ترجته فى أبواب كثيرة‎ )١( 

(+) ف المغرب : و السرية واحد السرارى :«فعلية من الس و الس لماع» لو فمولة من 
السر والسيارة .و النشرى كالنظى على الآول ؛ وعلى ااثأنى ظادر و الآول أشهر 

() كذا فى الآصول رف امبو اق سداق .لمق م عق 
1 بى الصائر 


15؟ 
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هذين !ا شرطينٍ تو اراس عل صم دراه عل أن ع هيا كل 
شهر مائة درم و إنما' نفقة مثلها ثلاثون درهما شد الم اح بهذا الشرط ؟! 
واوكان ريه ون هذه التروط قفد الكام فته التكام 5 ذخ اول 
ااهل هون سل طاءا قا ادح عجرو الطاب ردق عه بزو -: 
أهل العراق و أهل الحجاز أن عمر رضى الله عنه أجاز النكاح" رع للها ١‏ 
(1) كذا فى الأصول « هذين الشرطين » مثنى» و لعل الآولى بالمع « هذه الشروط » 
الا ان يكون المشار اليه بهذين انفاق المرأة عليه و تزوجها على شرط ان لا نفقة 
لماء و هما الشرطان ‏ تأمل ٠‏ 
(؟) كذاف الأصول وفى نسخة « داتما » من الدوام تصحيف. والصواب ماف الاصول٠‏ 
(0) فى الجرء النأاسع ص ووه من امحل :و هكذا كل نكام فاسد حاش الى تروجت 
بغير اذن وليها جاهلة فوطأها . فان كان سعى لها .هرا فلها الذى سمى لما . و أن كان 
لم يسم لها مهرا لها عليه مهر مثلها ٠‏ فان لم يكن وطأها فلا ثىء لا ؛ ذان كان الصداق 
الفاسد و الشروط الفاسدة أعا تعاقداها بعد صعة عقّد النكاءم خاليا من كل ذلك فالتكاح 
صيح تام .و يفسخ الصداقءو يقضى لا جهر مثلها الا ان يتراضيا بأقل أو اكثر فذلك 
جنا روهال الختروظ كليا” د الام 
(:) و كان فى اللأصول ١«له»‏ بالتذكير , و الصواب هههاء بالتأنيث - ا لايخ ٠‏ 
و قد روى عن أبن مسعود رضى الله عنه فى المرأة التى لم تفرض لها صداق عند التزوج 
صداق مثلها من نسائها . رواه الامام عمد فيص هغ8 منأاوطأ قال: اخيرنا ابو حايفة 
عن حماد عن ابراه التخعى ان رجلا تزوج امرأة ولم يفرض لا صداقا فات قبل أن 
يدخل بها فقال عيد الله بن متتو وا نا لد بقارا ون فاته لدو كو ريا 
2 500 صوايا فن الله . و أن يكن خطأ فنى ومن الشيطان » و اله و ودولة 

بريئان ؛ فقال رجل من جلساته : بلغنا أنه معقل بن سنان الأاشّعى و كان من 'صواب 7 


الا (+ه) 00 


3 كتاب الحجة الرجل يتوج عل ثىء بعضه نقد و بعضه إلى أجل 1-2 
١‏ - رسول الله صإرالته عليه 1 1 قضبت و الذى يحالف به بقضاء رسول أله صل الله 
لور يرع ابتة واشق الأتمعية ؛ قال : ففرح عبد الله فرحة ما فرح قبلها 
هثلها اوافقة قوله قول رسول الله صل الله عليه و -لم - انتهى ٠‏ و الحديث رواه أحد 
8 وأصحاب السئن و ابن حيان والحام من حديث معقل بن سنان الأأاشمعى . و حوحه 

معيو و الس رظانا وعرده انتيرق لقن مساوم الوق ف تلبات 
واف قو ل اللزال امن ورور اناا لاز ادو يت الت قير جا 3 1) 


و قال الشافى : لا احفظه من وجه شت مثله :و قال :لو ثبت ححديث زدع أقأت به ؛ 


0 < :و قال الرافعى :.فى راوى هذا الحديث اضطراب» قيل : عن معقل بن سئان و قبل عن 


6 رجل من امع أو ناس من اتججع و قيل غير ذلك و صمحه بعض اهاب الحد مث 
0 وقالوا: ان الاختلاف فى اسم راويه لايضر لآن الصحابة كلهم عدول - الى آخر 
كلامه ؛ و هذا الذى ذكره الأصل فيه ما ذكره الشافعى فى الام قال : و قد روى عن 
النى صلى الله عليه و سلٍ بألى هو و أبى اله قضى فى بروع بنت واشق و قد نحت 
بغير مهر فات زوجها فقضى لها بمهر نسائها و قضى لما بالمراث ؛ فان كان “بت عن 
رسول الله صل الله عليه و سلم فهو اولى الأمور بناء و لا حجة فى قول احد دوت 
النبى صلى الله عليه و سلى و ان كبر .و لا فى قياس لايثتى (و فى الآم : فلا ثى») فى 
قوله إلا طاعة الله بالتسليم لهء و أن كان لا يثبت عن النى صل الله عليه و -لم لم يكن 
الاحد أن يثبت عنه ما لم يثبتءولم احفظه عنه من وجه يثبت مثله » مرة يقال عن 
معقل بن سنا و مرة عن معةل بن يسار و مرة عن بعض اتجمع لا يسمى ؟ قال 
اليهق : قد “ممى معقل بن ستان و هو صصانى مثهور ء و الاختلاف فيه لايضر فان 
جميع ااروايات فيه صمحة .و فى بعضها ما دل على ار جماعة من اتجمع شهدوا 
بذلك ؛ و قال ابن انى حاتم : قال ابو زرعة: .لنى قال معقل بن سنان أصح »و روى 
الحاىم فى المستدرك : سمعت ابا عبد الله ممد بن يعقوب يقول سمعت الحسن بن 
سيان يقول سمعت حرملة بن حى قال سمعت الشافعى يقول: أن صح حديث 
| بروع بنت واشق قلت به 4 قال الحا م فقال شبخنا ابو عبد الله : لوحضرت - 
: 1؟ 


كتاب الحجة الرجل يتزوج على ثى» بعضه لام نا 86 


صداق ممُلها هي ء. نسائهأ له وكين 8 ا شعاط ١‏ ؛َ فلو كان ىه من هله 
قي ات َك ا 2 4 10 
السك تف ا ونس ات ا كات وس سض الس د 


جائز والشرط باطل 


ح الشافعى لقمت على رؤس الناس و قلت : قد صح الحديث فقسل به ؛ وذكر 
الدارقطى الاختلاف فيه فى العال ثم قال: و احْسنها اسنادا حديث قتادة الا أنه لى يحفظ 
سم الصحاى ؛ قلت: و طريق قتادة عند الى دأود و بره ٠‏ وله شأهد م حد بثك 
عقبة بن عام ان النى صلى الله عليه و سلم زوج امرأة رجلا فدخل بها ول بغرض 
ها صداقا خضرته الوفاة ذقال ؛ أشهد م أن سمهمى الذى تخيير ذا الحديث . أخرجه 
بو داود و الام قَاله الحافظ فى التلخيص الخبير 
ثم العجب من السهق أنه بعد ما اورد كلامه المتقدم فى هذا الياب عقد بايا ثانا و ترجه 
ب#وله « باب من قال لا صداق لما ء وذ؟ رفى آخره عن أ داف لوعن رو 
أبن جابر أن عليا قال : لا يقبل قول اع رأنى من ايع ا الله اه ٠‏ وقد رد 
هذا كلوية وجوه الأول : ابو اماق اللكوفى هو عبد الله بن ميسرة ضعيف جدا تقل 
الجرح فيه عن يحي بن معين و النسانى. و قال إن حبان : لا جحل الاتجاج بحديثه ؛ 
و الثاى : أن من يدة هذا قال فيه أبو قرعة :لس لوي كك أبن 5 ام عن أبيه؛ 
و الثالث : ان البخارى ذكر فى تاريخه انه يروى عن ابيه عن على ؟ فظاهر هذا اللكلام 
ان رواته عن على منقطءة هذه الوجوه أو بعضها . قال المنذرى : لم يصح هذا الأثر 
عن على ؛ فكيف يسوع لليهق يصحح روايات حديث معقل ثم يعترض عليه دل هذا 

ظ الأثر الك ات عنه و لابين ضعفه !! كذا فى العقود ٠‏ 
وان سيان م 
(#اان عن ل زيادة غاره: 
(+) فاعل « أفسد » فى ل المصدر؛ يعى : لأفسده الزوج 2 بأن «أن» مصدرية ٠.‏ 


51 بأب 


كتاب الحجة ' الرجل يتؤاج الامة و يمترط أن كل واد دوخ دام 
باب الرجل يتزوج الآمة و ترط أن كل ولد تلده حره 


عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه: من تزوج أمة باذن ' مولاها 
على أن ما ولدت من ولد فهو حر فالتكاح جائز ,و ما ولدت من ولد فهو حر. 
وقال أهل المدينة : التكاح فاسد .وما ولدت من ولد فهو حر . 

وقال مد : إن التكاح لا يفسده الشرط ', واو أفسده الشرط لأافسد 
ما هو أعظم ما ذكرنا من هذه الشروط أن يزوج المرأة و لايسمى لها صداقا 
٠‏ فيكون التكاح جائزا ولما صداق مثلها من نسائها لا ركس و لاشطط , 
أن كآنه فانم أوغيره من الاجارات و اشترى رجل بغير تمن أو استأجر 
شير أجر مسمى ما جاز ذلك ؟ : 


٠ كذا فى الآصل ء و فى الندية . « لاذن » باللام تصحيف‎ )١( 
روى سعيد بن منصور: نا ابن وهب اخبرق عيرو بن الحارث عن كثير بن‎ )١( ٠ 
فرقد عن سعيد بن عبيد بن السباق :ان رجلا تزوج على عهد عمر بن المخطاب فشرط‎ 
لها ان لا يخرجها فوضم عمر عنه الشرط و قال : المرأة مع زوجها ؛ و به الى سفيان‎ 
عن ابن أنى ليلى عن المنهال بن عمرو عن عياد عن على بن أنى طالب فى الرجل يزوج‎ 
المرأة يشترط ها دارها فتال: شرط الله قبل شرطها ؛ و من طريق سعيد بن منصور‎ 
: نا هشهمم أنأ مغيرة و ونس قال مغيرة عن أبراهيم و قال يونس عن الحسن قالا جميعا‎ 
. يحوز النكاح و يبطل اشر ط  كذا فى الحلى‎ 
(؟) اعلم ان كل ما أورث خالا فى ركن البسع الذى هو الامجاب و القبول او انحل‎ 
اعنى المب.ع فهو مبطل » و كل ما أورث. خللا فى غير الركن و غير انحل ففسدء فالييع‎ 
الباطل ما لاينكون مشروعا لا بأصله و لا نوصفه. و الفاسد ما كان .مشروعا بأصله‎ 
لا وصفهء ومرادهم من .شروعية اصله كونه مالا متقوما لاجوازه وصمته لان فساده‎ 
. ينع صحته »و حك الباطل انه لا يفيد الملك اصلا » و الفاسد يفيده فعل هذا هما‎ 
نف‎ 1 


أدأنم رجلا تزوج انرا ة على أن يمهرها درهما لا بزيدها' ع 
ذلك - امأ تَقَوْلُون لاوا : التكاح جاان ء وثرى ل دع دنار أدق 


ما مزاج عليه ' ٠‏ قبل م قد أُصبتم قَْ قولم : إن الكاح اا و رجعم 


ح متائئان » و الخال فى غيد الركن و امحل قد ييكون فى الن و قد يكون فى النسلم 
وقد يكون فى الشرط الخالف لمقتضى ااعقد وهو المذكور ف الياب ؛ و به ظهر ان 
الوصف ما كان خارجا عن الركن و امحل و البيع و الاجارة و الرهن تبطلها الشروظط 
اأماسدة ؛ لاف الية و الصدقة و التكاح 3 الخلم 7 الصلحم عن دم العمسد» و البيبع 
لا بطل بالشرط فى اثنين و ثلاثين موضعا مذكورة فى الاشياه و اانظائر ص 0و5 
من كتاب اليبو ع ٠‏ و تفصيله فى الجوى و رد امحتار ج؛ ص 686 مرل. آخر باب 
خبار الشرط ٠‏ ظ 

)١(‏ الضمير راجع الى المرأة ؛ م «ماءفى قوله «ما تةولون » استفهامية يعنى هل :ةولون 
بجحواز هذا التكاح ام لا مع أنه فيه شرط ؟ 1 

(0) قال فى المدونة ج ٠‏ ص م17 : قلت : أرأيت ان تزوجها على عرض قيمته اقل 
من ثلائة درأهم او على درهمين ؟ قال : أرى اانكاح اا و دلغ به ربع دنار أن 
رضى بذلك الزوج .و ارب الى فسخ التكاح ان لم يكن دخل بها .و ان دخل بها 
إ 18 7 ربع دنار 5 لس هذا اللكاح عندى من نكاح التفو يض ؛ قأت : ' ره 
قال: لاختلاف الناس فى هذا الصد ق لأآن منهم من قال : هذا الصداق جاتر ؛ و منهم 
من قال: لا يجوز » و قد قال بعض اارواة : لا بحوز قبل الدخول بدرهمين و ان ام 
الزوج ربع دينار » قلت : فان فاتت. بالدخول * قال +فلها صداق.مثاها لان الصداق 
الاو لم يكن يصلح ااعقد به ؛ قات لابن القاسم : أ رأيت ان طلقها قبل اليناء بها أ بجمل 
لما نصف الدرهمين أم المتعة أم تصفف ربع دنار ؟ قال : لا نصف أأدرهمين ؛ قات 
م قال : لآنه صداق قد اختاف فبه.و ان اازوج لولم يرض ان يلفها ربع دنار 


اما (1ه) عن 


كتاب الحجة الرجل يتزوج الآمة و يشترط أن كل ولد تلده حر اج -؟ 


عن قولكم : إن التكاح شن التروط الفايدة" الآن هذا القرط امف و2 
5 اللكاح ف قو ! إنا لانرفعه إلى ربع دنار و لكن بحن ترفعه إلى 
عثرة دراه ' , و لكنك قد أَصبتم [فف] قياس قولك لأنكم تزعمون أنكم 
حلم أجيره على ذلك الا ان يكون قد دخل بها “نهو اذا طلةها فليسلا الا نصف الدرهمين 
لاختلاف الناس فى أنه صداق “قال :و لا ارى للاحد ان يتوج بأقل من ربع دئار ؛ ظ 
قلت : أرأيت ان تزوجها على درهمين و لم يبن بها يسم هذا التكاح ام يقر ؟ و برفع 
بها الى صداق مثلها أو يرفع بها الى ادنى مما يستحل به النساء فى قول مالك ؟ و كيفف. 
ان كان قد بى بها ما ذا يكو ن طاءمن الصداق ؟ و هل يرك هذا النكاح بينهما لايفسخ 
اذا كان قد بى بها ؟ قال : بلغنى عن مالك انه قال : ان امهر ثلاثة دارهم قبل أن 
يدخل بها اقر التكاح و لم يفسيم ؟ قال ابن القاسم : ورأنى أن كان قد دخسل بها ان 
بجبر على ثلاثة دراهم و لايفرق يا اتتهى ٠.‏ 

(1) كذا ف الآصلء وف الهندية « الشرط الفاسد » ؟و لايفسد التكاح عندم آلا بعض 
الشروط .و مسائل من باب التكاح لابفسدها الشروط الفاسدة ء 6 يظهر من الراجعة 
الى المدونة من باب ششروط التكاح ص + و ص ١١١‏ و غيرهما . و إذا تعجب 
منه ابن حرم فى الخل ٠‏ 

(0) ا ذكره المحقق على الاطلاق فى ج ؟ ص /1١غ‏ من فتح القدير فى فصل الكفاءة: 
ثم وجدنا فى شرح البخارى للشييخ برهان الدين الحلى ذكر أن البغوى قال : أنه حسن» 
و قال فيه : رواه أن ابى حاتم من حديث جاير عن عمرو بن عبد الله الأودى سنده؛ 
ثم اوجدنا بعض احعابنا صورة السند عن الحافظ قاضى القضاة السلا الشهير بابن 
حجر ء قال أبن الى حاتم : حدئنا عمرو بن عبد الله الأودى قال حدثنا , كيم عن عباد بن 
متصوو قال سنا القاسم بن حمد قال معت جايرا رضى الله عنه قال قال رسول الله 
صل الله عله واسل:*و لامهر اقل من عشرة » من الحديث الظويل ؛ قال الحافظ ‏ 
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كتاب الحجة الرجل «تنوج الآمة .و يشترط أن كل ولد تلده حر ج-م 


تفقصحون ليد فُْ ربع ا فكذلك رفعتموها إلى ربسسع دنار و كن 


ا تقلع لَك 2 أقل من عشرة دارتم ١‏ وإزذاك رؤمناها ل مره دراثم؛ 


ح أنه بهذا الايوياد سمي ال اقل مه انتهى ٠‏ و قال فى بأب المهر ص 705 : 
و لنا قوله صلى الله عليه و سلم من حديث جاير رضى الله عنه : «الا! لا يزوج النساء 
الا الاولياء . و لا بروجن الامن الآ كفاء ٠و‏ لامهر اقل من عشرة درام » رواه 
الدارقطى واليهق ؛ و تقدم الكلام عليه فى الكفاءة - اتتهى ٠‏ و ذكره فى ص /١‏ 
من الجزء الخامس من المبسسوط .و زاد : وفى حديث عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنهما 
أن اانبى صلى الله عليه و سلم قال: ٠لا‏ قطع فى اقل من عشرة درام » و لامهر اقل من 
غجنرة درأهم » وف الكتاب : قال: بلغنا عن على و أبن عمر وعائشة وعام و ابرأهم 
رضوان الله عليهم اجمعين ‏ انتهى ٠‏ و بلاغ على اسنده الدارقطنى فى ستنه » كأ قاله 
الحافظ فى بلوغ المرام عن على رضى الله عنه قال : لا يكون المهر اقل من عشرة دراه » 
اخرجه الدارقطنى موقوفا و فى منده مقال - انتهى ٠‏ 
)١(‏ قال مالك فى موطله : احب ما بحب فِه القطع إلى ثلاثة درام » و أن ارتفع 
الصرف او" اتضع »و ذلك ان رمول الله صل الله عليه و سل قطع فى مجن عمنه ثلاانة 
دراهم »و ان عهان ن عفان 5 لع فى ا ا ثلا ئة دراه وهذا أحب ما سمعث 
الى فى ذلك - انتهى ٠‏ قلت : ما نقله العلامة المفتّى حفظه الله ليس فى كتاب التكاح 2 
و انماهو فكتاب السرقة ص وم ذكره الامام مالك قبيل (ما جاء فى ارخاء الستور ) 
من كتاب النكاح . و لفظه « و قال مالك : لا ارى ان تدك المرأة بأقل من ربع دياو 
وذلك ادنى ما يجب فى القطع » - أه ص ١و١‏ فا. 


ى ألله تنهم 
قَْ قطع اليد 06 الجن و ربع دنار و نار نك درام : قل اختاف الناس فيا يقطع ذيه اليد 3 


(؟) قال الامام ممد ف الموطأ بعد رواية حديث ابن تمر رعائششة وعيان رض 


فقال اهل المدئة : ربع دنار 2 رووأ هذه الاحاديثك ؟وقال اهل العراق :ألا تقطع مسد 


٠ "518‏ اليد 


كتاب اخيدة الرجل يتوج الاءة و يشترط أن كل ولد تلده حر ج بم 


0 ح اليد فى اقل من عشرة درام و رووأ ذلك عن النبى صلى الله عليه و سل ؛ وعن 
عمر وعن عمّان وعن على و عن تيد الله بن مسعود وعن غير واحد فاذا جاء الاختلااف 

فى الحدود اخذ فيها بالثقة؛ وهو قول الى <نيفة و العامة من فتهائنا انتهى ٠‏ و قال 
ف كنات الأثاز : اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا القاسم ن عبد الرحمن عن أبيه عن 
عيد الله بن مسعود رطى الله غنه قال : لطع بد السارق فى أؤل من عشرة درام , 
قال 0 او د بو قزل إبى حنيفة ؛ شهد قال اخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن 
أبراههم قال : لاتقطع : السارق فى اقل من ثمن الجحفة . و كان منها عشرة درام ؛ 
وقال :قال أير هيم أيضا : لابقطع السارق فى اقل من تمن الجز, :و كان نه بومئذ 
عشرة دراهم .و لايقطع فى افل من ذلك - اتهى ٠‏ و اياك و الظن ان هذا البحث هنا 
غريب لا يناسب المقام » كلا ! و قد أوردته ههنا لمصالم فى خلدى » ان تأملت يظهر 
عاك بعضها أو جلها . و لا اقدر على اظهارها » و البحث فى ذلك 00 ألذيل » و قد 
أطال اكلام )تارتن جاعزنا ردان و كترصيعاق انارو قرف ال ونه 
من اله انثانى .و راجع الجوهر اانقءو ما روى من القطع فى اقل من عشرة درامم 

مول على السياسة .صرح بذلك عل القارى فى تمرح اللقاية و الشيخ الأنور الكشميرى 
ل الوق القون سا اتسنا ا هر ان نمي م الاين كو بوعره الدتطال عاد 
9 الموطأ الى تمل آخر بقوله : فاذ! جاء الاختلاف فى الحدود آخذ فيها بالثقة ‏ أمء 

يع لا جاء الاختلاف فى ذلك عن ردول الله صل الله عليه و سم و عن أصعابه بده 

ولم يعرف التقدم و التأخر ليعرف ااناسخ من المنسوخ اخذنا فيه بالأحوط المعتمد 

الذى لا رشك فيه وهو عشرة دراه , لآن الحدود تندرئى بالشبهات و لاتثبت الا بما 

لا شك فيه ٠‏ واطال الفاضل اللكنوى ايضا فى « التعليق الممجد على الموطأ للامام عمد », 

وال عليك إيضاحا لارام ما قال امحدث اازيدى فى عةود الجواهر الايفة حدى تكون 

أدلة المسألة عرأى مك و مسمع : أبو حنيفة عن عبد الرحمن بن عبد الله بن عتية بس 
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كانت أادة اأرجل حراج اللامة 0 شترط أت 03 ولد تلده حر 9 0 


ح المسعودى عن القزسم ن عبد الرحمن عن ابيه عن عبد الله بن مسعود قال : كآن قطع 
اليد على عهد سول الله صل الله عليه اسم قُْ عشرة دراثم كنا روا اشنا عق 
طٍِ بق ألى مقاتل و نصر اونا عنه» واروآأه من طريق خاف ن ياسين عنه بافظ : 
اما كان القطم فى عشرة ة دراه ؛ :و رواه آم ن خسرو هن طريق ممد بن الحسن 
. بافظ : قال رسول أش صلى ألله عليه و سم * لا تطسع اليد فى اقل عن عشرة ب-- ٍْ 
واتابعه وكيع و الثورى و ان الميارك و غيرثم »و المسعودى ثقة روى له اصواب السئن 
الأربعة و استشهد به اليخارى » و الذي قزعنة الات الام واجوتها لليغد أديين انه 
ط و لكنه ذكر الامام احمد بن حنيل أن سماع و كيع عنه قدحم © و أن من سمع 
منه بالكوفة و اليصرة فسماعه جيد » ذكر ه صاحب الكل . فان حكنا ر أنه الامام 
باعتيار اازيادة زال انقطاع هذا الآثر و الافلا علة فيه الا الانقطاع2و لايقوم 
بممارضته ها رؤاه الثورى عن عسى بن الى غره عن الشعى 0-5 مسءود رطى الله عله 
انه صلى الله عليه و سل قطع سارقا فى خمسة درام ٠م‏ زعمه البيهق فان فيه ثلاث علل: 
الووق عدلس و قد تعن و ان الى غرة ضعيف ضعفه القطان . و الشعى عن ان 
3 منقطع ؛٠فستد‏ رواية المسغودى اقرب ان يكون صصحا ‏ 5 0 ؛ و أخرجه 


1 


أنون: والدارقطى من حديث الحجاج بن ارطأة ع ن عمره بن شعيب عن أبيه عن جده 
رفعه بلفظ ااروا به الثالثة .و أخرجه الطبرانى فى الأوسط من رواية الى مطبيع املخى 
عن الامام بلفظ ١‏ لا قطع الا فى عشرة درام ؛ و روآه عبد اراق 3 عاريق الاسم 
عن ابه عن جده 4 قلت : و اخرجه الطيرانى ايضا ‏ و اشار اليه الترمذى حيث قال : 
فد روى عن أبن مسعود ه لا قعلع الافى دينار أو عشرة دراه » و هو مرسل روآه 
القأسم بن عيد الرحمن عن أبن مسءود ٠و‏ القأسم لم سمخ من أءن مسعود - أه ؛ فظهر 
من كلامه امرأن . الأول : ان فى الحديث انقطاعا ء و الثانى : انه .موقو ف »و سند 
الامام انى حنيفة و عبد الرزاق ينق كلا الآمرين ١‏ ولو كان موقوفا فله حكم حت 
ل (مه) فكلا 


كتاب الحجة اليل تزوج اورت أن كل ولد تلده حر ج م 
فك الفرقين يلاعا" 1 ناوه" 'فى هذا.: ظ ظ 
ا لهم أأضا : أدأيم رجلا تزوج امرأة على أنه لا مهر لها أيفسد 
هذا التكاح ؟ فان قَلمم «اللكاح جائزء ققد رجعتم عر قولك الأول فى 2 
الشروط الفاسدة .و إن لم دإن التكاح لابجو زء فقد رجعتم عن رلك 7 
إن الرجل ذا اج المرأة على درثم إن التكاح جابز ! و سلغ بها ربع دينار 
لآن الدرثم عند لشن فذاق تكأنه افترظ عليهيا أن همداق 1 
فليس" هذا بثىء » و النكاح كله جائز مع الشروط الفاسدة , و تطل 
الشروط الفاسدة , تجوز التكاح . ظ 


حت اأرفع يم لا يخق؟و رءأه ان إلى شبية من وحه آخر عن القاسم كان يرجل سرق 
يا كان كاك :قرمةة شويع غابةتدزاف ار قله از ل الح لو ل 
ابان: حدثنا موسى بن داود حدثنا أبن فيعة عن عهرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب 
الل وهيف البفنة "اليف لا تقطع بد السارق الا فى دنار أو عشرة دراتم ؛ و 1 
الطحاوى فى احكام القرآن بسئد جيد عن ابن جر قال : كان قول عطاء مثل قول 
عرو بن شعيب :لا تقطع اليد فى أقل من عشرة دراه »4 , أصحابنا يعملون برواية 
عرو بن شعيب ولابردون شيئًا منها ذا ل يعارضها ما هو أتوى منها .و قد قال 
اليهق فى باب مرن. قال يرث قاتل الخطأ : الشاففى كالمتوقف فى رءايات عرو بن 
شعيب اذا لم : نضم اليها ما بو كدها . و عند النسافى معنى حديث الياب . و.كذا 
الترمذى - اتتهى ٠‏ ش ٠‏ 

٠ كذ' فى الآصل  و فى الهندية « قوهم » بالجمع‎ )١( 

(؟) اأى فم جوزتم الاول >وزونه ايضا ٠‏ 

(0) كذا فى الآصل » و ف الهندية « ليس» ٠‏ 


عض 


كات اله : 5 


3 السراإذ: غود عله الول جيم 


قال تمد 0 0 حامقة رضى الله عنه : 0 ل جابز إذ 2 شهد عليه 
المبه تكزان مكايا ذلك ٠‏ وقال أهل المدينة : لا يجوز كاح الب إن 


شوة عله الول !15 امتكتيا داك 


(1) أى من ''رجال و النساء ؛ و فيه خلاف الام .قال الزرقانى فى ج + ص 14 
من شرح أ أوطلاً :وقد اجازه الكو فول بشهادم رجل و امس أتين :و قال مالك 
و الشافى و احمد : لا دخل للنساء فى التكاح فاما يصح بشهادة عدلين ؛ الا ان مالكا 
اجاز العقد بدون شهاءة ثم يشهدان قبل الدخول ‏ أه ٠‏ قال القارى : نكاح السر أى 
تزه بج الخفية وهو ان يعقد بغير -ضور نصاب الشهادة و شرائطه ‏ ؟ذا فى التعليق ؛ 
وفى شرح اازرقاى :قال مالك: نكاح ىجا ارح كعدو قاف الكوفزن 
و غيرثم ما لم يشهد عليه . و يفسخ عن ند ات ٠‏ لى على اختلاف المذهيين 
فافهم . فان من اوصى بكم م نكاحه لا يفسخ عندنا 5 هو ظاهر من الناب و مسائله 
الى ذكرها الامام محمد فيه ٠‏ 
(0؟) ف المدونة احكيرى ج١1‏ صن إره ١‏ : قأت : وات ١‏ رجل د تكح يينة و يأمرهم 
ان مكتيو | ذلك أبجوز هذا التكاح فى قول مالك ؟ قال : لا ؛ قلت : فان تزوج بغير 
بنة عل غير استسرار ؟ قال : ذلك جابز عند مالك 5 يشهدان فيا يستةبلان ؛ قلت : 
م ابطلت الأول ؟قال: للآن اصل هذا الاستسرار نهو و ارت كيرت ابيئة اذا ام 
بكّان ذلك أو كان ذلك على لكان فالكاح فاسد 4 يونس أنه سأل ان شهاب عن 
رجل نكم سرا و اشهد رجلين قال :ان مسها فرق يينههما و اعتدت حدى تنقضئ عدتها . 
وعوقب الشاهدان بما كا من ذلك » وللرأة مهرها . ثم ان شاءت نكحته حين 
تنقضى عدتها نكاح علانية ؛ قال بونس و قال ان وهب مثله ؛ قال بونس قال ابن 
شهاب : و أن لم. كن مسها فرق بينهها و لاصداق ا ؛ و نرى ان يتكلهما الامام حت 
فق بحمو به 
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ح بتو و الشاهدن .فانه لابصلح نكاح السر 4و قال بحى بن سام بن عبد الله مثله ؛ 
ظ واد ف يوتويه اراق المدنى عن الضحاك بن عثان ان ابا بكر الصديق قال : 
لا بحوز نكا ١‏ أسر حى يعلن به ٠‏ ,شهد عليه ؛ ابن وهب عن مر بن عير الأموى 
عن حسين بن عبد الله عن ابيه عن جده عن على بن انى طالب ٠‏ ان رول اله 0 
عليه وس مم هوه أصتابه ببى زريق فسمعوا غناء و لعبا فقالوأ :ما هذا ؟ فقالوا : نك 
0 ل ول الله ! قال “كل ديئه هذا !| نكاح لا السفاح .و لانكام أ أسز حي يمع 
:دف أو برى دخان قال حسين : و حدثى عمرو ان يحى المازى عن جده أنى سين 
ْ أن ردول الله صل الله عليه ره 5 السر حتى يضرب بالدف؛اءن 0 عن 
.يزيد بن ابى حبيب أن عمر بن عبمد العزيز كتب الى ابوب بن معن ان عراس 
قبلك ان يظهروا عقدة التكاح بالدف حتى يفرق بين النكاح و السفاح ٠‏ امنع الذين 
يضربون بالبرابط ؛ و البرابط الأعواد ‏ اتتهى ٠‏ نقلت عبارة المذونة لييكون بين يدى 
الآحناف ادلة الخالف للجيبوا عنها و يحملوها على محامل حسنة .ى لا تتضاد الآداة ؛ 
و الكلام فى ان ليعة مشهور ؛ و يعقوب ابن أبراهم الوق دين بالمتروقت قال ان 
عدى ‏ كا فى ميزإن الاعتدال ٠‏ و فى من الاثر اشهادٍ مع الاعلان شرط لجواز 
التكاح فلا م التقريب ٠‏ فعند الامام مالك رحمه الله يجوز اانكاح بلا شهرد كا عرفته» 
1 أنى بكر رضى الله عنه لا يوافقه ؛ و الضحاك بن عمّان بروى عن اتابعين ‏ كم فى 
أايزان» ففيه اتقطاع ايضا - تأمل ؛ و شمر بن مير كان غير ثقَة كم فى الممزان ؛ و شيخه 
عين ين عداة كديا هلاقام رفال ارماك #نتزوك اليك كذاك مال اعد: 
الايساوى شثاءو قال ابن معين : ليس بثقة و لا مأمون .و قال البخارى : مركر الحدبث 
ضعيف . و قال أبو زرعة : ليس بثىء اضرب على حدثه - قاله الذهى فى الميزان ؛ 
فاسناد الحد يك ضتعيف جدا لا جوز الاحتجاج به قطعا كو مع هذا فى اللحديث ‏ حت 
يسمع دف او برئ دخان » فن لم يضرب ف التكاح اأشرعن بالدف أو ل بر فى بيته ‏ 
ء' فق ظ 


كتاب الحجة تكاس السر إذا شهد عله العدول جام 


وقال مد.: كيف بطل هذا وقد شهدت عليه العدول؟ أرأيتم عد 
5050 كنا و أمريذا" اده امول ري كرا مانا 
إلا أنهم برضوت من الصداق جميعا على أم استحيوا لا بعلم به الناس 
فسأهم أن يكتموا ذلك أبيطل ذلك التكام ؟! ل يتم حل معطا م 
ساطان زوج ابنته بالبيئة العدول و١‏ ستكم ذلك من خوف الساطان أيطل 
هذا التكاح ؟! أ. و يزوج الرجل نفسه وهو مستخف من السلطان ا ن: ذنن 
عليه فسأهم أن يكتموا لمكان خوفه أبيطل هذا الكاح. قالوا: قد جاء فى 
هذأ أثر فلا خالفه ٠‏ قبل طم :قد معنا دلك و حدثنا به فقهم مالك سن الي" 
ذلك لاص حق رواه مالك بن 5 أن رجلا تزوج را شهادة رجل 
و اه أءواخوة فأبطل ذلك عمر رطى الله عنه و قال : هذا نكاح السر لا أجهزه 
دخان لابجحوز الككاح - يا هو مفاد الحديث » و لم يقل به احد ‏ تأمل ٠‏ 
)١(‏ مجرور معطوف عل «برضاها» داخل نحت حرف الجرء لى : بأمرها ٠‏ 
(؟) قال الامام تمد فى ص و8١‏ من الموطأ: اخيرنا مالك عن الى اازبير أن عمر الى 
برجل فى نكاح ل يشهد عليه الا رجل و امرأة فمال عير :هذا نكاح السر و لاتجيزه ؛ 
ولو كنت تقدمت فيه لرجمت 4 قال مد : و بهذا تأخذء لآن االكاح لايحوز فى اقل من 
شاهدين» و انما شهد على هذا الذى رده عمر رجبل و امرأة نهذا نكاح السر لآن 
الشهادة لم تكئل و لوكلت الشهادة برجلين او رجل و امرأتين كان نكاحا جائزا و ان 
كان في ليوك عا السك نكاح الى نان كو كي كيوة: فآنا اذا كانت القتهادة :فهو 
نكاح العلانية و أن كانوا سروه ؛ قال مد : اخيرنا عمد بن ابان عن حماد عن ابراهيم 
.ان عير بن المخطاب اجاز شهادة رجل و ام أتين فى اانككاح و الفرقة : قال عمد :و بهذا 
تأخذ ء و هو قول فى حنيفة رحمه الله تعالى - 


3 )3( وأو 


٠‏ كناب الحجة نكاح السر إذا شهد عليه العدول ادم 


1 وأو تعدمت شه أرجمت ؛ وهذا عندثا من التكاح الذى إلا بجوز' إن البينة 


ل تكامل شه 8 لا يجوز إلا شاهد.ن عدلين أو رجل و امم أتين تمن بركى 


ل )طلاوواة الدارف غر وها لا تام الا قهرة وروي الرمدى يون ديف 
ان عباس مرفوعا و موقوفا وقال:و الموقوف أصحء البغايا اللانى ان يكحن انفسهن 
بغير.شهود ء ولم برفعه غير عبد الاعلى فى التفسير و وقفه' فى الطلاق ؛ لكن ابن حبان 
روى من حديث عائدة رضى الله عنها انه صلى الله عليه و سلم قال : لا تكاح الا بولى 
و شاهدى عدل؛ و ما كان من نكاح على غير ذلك فهو باطل . فان تشاجروا فالسلطان 
ولى من لا ولى له » قال اءن حبان : لا يصح فى ذ كر الشاهدين غير هذا ؛ و رواه ٠‏ 
ان <زم ىف ج و ص 5ع من نحل و قال : لا يصح فى هذا الباب غير هذا السند ؛ 
بعى 5 شاهدى عدلء و فى هذا كفاية لصحته . اه ؛ قال اازرقانى 0 شرح لاوطأ 


5 ص ١8‏ :روآأه احمد و الطيرانى و البيهق و اسناده صحيح - أه؛ و ذكر الحاظط ا 


3 1 فى التلخيص : وق الأب حديث أى هريره وعلى و أنس و جار وآبن مسعود و أبن 


مر وخمر أن 3 دصان رضى الله عنهم ؛ ذو ه اأز يأعى قَّ حرج احاديث الحداية م 

ها له وها عليه ٠‏ و قال ابن حرم فى الحلى : و لايم النكاح الا باشهاد عدلين فصاعدا 
5 بأعلان عام 01 ذفان استكم الشاهدان ل صر ذلك كا و قال 3 قوم اذا ادتكم 
الشاهدان فهو تكاح سر وهر باطل ؛ قال ابو محمد : هذا خطأ لوجهين . اجدمما انه 
لم يصحم قط نهى عن كام ١‏ لسرا ذا شهد عليه عدلان 4و الثأن أنه لب ركه 8ل 
خسة : اانا > و المنكس والماكحةو الماعواق قال الشماعر : 

أل 13 سر 1" وز اثنين شائع 
و قال غيره ش 
اشر يكتمه الاثتنان بتهيا ' وكل سر عدا الاثنين مننثر 
وممن بك التكاح ااذى سدكم الشاهدان ابو حنيفة و الثشافى و أنو سلبان و أحوابهم 5 
أنتهى 8س لاقيف 
عرض 
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به من الشهداء ' ذاذا 3 الشهادة ا حل بها النكاح فذلك نكاسم العلا نية 


)١(‏ أى ينعقد النكاح بشهادة عدلين او عدل وعدلتين بالطريق الآولى » فان الأاصل 
عندنا ان كل من يصلح أن يكون قابلا لاعقد بنفسه ينعقد النكاح بثهادته » و كل من 
الأصل قلنأ : تعقد اانكاح شهادة اانمأ مقن و الا العقاد 6ل الشافى رححقيه أبله 16 لقوله 
. صلى الله عليه و سم 9 نكاح ألا ولى و شأاهدى عدل ؛و لكنا تقول :د كر العدالة فى 
هذأ الحديث و الشهادة مطلةة فا رونا فحن تعمل بالمطلق و المقيد جيعأ مع أنه نكر 
ذكر العدالة 4 “وضع الاثيات فيقتطى غدالة ما و ذلك من حرث الاعتقاد » وق 
الحقيقة المسألة تيتنى على ان الفاسق من اهل الشهادة عندنا و اما لا تقبل شهادته لمكن 
تهمة الكذب, و فى الحذور و السماع لا مكن هذه التهمة فكان بمنزلة الءدل » و عند 
و على أيضا' على اصل ان الفسق لا شقص حك اعائه دندنا فان الاعان لا بزيد 
ولانئقص ؛و الاعمال من رانم الاعمان لا من نفسهء وعنده الشرائع من نفس الامان 
و بإداد الايمان بالطاءة و شتقضس بالمعصية جل نقصان الدن سلب الفسق كنات 
المحال بسلاب اأرق و الصغرء و اعتبر بطرف الاداء قفارت المقصود أظهار اللكاح ١‏ 
عند الحاجة اليه و الصانة عن خلال بشع وساب التج اد 1 لا صل ذلك بشهادة 
الفاسق؛ و نا :#ول 5 الضدق لا عر جه من إن كون ادل لامامة و اأساطنة فان الأاعة 
بعد الخلفاء اأراأشدن وها أن تعألى عنهم قل ما يخلو واحد منهسم عن فسق فالقول 
كرو جه هن أن ب ون اماما بالفسق بُدى الى فساد عظم ومن ذضرورة 108 أهلا 
للامامة كونه اهلا للقضاء لآن تقلد القضاء يكون من الامام و من ضرورةءكونه اهلا 
لولاية ااقضاء أن يكون أولة" للشهادة عو لك ظهر الفرق 41 و بسن تدهأن الجال اس لامب أأرق 
و اللآاداء كر من ترات الشهادة عو 59 ألعرة له دل عل انعدام اأثى» هن أصله -ت 


كرفا و إن 


كنات ألححة فت امسر إدا شهك عله 00 


و أن 1-8 و لفن نكا لبر بأل رى لو ان رحجلا جاس وسط المسحد 
الحرام فلكم و دصرم إلا العبيد و النساء ١‏ جوز التكاح و أن ان ظاهرا 


ح ألا ترى أن بشهادة المستور الذى ظاهر حاله العدالة ينعد النكاح و لايظهر بمةالته ! 


7 
ا 


وكذلك بشهادة ابنته منها - كذا فى مسوط السرخسى .و راجع لذاك ج ؟ ص 9ه" 
من كتاب الكاح من فتح القدير فانه مفيد جدا . و إذا 1 يظهر لك وهن ما قال 

أن حزم 0 الل من كتاب الشهادة ومن باب الاشهاد د اانكاحءو التطويل مانع 
عن النقل ٠‏ (9) اق اليل سكليه لالطو أن اود 
0 تكامات » * فى مو اضع ف ن الياب 0 | 
)١‏ لآن الشرط لما كان هو الاظهاز يعتير فيه ما هو طريق الظهور شرعا ء و ذلك 
عا الشأهدين فانه مع شهادتها لا مق سراء قال القائل 5 . 

وسرك ما كان عند امرىٌ وسر الثلائة غير المق: 
كذا فى الممسوط ,و يظهر من فتح القدير الفائل الكرخى حمث قال : و قول الدكرخى : 
نكاح السر مالم يحضره الشهودء فاذا حضروا قد اعلن؛ قال : 

ايا كان مسد اشرق وس الثلاثة غير الخئى صرح 
فم ذكرناه (ائ من البحث ) فالتحقيق انه لاخلاف فى اشتراط الاعلارنت» و أا 
الخلاف بعد ذلك فى ان الاعلان المشترط هل حصل بالاشهاد حتى لايضر بعده 
توصية لاشهود بالكان اذ لايضر بءد الاعلان التوصية بالكةانءاو لا حصل جرد 
الاشهاد حى يضر ء ذقنا : نعم .و قالوا : لاء واو أعرنى بدون الاشهاد لا يصح 
تخلاف شرط آخر و هو الاشهاد ٠‏ وعندهم يصحم ؛ فالحاصل أن شرط الاشهاد يحصل 
فى ضينه الشرط الآخر فكل اشهاد اعلان و لا ينمكس كا لو اعلنوا حضرة صدان ' 
أو عبيد ‏ انتهى ٠‏ 


5 


ظ ١‏ 000 
حبى شهد 0 ذلك الاحرار 0 أفلا ترون السر ههنا ليس عل 
ما وصفتم ! إما أبطل وار تعالى عنه نكاح السر أنه : اح لم يتكامل 


شهادة الشهود علية 5 


(1) كذا فى اللأصل :و ف المندية بالاضافة .قال فى الهداية :و لا بد من اعتبار الرية 
فيا أن الدد لذ عينادة لدالندم لاله والاتى تسن افمان الفكل والاواخ 11+ 
لا ولابة بدونهها ‏ انتهى و تكلم عليه الحقق فى الفتتم فراجعه ٠‏ قال فى المبسوط : فأما 
بشهادة العبدن و الصبين لا يتعقد التكاح لأنهما لا يقبلان هذا العقد بأنفسها و لآانها 
لا يصلحان للولاية فى هذا الفقد » و هذا لآن النكاح يعقد فى يحافل الرجال و الصبيان” 
و العيد لايدعون الى مخافل الرجال عادة ٠‏ فلهذا جعل حضورهما كلا حضورهها . 
وعللى هذا اللاصل ينعقد التكاح بشهادة رجل و ل د اي عندنا فان المرأة تصاح لذلك 
و للنساء مع اآر الرجال 5هادة اصلية و لكن فيها ضرب شهة من حيث أنه يغاب الضلال 
و"النسان علوق 5 أثار الله تعالى فى قوله «ان تضل احداهما فد كر أحد اهما اللاخرى » 
و بانضمام احدى اارأتين الى اللأخرى تقل تهمة النسيان و لاتنعدم لبقساء سبيها وهى 
الانوئة 2و لاتحصل حجة فيا يندرئٌ بالشبهات الو التما من نايا التكاح 
والطلاق ثبت مع الشبهات , فهذه الشهادة فها نظير شهادة الرجال؟ و لا أشكال ان تهمة 
الضلال و الفسان فى شهادة الحضور لا تتحةقق فكان 0 أن ينعقد النكاح بشهادة 
رجل 3 اغرأة !وى لكنا تقول وات بالتضى ان ارايت شاهد واحد فكانت المرأة 
الو احدة تمن الشاهد و نصف الشاهد لخد ثىء . واهذا لو شهد رجلان و امرأة 
ثم رجعوالم تضمن ار أة شيئا. و منقرر هذه الأصول فى موضعها من كتاب ااشهادات 
أن شاء الله تعالى ؛ و اعهادنا على حديث عير رضى الله تعالى عله حيث 8 شهادة رجل 
و اراق ف الكاتون قرفا كنا لالط 


7 (10ه) أخيرنا 


3-2 


أخيرنا تمد قال أخبرتنا مالك بن أنن عرد أن الزبر' أن عمر 
وف ىاه عله ألى فق حأ لم بشهد عليه إلا رجل [وامرأة ]' فقال عمر 
توق انه عنه : هذا كا اير ولا أجيزه * ولو كنث تقدمت فيه أرجمت * ؛ 
نهذا و نحوه الذى ينبنى نكاح السر و لا جاز" لآن الشهادة لم تكمل فيه 
ولوأكلت فه لجاز . 


)١(‏ هو الصواب كا فى موطأ مالك و موطأ عمد و شرح الزرقانى و التعليق الممجدء 
و وقع فى الاصل « ابن الزبير » وهو مصحف غلط ؛ و انو الزبير هو عد بن مسلم بن 
تدرس المكى » روى عن جابر و أبن عير و ابن عباس و أبن الزيير وعائشة » وعنه 
مالك و ابو حنيفة و شعبة و السفيانان » وثقه ابن المدينى و ابن معين و الناف . مات 
سنة م١‏ - كذا فى الاسعاف ٠‏ و راجع بر جمته فاج ىو م غ1 من كتاب الميزان 
و ج 4ه ص ٠غ‏ من ااتهذيب و غيرهما من كتب الرجال ٠‏ . 

(9-؟) كذافى اللأصولءو فى موطأ « الى بنكاح » و فى موطأ الامام مد « انى برجل 
ظ فى تكاح » الكل مدو أن بضم الهمزة ٠‏ 
(6) ما بين المربعين زيد من المو طنين ٠‏ 
4 كذا ف.موطأ مالك ؛ و فى موطأ مد « لا يجيزه » باجمع للانه صل الله عليه و سل 
قال ٠‏ لا تكاح الا بولى و شاهدى عدل ٠‏ رواه احد و الطبراى و أليوق و غيرم 
و اسناده يح - كذا فى شرح الزرقانى ٠ ٠‏ 
(ه) لى فاعله و جعله سرا لآن الشهادة لل تم قال الررتاق فى شرح + وف التعليق 
الممجد : و الظاهر ان معناه : لو تقدمت فى هذا اللامس بالمنع و سبقت باقامة الحجة على 
عدم جوازه وشهرت ذلك ثم فعلت بعد الاطلاع عليه أرجمتء أى : اقت عليه تعزبرأ 
و عقوية - أه ٠‏ 
(3) كذا فى الأصولء واعله « لا بحوز» م فى قرينه وقنميمه لجاز بامجرد الثلانى ‏ تأمل ٠‏ 


الح" 


2-7 الحجة : اج السر إذا شهد عليه العدول 3 0 
5 قال: أخمرنا -5 7 أان نْ صا القرشى ' عن حماد' عن إرراهم 
التقنى ".أن عر بن تلات وطن 1ه عن اجاز نيافة وجل وام اناق 
الكاح 7 0 
عمد قال: أخبرنا عباد بن العوام ” قال أخمرنا الحجاج بع أرطاة ' 
عطاء بن أنى ريام ' عن عيبر ن الخطاب رضى الله عنه أنه كان بجيز هادة 
00 مضى فيا مضى مرأرا ٠‏ 
(0) سبق فا قبل ٠‏ و الأثر مرسل لآن ابراه لم يدرك عمرء و ماسيله صميحة 
3 م مرارا فى انحل : و صعحم عن ابرأهم انخعى أنه لا جوز شهادة النساء فى اامللاق ا 
ولافى التكاح والاق المدودعرو أجاز شهادة اعرابين مع رجل فى ااعتق و الوصية 
والددن-اه٠‏ و رونا من طريق أبن ألى سبرة عن «ومسى بن عقبة عن القعقاع عن 
ان عمر: لا جوز شهادة النساء وحدهن الا على ما لا يطلع عليه غيرهن من عورات 
النساء و حملهن وحيضهن ؛ ومن طريق أبراهيم نْ أبى 52 عن أبن ضميرة عن .أيه عن 
جده عن على : لا تجوز شهادة النساء متا حتى يكون معهن رجل ؛ و عن عطاء مثل 
هذا » و عن عمر بن عبد العزيز لمي روينا من طريق الحسن بن عهارة ف 
الزهرى والحكم ن عتببة ٠‏ قال أأزهرى : عن سعيد ن المسيب عن عير . و قال الحم : 
عن على » ثم اتفق على و عمر ؛ لا وز شهادة النساء فى الطلاق و النكاح و لا فى 
الدماء و لا الحدود ؛ و صمم عن الى الشعثاء جابر بن زيد قبول النساء مع رجبل فى ” 
الطلاق و التكاح 
(0) مضى فيا سبق من الدواب» والآثر رواه ابن 00 فى انحل فن طريق أبى عبيل 
نا هشيم عن حجاج بن ارطاة عن عطاء قال : اجاز عير بن الخطاب شهادة النساء مع 
الرجال فى الطلاق و التكاح - ظ 


١0‏ الساء 


كتاب الحجة 2 'رجل يتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل ب 
النساء مع الرجال فى التكاح' . 

باب الرجل يتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل 

تمد قال : قال أبو حنيفة ردى الله عنه فى الرجل يتزوج المرأة بمائة 
دينار إلى سنة. إت هذا النكاح جائز» وإن تصدقت بهرها عليه قبل أن 
| تستوفيه فهو جائز ولا بأس أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا' . و قال 
: أهل المدينة مثل قول أنى حنيفة؛ إلا أنهم قالوا : ييكره للرجل أن بمس المرأة 
)١(‏ به قال الثورى و عّان البتّى و غيرهما ٠‏ و قد نقله ابن حزم فى الى و أطال فيه 
بنقل المذاهب فى ذلك ٠‏ 
() قال فى الدر الختار ذيل حديث اليهق وغيره : لا مهر اقل من عشيرة دراه , 


و رواية:الأقل تحمل على العجل ‏ انتهى ٠‏ أى ما يدل بحسب الظاهر من الأأحاديث 


ا ٠‏ 2 المروية على جواز التقدير بأقل من عشرة, و كاها مضعفة إلا .حديث « امس و لو خاما 


من حديد » يحب حملها على انه المعجل و ذلك ااعادة عندثم تعجيل بعض المهر قبل الدخول » 
حتى ذهب بعض العلياء الى أنه لا يدخل حى يقدم شيًا لها سكا بمنعه صلى الله عليه 
و سل عليا ان يدخل بفاطمة رضى الله تعالى عنهها حتى يعطيها شيئاء فقال: يا رسول الله 
ليس ثىء ! فقال: اعطها درعك ؛ فأعطاها درعه ‏ رواه انو داود و النساقى ٠‏ و معلوم 


6 


1 . ان 'الصداق كان أربعائة درم وهى فضة . لكن الختار الجواز قبله للا روت عائقة 


رطى ألله تعان عنها قالت : على رسول لله صلى ألله عليه و سم أن أدخل امأة على 
يها قل إن يعطيها ا 5 روأه أو دأود : فيحمل المنع المذكور على اندب أى يذلاب 


<٠‏ > تقدم شىء ادخالا نفسرة علها . تألفا لقليها .و إذا كان ذلك معهود! وجب حمل ما خالف 


٠ 2‏ 8 رويناه عليه ءا دان الاحاديث َ و هذا و ان قبل . أنه خللاف الطاهر ف ححد بث 


«اللمس و لو خاما من حديد » لكن يحب المصير اليه لآنه قال فيه بعده ه زوجتكها حت . 


59 


كتاب الحجة 2 الرجل بتزوج المرأة بهر مسمى إلى أجل ١‏ ج-م 


اع يينطها" تم ديوه اها" ديزتدليا شرو لاتوق ابا أن تسد فعا 
بما بق إذا أخذت بعضهء و الذى استحلها' به زوجها أدتى ما بتكم كثله 
من الصداق ربع اد ضاميا” 

حت با معك ءن القرأن ‏ فان حمل على تعليهه اياها ما معه أو نى المهر بالكلية عارض 
كتاب الله تعالى وهو قوله تعالى ه آن تبتذوا بآموالك؟ » فقيد الاحلال بالابتناء بالمالء 
وجب كو ن الخير غير مخالف له و الا لم يقيل لأنه خبر واحد و هو لا ينسخ القطعى 
فى الدلالة؛ و مام ذلك مبسوط ف الفتح ‏ قاله العلامة ابن العابدين الشاءى ٠.‏ 
)١-١(‏ كذافى اللأصل “ و ف الهندية : قبل أن يعطيها ٠‏ 

(5) فى شرح الزرقاق : ان مالكا استحب تقد ربع دينار لا اقلى - اه ٠‏ 

(©) كذا فى الاصلء و فى اطندية : ستحلها ٠‏ د: 

(4) مسائل هذا الباب فى مواضع من المدونة ٠‏ و قال ابن حوم فى الحل :و قال مالك : 
لا يدخل عليها حبى يعطيها ٠هرها‏ الال , فان وهيته له اجبر على أن يفرض لطا شيئا 
آخر و لابد - اتتهى ٠وهرو‏ مروى عن أبن عياس و اان عير رضى الله عنهم يا فى امحل : 
دوعا من.طريق عبد الرزاق عن أبن جر اخبرنى ابو الزبير انه سمع عكرمة مولى ابن 


عياس يدول قال ان عباس : اذا نكس المرأة و سمى للا صداقا فأراد 90 يدخل عللها 


فليلق اليها رداءه أو خاءا أن كان معه ؛ و من طريق ابن وهب: حدثى بونس بن يزيد 


اليل عن نافع عن ان عير قال : لايصامح لارجل ان يقع على المرأة زوجه حتى يقدم 
اليها شيا من ما لها ما رضيت به من كدوة أو عطاء ؛ قال ان جر : و قال عطاء وسعيد 
ابن المسيب وعمر وهو ابن دينار : لا يمسها <تى برسل اليها بصداق أو فريضة 4 قال عطاء 
و عمرو : أن أرسل اليها بكرامة لما ليست من الصداق أو الى اهلها لكيه هو يحلها له ؛ 
قال سعيد بن جبير : اعطها اهارا و قن الوسر للا فى السنة أن لا يدخل 
باعمأة ع لتنا طة لكين قرفم لها عمل للنلون التو + 

0 زوه “تال 


1 7 كاب الحجة الرجل زوج المرأة كهر مسحى إلى أجل م 


قال ممد: و لم كرهم اردع علها قل "أرحي معطوادهتنا: إذا 
5-6 بذلك ورضى به أوللاؤها؟! و إن كان الصداق حالا إنما يكرى' 
أن بكون أصل النكاح بغير صداق و قيل ' :لا نكا الااهدافدنانا: ذا 
نكحها بصداق ثم تصدقت به عليه و أذنت له أن يدخل :بها قبل أن يوفيها 
الصداق. فلا بأس عليه بذلك, و قد جاء فى هذا أثر عن النبى صل الله عليه 
.و أله و سل وعن غيره: | 
أخيرنا عمد قال أخير نا سفيان بن سعيد الثورى” قال حدئنا منصور بن 


المعتمر عن طلحة بن مصرف عن خبئمة بن عبد الرحمن؛ الجعؤ أن رسول الله 


- ٠»سيلف يعنى لوكانت اليكراهة فأحرى ان تسكون فى حالة النكاح بغي رصداق و إذ ليس‎ )١( 
رن 2 تقال مزع ياس الا بسطاقه لقال انه قد ات :بن الآثار:‎ 08 
| . «لانكاح الا يصداق » فكان ذاك اولى بهذا الحم‎ 
و لعله سبق فيا تقدم » قال الذهى فى المبزان : سفياري بن سعيد الثورى الهحجة‎ )0( 
....الثبت ء متفق عليه مع أنه كان يدلس عن ااضعفاء و لكن له نقد و ذوق»و لاعيرة بول‎ 
من قال : بدلس و يكتب عن اللكذابين  التهى ؛ و قال الحافظ فى التقريب : سفيان‎ 
أ شفيد تغتروة ارو اوداق كر وريه حايلك. كد سان الام سكا‎ 
قن روش الطلقة الماوتة بو كافدوها لمات نه ادي معاد ا‎ 
ظ‎ ٠ و ماصور وطلحة بن مصرف تقدما فيا سبق‎ ٠ و ستون - التهى‎ | 

(4) ابن ابى سبرة بفتح المهملة و سكون الموحدة . الجعى الكوفى ‏ م فى التقريب » 
حمل وان سوق امونيب: لياو عرو حية روف صعه از سدرة ل الى شيل ال 
فلوو الا وغل وجي اناه سيرة و عزيز روى عن أنية و على بن انى طالب و ان 
حمر وابن عمرو وأن عياس و البراء بن عازب وعدى بن حام و أانهان بن شير 
و غيرم من الصحاية و التابعين »و عنه زر بن حبيش و أبو اسحاق السيعى و طلحة د 

0 ا 


كتاب الحجة 2 الرجل ,تزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل ع5 


صل الله عليه و الهو سم جهز امرأة إلى زوجها ولم يعطها شيئا' . 

ح ابن مصرف و عمرو بن مرة الل و قتادة و الأعءش و منصور و'غيرهم» قال ان 
معبن و النسمافى : ثقة »و قال العجلى : كوف تابعى » ثقة . و كان رجلا صالحا »و لم ينج 
من قلنة ابن الأاشعث احد الاهو و أبراهم التخعى . و قال مالك بن مغول 1 5 
شرق #نارأيت كود أخيرا أعين ال اهيا + قال الخازى اك ل إلى وائل؛ 
0 غيره : مات سئة تمانين ؛ قلت : و أر خحه أن قانم اسنة ١م‏ »و ذكره ان حبان ى 


ألثقات و سأق سكدة عر. نعيم بن أبى هيد قال : وَأمَك 5 وَاثل فق جنازة خيثمة » 


وقال عبد الله بن احد عن أبيه :لم يسمع خيثمة من ابن مسعود » و كذا قال ابو حاتم » 
و قال ابو زرعة: خيثمة عن عمر مرسل ءو قال ابن القطان : ينظر فى سماعه من عائشة 
رضى الله عنها - اتتهى ٠ ٠‏ 
(9) و الحديث مرسل كأ هو ظاهر . ذفان خيئمة تابعى لم يلق رسول الله صلى الله 
عليه و آله وسل ,و أخرجه اليهق فى.السنن الكبرى من وجهين مرسلاء ثم أخرجه 
من طريق شربك عن منصور عن طلحة بن مصرف عن خيثمة عن عائشة رضى الله عنها 
موصولا؛ وارواه ابو داود فى ستنه: حدثنا عمد بن الصباح البزاز نا ريك عن 
متصور عن طلحة عن خيثمة عن عائشة قالت : امرتى رسول الله صل الله عليه و أله 
و سل ان ادخل امرأة على زوجها قبل ان يعطيها شيئا - انتهى ٠‏ و هو نص فى أنه 
لا يشترط فى صعة النكاح ان يعطيها الروج شيئا قبل الدخول بهاء فالنى امم 
رمرداء كن عدوا عا غيل ]ء الدرع لم يكن للوجوب ؟ قال العلامية 
السيد ان عابدين الشادى رحمه الله فى رد المحتار بعد ذكر حديث على رضى ألله عنه : 
“لقن انان لكراة قنك )ورف عافنة زط ةاته.عنهنا تالت مزق زيول لله 
صلى الله عليه و ميلم ان ادخل امرأة على زوجها قبل أن يعطيها شيئا - رواء ابو دأود؛ 
فيحمل الماع المذكور على الندب أى ندب تقدم شىء ادخالا للسرة عليها تألذا لقلها. ‏ 
4 مد 


٠‏ كتاب الحجة 20 الرجل بتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل ١‏ جم 


- قال : أخيرنا ابن المبارك عَنَ ان جر ' ف ارا 5 كينا 


من صداقها 3 خاصته ذقَال : قال عطاء 3 أبى رباح وعد ألله سن عبيك 3 


.لبو لين ل اننال نعف اه سوقان اول كود 3 


امو على ذلك ؟ إ 


00 جح و اذا كأن ذلزك معهو دأ وجب حمل ما خخالف ما روناه عليه ججها بن اللاحاديث » 
...هذا وان قزل اله خلاف الظاهر فى حديث « الس و لو خاتما من حديد» لكن 


3 "عبن هين إلد الأنسوال قد من وده ووتكو من سات مق :21 انمع ل ا 


- 


تعليمه اياها ما معه أو نف المهز بالكلية عارض كتاب الله تعالى « أن تبتنوا بآموالكء 
فقيد الاحلال بالابتغاء بالمال فوجب كون الخير غير مخالف له و إلالم يقل لآانه خير 
واحد وهو لا ينسخ القطبى فى الدلالةءو تمام ذلك مبسوط فى الفتدح ‏ أنتهى ج + 
ص و. ؛ لكن قال ابو داود - م فى بعض نسخ ابى داود : وخيثمة لم يسمع من 
عائشة رضى الله عنها » ؟! فى هوامشه » و نقله فى بذل الهود أيضا هذا و الله تعالى 
أعل بالصواب ٠‏ 
)00 هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرح الآموى » مولام المكى ء ثقة فقيه فاضل » 
واكان دلي #ا ترا هق النادية د كذاف اقرب © :وهو مق :وجال الستقاء 
ظ و ابن امبارك و عطاء بن الى رباح قد تقدما فيا قبل - و الله اعل ' 
(؟) عبد الله بن عبيد بن عمير الليئى ثم الجندعى ابو هاثم المى »فذان ابن جرييج روى 
عنه م فى ترجمتهها من التهذيب ج ه ص 08و ج > ص ”٠غ ٠‏ و هو من رجال 
مس و الآربعة »روى عن أبيه - و قيل :لم يسمع منه ‏ و عائشة و ابن عباس و ابن 
'عمر و أم كلثوم امرأة منهم و الحارث بن عبد الله بن أنى ربيعة ووعيد الرحمن بن عبد الله 
ان أفى عمار وثابت البناقى وهو من أقرانه و غيرهم »و عنه جرير بن حازم و امعيل بن 
أمية و ابوب بن موسى الأمويان و بديل بن ميسرة و ابن ج بج و الأوذاعى وعكرمة 
أن عمار و عطاء بن السائب و هارون بن انى ابرأهم وعيد الله بن ابى .زياد القداس سج 
تارق ظ ظ 


كنات الله الرجل عزوج المرأة عهر مسهى إل أجل ب 0 
مد قال :.قال سفيان* الثورى قال دنا منصور أبن المتحمر عن 
إراهم قال: لا برجع الزوج إذا وهب للرأة شيئًا ولا المرأة . 


دتو غيرهم ؛ قال أبو زرعة: ثقة.و قال او حاتم : ثقة يحتنج حديثه » و قال أبو داود : 
لم رو عنه شعبة » قال : عندى فى الصلاة على الجنائر بضعة عشر باباءو قال النسافى : ليس 
به بأس » قال عمرو بن على : مات سئة ثلاث عششرة ومائة . قلت:و ذاره ابن حبان فى 
اثقات و قال :كان مستجاب الدعوة », قال داود العطار : كان من افصح أهل مكة , 
وقال عمد بن عمر : كان ثقة صالحا له أحاديث . و قال العجلى : تابعى ال 
ان حزم فى امحل :لم يسمع من عائشة » و قال البخارى فى التارييخ الأوسط :لم يسمع 
من أبيه شيئا و لايذكره»و قال اساق : القراب قتل بالشام في الغزو سنة ثلاث عشرة 
وماثئة ‏ قاله الحافظ فى التهذيب.اما عبد الله بن عمير فهو ابو تمد مولى ام الفضل » 
و قل :ابنها عبد الله بن عباس ؛ روى عن أبن عباس » وعنه القاسم بن عباس » توق 
مئة سبع عشرة و مائة » و كارب ثقة قلل الحديث ؛ قال ابن المنذر : لا يعرف هو 
ولا شيخه الا فى هذا الحديث يعبى حديث أبن عباس فى عاشوراء ‏ م فى التهذيب 
جه ص مب ؟ فليس هو اراد فى هذا الموضع فانه ليس بفةيه و لا مقت و هو 
مدنى . و ان جرح و عطاء بن أنى رباح و عبد الله بن عبيد بن عميرءفقهاء مكيون » 
و المسألة مذ كورة فقهية » وقد قرنه ابن جررج فى تقل حك المسألة بعطاء بن أنى رباح 
فهو معروف مر ينهم بمنصب الافتاء و الفقه ؛ و عند الله بن عير غير معروف 
بذلك ‏ تدير ٠‏ | 

(1) كذا فى الأضول: قال سفيان ‏ ال »وهر خلاف دأب الامام محمد رضى الله عنه 
فانه اذا روى حديئا او اثرا او قول فقيه عن شيوخه يقول « اخبرنا » لا يقول «قال 
فلانء كا رأته فى هذا التكتاب من اوله الى هنا » و كذا فى الموطأ و كتاب الآثار 
له ء فلعل «قال » زيادة من ااناسخ مكان «اخبرناء و لو كان قوله « حمد قال قال حت 

لكف (9ه) مد 


كتاب الحجة الرجل ينزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل جم 


. 


عد: قال أخرا سان التورى قال هانا هد العو ين رباد ١‏ أن 


م عمر بن عبد العزيز 5 بول إراهم . 


حدسفان: لكان على مله ٠‏ قنوله قال حدثنا متهصور كلية « قال » زائدة رادها الكاتب 
"فاته لا معنى لقوله «قال سفران قال حدئنا ‏ الء فانه مسكرار زائد بلا فائدة فلا بد 
| من أن يكون زيادة « قال » الثالك من الكاتب» فالصواب أن يكون هكذا « عمد قال 
اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا منصور ‏ الخ» او تكون العبارة هكذا «حمد قال 
“قال سفيان الثورى حدثنا 5000 أ © تدير ٠‏ 
(1) هو عبد الرحمن بن زياد بن انعم الشعبانى» ابو ايوب أو ابو خالد الافريق » القاضى , 
من رجال أنى داود واأبرمذى, وان ماجه؛ عداده فى أهل مصر ء روى عن أببه وانى 
عند الر حمن البلى و عبد اإرحمن ان رافع التدوخى و زياد ن نعيم الحضرى و عمران 
أن عبد المعافرى و جماعة. كه فى جح > ص 197 من التهذيب؛ روى عنه الثورى 
و أن بعة و ابن الميارك وعيمى بن بونس و مروان بن مماوية و أن ادرس وججماعة ؛ 
مختلف فهء و ثقه جاعة و ضعفه أخرون » ولى قضاء افريقية اروان ؛ و قال المةرئٌ 
عنه : انا اول من ولد فى الاسلام بعد فتح افريقية ‏ يعى بها ء و قال عمرو بن على : 
كان يحى لا بحدث عنه و ما سمعت عبد الرحمن ذ .وه الاهرة قال : حدئنا سفيان عن 
عيد الرحمن بن زياد الافريق؛ وهو ملي الحدريث ليس مشل غيره فى الضعف ؛ و قال 
ابن تهراق عن أسحاق بن رأهريه : سمعت يى بن سعيد يول :عيد ال رحمن بن زياد ثقة» 
و قال الدورى عن أن معين : ليس به بأس و هو ضعيف و هو أحب الى من بى بكر 
ابن ألى مرحم 2د قال يعقوب بن سقيارتف : لابأس به وفى حدائه ضمف ©* و قال 
.يعقوب بن شيبة : ضعيف الحديث وهو ثقة صدوق رجسل صالء و قال ابو داو : 
قلت لاحمد بن-صا : يحتج بحديق الافريق ؟ قال: نعم , قلت : يح الكتاب ؟ قال : 
نعم » و قال الترمذى : و كان اللخارى يآوى امه و يقول : هو مقارب الحدرث, ست 


ذرض 


كتاب الحجة 2 الرجل بتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل ١١‏ ج-م 
00 قال : قال كياد بن العوام قال <د_دن | الحجاج , :أرغلاة عن 


عطاء ب أى ربا ح فى أرجل زوج المرأة نا م نأا أن 00 عليها 
قبل أل بعطها ١‏ اي 1 


مد قال : أخيرن "عاد ان اوم عن الحجاج قال 00 من 2 


ا ٍ كر فى كناب سق ادا 3 0 ٠‏ من ميزآن الذهي 


م رة قار دول ترك ريرك : من انكلم فيه 


.. ليبق مقبوك» اان. إأنعم من الثقات ؟ مات فى خلافة أن تعض -سنة ست و خسين ومائة 
اق :قال القرق : جاوز المائة ».و ذكر او العو 550 2200000 ٠‏ 
انه ا ان مولده سئة اربع الوتعويو نينبو يان 1 اناي انمه اكانعية 
عدلا فى قضائه صلياء انكروا عليه احاديث ذكرها البهاول بن لق »و له ترجمة بسيطة 
فى المزان و التهذيب - فراجعهما ٠‏ 

و قوله «كتب بقول ابراه » يعنى لا إأس بأن يدخل »ا الروج قبل ان يقدم لها شيعا 
و لايرجع الزوج اذا وهب للرأة شيئا و لا المرأة ترجع اذا وهبت لروجها شيئا - 
كا فى الباب ٠‏ ا | 
)١(‏ كذا فى اللاصول « مد قال قال عباد ‏ الخ »وهو ايضا خلاف دأب الامام عمد 
فى الكتاب . فان لم يكن من الكاتب فكلمة « قال » الثالثة فى قوله « قال حدثنا الحجاج » 
زائمدة لا حالة فلابد من اسقاطها من إلبين» و الا فسوق العمارة على عادة الامام 
هكذا « تمد قال أخبرنا عبناد بن العوام قال حدثنا الحجاج بن ارطاة» الى 1+ 

او تكون العيارة « مهد قال قال عياد بن العو ام حدثنا الحجاج الخ» .و الحجاج 
و عطاء قد مس مرارا - و الله تعالى اعلم ٠‏ 

(0) مجهول: و حجاج بن ارطاة يروى عن عطاء و عكرمة و عيرو بن شعيب والشعبى 
و تح بن الى كثير و طبقتهم » لكنه مدلس 4و من الرواة عن أن المسيب أبنه محمد - 


وفنا سدهمك 


كات الحجة ظ الرجللان بدعيان نكا امزأة 0 ١‏ | 


عد بن المسقيد" 11 ؟ الأ وي أما ذلك 

يمد قال: أخيرنا سعيد 9 أن عرونة ١"‏ عي تازه" عن سين بن" لانت 
فى رجل تزوج امرأة ثم دخل بها قبل أن يعطها شيا قال :لا بأس به . 
0 عمد قال:أخمرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة عر إبراهم أنه كان 
لاترى. يسا إذا ملك الرجل عقدة النكاح أن يدخل بها قبل أن يقدم 
نا شنا ٠‏ 

[عند]” قال أخيرنا أبو حرة ؛ عن الحسن فى الرجل ينزوج المرأة 
فيسمى لها صداقا أيدخل بها قل أن بعطيها شيئًا؟ قال: لا بأس به أن يدخل 
بها و لاعطها شيا . 

باب الرجلين يدعيان نكاح امس 5 


عمد قال: قال أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه فى الرجلين بدعيان تنكام 


ح و مالم والزهرى و قتادة و شريك بن الى مرو ابو الزناد و سمى و سعد بن ابرأهم 
وعرو بن مرة و يحب بن سعيد الأنصارى و داود بن أنى هند و طارق بن عبد الرحمن 
و عيد الجيد بن جبير و عبد الخسالق وعبد الجيد بن سهيل و ابن المذكدر و عمرو بن 
مس و ابو جعفر الباقر وهاشم بن هاشم و يونس بن بوسف وجماعة كأ فى التهذيب ٠‏ 
وروى عن أ كثره - كأ فى التهذيب ٠‏ و لا ادرى من هو فى السند المذكور . 

ظ )1١(‏ تقدم فى أواب كثيرة من الكتاب ٠‏ 

0 ستل فانان الإريون مق امول ١‏ 

() سقط ما بين المربعين من الأصول و لا بد منه - 6 هو ظاهر . 

(؛) بفتح الحاء المهملة و الراء المشددة ‏ م تقدم فها قبل ٠‏ و الحسر. هو البصرى 
وقد تقدم فها قبل . أسمه واصل بن عبد الرحمن - م فى ج ١١‏ ص 1١4‏ واج + 
ص /١‏ من ااتهذيب ٠‏ ظ 


ضف 


كت ا اأرجلان يدعيان نكاح اراق 7 اج 6 


تسسا 


مِرأة ونأ 03 واحد متهم الينة عل تكاحه ولا يدرى اها لكح قل 
زلوا يفخ كر ذلك نه أقرت ل بتكام نهى امرأته :و إن كذته) 
جترءأ م مك ديثها و بن واحد منهما لكام و كال أهل المد ينه : تطرح 
شهادة شهودهماأ جهأ 3 تكح ف افكت واشاء 7 نكا دا جد يدا ' 


() كذاافى الأصول.و لعل ارد من الامام عن وضي اقل اهل المدية سقط تين 
اللأصول بسهو ااناسخ .ا لا يخ على صاحب النظي فى آداب الكتاب . و ألا لا فائدة 
اي ل مذه المسألة وهى من مسائل كناب الدخوى اذا أدعى الزجلات: على 
٠‏ عالت ؛ و تفصيل المسألة عندئا عل ما فى الدر الختار و رد امحتار و البحر و الهندية 
و الخلاصة وغيرها منكتب اإفقهء فان برهنا فدعوى نتكاح سقطا تعذر لجمع لو 1 
ولو ميتة؛ وم يورا او استوى تارهما قضى ب يينهماء و على كل نصف أأهر ؛ 
و رثان ميراث زوج واحدءو لو ولدت قبل أل وت ثبت الذ-ب منهماء و أله برث 
من كل وان منهنا ميراك.ان كامل و ضما م يثاك م الا رات ابه واد و 
أن صدقته سواء ٠‏ ممعه الْقَاضى أو برهن عليه مدعيه بعد اكارها له عل أن م 2 
فى بد م نكذبته و ل تسكن دمل من كذبته بها وا انان كا صوق بن كدقه 0 
فهو الاين توه لآن تمكزه من تقلها أو من 'أدخول بها دليل على سبق عمده 
الا ان - الآخر اأمينة اله تلوحوبا الا لان الصر جح يفوق الدلالة .و لا دخل بها 
أحدهما وهى ىق بدت لآخر فصأ حوب البيت أولى»: هذ هذا اذا م يؤرخا ا ارخا واشتريا. 
فان ارخ الخار جان مطلقا فالسابق احق بها .و ان صدقت الآخر او كان ذا يد أو دخل 
وأن لم وجد ثى* .رجع الى تصديق اارأة .فلو ارخ حرا وصدقت الأخر اوكان 
ذا يد فهى ان صدقته أو لذى الد . فان لم تقم حجه فهى إن أقرت لهء ثم أن برهن 
الأخر قضى وروي م و تضى له ثم برهن الآخر لم يقض له الا اذا ثبت 
سيقه لان البرهان مع لدأ أدج اقوى منه بدر نهءك م بض ببرهان خارج على ذى بد حت 
6 0 ظهر 


كتاب الحجة الرجلان يدعيان تكاح امرأة جدء 


ح-ظهر تكاحه الا اذا ثبت ارت كانه ابلق الحا جل د الق ادس عدان ع 
اتأرخ ارجح من الكل , ثم اليدء ثم الدخول ,ثم الاقرارء ثم تاريخ احدهما ؛ وعن 
الامام انى بوسف رضى الله تعالى عنه يقضى للؤرخ <الة الانفراد عل ذى اليد فقضى 
هنا الؤرخ و ان كان الآخر ذا يد لترجح جانب المؤرخ حالة الاتفراد عند أنى بوسيف 
رضى الله عنه ؛ و راجع كتب الفقه من دعوى 'ارجلين على الثالث ( فرع اجنى ,تعلق 
سماع الدعوى ) ؛ سئل على ما فى رد امحتار فى شاب أمرد كره خدمة من دو فى خدمته 
لهو اعم يشأنه و حقيةته نفر جج من عنده فاتهمه أنه تمد آلى ييه و كسره فى حال 
غبت و اخذ منهكذا لبلغ سماء و قامت امارة عليه أن غ, قدي ار و استقراره 
فى بده على ما يتواخاه هل يمع القاضى و الحالة هذه عليه دعوأه و يقل شهادة من هو 
يزنك وو اكلة وهر من نامهد معيو الخال ان سرر قن عن الندانة ار اه 
5 9 فسيحم الجذان ؛ الجواب قد سبق لشيخ الاسلام الى السعود الهادى رحمه الله تعالى 
فى مثل ذلك قتوى بأنه يحرم على القاضى سماع مثل هذه الدعوى ‏ معلا بأنْ مثل هذه 
الحرلة معهود فيا بين الفجرة »و اختلافاتهم فيا ببن الناس مشتهرة ؛ و من لفظه رحمه الله 

تعالى فيها : لابد للحكام ان لايصغوا الى مدل هذه الدعاوى بل يعزر المدعى وجوه 
عن التعرض لل ذلك الغمر المتخدع ؛ و بمثله افى صاحب تنوير الأبصار لانتشار ذلك 
فى غالب القرى و الأءصار »و يؤيد ذلك فروع كثيرة ذكرت فى باب الدعوى تتعلق 
باخدلاف حال المدعى و حال لاضن عليه ؛ و بزيد ذلك بعد شهادة من بعشائه يتعثى 
و بغدائه يتغدىء فلا حول و لا قوة ألا بالله العلى العظىم » أنا لله و انا اليه راجعون , 
ما شاء الله كان و مالم ,شأ لم بكن. و الله تعالى اعم - فتاوى خيرية ؛ و عبارة المصنف 
فى فتاواه بعد ذ كر فتوى الى السعود :و انا اقول أن كان الرجل معروفا بالفسق و حب 
الغليان و التحيل لا تسمع دعواه و لايلتفت القاضى ذا و أن كان معروفا بالصلاح 
و الفلاح فله سماعها ؛ و الله تعالى أعلم - آم ٠‏ ب 


5١ 


كتاب الحجة الرجلان يدعيان نكاح ام أ اجدم 


حدو فى ج ١‏ ص88 1 من المدونة اللكيرى : قلت : أرأيت ان اقت البيئة على المرأة 
انها ام مأنى و اقام رجل البينة انها امرأته و لا يعلم ايهما الأول و المرأة مقرة بأحدهما 
ارخرم سي ديق :اش اونا رسا كار ماطو واعديون1 
اسمع من مالك فيه شيئا آلا ان الشهود اذا كانوا عدولا كلهم فسيم النكاحان جميما 
ا 05005 
البينتين عادلة و الأخرى غير عادلة جعلت الذكا ح لصاحب العادلة منهما ؛ قلت : و ان 
كانت واحدة اغدل من اللأخرى ؟ قال : أفسخهى) جميعا اذا كانوا عدولا كلهم لآنهما 
كلتاهما عدلة . و لارشبه هذا عندى البيوع ؛ قلت :لم؟ قال : لآب السلع أو ادى 
ون لان قل :لدان رونم ارصن و انار المقدررا عو وول لخر فلن اانا 
من ربها و أقام اليينة قال: قال مالك : بنظر الى اعدل البمدين فكون الشراء شراء. ؛ 
قلت : أرأيت ان صدق البائع احدى ابينتين و اكذب اليئة الأخرى ؟ قال : لابنظر 
الى قول البائح فى هذا - انتهى ٠‏ و قال فى الهداية ج م ص ١م‏ : للأصوابنا م نكتاب 
الدعوى فى باب ما يدعيه الرجلان قال : فان ادعى كل واحد منهها نكاح اع ةو اقانا 
بينة ل يقض بواحدة من البيئتين لتعذر العمل بها لات لمحل لا بقل الاشتراك ؛ 
١و‏ الف نينو لديف غم عنظ ذه عن جا رن عرة ريه قار اق وض له 
قال : و برجسع الى تصديق المرأة للأحدهما لآن النكاح ما ب به تصادق الووجين 
وهذا أذالم يوقت البتان .و أما اذا وقتا فصاحب الوقت الاول اولى و أن اقرت 
لأحدهما قل اقامة اليينة فهى امرأته لتصادقهها .و ان اقام الآخر البينة قضى بها لان 
البيئة اقوى من الاقرار : و لو تفرد احدهما بالدعوى و المرأة تسد فأقام البيئة و قضى 
بها القاضى ثم ادعى آخر و اقام الييبة على .ثل ذلك لا يحكم بها لآن القضاء الآول 
قد صح فلا ينمض بما هو مثله بل هو دونه ؛ الا ان بؤقت شوود الثانى سابقا لآنه 
ظاهر الخطأ فى الأول بيقين. وكذا اذا كانت المرأة فى يد الزوج و نكاحه ظاهر حت 


نا جظ يأب 


1 ْ 5 اه |[ رجل 8 أبنته داف عق ِ السكها أو ضدافه مالما ح ١‏ 


يأب ارده ير بك أن افج ش أنته الك فتحلف تعدق 
عاللكها 9 صل قه مالها ظ 


حمد قال : قال أ حذيقة رضى ايله عنه ى السكر بريد أبوها 2 زوجها' 


0 تحاف حدق عاليكها 0 صل قه: ماطا 3 لا يتزوجها الذى زوجها ابوها 


3 زوجع | على ذا ل أنه بشع عدها ا حولفت عليه من عتاق 58 صداقة ع 


ولا بجحوز النكاح إلا برضاما و0 أهل لديل : التكاح جائز, و ليس 


ح لا يقبل بينة الخار ج الا على وجه السبق - أتتهى ٠‏ 

وحديث مدي بن طرفة روأه أبن الى شيبة فى مصنفه و كذا عبد اارزاق فى مصنفه 
و البيهق فى المعرفة بطريق الارسال » و وصله الطبراق معجمه ) و شده حديثك 
أفى فومئ الاشعرى رض الله عنه اخرجه أبو داود قى 8 ف أعيق مسعلة ٠‏ الام 
فى مستدركه و قال: صحيح على شرط ااششيخين: ان رجلين ادعيا بعيرا على عهد النى 
ظ صل الله عليه و سم فيبعث كل واحد منهما شاهدن فقسمه النى صل الله عليه و سم 
ينها نصقين ؛ قال المنذرى : اسناده كلهم ثتقات ؟ و الحديث رواه ابو داود و النسانى 
و ان ماجه من وجه أي و التفصيل فى عةود الجواهر المنيفة و تصب اأرابة وغيرهم| 
من كتب الحديث ٠‏ وو فى الباب اخيار آخر فى ااتخرح و العقود ٠‏ 

. () للاتها بالغة و الولاية عليها مندوبة لا جبرية » و الأحم احق بنفسها من ولها ؛ 
وقد روى الامام لو حنيفة رضى الله عنه : حدثنا شييان بن عيد الرن عن يحى ن 
الى كثير عن المهاجر بن عكرمة عن الى هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل هلا تنكيح البكر حتى تتام و رضاها سكوتها . و لا تنكيح الثيب 
حتى تستأذن » كذا رواه أن خسرو و طلحة و الحسن بن زياد و الاشنانى و الكلاعى ؛ 
وأخرجه الستة بلفظ « لا تدك ح الآم حى ل وله السك حى ى تستأذن؛ حه 


وت 


كتاب. الحجة الول وو اعمط تق ماننكها أو بصدقة ماها 8 ا 


السا تتم 


- قالوا #ارسل!ة !كي ادم لال ان كم ول لاما ع هاي 
عد ات تروف ان ياس عند مسل ٠‏ و فى عقود الجواهر : أبو حنيفة عن ظ 
مالك بن انس عبد الله .بن الفضل عن نافع بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنها 
قال قال رسول الله صل الله عليه و سل « الام اخق بنفدها من وليها »و البكر تستأذن 
فى نفسها , و حماتها أقرارها ء هكذا روآه ابن خسرو وان عند الباق و الحا كم من 
طريق بكار بن الحسن عن اسمعيل بن حماد بن أنى حنيفة عن أبيه عن جسده .و روأه 
ابن خسرو من طريق اخرى عن حماد عن مالك 4 , قد اخرجه المادة الا البخارى ' 
من حديث ابن عباس بألفاظ مختلفة متقاربة المعتى ٠‏ و فى الفتاوى الهندية : و لا يحوز 
كان عل بال عبية الطقل وناب ارتتقلاق رن اذنها يكرا كانت لز نيا فان 
فمل ذلك فالتكاح موقوف على اجازتها . فان اجازته جاز و أن ردته بطل - كذا فى 
السراج الوهاج ٠ ٠‏ 
اعلم انهم قالوا فى الحديث المذكور لقحو روا ناطق لفن ا ان د 
الحام هكذاءو قد ثبت روابته عنه كا ذكره الدارقطى وغيره ؛ و انما هى من باب . 
المذاكرة ؛ و لم يقصد الرواية عنه » وقد وقسع له عنه هذا الحديث . وحديث آخخر 
اخرجه الخطيب فى روأة مالك من طريق القاسم ن الح الوق سرف وي 
5-6 مالك عن نافع عن ابن عمر قال: الى كعب ن مالك التى صل الله عليه و سل فسأله 
عن راعة له الحديث ؛ و لايجب فى رواية الأكار رن الاصاغر . و هو شائع 
فها بين انحدثين . و لكنك تعلم ان نافع وعبد الله بن الفضل و نافع بن جبير كلهم من 
شيوخ الامام ابى حيفة ٠‏ يروى عنهم الامام بلا واسطة احد. كم فى جامع المانيد 
وكتاب الأثار و فى هذا الكتاب وعتدى ان اأواو العاطفة سقظت من الءين . و كان 
فى الأصول «جدثثنا ابو حنفة و مالك عن نافم ‏ الخ » و « حدثنا اواسنتاى مالاة 
عن عبد الله بن الفضل » الى آخره ؟ و اذا طالعت جامع المسائيد و غيره من الكتب 
وجدت تصديق فولى - و العلل عند الله تعالى . ش 


كُ3ٌّ”ظ؟> ش 6 ها 


كتاب الحجة الرجل يزوج انته قحلف بعتق عاليكها أو دك مالحا جم 


لها يمين فى عتاق ولا صدقة, إنه مولى عليها ٠‏ 

وقال عمد : وكيف يكورض. البكر البالقة مولى عليه ؟ قالوا : لأنه 
لايحوز لها مسمى حتى تحول حولا فى بيث زوجها أو تلد بطنا' ٠‏ قيل له : 
١‏ فانها لم تتزوج' زوجا و بلغت فى بيت أييها و هى بكر ستين سنة حتى 
كانت هى القيمة على بيت أيها إنها تعمل" برأيها و ييتهاء إلى .أمرها أ بحوز” 
أن تشترى لنفسها الرقبق و تبيع ؟ قالوا : هذا جائز إلا أن رده الاب 
كان ودر الاب فهو باطل .و كذلك إن أعتقت أو تصدقت ٠‏ قبل لم : فان 
أعتق الاب رقيقها ؟ قالوا: نرى أن الءتق: جائز و يغرم اوالد قيمة من 
أعتق 'لها. ثم إنهم رجعوا " عن هذا* و وقفوا فيه ولم يمضوا عتقا ولم 
يطلوه ؛ قيل ل : هذا كله باطل , و عتقها و ببعها و شراقها و صدقتها جائزة 
إذا كانت قد بلغت و عقلت و أونس منها رشد »ء وما المرأة فى هذا إلا . 
كالغلام إذاء بلغ و أونس منه الرشد. ٠‏ ظ 


٠ » كذ فى الحندية » و فى الاصل « بعد» مكان « بطنا‎ )١( 
٠ لعله «ان لم تتزوجء باثيات «ان» الشرطية  تأمل فى العبارة‎ )0( 
٠ اى فى بيت الاب ؛ لكونها بالفة صميحة العقل و التدبير‎ )( 
و نسبة البيت اليها مع كونه لآبيها لآدنى ملايسة‎ ٠ مبتدأ ؛ و الخبر الظرف بعده‎ )4( 
٠ و أجملة حالية‎ ٠ و لكونها مقيمة فى ييته من زمن مديد‎ 
ظ‎ ٠ (ه) أى ها . يعى لليفت البالغة‎ 
و الاضافة لامية يا فى «غلام زيد» أى غلام‎ ٠ لى من الماليك الذين فى ملكها‎ )2( 
٠ لزيد ؛ عنى : من اعتقه من ما لِكها‎ 
وفى الآصوله برجعون 4و الصواب٠ رجعوا» يدل عليه قوله و وقفواء ف.‎ )0( 
٠ (م) كذا فى الاصل» و ف الهندية « عن ذلك»  ف‎ 


ظظ”»> 


كتاب اللي ١‏ القسم بن النساء ش 6 غ 


١‏ باب القسر' بين النساء 

عمد قال 6ل وغيف ارو اشتعه ور اردل اوت ار اوقد 
امرأة أخرى والتى تزوخ بكرا أو ثييا : إنه لابقم عند الى تزوج إلا يإ 
يقم عند الاخرىء فان شاه سبع' لللى تزوج و يسبع للا"خرى , و إن شاء 
لث للتى تزوج و ثلث للاخرى.و إن شاء فليلة ودوم للتى تزوج و للا“خرى 
مثل ذلك . ولا ييكون عند الى تزوج إلا يا نكون عند اللاخرى . 
وقال أهل المديئة : إنكانت التى تروج بكرا أقام عندها سبعا. و إنكانت ثيبا 
أقام عندها ااه فل أن شم الى عتواام ل م بينهها بعده . 


(1) يفتح القاف القسمة. , بالكسر التصيب ؛ قال فق المغرب : القسم بالفشيح مصدر 
ظ قسم القسام الال بين الشركاء فرقه بينهم وعين نصباءهم »و منه القسم بن النساء ‏ أهء 
أى لأأنه يقسم يينهن البيتوتة و تحوهما ٠‏ وف المصباح : قسمته قسما من باب ضرب » 
والا سم القسم ثم اطلق على الحصة و النصيب فيقال : هذا قسعى .و المع أقسام مثل 
حمل و احمال . و اقتسموا لما بينهم . و الاسم القسمة » و اطلقت على النصيب,أيضا 
وجمعها قسم مثل سدرة و -درء و يحب القسم بين النساء ‏ اه ٠‏ فعل ان القسم عنا 
مصدر على اصله . و يصح أن يراد به القسمة اى الاقتسام او التصيب . تأمل:- قاله 
فى رد أنحتار ؛ و العدل فيه بمعجى عدم الجور واجب ؟.و ظاهر الآية «نه فرض - م 
فى النهر؛ فان قوله تعالى ٠‏ فان خفم آن لا تعدلوا فوا-دة» امس بالاقتصار على اأوا<دة 
عند خوف الجور فيحتمل انه للوجوب , فيعل ايحاب العدل عند تعددهن ‏ م قاله ' 
فى الفتح ؟ أو للندب فيعم أيحاب العدل من حيث انه يخاف على ترك الواجب كا فى 
البدائئع ؛ و على كل فد دلت الآية على احابه , تأمل ‏ قاله العلامة السيد إن عابدين 
فى ردالنخار ١ ٠.‏ ظ 

ساد تر اين ا ا 


54 عع 


سه سيع» لاض فى الوضميد كا هو بده ف قو الك» وكا هوف الحديث ٠‏ 
ظ | هن بدة على الياب ٠‏ ش 
قال الاسام عمد فى امول : أخيرنا مالك حدئنا عبد القه بن الى بكر عن عبد املك بن ٠‏ 
أبى 0 الى براه ع وأله ا 


ا 1 
:اخذء شغى إن سبع عزدها أر ل يسيع عندهن لا يزيد لها عليهن شيا ء و ان ثلث 


- .عندها ان بياث عندهن : وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ قال ان 


٠‏ :عبد الب : ظاهر الحديث الانقطاع اق الازسان يدوا هن اننع يي فداصي الوب 


0000 من أم سلة م فى صرح مسلٍ و سنى الى داود و أن ماجه من طريق مد بن ابى بكر عن 


عيد الملك عن أيه عن ام سلة - قاله الؤزرقانى فى شرح الموطأ و تتوير الهوالك .م فى 


: التعليق اللمجد . وق الدر انختار : واابكر و ألثيب و جد بدة والقديهة4 و المسلة 


والكتاية سواء لاطلاق الآية ‏ أه ؛ اى قوله تعالى « و أن 'ستطيعوا ان دلوا » 
إى فى المحة فلا بميلوا فى القسم - قاله اان عباس؟ و قوله تعالى « و عاشروهن ,المءروف » 
وغايته القسم .و قو له تعالى « فان خفم أن لا تعدلوا » و لاطلاق احاديث النهى .و لان 
القسم من حقوق النكاح و تنوكت توذلك ا اها بترو و عر + بكر 
سبع و للثيب ثلاث » فحتمل ان المراد التفضيل قٍِ البداءة دون الزيادة فوجب تقد.م 
الدليل القطعى 5 فى البحر ؛ و قال ثى شرح درر البحار : أن الحديث لا يدل عل نفس 

النسوية بل عل اختيار الدور بالسيع و الثلاث جمعا بينه و بين ما روينأ داه ويقم 
ف كل واه نسو ناو للف حا مانعار ب كيو و اليل حل لورعاء لقرن 
بعد الغروب و للثانية بعد العشاء فقد ترك القسم ولا يجامعها فى غير نوبتها »و كذلك 
لا يدخل عليها الا لعيادتها » و لو اشتد فنى الجوهرة : لا بأس ان يقي عندها حتى س 

ظ ظ 8 


كان الع القسم بين النساء 


قال حمد : و كيف قم هذا و قد جاء الحديث عن رسول الله صلى الله 


6 


لهو اله سل حين تزوج أم سلمة ' رضى الله تعالى عنها أنة صإ الله عليه 
وو لم قال لما : « إن كيك سوق لك و شعنت لمن.و إد :2 شت درت 
عليك وو علهن » 

قال عمد : وكذلك أخيرنا أبو حذفة ' عن اشيم بن أفى اليم" قال : 


حت تش او يموت - اه ٠‏ يعنى اذا لم يكن عندها من يؤنسها »و لو مرض هو ف بيته 
دعا كلا فى نوتها لانه لو كان ححا و اراد ذلك ينبغى أن يبل منه- نهر ؛ د أن شاء 
ثلاثا اى ثلاثة ايام و لياليها؛ و لا يقي عند احداهما اكثر الا باذن الأخرى - 
خلاصة ؛ زاد فى الخانية : و الرأى فى البداءة فى القسم إليه » وكذا فى مقدار الدور - 
هداية و تين ؛ و قبده فى الفتح بحا بمدة الايلاء او جمعة » و عممه فى البحرء و نظر 
فيه فى النهر - قاله فى الدر الختار شرح تنويز الأابصار ٠‏ 

(5) كذاف اللأصل؛ و ؤاد فى الحندية سلة ام المؤمنين» - 

(؟) فى عقود راط و عو هيم ان النى صلى الله عله و أله وسل ا تزوج 
ام سلية أولم عليها سويقا و مرا و قال « ان سيعت لك سيعت لصواحيك» كذا رواه 
عمد بن الحسن عنه و اخرجه مسل بلفظ : لما تزوج ام سلية اقام عندها ثلاثا و قال 
«انه ليس بك على اهلك هوان ان شئت سبعت لك و ان سيعت لك سيعت لنساتى» 
وعن الى بكر بن عبد الرحمن انه صلى الله عليه و آله وس حين تزوج أم سلية و اصبحت 
عنده قال لها ؛ ليس بك على اهلك هوان ان شئْت سبعت عندك و سيعت عندهن . و أن 
شت ثلنت ع_دك و درت » قالت : ثلث ؛ و فى لفظ آخر« ان شئت أن أسبع لك 
وَايع لنسائى »4 ولم يخرج البخارى عن ام -لة فى هذا شيئا »و اخريه الطساوى 
من طريق مالك وسفيان عن عبد الله بن انى بكر عن عبد املك بن ابى بكر بن عيد ا رحمن 
عن أيه ؛ و من طريق ثابت عن ابن جمر بن انى سلمة عن أيه ؛ و من طريق,حبيب حت 


0 256 14 


عق 
1 5 رسول الله صل الله عليه و آله ومسل أم علة فى انها أوال.غ 
ارقا “مرا و قال إن شت دو لك و سمحك لصواحيك» ' 000 


502 القسم ا 


مم 


وقال أهل المدينة : نما تروى عن رسول الله صل الله عليه وآله و سل 
أنه قال لام سلية «أن شت سبعت لك و سيعت نع وإن رثك خرف 


0 ع عليهن , قبل لحم : هذآأ حد يرث البععى لك أن تعر فوأ أله فى ارد 


ح ان أنى "أبت عن عبد اليد فاه و القساسم بن شل 5 أى بكر بن 
عبد ال رحمن ؛ و معى الجديث «ان سبعت لك سيعت لشاق» اى اعدل بينك و بننهن 
قأجعل لكل واحدة منهن سبعا م اقت عندك سبعأ - انتهى <٠‏ (2) هو الهيثم بن 
حبيب الى - الصيرق اللكوق ا عبد الخالق بن حبيب » روى عن عكرمة و عون 
انال نجوه رناب ور رخاب تفن وه لس رار لكان 
عتيية »و عنه أو حايفة ‏ وزيد بن أبى ائيسة و المسعودى و شعبة وحفص بن آلى داود 
و ابو عوانة و قال : قال لى شعبة:ازم الثم الصيرفى .و قال الاثرم : اثتى عليه احمد 
واقال اما انق انادف اقل ابقانتها ةا لمن 6 رون عنة اكات ال أى مي قال 
اماق بن متصور عر أبن معين : اطيم بن حييب الصيرفى ”ّة » و قال ابو زرءة 
و أبواحاتم : ثقة فى الحديث صدوقء و ذكره ابن حبان فى ااثقات - قاله الحاظ 
التهذيب ؛ و قال فى روه دواع انو 1 كر من اخرج له ا 
٠‏ يشبه أن يب ون فى المراسيل ورتم له صد- ا : 
)00 قلت : ظاهر الحدءث انه سل و عرفت أنه صترح رفوع ماصل السند ٠‏ 
و راجع ج ؟ ص ١١‏ من شرراحم معاق الآثار الطحاوى: باب مقدار ما يقوم |أرجل 
عد التبنية ان الكل إذااتزوجهيا وأفال الطشاوى مضف بدرد اأروا عمق الذر ون فق 
خامة الياب : قالوا : فلأ قال لها رسول الله صل الله عليه و آله و سل ١ان‏ سبعت لك 
سيعت لنسافى ٠‏ اى اعدل بيك و ينون فأجعل لكل واحدة منهن سيعا 5 اقت عت 


دض 


وسبعت لمن »؟ اءإنما يذبغى إن كانت الثلاث وجبت أن يقول :إن شنّت 
ثاثت ودرت عليهن و إن شنّت سبعت لك فيكون لك الثلاث ثم يكون 
لكل واحدة منهن أربع ليال مثل ما درتك '»! قالوا: لآنا” تقول: إن سبع 
حعرر ]كد نينا كان كدلك ارضاء اذة دل خا تلذما جيل لكل واحدة دين لون 
اهنا ,و قال اصماب المقالة ا ا ادور» 5 قيل لم : يحتمل ود 
ادور بالثلاث عليهن جميعا ؛ لآنه لو كانت الثلاث حقا لا دون ساتر النساء لكان اذا 
طعا سا لك زه لاع ملو ين ضبني ملوانه ونال جيوراة كر انار الاة 
اربع أربع » فلا كان الذى للنساء أذا قام عندها سبعا سبعا لكل واحدة منهنكان كذ لك , 
و اذا اقام عندها ثلاثا لكل و احدة منهن ثلاث ثلاث » هذا هو النظر الصحيح مع اشَقامة 
تأويل هذه الآثار عليه : و هو قول الى حايفة و الى بوسف و محمد رحة الله عليهسم 
اجمعين ‏ اتهى ٠‏ 

)١(‏ يعنى ان كانت اثلاث واجة لها - 6 زعمتم - فكيف قال صلى الله عله و سل 
ان شئُت سبعت لك و سيعت طن »؟ بل يقول: أن شت ثلدت و درت عليهن و ان 
شئت سبعت لكون الثلاث واجبة حما لك ؛و يكون لكل واحدة منهن اربع أربع ! 
وهر معنى قوله «و درت ٠‏ على زعمكم . ول يقل صل الله عليه و سل ذلك فسقط > 
الاستدلال بالحديث »و الآرات والأحاديث سوى حديث انس و أم سلة رض الله عنهها 
مطلةة كقوله تعالى ٠‏ «ولن. تطعا أن تعدلوا بين الفسآء و لو حرد صم فلا يلوا كل 
امل فذروها. كالمعلقة » و قوله تعالى : «فان خفتم آذ لا رار | تواعدة أونا ملكت 
أبمانك » بعد احلال الاربع بقوله تعالى «فانكخوا ما طاب من النسآء مبى و ثلاث 
و رباع »فاستفيد منه أن حل الاربع مقيد بعدم خوف عدم العدل.و ثبوت المنع عن 
اكثر من وأحدة عند عدم خوفه ؛ فعلم أيحابه عند تعددهن ء و أما قوله صلى الله عليه 
و سبل «امتوصوا بالنساء خيراء فلا بخص حالة تعزوهن :و لآنهن رعة الرجل 7 

9 00 


0 كتاب الحجة القسم بين النساء اج ام 


اا بطل الثلاث, و إن ثلث لمن لم يطل . قبل لم : قكيف يطل الثلاث 
4 وهو حدق ها وقد دأ لها بهاو إعا الأربع زيادة ' البعى أن إسسع " ها 


1 نوكل راع مسؤل عن رعيته . و أنه فى ام مبهم يحناج الى البيان لانه أوجبه 


00 و صرح أنه مطلقا ل ستطاع 3 فعلم أن الوأجب م4 ثى» معين ٠‏ و كذ أأسنة جدأءت 


ب م2 55 إصاب السكن الدرهة عن عائقة رذى أيه عنها قالنت : كان رسول أثله 


0 500 اقبي دل قال معدا نمي فنا أدالة له على فيا كلك 


وال امالة غود القلب الى قيادة 0 ان ما عداه داخل نحت ملكه وقدرته 


3 يحب النسوية شه ا مأ روى اصكواب الستن الآاربعة و الامام أحمل و الحام من 


3 حديث الى هريرة عنه صل الله عليه و آله و سل انه قال ٠‏ من كانت له امس أتان فال 


7 الى احداهها جاء نوم القيامة و شقه مائل» لى مفلوج» و لفظ ابى داود و النساتى 
«قال الى احداهما على الأأخرى » فلم دمن فما ذاء و قد فرق الامام الشافعى رحمه الله 


تعالى ببن الجديدة و القديمة و بين البكر و الثيب و احتجج بحديث أنس و ام سلة 
رضى الله عنهما ., باب الكتاب معءمّود لارد عليه .و أنا ما تلونا من الآبات و ما روينا 
من الاحاديث مر._ غير فصل بين القدمة و الجديدة و بين البكر و الثيب بالسبيع 
و الثلاث ,و لآن القسم من حقوق النكاح ٠‏ لا تفاوت فى ذلك فلا.تفاوت بينهن فى 


القسم وو رفن القداقة اول لآآن الوطفة فيا امتدفقة وا الله زذة متريعمة او اؤالة. 


- تلك النفره تمكن بأن بقعم عندها السببع ثم يسع للياقيات . و ل تتحصر بتخصيصها‎ . ٠. 


كذا فى فح القدير و الهداية و اللكفاية و العناية ٠‏ و رواية السبع و الثلاث ممولة 
عل التفضيل باليداءة دورب الزيادة » كم فى حديث أم سلة الذى الكلام فيه . و قد 
أو ضه الامام عمد ره الله ٠‏ (؟) ف الاصول: ا ٠وهو‏ مصحف و الصحيح «لآانا». 
(1) أى برعكم قد وجب لها ٠‏ 

0 الى على عاك رونا + 

0 كذاى الأضول :أن سبع »أن الناصية و صمغة الما أرع دوا اأضوات وى عه 


لتنا 


كانت المعدة القسم بان النساء 3 0 


أن يكون أربع” أربع' َ لان الثلاث لا 0 ألا شك فها 80 نا تعول : 
إذا | جاء الحخديث عن رسول الله صللى أئله عليه و سم فاخئلفتف || روأة ١‏ اذا 


برسول ل الله صل الله عليه و آله و سلم الذى هو أهى و أه مدى'. وماق 
المتروجة؟ و الاخرى * بالحرمة لا الاسواء. ومانرى أن رسول الله لام 


اخ كك 


« إن سبع لماء بان الشرطية و بصيغة الماضى - تأمل - 

00 أى لكل وأحدة منهن أربع أربع . لآن الثلاث ها من حقها الوأجب و بقيت 
أربع زائدة على -قها ٠‏ 

(١؟)‏ كذاأ فى اللاصل ؛اى و اختلف الرواة فى رواية لمك ؛ منهم 0 
الاطلاق و متهم من روى على التقسد . كا فى حديث أنس و أم سلبة رطى الله عنهها ؛ 
وفى اطندية وو اختاف الرواية» و معناه:و اختلفت الرواية عنه صلى الله عليه و سل » 
© نويف :آم لة رواه بعضهم على ما قال اهل المديئة و بعضهم على ما قال به 
اهل العراق من الأسوية بين اليكر و ااثيب لا فرق ينها » ا بينه الامام #د 
وك تدان ظ 

(١‏ ىذا فى اللأصول «اهدى » من الهداية . و هو لا يناسب لاد لعله مصحف 
من « أحرى » معنى أليق . و هو بناسب يقوله ١٠اهى»‏ من الحى - 5 لا يفى على 
النقك اذى + 

6 اى الجدبدة ٠‏ 

)0( إى التقدعة ؛ و لا فضسل لاحداهما على الأخرى فى حرمة النكاح و <ةوقه ؛ غير 
القسم لآنه من حةوق اانكاح .و لاتفاوت بينهن فى ذلك:و البكر و الثيب و الجديدة 

و القديمة سواء ٠‏ اعلٍ ان المروى أن لم يكن قطعى الدلالة فى ااتخصيص وجب تقديم 
الآية »والحديث المطلق لوجوب النسوية وان كان قطعيا وجب اعتبسار التخصيص 
بالزيادة فانه لا يعارض مارديا ومَلونا لآن مقتضاهما المدل. و اذا ثبت ااتخصيص حت 
10 3 عليه 


كتاب الحجة القسم بن النساء ا 


عليه و آله وس آثر متنزوجة على عرهائز لا اث جكراعل ايت وبما مهنا 
وخرينها إلا سواء, و ماترى رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال لام 
ولة إلذ دروا :إن شكت :يتس لك ومتعت طن »و إن شتف بكرت 
عليك و عليهن»: وهذا أولى برسول الله صل الله غليه و آله و سل مما قلم ؛ 

والتديكة :الذي رويتم معناه عندنا على ما قلنا لآ قال إن شنّت سبعت 
لك وسيعت طن , وإن شت ثثت لك ودرت عليهن» فهذا معناه عندنا: 
إن فنك لقن اللكا وورت علون غلذنا نوات 16 نلك كه لان أول 
الحديث يدخل على آخره' لانه لم يكن بر ى ها عضن فق أوله. علين 
حين تال ”مان شتت بض أله وف لق :فكدلك: الامن ىق أخززه 

نما معناه أن : أدور عليهن بمثل ما فعلت بك" . 


حب ششرعا كان هو العدل فانا ثرآه لم يتحصر فى التسوية بل يتحقق مع عدمها تعارض 
وهو رق احدى المرأتين ؛ حَتّى كان العدل ان يكور لاحذاهما بوما و للاأخرى 
بومين » فليكن اضا تخصيص الجديدة الدهفقة بالاقامة سبعا أن كانت بكرا و ثلاما 
ان كانت ثببا لألف بالاقامة و تطمن - هذاء وك لا فرق بين الجديدة و القدية 
كذلك لا فرق بن البكر و الثيب و المسلمة و اللكتابية الحرتين و امجنونة الى لا يخاف 
منها و المريضة و الصحيحة و الرتقاء و الحائض و اانفساء و الصغيرة الى يمكن و طؤها 
و المحرمة و المظاهرة منها و مقابلاتهن - قاله فى فتح القدير ‏ للساواة بينهن فى سبب هذا 
الحق وهو الل الثابت بالتكاح كدان اله 0 

- لى بجرى كه عل آخره لآنه لا فضل عليهن فى اوله » كذاك يكون فى آخره‎ )١( 
٠ كا أوضده الامام تمد رحمه الله تعالى‎ 

() قال الامام الشافعى رحمه الله تعالى فى كتابه د الآم » ج ه ص وه مفالفنا بعض اناس 
فى القسم للبكر و الثيب و قال: يقسم لها أذا دخلا 5 يقسم لغير غماء لايقام عند حت 

ا 


ْ كتاب الحجة الخرة و اللامة' نكونان نت الن. .. جم 
ا لي ل يت سكت 


باب الحرة و الآمة مة تكونان تحت الحر' 
عمد قال : قال أبو جنيفة رضى الله عنه 1زم ىالل كران قت 
الجر ل 
أهل المدينة : القسم بنهها من نفسه سواء 
عو اعوة ياي ءال 1 عند الأخرى مثله . فقلت : قال الله تارك وتعالى ه قد علينا 
٠‏ ما فرضنا عليهم فى آزواجهم » أ فتجد ااسييل الى حلم ما فرضٍ الله جملة انها اثبت و اتوم | 
ف الحجة من رسو الله صل الله ليه و آله و سل ؟ قال : لا ؛ فذكرت له حديث أم 


سلةءقال:فهى ين و بنك أليس قال رول الله صلى الله عليه و سلم « أن شت سبعت 
عندك و سيعت عندهن .و أرت شت ثلثت عندك و درت» ؟ قلت : نعم , قال : 
قلم يعلها فى السسع شنا الا اعلها انه يعطى غيرها مثله » فقلت له : انها كانت ثييا 
فل يكن لها الا ثلاث فقال ها : ان اردت حق البكر و هو اعلى حقوق النساء و اشرفه 
عددهن بسفوك حك اذا لم تكوق بكرا فيكون لك سبع فعلت» و أن لم تريدى عفوه 
وأردت حقّك فهو ثلاث ك ؟ قال : فهل له وجه غيره ؟ قلت ؛ لاء اما يخير من له حق 
رشركة فه غيره من أن سزل من حقه ؛ . فقات له : بلزمك ان تقول مشل ما قلنا لنك 
زعت انك لا تخالف الو ايد من اصعاب النى صلى الله عليه وسل مالم يخالفه مثله ولانطلل 
عالقا لهو السنة الرم لك من قوله شركتها بو قوله ‏ اتتهى ٠‏ و الامام عمد رحه الله ظ 
اجاب عنه و أوضح الجواب هنا يا عليت من اللكتاب ٠‏ 
)١(‏ اى فيقسم يينهماء .سما هو فى الكتاب ٠‏ للحرة لنان» ى و بومان؛ و الا مة يوم 
و ليلة؛و به قال ابراه التختى -كا سيأنى فى الباب ٠‏ و فى ج ٠١‏ ص 4١‏ من انحل : 
و قال ابو حنيفة : من كانت له زوجة حرة و زوجة ععلوكة فللحرة ليلنان و للماوكة ليلة ؟ 
١‏ و روبنا ذلك عن على و مسروق و عمد بن على بن الحسين و الشعى و الحسن و و عطاء 
و سعيد بن جبير و سعيد بن المسيب وعثيان الب و الشافى » و قال مالك و اللث وت 
لذ" وقال 


كاينيوية. “ القتوالانة كن فار * بم" 

و قال محد: كيف خف هذا عن لمن ا و الققه وال الملاد | 
5 عو الانار ف هذا كثرة معروفة عن عل ابن ألى, طالب رضى الله عنه و غيره 
.أنه قال: لا تتكم الآمة على الحرة ,و تتكم المرة على الامةء و يقسم للحرة 
ومارن وللا'مة بوم ؛ وهذا ما لا اختلاف فيه عند أهل العل ٠‏ فقالوا : 
قد زعتتم نكم تسوون بان البكر و الثيب المزوجين و بن التى كانت عنده 
كراهة الجور فى ذلك. و هاتان امرأتان فكيف فضلتم إحداهما على الاخرى؟ 
٠‏ قيل لحر : و هل كانت الحرة و الآمة فى أم يحب إلا و الامة فيه على التصضف 
1 أ الحرة ؟ إن كان حدا فعللها نصف حد الحرة, وإن كانت عدة 
فعليها نصف عدة الحرة , إلا أنه قبل : فى الخيضة حضتان ١‏ 

قال مد : قال عمر رضى الله عنه فما بلغنا الست أن أجملها 


ح ابو ليان : القسمة لا سواء؛ و أحتج من رأى للحرة بومين والآمة بوما بأنه روى فى 
٠‏ ذلك حديث سل و انه عن على و لايعرف له فى ذلك عخالف من الصحابة رضى الله عنهم. 
او انه قول جهور الساف نالا ؛ لا كانت هرة لآل سوه ضف فز اطرة 
وعدها وجب ان كرون قسمتها نصف قسمة الحرة - اتتهى ٠‏ و سيأتى الجواب عما 
اورد عليه ابن حزم من التقض على زعمه ٠‏ 

)١(‏ فى الأضول « حيضتين» بالجر و الصحيح « حيضتان» و يمكن ان يكون تقدير 
العبارة مكذا «ان لها حيضتين » فيكون سيدا بالنصب على كونه اسم «ان» ‏ تأمل ٠‏ 
(؟) قد م مرارا أن بلاغات الامام مد مسندة ٠.و‏ فى ج ٠١‏ ص 05ل ءن ألحل : 
رونا من طريق الحجاج بن المهال نا حماد بن زيد عن عمرو بن اوس الثقى أن عمر 
ان الخطاب قال : لو استطعت أن اجعل عدة الآ.ة حيضة و نصفا لفعلت ؟ فقال له 
رجل : يا امير المؤمنين ! فاجعلها شهرا و نصفا ؛ و من طريق عبد الرزاق نا ابن جريج 
اخبرنى أبو الزبير انه مع جابر بن عبد الله يقول : جعل الها عمر حيضتين ؛ يعى الآمة حت 


6 


كتاب ايده الا و الكامة 6 أن حت الخر 3 دع ش 


طريق عيد اأرزاق عن سفيان بن عية عن د ان عبد ال رمن 2 


5 


المطلقة ؛ و من. 
أل طلحة عن لاك نت يسار عن عيد الله بن عتبة بن مسعود عن عنر بن الخطاب قال: 
يكح العد اثنتين , يطلق تطليقدين وتعد الآمة حيضتين :.فان لم بحض نشهرن؛ 
ونا نو اح ا 5 طريق عبد الرزاق عن معمر عن المغيرة عن أبراهيم 
التخعى عن ان مسعود قال : يكون عليها نصف العذاب .و لا يكون ذا نصف اأرخصة ؛ 
ومن طريق سماد نْ سلدة عن عبيد الله بن عمر عن افع عن ان عر قال ؛ ار طلق 
الآامة :طلقنين و تعتد حيضتين ؛ و من طريق ان وهب عن وان بن يزيد عن أن 
شهاب أخيرق قيصة بن ذؤيب أنه مع زيد بن ثابت يقول : عدة الآامة حيضتان ؛ 
فق طرق عرد الرزاق عن سفيان الثورى عن مد بن عيد الرحمن عن سلهان بن يسار 
عن عبد الله بن عتبة بن مسعود قال : يكح العبد اثنتين , وعددة الآمة حرضتان» قال 
معمر : و هو قول الزهرى ؛ و من طريق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن سعد بن 
الممسيب : عدة اللأمة حبضتان »قال معمر : و هو قول الزهرى 4و من طريق عيد الرزاق 
عن داود ن قيس قال : سألت سالم.ن عيد الله بن عير عن عدة الآمة؟ قال : حيضتان ؛ 
وان كانت لا تحض فشهر و نصف ؟؛ و.من طريق أبن وهب عن أساءة إن زيد عن زيد 
اذ اب : عدة الامة حيضتان ؛ومن طريقٌق ان وهب اخبرفى رجال من اهل العم ان 
نافعا و ابن قرط و يحى بن سعيد ؤ ربيعة و غير وأ<د من اضحاب رسول الله صلى الله 
عليه و سم و التابعين تالوا : عذة الآنة حيضتان ؛زءن طريق حماد بن سلية عن حماذ بن 
' الى سليان وقتادة و داود بن انى هند قال سماد عن أبراهيم اانخعى و قال قتادة عن 
الحسن و قال داود عن الشعى قالوا كلهم : عدة الأامة حيضتان ؛ و من طريق أءن 
وهب اخبرنى هشام بن سعد عن القاسم بن جمد بن أنى بكر الصديق قال : عدة الامة 
حيضتان من أن هذا ليس فى كتاب الله عر و جل و لا نعل سئة عن رسولوالله صلى الله 
عليه و أله و سم و لكن قد مضى ام الناس على هذا ؛ و من طريق عند الرزاق عه 


؟ (54) حاضة 


كتاب الحجة الأزةبوالاامة نكرنان غث الخر جع 


عع هتنا ناد "شارت التسشدعن العف دق اردق الاشاء: 
كلهاء و كذلك القسم وذينا. !انراق مقلؤاتيا 7 الااءة الايته اأطرة فاخو امن 
أ التكاح '", فكذلك فرقنا بينهها فى هذا ؛ فأما ما ذكرتم من المأزوجة التى . 


كانت عنده فليسا يفترقان” فى ثشىء فكيف انترقا* فى القسم ؟! 


ددع أن 2 عن عطاء ف عدة الامة صعير 6 أو قاعدأ قال : قال 3 5 الخطاب: 


ا شور و صف ؛ ومن طريق حاد سن سلية و2 قتادة عن سيك سن امسن و أى قلابه 


انها قالا جمعا: الآمة اذا ظلقت وهى لا رض تعتد شهرأ و نصفا ؟؛ و من طريق 
؛ ساون دلة عن عنادين أن شان عن ابراه اتعن بالداعو شان لقي 
ان شاءت شهرا و نصفاءو ان شاءت شي ءنءز أن شاءت ثلاثة أشهر ؟ و 5 طريق 
عد الرزاق غن معمر عن الزهرى : عدة الآمة شهران لكل حيضة شهر و من طاريق 
٠‏ الحجاج ن المتهال نا ماد بن زيد عن عمرء بن ديار قيل له : أن ابن جرجح يقول 
عن عطاء فى.عدة اللآمة الى لا تحرض خمس و أربعون لله . قال عرو : أشههد على 
علاء أنه قال : عننها شهزان اذا كانت لا يض 4 واقال انو حيقة او اصايه و .فيان 
الثورى و الحسن بن حبى و الشافعى و أصمابه : عدة الآمة المطلقة الى لا تحيض شهر 
و نصف؟و قالوأ كلهم : عدتها حرضتان » إلا الشافعى فانه قال: طهران ‏ أه ٠‏ و خالفهم 


فى ذلك ان دوم فى امحل , و سأعود اليه فى موضع بليق به - ان شاء الله #الى ٠‏ 


(0) سن مضاف الىما كان ٠‏ مثلان» سقطت النون بالاضافة »و قوله ه الحرة » مفعول 


به » و الضمير فى « لا تشبه » راجع الى «١‏ الامة ٠»‏ 

6 فان ما ,تعلق به من حقوق التكاح ااواجبة به فالآمة فيها على اانصف من الهرة . 

>الحد و العدة و غيرهماء فكذا فى القسم ايضا ٠‏ 

0 كذا فى الأصول بتثنية «ليس» و « يفترقانء بالغيبوية كلاهماءو القانون يقتضى 
ولنقا ترفاوت بالكنة وتاي 

() قوله «افرقا» كذ.ا فى الأصول » ,التذكير ‏ و الأأولى « افترقتاء بالتأنيث ‏ تأمل ٠‏ 


باه" 


كتاب الحجة الحرة و اللامة تكونان تحت الخر جم 


ظ قال أبوعيد الله حمد بن الحسن : أخبرنا أو حنيفة عن ماد عن إر اهم 

قال : إذا نكم الرجل الآمة على الحرة فنكاح الآمة فاسد', و إذا نكمم الحرة 
500 الذارقطي عن عائدة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل : طلاق العبد اثنتان ‏ الحديث ؟ الى ان قال : و تتزوج الحرة على الآمة 
ولاتتروج الآمة على المرة ؛ و فيه مظاهر بن اسل الخروى المدنى 3 رجال انى 
داود و الترمذى و ابن ماجه ذكره ابن حبان فى الثقات . و قالوا: انه ضعيف -؟ فى 


٠ 08‏ ص لما من التهذ يب ؟ قال قَْ فلم اأقدير : و فيه مظاهر ن اسم ضعرف ٠.‏ 


واخرج ااطبرى اير ل وار النساء سئده الى الحسن ان رسول الله صلى الله 
عله و سم نهى أن تدك الآمة قفي الحرة ؛ قال : و تكح الحرة على الامة ؛ قال : 
. ؤهذا ممرسل الحمسن ؛و رواه عبد الرزاق عر الحسن أيضا مسلا .و كذا روأه 
ابن الى شيبة عنه ؛ و آخر ج عبد الرراق : اخبرنا ان جررج أخبرى ابو اأزببر أنه سمح 
جار بن عبد الله يقول : لا تدكم الآمة على لحرو تنكم الهرة عل اللآمة ؛ واخرج 
ى القن وثان امنيب وة لو اغرع أن ان عنعن قل رس اقدعن: لا كم 
الآمة على الهرة ؛ و اخر ج عن أبن مسعود تحوه ء و أخخر ج أبن الى شيبة : حدثنا 
عيدة عن بى ان سعيد عن سعيد انيت قال : تمزوج الحرة على الآمة و لا تزوج 
الآمة على الأزة رمن تكعول رق [وها دك عد عن الآنا ف اياده 
ان حزم فى لحل فقد تقدم التقل من قبل ) فهذه آثار ثابتة عن الصحابة و التابعين 
رضى الله عنهم تقوى الحديث المرسل » لو لم يقل ( الشاففى ) بحجته فوجب قبوله . ثم 
اعتضد اتفاق العلاء على الحم المذ كور و أن اختلفت طرق أضاقتهم فان ااثلاثة أضافوه 
الى مفهوم قوله”تعالى « ومن لم يستطع مدكم طولا» الآية.و ذلك ان توج الآمة 
عل الحرة يكون عند وجود طول الحرة فلا بحوز أتفاقا » و هو باطلاقه حجة جيرا 
على الشافعى فى اجازة ذلك للعبد انا اقنا الدليل على جواز بل وجوب الاحتجاج حت 


ره" عل 


1 كتاب الحجة الحرة و الامة تكونان تحت الخر جم 


عل الآمة أمسكهها جميعا و قدم الخرة لقنو الد لل" ة 


عمد قال : أخمرنا تمد بن أبان بن صالم القرشى' عن جعفر بن مد بن على 


ح بالمرسل بعد ثقة رجاله “و به اندفع ما قاله أبن حزم فى مواضع من أتجلى من عدم 
حجية المرسل ؛ و القائل حببته جمهور امحدثين و الفقهاء , و كذا برى الشافعى حجيته 
2 اذا افتى به جاعة من 'هل العلل » و هنا كذلك ؛ و هذا كله نص الشافعى فى رسالته 
فانهاقال :و أت نوجن .ذلك يعنى تمده المترج نظر' الى بعتن .ما يروتى عن !صاب 
٠‏ رسولالله صلى الله عليه و سل قولا له قارف وجد ما نوافق ما روى عن رسول الله 
[ صل الله عليه و سم كانت هذه دلالة على انه لم رسل الا عن أصل يصمح أن شاء الله , 
وكذلك ان وجد عوام من اهل العم يفتون عمل ما روى عن رسول الله صل اله عليه ٠‏ 
7 وألهوعلم-آه انواس قر لقال هو أعل لك عور اتدل + اذ قد أخرج 
منه ما قدءنا ؛ وحجة على مالك فى تجويزه ذلك برضا الحرة .و لآن للرق اثرا فى تتصيف ‏ 
انيه تسق :و القبزة: سا الز اذ :دورق :سالا الالش مو كذااق لهذا + 
و الفتمم ٠‏ و قد أوضمه الححقق فى الفتعم فراجعه ٠‏ ظ ْ 

٠ قد م فيا قبل مرارأ فتذكره‎ )١( 

(؟) هو جعفر .ان جمد بن على ان الحسين نن على بن انى طالب الاش العلوئ ع 
ابو عبد الله المدتى «الصادق» و امه ام فروة بنت القاسم ن مد بن الى بكر و امها اسفاء 
بنت عبد ال رحمن 'ن بكر : فلذلك كان يقول : ولدنى ابو بكر مرتين 4 من رجال 


ال إل اللخارى 4ق عن أبيه و ل بن المنكدر و عييد ألله سن أنى رافع و عطاء 


شعة 1 السفانان ومالك و.ابن 00 وابو ذه و أنه موسى و وهب 3 خالد 
و القطان و ابو عاصم وخلق كثير. و روق عنه ين عن سعيد الانصارى وهو من اقرانه 


و بزيد ن الحاد و مات قله ؛ نهة مامون ٠لا‏ سل عن مدله ؛:صدوق:» من سأدات 


الوقن 


2 المدة الحرة و اللامة تكو نان رثك الخر 0 © 


عن أيه ١‏ عن ,على بن أن طالب :رضن اله عند قال إذا نكم الحرة على . 
الآمة كان للحرة. بومان و ألامة بوم . 

مد قال , أخبرنا مد بن أبان بن صالم عن حماد عن إبراهم قال: 
يزوج الرجل الحرة على الآمة» و لايمزوج الآمة على الحرة؛ و قال : إذا 
تزوج الحرة على الآمة كان للحرة نومان و للامة بوم . ظ 
تمد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله أرادطل؟ عن عبد الملك بن أبى سلمان” 


حت اهل اللبيت فقها و علدا و فضلاء يحت يديه عن غير زواءة أو لاده منه , ولد سنة 
تمانين » و مات سنة م١‏ - كذا فى التهذيب ٠‏ و له ترجمة بسيطة فى التهذيب ٠‏ 
)١(‏ هو حمد بن على بن الحسين بن عل بن انى طالب الهاشمى ابو جعفر ٠‏ الياقر » أءه 
بنت الحسن بن على بن أنى طالب » من رجبال الستة » روى عن :أنه وجديه الحسن 
والحسين و جد ابه على بن ابى طالب . مرسل » و عم أبيه عمد ابن الفية » و أبن عم 
جده عبد الله بن جعفر بن أنى طالب و غيرهم من الصحاية و التابعين » روى عنه ابنه 
جعفر و اسحاق السبيعى و الاعرج و الزهرى و خلق كثير -ك فى التهذيب ؛ مدتى » 
تابعى » ثقة » كثير الحديث » فقيه فاضل » مولده سئة مست و خمسين ء و قبل : أنه مات 
سنة اربع عشرة أو خمس عشرة او ست عشرة او سبع عشرة او ثمانى عشرة و مائة 
وهو ابن ثلاث و سبءين ٠‏ و راجع التهذيب له ترجة بسيطة فيه ٠‏ 
(؟) قد مضت ور جمتدفيا قبل »و قد مى فى الآبواب هراراء من رجال الستة» و ترجة 
فى ج * ص ٠٠١‏ من التهذيب» ثقة صالح صميخ الحذيث ٠‏ 
(©) هو عبد الملك بن ابى سلمان » و اسمه ميسرة , ابو حمدء و يقال : ابو سلبان » 
:واقيل: اق عبد الله العرقىتبفتخ الهملة وز مكون لازاء و بالولى 4 من وجنال 
قار انه ري ننس لان روزي ع الى رن انار مان دواع سيد 
أبن جبير وسلة بن كهيل و غيرثم ) و عنه شعبة و ااثورى و أبن الميارك و القطان ‏ 


ف )30 عن 


ع 2 
عن عطاء ١‏ أنه سكل : أ يزوج اأرجل الخرة على الخيو؟ قال : ليفضل إن كاك 
و يقسم للحرة بومان" وآلاأمة بوم" . 


ْ كتاب الحجة الحرة و الامة تكونان نحت الهر 


من قال : أخيرنا عاد بن العوام' عن الحجاج بن أرظاة 9 عن ححدصين 


أبن عيك ارون شاد .5 عن المار١‏ عن عل سن أى طالب رضى الله ع4 


بح و عبد الله بن 0-0 معاوبة و زائدة وحفص نين غياث و أسحاق 
الأزرق وخالد بن عبد الله بن عير و غيرهم »من الم الحديث : كأن شعة يعجب من 
حفظه , من حفاظ الناس ء ثقة ثبت صدوق ميزان ؛ من اعيان الكوذة , حين الحديك 
حجة متقر. فقيه ؛ مات ف ذى الحجة سنة خمس و أربعين وماثئة و فيها أرخه غير 
واحد ؛ قال امدق #القة مأفون لا نعم أحدا تكلم فيه غير شعية ٠‏ و رأجم ترجمته 
فى جه ص دهع عن التهذيب و فيه زيادة كثيرة تركتها ٠‏ 

(1) .هو عطاء بن انى رباح » مضت ترجته فيا قبل فى ادواب كثيرة من الكتاب ٠‏ 
() كذا فى الآصول «نومان» بالرفع » و الظاهر انه «.ومين» بالنصب مفعول به 
لقوله « يقس » و الضميد فيه راجسع الى « الرجل » اللهم ! الا ارف يقال : ان قوله 
« يقس » فعل عام يسم ذاعله ٠‏ بومان» مقعول مالم يسم فاعله - تأمل ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول «بوم» بالرفع و القول فيه مثل ما فى قوله « يومان» ٠‏ قبل : 
القسم » مكان ٠‏ يقسم » في و ميدأ و بره «بومان»و «نوم» وعندى اللاظهر 
«بومين» و هنوماء تأمل فيه. و للناس فيا «عشقون مذاهب ٠‏ 

(4:) مضت ترجمته ٠‏ 

(ه) هو -صين ءن عبد الرحمن الحسارنى » كوفى؛ روى عن الشعى » و عنه اسمعيل بن 
او كالن عا ان ارطاة ؛ قات : قال ابو حاتم عن احمد: ليس يعرف ما روى عنه 
غير هذدن » احاديئه منا كير ؛ و قال على بن المدينى : لا اعل احدا روى عنه غير هما ؛ 
وذكرهان حمان فى الثقات و قال :مات سسئة و١١‏ قاله الحائظ ف التهذيب ٠‏ 2 
59 هو الحارث بن عبد الله الاعور الحمدانى الخارقى: او زهير 0 - 


51 


اكات الحجة الخرة و الآمة 5 أن تحث الخر اج ب 


أنه قال ١‏ لا تكح الآأمة على المرة» و تكح الحرة على الآمة فيكون لها 
ثقان .مذ فالة واتسةيدو لله الات ظ 


ل قال : أخيرنا سعيكة بن أنى عروية عن قتأدة ١‏ 6 3 الحية” ف : تم عاك 


ان المسلتي" 0 : لاوج ح الامة على الخر 5 م سر جها عل الامة إن شاأء 


الحارث بن عيد ؛ و يقال : الحوق . و'حوت بطن من همدان : روى عن 1 ظ 
و أبن مسعود و زيد بن ثابت و بقيرة امرأة.سلان » روى عنه الشعى و ابو اماق 
السببى و عطاء بن أفى رباح و اب اليخترى الطانى وعبد الله بن مرة و 000 قال 
الششعى و السبيعى و ابن المدينى و غيرهم : كذاب وزيف متهم ضعيف ليس القر ىء 
كان غاليا فى التشييع واهيا فى الحديث ؛ و كان اءقه الناس و أحسب الئاس 4 
اللاس ؛ و قال الدورى ء. ن أبن معين : الحارث قد ممع من أبن مسءود و ليس 7 117 
ان الدارى عن ابن معين : ثقة ؛ قال عثمان : ليس يتابع ابن معين 0 هذا 
واف زؤاة عن القمانة رجانه أن س ؟ قال ابن أبى خيثمة : قيل ليحبى : يحتج بالحارث ؟ 
تقأل : ما زال انحدئون بشاأون حدشه ؛ و قال ان شاهين فى الثقات : قال احمر بن 
صالح المصرى : الحارث الاعور ثقة ما أحفظه و ما ا<سن ما روى عن 00 
عليه ؛ قل له: فد كان الشعبى بكذبه ! قال :لم يكن يككذب فى الحديث» الما كان 
كذية فق وأيه 4 هات سئة م كنا ذكر وفاته اماق القراب فى تاريخه ٠‏ و اقوال 
آخر فاتولين ذو أجعة ف عن فهو اجمهور على توهنه .وهو من رجال الأربعة. 
(1) سعيد بن أبى عروة و قتادة بن دعامة كلاهما من رجال الستة و ثقتان مأءونان؟ 


ومضت ترجمة 1 سعيد بن أبى عرو بة وقتادة فذكرها . ولها ترجمة بسيطة فى أتهذيب وغيرة ٠‏ 


6 دضت تر جقة سلب التضرئى: وهو من النابعين و ساداتهم . 


(5) مضت ترجمته فها قبل ؛ وهو مم._ رجال الستة لا يسئل عن مله » وهو من 
فقهاء المدينة ٠‏ 


(4) أىكل واحد ا » بالثانية ‏ م لا يخق . 


نض شْ و شي 


: 1 كتاب المحة الخرة و اللامة تكونان ورت الجر ١‏ ع -_-؟ 
ويقسم بومين وبوما . تمد قال : هذا فقيه أل المديئة يقول «يقسم بوما 
١ 0‏ تبوهين 6 ١‏ فكيف خالفوه و هو ل هن كأن عندثم قّ زمآنه ' !! 
8 6 كنأ ف اللأصل وهو تيم 5 وقل « بو مين و نومأ » بالتقدم و الأ خهر 8 


(0) اختلف فبه قول مالك رحه الته تعالى» ففى الموطأ مع شمر الزرقاتى : مالك انه 


3 ش بلغه أن للك أله بن عاأس. و عيد 5 عر رضى الله ال عنهم سكلا عن رجل كانت 


حته امرأة حرة فأراد أن يتكح علها أمة فكرها ان ممع بينهما؛ و اختلف فيه قول 
مالك 5 وق عله لذ رأسن ذلك ؛ و قال أنن الما عنه : مير 4 ةق نفسها ؟و 
ضٍ بأس د بن العام ر 

الخلاف اذا كانت الآمة من مناكه و إلا فلا روز م افصح به الامام بعد قريا ؛ 
مالك عن >#ى بن سعيد الا عن سعيد بن المسيب القرثى انه كارب يةول: 
لا تكح الاءة على الحرة إلا ان تشاء الحرة.فان اطاعت الخرة ذلها الثثثان من القسم ؛ 
و بهذا قال أن المأجشون »و إأبه ل بسع مالك : والمشهور وهو اختيار أن القاسم 
اق الناوية بائذ للعو اك فطل الهرة عليها فى القسم - انتهى ؛ فعلم من هذا أن 


3 الرواية عن مالك مختاف فها و رجع مالك عن النسوبة الى ما ذهنا اليه من اايومين 


للحرة و اليوم. للاءة . و به قا ابن الماجشون ‏ التهى ٠‏ و فى ج 7 ص 144 من 
المدونة :قال فلت :هل تدكم اللأمة على الحرة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا تنكح 
الآمة على الحرة .فان فعل ذلك جاز النكاح .و كانت الهرة بالخيار ان أحبت أن تقيم 
معه أقامت . و أن احيت ان تختار نفسها اختارت ؟ قال مالك : فان اقامت كان القسم 
فق تفسه ينها بالسوية - اتتهى ٠‏ و قال فى .ج + صن :+++ من البدافيع : لا يجوز 
ا الآمة على 50 الأصل ففه ما روى عن على رضى الله 8 عن رسول الله , 
صلى الله عليه , سل انه قال ٠لا‏ تتكيم اللامة على الحرة » و قال على رطى الله عنه : 
3 | و تكح الحرة على الآمة و للحرة الثلثان من القسم و للاامة الثلث ؛ و لآن الحرة تنى* 
عن الشرف و ااعزة و كال الال فكاح الامة على الحرة ادخال على المرة من 


فض 


6 


كنات الديية إنكاح |[ رجل أمنه أنه وعدده أبلته 
بأب إنكاح ارد أمنه أنه وعيده 0 


عمل قال : قال 4 <زيفة ركى الله يدا ١‏ سس 0 دج اأرجل أمنه 


أنهوانته من عيذه إذ ارضاأ بذاك إن 56 بالغين ‏ و إن كان صعير ن 


لا يساويها فى القسم »و للك عند الأسطي ات قات القن ماك اللال ةا 
لا بجحوز- اتهى ٠‏ هذاء و الله اعلم : 
)١(‏ وقال الامام الشافعى رحمهالله تعالى فى كتاب الام جه ص ١١‏ تحت عنوان 
الاب ينكح ابتته البكر غير اللكفو : جوز امس الاب على البكر فى التكاح اذا كان: 
لق عنما 1 أواع شن رين د لا عوة 51 كاك مانلا جيرا يهنا 
و كذلك ابنه الصغير ؛ قال : و أو زوج رجل أبنته عبدا له أو ري " بز التكاح لان 
البن اغى كقو 1 عرب و قذلك غلها تعض بسرورة ءالو ازوتهها غين كفو ل يد 
لآن ق ذلك علها نقصا - اتهى ٠‏ 2 ظ ظ 
)١(‏ كذافى الأصل و هو الصواب ء و فى النديه « أمة ابنه » و هو مصحف « أمته » 
بالضمير - كا لايخو »و هو فى ثلاثة مواضع من الباب كذلك ٠‏ اعم ان هذا الباب 
يشير الى ان الكفاءة حق الأولياء لا حق المرأة ٠‏ فلو اسقطوه سقط وجاز التكاح 
فان الحر و العيد ليسا مكاقتين - ا لا يخ 4 فاذا زو ج الرجل ابنه 'مة ما فالعقد صحميعم - 
؟ا يقتضى الاب ؛ و هو ظاهر الرواية عن امتناء و الآمة ليس تكفوا هر و لا حرة 
لكر :انار رون لاه تكرانة ب ساقت ار لير لطر الالو لكا سر 
قحق اللووم عل اللارلاء فى اداه التكام: للرومة او لضفه من جاتيه لآن القريفة. 
تأنى ان تتكون فراشا للدتى* و ذا لا تعتير من جانبها » حتى ان عند عدمها جاز للولى 
الفسيخ - فتح > وهذا بناء على ظاهر الرواية من أن العقد صميح و للولى الاعتراض ؛ 
و اذا كأن المروج ابا أو جدا و الان ,و الابنة. كبرن بالغين و رضيا عا باشر اوها 
من تروجها الامة او العبد 0 0 لا بأس به لكون الكفاءة دق ألولى حم 
ا 0 م ذلك 


كتاب الحجة إنكاح || رجل مه أيه و تيده أبلته 2 د 


وذلك - جاز ١‏ ولا 3-6 أر لها بول اله أ ٠‏ أمل المدينة ليا ابعى 1 رجل 


أن زوج أنه أمته ولا أبنته عنده " . 


ح لا حقها فله الاختيار على أسقاطه وهدره على ما أقتضت به المصالم الوقتية ؛ قال 
العلامه ابن عابدين الشاتى : تقدم ان غير الآب و الجد لو زوج الصغير او الصغيرة 
غير كفو لا يصح .و مقتضاه أن الكفاءة للروج معتيرة ايضأ ٠و‏ قدمنا هذا فى اازوج 
الدقين: لآن ذلك عرو عله ذا هنا عوال هل اكيس بر كين الإداها قوبنا آنه عن 
شرن ادق اعار الكقاة سارها و الاؤدم قل الاولاكك هانق شامل ” 
ان المرأة اذا زوجت نفسها من كفو زم على الآولا »ءو أن زوجت من غي ركفو لا بأزم 
او لا يصمح مخلاف جانب الرجل فاله أذ| نزو ج بنفسه مكاقة له أولا فانه صميح 
لازم د اذا.ويق الاب+زوجها الأب برضائهما وهما كبيران فلاشك فى صحعة انكام 5 
)١(‏ فان الولاية على الصغير و الصذيرة جبرية و شفقة؛» الأب و الجد أوفر من غيرهما 
ل لياء فلا يجيزان الضرر و النقصان على الصغيرين » الا اذا كان خلافه امم ف 
نظرهما ٠‏ قال فى الدر الختار مع رد امحتار : و أزم التكاح و لو بغين فاحش بنقص مهرها 
0009 0 0 1 
سوء الاختيار يجانة و فسةا » و أن عرف لابيصح الكاح اتفاقا ‏ اه در الختار ؛ 
ووله «غير كفو» 9 زوج أنه أمة و يله عداء, هذا عند لا قالا: لا بحوز 
أن بزوجها غير كفو و لا جوز الحط ولا اازيادة الا ما يتغاان اللاس ‏ م عن المنمم» 
اه ؛ قلت : لعل عن الامام ممد فى .ذلك روايتين؛ فى زوابة جوزعنده -ك فى الكتاب » 
وا كرا نه لكهرنونعر ال دوه ا انض ساق البار فاق ل عدا 
| خبار الفسخ بعد البلوغ لكال ولاية الاب , الجا 

(0) اجنية مفيدة ؛ قال فى الدر انختار : و تعتبر الكفاءة لازوم النكاءم خلافا لمالك - 
الح ؛ و فىرد الحتار:فى اعتيار الكفاءة خلاف مالك و الثورى و الكرخى من ب 


57 


| كات اللديدة إنكاح الرجل أمته انه وعيده َه 


فا تخافون من الميراث و ليس” ينبغى لك أن تبطلوا ذلك حتى يقع الميراث' ؛ 


6 
00 جمد : إن الحق لا ببطله [شىء] ' إلا أن يكون أهل المدينة 

قد عدوأ أذ قط فعله ! هذا من الام الذى لا 55 به عندناء و لين جاز 
لابن الكبير أن يتزوج أمة: رجل غير أبيه ما بتزويحه أمة أبيه بأس » و إن 
اسن أن بز وج الرجل ابنته عبد رجل آخر باذن مولاه ما بنزويجه . 


عيده أبده أ 1 قالوا : هذان مفترقان واتما كره ههنا زوه أبلته عيده . 


وأمته ابنه؟ لما بخاف من الميراث , و إنه أمص لم يسمع به ٠‏ قبل لمم : ذان كنم 


1 


ما تمولون فُْ رجسل ل أمته بن عيره وهو وأرته لاوارثت له غيره ؟ 


حت مشايخنا - كذا فى فح القدير ؛ فكان الآولى ذك الكرخى ؛ و فى حاشية الدرر 


ار كب 
لاط وت ان الاسام :انا. التق رعو و الاسام ارا كع المطاض تو عنمن 
ال علياه العراق و من تبعهها من مشدائح العراق لم يعتير و الكفاءة فى التكاح »ولو 
: تيت عندثم هذه الرواية عن الى حنيفة لما اختاروها . و ذهب هو مقاينا الى انها 
معتيرة فيه ؛ و لقاضى القضاة سراج الدين الطندى مؤلف مستقل فى الكفاءة ذكر فيه 
القولين على التفصيل و بين ما لكل .نهما من السند و الدليل - انتهى ٠‏ 
(1) ها بين المربعين زدته من عندى؛ و ليس فى الآصول فاعل ٠‏ لابيطله » م لا يختى ٠‏ 
(0) اى لا شدة فيه و لاضيق ء و الا فالمستحب خلافه » م فى المتون واأشروح ؛ 
ولق بادا سي ا قله ظ 
(0) كذا فى الأصل؛ و فى الهندية «امة ابنه» بالاضافة وهو تصحيف - م لا يخقى ٠‏ 
(4) اى من كان قبلنا من السلف ٠‏ ظ 
(ه) كذا فى الأصول ٠و‏ ئيس» بالواو .و أن كان .عناه ميحا لكن الآولى « فليس » 

»م لايخنى ٠‏ 0 

() واتم قائلون ببطلان ذلك قبل وقوع الميراث فكيف ييكون ذلك ححا ؟ ٠‏ 


ّ 


ب شغى 


52-6 


كتاب الحجة إنكاح الرجل أمته ابنه و عبده ابنته . 


ا َف أي# سيف التكاح ا نخاف هن الميراث؟! ونا أعص من الاموو لم 


ا ١‏ لضن شبغى أ 3 ولا تبطل * ؛ ؤاذأ ملك اأرجل بحص ا أنه ١‏ ملكت 


4 


المرأة بعض زوجها فسد النكاح. فأما قبل ذلك فلا بأس بم' . 


(1) كذا فى الأصول « ترد و لا تبطل » بالتأنيث و الضمير راجم الى لفظ « الأمور» 
والآولى ان يكون « .رد و لا بيطل » بالنذ كير ٠و‏ الضمير راجع الى الام الواح 
(؟) قال فى البدائع : ومنها الملك الطرئٌ لاحد الزوجين على صاحبه بأن ملك احدههيا 
صاحبه بعد التكاح أو ملك شقصا منه لآن الملك المقار ن بمسع من انعقاد التكاح ء 
فالطارئٌ عليه يبطله »و الفرفة الوائعة به فرقة بغير طلاق لأأنها فرقة حصلت بسبب لا من 
قبل الزو ج فلا يمكن ان تجعل طلاقا تجعل .فسخا . ولا يحتاج الى تفريق القاضى 
بطريق التنافى لا بينا فى المسائل المتقدمة ان الحقوق الثابتة بالكاح لا يصح ائاتها بعن 
امالك و المملوك فلا تفتقر الى القضاء , كالفرقة الخاصاة بردة أحد الروجين ؛ و على 


٠ :‏ -. هذاقالوا فى القن والمدير والمأذون اذا اشيريا زوجتهه لى بيبطل اللكاح لآن الشراء 


لاحد لما ملك المع فلا يوجب بطلان التكاح ‏ أتتهى ٠‏ قال فى الدر الختسار مسع 
رد امحتار: و حرم نكاح المولى أمته و العبد سيدته ‏ اه ؛ اى و لو ملك بعضهماء وكذا 
المرأة لولم تملك دوى سهم واحد منه - قتح ؛ زاد فى الجوهرة: وكذا اذا ملك 
أحدها صاحيه أو بعضه فسد التكاح آنا الماذوت وتالنين اذا اقثرنا توعنين: 
لم يفسد النكاح لأانهما لا علكانها بالعقد ., كذا المكاتب لأانه لا بملكها بالعقد , و آنا 
يدت له فيها حق الملك» وكذا قال ابو حذفة فيمن اشترى زوجته وهو فيها بالخبار : 
م يفسد النكاح ؛ على اصله امن غيار المدترى لا يدخل البيع فى ملك ام ؛ لآن 
المماوكية تناف المالكية ؛ قال فى الفتح: لآن النكاح ما شرع الا مثمرا كرات مشتركة - 
فى الملك بين المتنا كين منها ما تختص هى لكر كالنفقة و السكنى و القسم و المنع من 

العرل ألا باذن , و منها ما يختص هو بملكه كوجوب المكين و القرار فى المُؤل ح 
0 0 لف 


كتاب الحجة المرة و الأمة تكونان نحت الخر جم 


ح و التحصن عن غيره » و منها ما ي- كوت اللك فى كل 0 كالاستمتاع 
بجامعة و مماشرة» و أأولد فى حق الاضافة» و المملوكة تناف المالكية: فقد نافت لازم 
عمد التكاح » و منافى اللازم مف لازوم ؛ وابه سقط ما قل : و وذ كونها مماوكة 
من وجه اارق مالكة من جهة النكاح ؛ لآن الفرض ان لازم النكاح ملك كل واحد. 
لا ذكرنا على الخلوص» و اارق بمنعه ‏ أنتهى ٠‏ وى الاب اثر عير و اثر على رضى الله عنهما ٠‏ 
رواه البيهق فى ه باب النكاح و ملك اليمين لا جتمعان » من طريق سعيد بن منصور: 
نا شم نا حصين عن بكر بن عبد الله المزنى ان عير بن الطاب رض الله عنه افى . 
بامرأة تروجت عيدا لها فقالت المرأة: أليس الله تعالى يقول ا « أو ما ملكت 
آجانك ار ار وق ونان لال اهار نا هر أ روت 
عدا ها او روك شن ينه ارال تاشر ير ها اداو يونت عن الحدن 
ان عمر بن الخطاب رضى الله عننه الى بامرأة قد تروجت عبدها فعاقبها و فرق بينها 
و بن عبدها وحرم علها الآزواج عقوبة لها - انتهى ٠‏ قال اليهق : و هما مرسلان 
به كد احدتما صاحبه ‏ اه ٠‏ و لا تلتفت الى ما قاله أن حزم فى المحلى ان لين ا 
ليس حجة . فان جاهير المحدثين و الآثمة قبل ان حزم قائلون بحجية المرسل اذا يت ' 
ول يخالفه مسند صحيح متصل السند :و ههنا كذاك؛ و ما ادعاه بدعوى كاذبة بلارهان 
فهو حجة عايه لا على من تقدمه هن ا و زوق البهق من طريق الحسن بن 
مد الزعفرانى : نا سعد بن سلمان ثنا عاد عن عمر بن عنام عن قتادة عن خلاس 
عن عل رضى الله عنه : ان امرأة ورثت همل زوحعها شقصا فرفع ذلك الى عل" 

ضى الله عنه فقال : هل غشيتها ؟ قال : لا ؛ قال : لو كنت غشيتها أرجمتك بالحجارة ؛ 
37 :هو عبدك ان شت بده و أن شت و هبتيه و أن شئت اعتقتيه و بزو جتيه - 
اتتهى ٠‏ وم يخالفهها احد من الصصاية فى علنا . و هما خلفتانت راشدان و قال 
صلى الله عليه و آله و سل :ه عليم بسنى واسنة الخلفاء اارأشدين لمهدرين  »‏ الحديث 

000 لاد) 9 


.كناب الكية: “الرأة نون كام عليها الحد قتزوج قبل أن تحيض ج-,م 


55 0 3 تق فيقام عليها لق فتتزوج قبل أن تحيض 
ا قال : قال ب حليقة رخى ألله عه ف المرأة 1 فيقام عليها 
0 0 فوج قبل أن تحيض : إن 0 جالرتو إن علد ين اذا 


. هدأية 7 بعصم يدل على أن الامام عورا 5 معها » 0 لعل عنه 50 


1 ا 1 ف ذلك ء٠‏ قال فُْ ألدر الختان و لوزدوج أمته أو 9 ولده الحاميل عد عله قل 


لبيك و يا يسترثها زوجها 0-3 اأى عند ممأ )و قال عه : لا أدب ان بطأها قل أن ستيرئها 


لأنه احتمل الشغل عاء المولى فوجب التبره م فى الشراء ‏ هداية ؛ و قال أبو الليث : 


الانعدنات . وهما أثيتا الجواز بدوثه فلا معارضة 4 و اعّرضه فى البحر بأنه لاف 
ما فى الهداية . لكن استحسنه فى اانهر بأنه لا ينبغى التردد فى نفس الاستيراء على قول 
تمد . قال : و به ستغى عرل# ترجيح قول تمد ؟ قلت :اذا كان الصحيم وجوب 
الاستيراء على ا مولى يسوغ نفى استحيا به عن الزوج ل+صول المقصود , نعم لو علم أن المولى 
م يستيرئها لا ينبغى التردد فى استحبابه للزوج بل لو قيل بوجوبه لم ببعدء و يقربه انه 
فى القتعم حمل قول عمد ه لا احب »على انه يجب لتعليله باحهال الشغل بماء ألمولى فانه يدل 
على الوجوب. و قال :فان المتقدمينكثيرا ما يظلقون ١١كره‏ هذا » فى التحرحم أو كراهة 
٠‏ التحريم و هأحب» ف مقابله اه ٠‏ قات: و اصرح من ذلك قول الهداية لآنه احتمل 
الشغل مماء المولى فوجب التنزه م فى الشراء ‏ اه ؛ و مثله فى مختارات النوازل : بل 
يستبرثها سيدها وجوبا فى الصحيح و اليه مال السرخسى .و هذا اذا أراد ان يزوجها 
و كان يطأها , فاو اراد بيعها يستعدب » و الفرق أنه فى ابيع يجب على المشترى فيحصل 
المقصود فلا معى لابجابه على البائع و فى المتق عن أفى حنيفة : | كره أن يبيع ‏ 


1 


كتاب الحجة المرأة تزنى فيقام عليها الحد قتزوج قبل أن تحيض ‏ ج 8 


م 


فيزواجت ١‏ و هي حامل فالنكاح جابزء ولا شيعى أزوجها أن طأها حى 


تضع لآن الزأنية لا عدة لها" إنما العدة من قبل التكاح” الذى يثبت نسب 


الكتاب ايضا عل رواية اخرى عن الامام تمد رحه الله تعالى كا ذكروها . و إذا 
جرم ف النهر هنا بالتدب الا ان يفرق بأن ماء الزانى لا اعتبار له ؛ بق لو ظهر بها حمل 
يكون من الزوج لآن الفراش له فلا نقال: انه يكون ساقيا زرع غيره ؛ لكن هذا 


مالم تلد لآقل من سنة اشهر من وقت العقد » فلو ولدته لاقل لم يصح العقد . يا 


صرعوا بهء أى لاحّال علوقه من غير اازنا بأن يسكورنف شبهة فلا برد صمة تروج 
الحيل من زنا ‏ تأمل 4 وصح نكاح الموطوءة بزنا. أى جاز تكاح من رأها ترنى» وله 
وطوها بلا استيراء ؛ واأأما قوله ال دو الدانة لأ كلها إلا زان » فوخ أية 
«فانكحوا ما طاب للم من النسآء » ؛ قال فى اللحر : بدليل الحديث أن رجلا ان النى 
صل الله عليه و سل فقال : يا رسول الله ! ان امأ لا تدفسع بد لامس ٠‏ فقال علء 
الصلاة و السلام : طلقها ؛ فقال.: أبى اجيها وهى جملة ؛ فقال عله الصلاة و السلام : 
استمتع بها - اتهى ١ ٠‏ ا 

ا )١(‏ قوله « فتزوجت » كذا فى الأصلءم ف الهندة « فزوجت » و هى صميحة اذأ 
رع جه لخي ل بو اناه لمشمونن لا 8 لفو اوس اك يل 
ناهد الأنام أن سخدمةاوالانان غينبريمهي أذ تالف قال الانام بن وسفن 
رسمه الله تعالى : لا يصمح ؛ والفتوى على قولها ‏ كم فى التقهستانى عن المحيط ؛ و ذ كر 
الترتائى انها لا تفقة لماء و قيل : لها ذلك 4 و الأول ارجح لآن المافع .ن الوطى* 
من جيتها ؛ مخلاف الحيض لأنه سماوى بحر عن الفتتح , رد المحتار ٠‏ 
() لانه لا اعتبار لماء الؤانى لكنى الحبل مافع عن الوطىء. و حمة التكام لا توجب 
حلة وطى* الحيلى من الزنا واؤراعة حتى تضع ٠‏ قال فى البحر: و حكم الدواعئ حت . 

0000 اولد 


كتاب الحجة المرأة تزلى فقام عليها الحد قتزوج قبل أن وض ج م 


:<- الولد فيه إن كان جائزا' أو فاسدا ' . و قال أهل المدبنة ' :إن تزوجت - 


ح على قونُا كالوطى* 5٠‏ فى النهابة ‏ اه ؛ قال 3 : و الذى ف نفةات أأبحر جواز 


.٠‏ الدواعى فليحرر ‏ اه ؛ قلت : و الذى فى النفقات ان زوجة الصخير لو اثفق عيلها انوه 


ثم ولدت و اعترفت انها حيلى من أازنا لا ترد شيئا من اانفقة لآن اليل من الزئا ان 
ا منع ااوطأ لايبنع دن دواعيه ‏ اه ؛ فيمكن الفرق بأن ما هذا فيمن كانت حيل 5 ٠‏ 
الزنا ثم اتروجها . و ما فى النفقات فى الروجة اذا حبات من الزنا - فتأمل ؛ و لا يمكن 
الجواب بأن ما فى النفقات على قول الامام بدليل قول البحر هنا على قولما لآن الضمير 
فى«قوطا» عود الى انى حنيفة و تمد القائلين بصحة التكاح .و أما ابو بوسف فلا يقول 
صحته من اصله ‏ فافهم ؛ كذا فى رد انحتار ٠‏ و قوله «لا عدة لهاء كذا فى اللأصول - 
وله معنى يح » و الآولى ٠لا‏ عدة علها » . () فانهسا شرعا اجل ضرب 
لانقضاء ما بق من آثار النكاح . او هى تربص يازم المرأة عند زوال التكاح , فلا عدة 
أزناء بل يحون تزوج الازنى بها و ان كانت حاملا لكن يمنم عن الوطى* حتّى 
تضع -؟ فى الكتاب و سبق - و الا فيندب له الاستيراء ؛ م فى الطحطارى . 

(1) اى سواء كان التكاح صميحا او فاسدا . فالعدة بعد زواله واجبةءو بهذا النكاح 
شت النسب و الافلا . 

(0) كالتحاح الموقت والنكاح بغير شهود و كاح الأاخت فعدة اختها و تكاح الخامسة فى 
عدة ألر أبعة ؛ و اانكاح الفاسد عندنا كالصحيح فى ابجاب العدة بثبرط الدخول ,و لاعدة 
فى الفاسد باللوة بل بالوطى ف التبل ؛ ما هو مصرح ف أسفار اافقه ؛ و يدخل ف النكاح 
الفاسد تكاج امرأة الغير بلا عل بأنها مث وجة و نكاح امخارم مع العلل بعدم الخل فاسد 
عنده ؛ خلافا لما - فتح . و الفساد ههنا بمعنى العام يشمل الباطل و التزاع فيه ٠‏ 

(©) فى الموطأ مع شرح اازرقانى ‏ ما جاء فى المختصية : مالك : الام عندنا فى المرأة. 
توجد حاملا و لا زوج لا فتقول: قد-استكرهت » لى أ كرهت عل الونا أو تقول 


؟/١‎ 


كاب الحجة المرأة نزتى فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن نحيض ج-؟ 


الذانة قل أن يض تلاث خضات فالتكاح فامتك '» وكذلك إن أ واجمت 
رهى حامل “نل الونا فالتكاح ا 


وقال ل 528 2 عل لز زأنه عدة ثلاث حرص وف 


ح هتروجت »و لاعلم ذلك ان ذلك المذكور من دعوى الاكراه و التزوج لا يقبل 
منها . و انها يقام عليه الحد الا ان ييكون لما على ما ادعت من النكاح بينة و على 
انها استكرهت بينة اوقرنة 3 اذا جاءت تدى - بفتح اميم اى يخرج ٠نها‏ الدم - أن 
كانت بكرا او استغائت حتّى أتيت اى اتاها من ينيثهها و هى على ذلك الال أو 
ما أشبه هذا من الآمى الذى تبلغ فيه فضيحة نفسها ‏ فانلم تأت بثىء من هذا أقيم عليها. 
الحد ول يقبل منها ما أدعت من ذلك بلا بيئة و لا قرينة ؛ و اأختصية لا تنكح حدى 
تستير ناي فك مش إن #العمزة واقاكل انها سترعاة وان ارا تن 
حيضتها بارتفاعها فلا تكح حتى تستبرئى نفسها من ثلك الرية يوالها - اتهى ٠‏ 
و مسألة استيراء المختصبة فى ج ١‏ ص هغ6* ءن المدونة أن مالكا قال فى الرجسل يبتاع 
الجارية الحرة فينقب بها و يذلق عليها بابه قنستحق انها حرة فتقوم عسلى ذلك البيئة 
فيقر انه لم يطأها و تقر المرأة انه لم يها ؛ قال : ما ارى ان تمزوج حى يستيرئٌ رحمها 
ثلاث حيض لانها قد أغلق علها بابه وخلا بها - قال : فقيل مالك» قال : فانف. كان 
وطافا أترى علنه و وعائها عقا شين شرع هزه هد ها اواعيرء» قال لا لاله 
وطأها وهى عنده ملك له ؛ قال مالك : و أن كان وطأها و هو يعم انها حيرة وآيث ان 
يقام عليها الحد ؛ قلت : أ فيجب عليه الصداق مع الحد فى قول مالك ؟ قال: نعم - أنتهى ٠‏ 
(1) اى لايحل ؛ لآن الاستيراء عند اهل المدينة منزلة العدة - كم عرفت من الزرقانى ٠‏ 
(؟) وعندنا صح تكاح 558 زنا لا حيل من غيره أى عالدنا والثوات نسبه 
فهى فى العدة » و تكاح المعتدة لا يصح ط ؟ و أن رم وطؤها و دواعيه حى ا 
تضع - يا فى الدر الختار و رد امحتارء و قد سبق ٠‏ ظ 
رذق (08) وقال 


كانت الحجة المرأة تزنى فيقام عليها الحد شزوج قبل أن رض اج -5 
ما لا ثبت نسدب ولدها' ؟ إعما لبجب العدة عل من بشت نسب ولدها ' ! 


أدأيم رجلا 0 اغراأة وزات 585 3 يكف عن ماعهاأ حى يض 
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ثلاث حيض"؟ قالوا نعر؟. قبل لهم :هذه عدة كمدة المنزوجة "؛ دام 
امرأة زنت فزوجها رجل قبل أن تحدض ثلاث حيض ثم دخل بها ثم 


فقّد ركم قولك' مر._ أنه ' زوج ف العدة * إذا دخل بالمرأة ل تحل 


فرق ينها أسبغى أن يتزوجها تزويجا مستقبلا؟ قالوا: نعم . قبسل لمرء 


لا يز الزانى و هو «ؤمن - الحديث ؛ و قال : و للعاهر الحجر ‏ الحديث ٠‏ 

(0) كذا فى الاصلء واف الحندية « ولده » بتذكير الضمير وهو عندى كيح ؛ و اأضمير 
راجع الى « من » ٠‏ [ 

(م) و المراد بالقروء فى قوله تعالى « ثلاثئة قروءء الأاطهسار عندهم .و ثم يةولون فى 
امثال هذه المسائل ثلاثة -حيض - تتأمل ٠‏ وماء الزانى لا اعتبار له فى الشرع و لذا 
قال صل الله عليه و سل : الولد للفراش و للعاهر الحجر ‏ الحديث ؛ وعند أبن حزم 
٠‏ الاعدة من نكاح فاسد ‏ كم فى ج ٠١‏ ص س.س من انحل حيث قال : و لاعدة من تكاح 
سراق ذلك اننا انيع مطلفة و لذ كر ق هنو برو 1 أنه إعاني فية عريا 
قرآن و لااسنة و لا حجية فى بن هنا انتهى ٠‏ انظر قوة برهانه و هو 5 بعدم العدة 
علها و يسمى ذلك برهانا! و أبن هو ؟! 

(4:) اى يكف عن جماعها حتى يض ثلاث حيض ٠‏ 

(ه) و الخال نها ليست بعدة عندكم بل استبراء, و المتزوجة لا تكون عليها الءدة 
حى تطلق أو توفى عنها زوجها ٠ . ٠‏ 

() اى تولك الآنى بعده ٠‏ 

(0) كذا فى المندية» اى ان الرجل >وز له ان يتزوجها فى العدة ؛ و فى الآصل حت 


لذن 


كتاب د أار 3 0 فقام علبع أ الود فيزوج قبل أن يض 8 تآ 


له أبدا ١ق‏ قو ل إقلوا إن لد أنست ع3 . ا ثم : فأن كانت أإسدت 
بحكاة فكف شد يا من 7اجهاأ فع |" ؟وقلوا: سك 0 لان امراء 


و ا كف 2 1 


ح ه الزناء مكارت ٠‏ أنه » يعلم انه تصحيف ؛ و عندى فى العيارة خلل فانه لما دخخل 
بالمرأة لم تحل له ابدا قكيف يتروجها ؟! فافهم - و المل عند الله تعالى ٠‏ (8) عندى | 
أن حرف الى اى ٠لاء‏ سقط من قوله « ييزوج» اى ٠لا‏ يزوجء 5 لا يق ؛ 
وقد اشرت الى هذا قبله أيضاء و الا فسياق العبارة يشكر الاثبات» نم اذا كانت 
قول اهل المديئة انه يزوج فى العدة فقط . يسكون ااز ام الامام عمد صميدا بأنكم قلم 
اولا: ان له التروج فى العدة . و الآن #ةولون : ان فرق يينهما ,تزوجها مستقبلا اى 
بعد العدة ؛ مع انكر #قولون : انه ان دخل بالمرأة لم تمل له ابدا ! فكيف التوافق ببن 
هذه الأقوال؟ اذا كان عدم الحلة دانما كيف جاز له البزوج فى ااعدة و هى حرام 
5 فتوله «اذا دخل ‏ الء بمنزلة الجملة الخالية للالزام عليهم - تأمل ٠‏ 

)١(‏ واذالم تحل له ابدا فى تولكم فكيف تقولون باليزووج فى العدة ؟ 

() بل استيراء و يوذ التذوج فيهء نمم اذا كانت العدة من تكاح الغير وطلاقه اياها 
عده او موته علها لا تجوز التزوج فها آمب نكاح المعتدة لم يقل احد يجوازه 
فلا يتعقد اصلا ٠‏ 

0 يعى فكيقت كم بفساد التكاح فى هذه الهالة و هى ليست بعدة !و ال د تسد 
اذا عمد فى عدة الغير » و الاستمراء لا يفسد التكاح . 

() امثال هذه المسائل فى كتاب الاستيراء من المدونة الكيرى فراجع اليها ٠‏ 
5-5 اذا اعترفوا ,أنه ليس بعدة بل هو استيراء فكيف حكيوا بفساد الكاح 
فى الاستيراء !و لادليل على فساد التكاح عندم غير قوهم أنه استبراء و هو للدرة 
ثلاث حيضات و للائمة حيضة ؛ على ما فى المدونة الكبرى من الجزء ااثانى ٠‏ 


411 قيل 


كنات المجة أن أ ل العم عليها |1 الحد نزو اج قبل أن يض 28 ب 


0 قل لم : أرأ كم رسلا أشترى جار بة أليس عليه ١‏ 8 ستيرئها ؟ 
١ :‏ | .قالوا: نم ٠‏ قبل هم : فان تزوجها قبل أن 0 حرضة أ يجوز النكام ؟ 
قالوا : ل ٠‏ قل ثم + قل جعام هذه عدة ما ا ألمطا امه وعذده ون 


عنها ز ' ودج |*!] و لسن دنا بى» 3 5 الحرضة أمشتراء, فان تزوجها رجل 


' فالتكاح جايزن والاشغى” أت طأها حى طن حيضة 4 فأما | النكاح فليس 


ابفسده الاسشراء, و لابفسد النكاح إلاعدة ثبت فيها نسب أأولد من غير اازوج'. 


(9) اأى 5220 الاستراء و الايق السلى ليما ح - راجع المدونة ٠‏ 

كذأ ف الأصول 2 بهذه بغ بالياء الجارة 02 أعله 2 هذه 6 باللام الجارة 2 الاشارة أل 

ار ف بعى : هذه الجارية جعلم عدة 0 ثانة ؛ و على 8 قَّ الأفوك نا 5 جدلم 
بهذه اللقالة عدة ثانية 01 المطلقة و الوق عنها زوجها م ١و‏ هذا لقنن لك ماح )2 6 

صر به الامام ل رحمه ألله ندل ه ٠.‏ 

() كذا فى الهندية »و فى اللاصل ثأيّة اه 

: (4) فان عدة المطلقة ثلاثمة قروء وهى الأاطهار أو الحرض او ثلاثة اقوواا1 خض 

وعدة المتوق عنها زوجها أر بعة أشهر و عشر ١‏ او وضع امل أن كانت حاملاءو لا يجوز 

النكاح فى العدة فان نكاح المنكوحة أو المعتدة اعل أن عل انها لاخير الأنة م يقل 

ا أحدل بجوأ زه فم يعون احلا . | ١‏ 

. (م) كذافى الأصولءو لعل افظ دلهء سقط هنا لآآن ااس.اق يقتضه‎ ٠ 

9 أى أروج الذى دو جهسا بعك اأروج الأآا, ل الذى طاةها او "وق عنها 42 55 

الخالة كن فى العدة و لا وز انكام ذها ؛ فان جاءت ذها بولد أت أيه هن 

٠ الطلق او من توف عنها‎ ٠ 
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كتاب الحجة المرأة تزتى فيقام عليها الحد فزوج قبل أن تحيض ‏ ج -م 
فاذا جاءت هذه, هر العدة فسد اللكاح ه ظ 


قبل لم : أرأيم دجلا اشترى جارية فاستيرأها 00 
قبل أن يطأها أو بحوز اللكاح؟ قالوا : نعم" . قول لم : فان لم لم ,زوجها" < 


() والا بكوت ساقا ماله زرع غيره .و هو حرام بنص الحديث ء و ماء الزنا 
لا اعتبار له عند الشرع لأآن « الولد للتقراش و للعاهر الحجر »4و قد نهى رملول الله 
صل الله عليه وسلم ان يسق الرجل زرع غيره ٠‏ و فى الأصول ذيادة بعد قوله «النكاح» 
ه كان فها قالوا لاء و هى لا تناسب السياق و لذا اخرجتها من الكتاب ٠‏ 

(؟) ف المدونة الكبرى فى باب الرجل يتزوج الآمة ثم يشتريها قبل ان يدخل بها ثم 
بيعها قبل ان يطأها :قال ابن القاسم : فى الرجل يتزوج الآمة ثم يشتريها قبل ان يدخل 
بها ثم ببيعها قبل ان يطأها قال : يستبرئها بحيضة.. قال: و كذلك إذا وها ثم باعها 
فانهاتسترق نحيضة » و ان كان دخسل بها شم أشتراها ثم باعها قبل ان يطأها بعد 
الاشتراء فان المشترى الآخر يستبرئها بحيضتين لآنها عدة فى هذا الوجه ء قال : وسواء 
اذا كان دشل بها ثم طلقها واحدة ثم اشثراها قبل أن تنقضى عدتها . فانه أن كان 
وطتها بعد الشراء ثم باعها فان المشترى يستبرئها حذة و ان كان لم يطأها عند الشر 
فأرى أن لستيريٌ تحيطة تين لانه اذا باعها.بعد ما اشتراها قبل ان يطأ 1 فان الحضتين 
دينا عدة لان شراءه أياها فسخ لتكاحه .و ان طلق واحدة و انقضت عدتها ثم اشتراها 
او طلتها ثلاما فانقضت عدتها ثم اشتراها ثم باعها فانها تستيركئى حيضة لأأنه اشتراهأ 
والقت لت 1ن قزل نالك 0 ل د 
طلاقه حيضة ثم باعها قاف المشترى يستيرثها بحيضة ثم نحل له اه ٠‏ وف البأب 
جرئات . اعنى فى« باب الآمة تشترى و هى فى العدة» و فى ه باب الرجل بطأ الجارية 
3 يشترى اختها أو ينزوجهاء من المدونة فراجعها ٠‏ 

6 كذا فى اللأصول» و الصواب عندى هلم مروجها كافىة رنائه فى مو اضع الياب » 

ا" 6 باعها 


كناب الحجة ٠‏ الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق 2 جام 
باعها من آخر و قبضها أيجب عل المشتر ى الآخر أن يستيرئها بحيضة أخرى 
وليه جر الأآولى ؟ قالوا : نعم ' ٠‏ قبل لحم :"فان نزوجها الثاتى قبل أن يستيرثها 
حيضة ؟ قالوا : لا يجوز التكاح ٠‏ قبل لم : فار تزوجها ق ملك الول 
و قل استير أها جار الكاح ٠‏ و إن 0 ف ماك لماوع وم لرظ مك 
النكاح مكيف كان هذا 5" شٍّ فى ١‏ رك 7 اشتراها ١‏ الأاول؟ ع 
ينبغى لمن جعل التكاح بمنزلة الشراء أن مجيز النكام كا جز الشراء ثم بجحل 
عليها استبراء بحيضة * قل أن يطأها الزوج كأ بحعل على المشترى' . 
بأب الرجل شول 1 امرأة اتزوجها فهى طالق 


5 قال : قال 3 حذقة رضى الله عنه ُْ رجل فيال كل ' اضرأ 


4 رأجع المدونة من كتاب الاستبرأء. عندثم لا بد من الاستيراء الثانى حيضة أخرى 


6 ) فى امثال ذاك. و لا مكق فبه الخرضة اللاو لىء ولا دلل على ذاك يقنع السائل ألا 


الاجتهاد او قول بعض من تقدمهم » و يعارضه قول من خالفهم فى ذلك ٠‏ 

(؟) هذا عيب منهم ! و اليه اشار الامام حمد بقوله ء فكيف كان هذا هكذاء فان 
اليزوج بعد الاستبراء فى ملك الأول >وزء و أن كارب الاستيراء فى ملك الثانى 
لا جوز النكاح ٠فان‏ نزو جها فى هذه الحالة فسد اللكاح 5 

0( اى فكيف صار هذا الحم على هذا الوال بالاختللاف ف امو ضعين مع انها 
مشتركان فى الاستيراء وعدم الوط* و لا فرق الافى تبدل الماك . 

. (:) كذا فى اللأصل . و ف الهندية « استيرأها» و هو خطأ : 

(0) كذافى الأصلءو فى الحندية «استير تبرأه الحيضة » بالاضافة الى الخيضة وليس بصواب. 
() فكا بجو انثر أء و يزه 0 الاستيراء على المشدئرى فكذلك إلرم عله ان 
بجيز التكاح و بجعل الاستبراء على النا كح , لآن النكاح و الشراء عنده بمازلة واحدة 
فكيف اقرقا فى هذا الحك . 

(0) قال فالبى : ان «كل» «وكها »لمر كرهما النحاة فىادواتالشرط لانه ليسا منها, حت 


ففسض 


كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج-م 


أتزوجه! نهى طالق ثلائا'» البتة ' : إن ذلك كا قال , فلا ينبغى له أن 


00 الراك وه ني قع الاق بو التق ممه بو وين عله 
جد واعا ذكر 7 الفقهاء ثبوت معنى الشرط معهها و هو التعليق بأمى على خطر الوجود 
وهو الفعل الو'قع صفة الاسم الذى اضيفا إلِه - نقله فى رد انار ثم «كاا » تقتضى ' 
ععوم الأفعال فان اليمين لا تنتهى بو جود الشرط مرة بل تنتهى بعد ااثلاث كاقتضاء كل 
عموم الاسماء للآن « كلا » تدخل عل الآفعال و «كل » تدخل على الاسماء فيفيد كل «نهما 
عموم ما دخات عليه . فاذا ل فول واحد أو اسيم وأحد فقد وجد ا حاوف عليه فاحلت 
اللمين فى حقه , و فى حى غيره من اللأافعال و اللأسماء باقية على -اها فيحنث كلأ وجد 
انحلوف عليه غير ان الحلوف عليه طلقات هذا الملك.و هى متناهية . فالحاصل أن « كلا » 
لعموم الأفعال؛ و عيوم الاسماء ضرورى فيحنث بكل فعل حتى تنتهى طلقات هذا الملك , 
ودكل » لعموم الأسماء, و عدوم الأفمال ضرورى - قاله العلامة ابن عابدين فى رد انحتار ٠‏ 
)١(‏ ذهب جمهور الصحاية و التابعين و من يعدم من ائمة المسلدين الى ان من طلق 
أنه فى يجلس واحد ثلاث تطليقات يقم ثلاث و بانت منه حرمة مغاظة كا فى فتح 
القندير الحقق على الاطلاق ٠:‏ شرح مسلم للامام التووى الشافى ؛ و شذت فى ذلك 
شرذمة قليلة لايعبأ بها ٠‏ و فى هذا البحث حديا و فقها رسالة للشيخ مد زاهد الكوترى ‏ 
رحمه الله تعالى مفيدة جدا كافية و وافية اسمها ه الاشفاق فى حك الطلاق» فعليك بها ٠‏ 
(0) تأكد لوقوع الثلاث ء من البت و هو القطسع و الفصل ؛ م أوجب سيويه فيه 
الآلف و الام و اجاز الفراء اسقاطه) ‏ كذا فى رد الحتار ٠‏ 
(6) بعد 5" اليمين فانها انعقدت بهذا القول و لم يقدر على الرجوع منها ؛ و قد أو ضيه 
بعد ذلك ٠‏ و ف الهندية « أن يزو جء و هو خطأ 1 
(4) اى باثنة مغلظة » و لا ينكح بها حبّى يطأها غيره و لو الغير مماهما ٠لا‏ تقرر أنه 
ىر العدد كان الوقوع بهو عا قيل من: انه لا يقع لنزول الآة فى المو طوءة , حت 


ل 


.كناب الححة الرجل شول 03 ام أة اتزوجها فهى طالق اج 
نصف الصداق '. و قال أهل المدئة : إذا قال دكل أفبرأة ديعا فهى طالق 


النتةء»؟ فليس ذلك شىء إلا أن اسبعى ام أة بعينها أو قيلة 


> باطل محض منشؤه الغفلة عما تقرر أن المبرة لعموم اللففل لا الخصوص السبب - 
قاله فى الدر الختار ٠‏ و هو رد .على ما نقله فى شرح المجمع مر كتاب المشكلات 
و اقره علء؛ كنف وهو يخالف لقول الامام ابى حنيفة المذ كور فى الكيتاب و هو 
المذهب ؛ و التفصيل فى رد الحتار و البسط فى فح القدير . 

(1) لأنها غير المدخول بهاءو فالدر الختار :و يحب نصفه بطلاق وطى* اوخلوة . وعاد 
النصف الى ملك اازو ج بمجرد الطلاق ‏ اه ٠‏ اى الطلاق ال د عن القضاء و الرضاء ٠‏ 
* () مكذااق اللأصولء لين فها ذلك لفظ «ثلاناءيا فى قو ى حليقة رضى ألله عنه: 
فلعله سقط من قم لاني وأن كان المعبى صحا بدونه ايضا 0 . 

(6) فق موطاً مالك انه يله أن عبد النه ان مستعود كان يفول قمن قال «كل مرا 
انكحها فهى طالق » : أنه اذا ل يسم قبيلة أو امرأة بعينها فلا ثثىء عليه » قال مالك . 
و هذا احسن ما سمعت ؛ قال مالك فى الرجل يقول لامرأته انت الطلاق وكل امرأة 
انكحها فهى طالق و ماله صدقة ارن ل يفعل كذا و كذا خنث قال : اما نساؤه 
فطلاق يم قال و أما قوله «كل امرأة انكحها فهى طالق» فانه اذا لم يسم امرأة بعينها 
او قبيلة او ارضا أو >و هذا فليس يلرمه ذلك و لينزو ج ما شاءء و أما ماله فليتصدق 
ثه - اتتهى ٠‏ و فى باب فيمن قال «كل امرأة اروجها فهى طالق» من المدونة 
الكبرى ج 500 لو ان رجلا قال «كل امرأة اتزوجها فهى 
طالق» ؟ قال قال مالك : لا شى» عليه و ليتروج أرٍبعا » قال مالك : وكذلك لو كان 
هذا فى يمين ايضا قال «ارف دخلت الدار فكل امرأة اتر. جها فهى طالق » فدخل 
ا و كيين النساء.و لا يقع الطلاق عليه لآنه عر فقال دكل امرأة» ؛ 
قال مالك : وكذاك لو كن عنده ثلاث نسوة او امرأتين' كان له أن يزوج اثتين ‏ 


بام 


كتاب: الحجة اأرجل ي#ول كل اع أة اتزوجها هى 


طااق ع ماع 


أو بلدة' فاذا كان ذلك خنت وجب غله الطلاق' . 
وقال حمد: ما بن جملة ه ذا وسن ما خص من ذلك فرق .وما 


القول فيه عندنا إلا ان ولق آنا أن بحوز ذلك كله على ما وال أب حلقة * 


حت عام الأربعة ؤان طلق منهن شبئا فله ان يزوج ان شاء . وهذا كن ل يحاف؟ 
قال مالك : و كذلك لو كانت حته ار أتان فقال « أن دخات هذه الا ر فكل امرأة 
اتزوجها طالق » فدخل الدار كان له ان يتزوج و لا .يكون عليه فى المرأتين اللتين 
تزوج شبئا . و هو كن لم يحاف ؛ قال مالك : و كذلك لو قال «دكل امرأة اتروجها 
فهى طالق » ار قال « ان دخلت الدار فككل امرأة اتروجها طالق» فدخل الدار انها 
سواء لا يكون عله ثىء» و هو كن لم يحلف ؛ و قال مالك : فان قال «كل امرأة 
اتزوجها ان دخلت هذه الدار ص طالق , فزوج 5 ثم دخل الدار انه لاثىء 
عليه فى ام أته التى تزوج و ليتزوج فيا يستقبل و لا ثبىء عليه : لي 
١‏ # عرقت من موطا مالك ءو راجع باب من قال دكل امرأة اتزوج فهى طالق 
الامن موضيع كذاء عن المدونة و كذا باب من قال « كل امرأة ارروجها من 
موضع كذا أوما عاشت فلانة فهى طالق» من المدونة ؛ و فى هذا الياب: قلك: 
أرأيت ان قال «كل امرأة اتروجها من الفسطاط » او قال دكل امرأة ارو جها ,' 
مدان أو ءن مراد او من بنى زفرة أو من الموالى فهى طالق » فنزوج امرأة ٠ن‏ 
الفسطاط او من مراد . قال : تطلق عليه فى قول مالك - أتتهى . 
(؟) يا علدت من المدونة و الموطأ . 
(*) اى لا فرق فها يينهما فى العموم و الخصوص. بل كلاهما سواء ف وقوع الطلاق 
وعدمه ان كان يقع فيا خص ايضا والافلا . 


(4) و به قال طائفة من السلف ؟ ؛ فأخرج ابن ابى شية - على ما فى التعليق 


5 المفدن 56 


عن سام بن عبد لق بن مر و القسم بن عند و عمر بن عبد الع وعام لدم 


بذكن 600 و. إما 


2 وإما أن يطل ذلك كله ما خص فيه وماعر'؛أرأيتم رجلا قال كل 


حدو ابراهيي التخعى و الأسود بن يزيد و الى بكر بن عبد الرحمن و ابى بكر بن عرو 
أن حزم و اازهرى و مكحول الشاى فى رجل قال ان تزوجت فلانة فهى طالق » 
أو * يوم اتزوجها فهى طالق » أو ٠‏ كل امرأة اتزوجها فهى طالق » قالوا: هوك قال 
١ ٠.‏ أهءو أخرج عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال فى رجل قال « كل امرأة اتزوجها 
"قو الف كل البح التزيرا اب نه اهو > قان هال تهون : | والفن عباء 
«لا طلاق قبل نكاح و لا عتق الا بعد ملك» ؟ قال: اما ذلك ان يقول الرجل: مرأة 
لذت قلاف عه هون ست اعدو زموه الك انه .بلته ار ريسن اللا 
وعبد الله ن عمر وعبد الله بن مسعود و سالم بن عبدالله و القاسم بن عمد و ابن شهاب 
وسليان بن يسار كانوا بولون :اذا حلف الرجل بطلاق المرأة قبل ان بتكحها م 
اثم ان ذلك لازم له اذا نكحها ‏ أه ٠‏ قال الزرقاتى من باب أزوم الطلاق المعلق : 
وجا لياق قوفو ليوو قزر بها للف يوان ونال قرو الو لال 
على لسانه و قله ما روغاعنة بسند فيه ضعف و انقطاع لكن يعتضد با صم عنه من 
علق ظهار امرأة على نزو جها لا يقربها حتى. يكفر » فيقاس عليه تعليق الطلاق؛ أشار له 
أروعن يدان قال الخماء عرق ملز جل بتر لجان لوحن لان فى عالق 
اخيرنا مالك اخيرنا بجبر عن عبد الله بن عمر أنه كان يقول : اذا قال الرجل ٠‏ اذا كحت 
فلانة فهى طالق » فهى كذلك اذا تكحهاء و ان كارت طلقها واحدة او أثتتين 
اوثلاثا فهو ا قال ؛ قال تمد : و بهذا تأخذءو هو قول انى حنيفة - أنتهى ٠‏ 
وض شو قا اا ال 
(:) يا قال الامام الشافعى : لا يصمح هذا التعليق ٠‏ قال أزرقانى فى شرح الموطأ : 
:واقال القيوارى اعدو العاف ومالك ف ارو اله اتن برهت و اروس ا و » 
و قال ابو حنيفة و أصعابه: يقسع مطاةا لآن التعليق بالشرط ين ذلا تتوقف صته ب 


54 


كتاب اليه ١‏ الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق اق 


ح على وجود ملك ال ل» كاليمين ,الله تعالى ؛ و المسألة من الخلافات الشهيرة ؛ قال 

ان الي 0 أحاديث كثيرة فى عدم الوقوع الا انها معلولة عند أهل الحديث » 
ومنهم *رز10ل. بصحح بعضها :و احسنها ما رواه الترمذى و قاسم بن أصسغ مفوعا ‏ 
هلا طلاق الا بعد نكاح » و لأنى داود «لاطلاق الا فيا بملك»قال البخارى: وهو اصح 


ثىء فى الطلاق قبل التكاح ؟ و اجيب عنهها بأنا تقول بمؤجبهها لأن الذى دلا عله انما 


هو انتفاء وقوع الطلاق قبل النتكاح و لا نراع فيه »و اما التزاع فى التزامه قبل التكاح , 


و روى أبن خزية و الوق عن سعيد بن جمير قال: سثل ابن عباس عن الرجل يول 


«أن تزوجت فلانة فهى طالق» فقال : ليس بثىء اما الطلاق للا ملك , قالوا: فان 


ود او بغول : اذا وقت وقتا فهو كا قال؟ فقال: يرحم ألله ابا عيد أأر حمن ؛ 


لو كان يا قال لقال الله « .اذا طلقتم الأؤءنات ثم نكحتموهن »4و روى الطبرانى عن 
ان جرح قال : بلغ ابن عباس أن أبن مسعود يقول: ان طلق مالم يكح فهو جابز. 
فقال ابن عباس : اخطأ فى هذا انه تعالى يقول «إذا نكم المومنات ثم طلقتموهن 
من قبل آن بمسوهن »و لم يقل : اذا طلقتم الإناك م ككرع ‏ ناكا لاضنة - 
فى الآية لان تقول بموجبها فلبست من عل التزاع ‏ اتتهى ٠‏ و قال فى الجوهرالنق : 
ذو ( البيهق ) فيه حديث « لاطلاق قبل النكاح » قلت : ذكر صاحب الاستذكار ان 
هذا المديةدروى من وجو الأانها عن أعز اديه معاراة “و قال البخارى: اصح 
ما ثى الاب حديث عمرو 'ن شعيب » و قال البرهذى : هو احسن ثىء روى فى هذا 
البابءو الكلام فى عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده معروف ؛ و قد ذكر البيهق ان 
حماد بن سلة روأه عن حبيب المعلم عن عمرو عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو ؛ 
ثم ذكر البيهق ان بعضهم رواه كذلك وم يعين ذلك الغير لينظر فيه , و حماد بن سلية 


تكلم فيه اعى البيهق ‏ فى مواضع ؛ و قد ساق الدارقطى وغيره طرق هذا الحديثك 


و لفظهم « عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده »و لم يذكرواه عد الله بن عمروء حت 


58 وقد 


:كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة انزوجها فهى طالق ١‏ بج م 


عن جددى .عرد ألله بن عمرو ثم قال : الشافى كالمتوقف فى رءايات مرو اذالم عدي 


7 إليها ها يؤكدها “وف الاستذكار : قيل لابن شهساب : أ ليس قد جاء : لاطلاق قبل 


ظ نكاح و لاعتق قبل الملك ؟.فقال : اما ذلك اذا قال «فلانة طالق » و لا يقول « ان 
تزوجتها » و أما .ان قال «ان تروجتها فهى طالق» فهو قال اذا وقع النكاح دقع 
الطلاق : و بهذا قال مكحول و أبوحنيفة و ابه و عمّان البى » و روى عن الاوزاعي 
و الثورى؛ وف موطأ مالك مه أن عمر و ابه و عبد الله بن مسعود.و سالم بن عبد الله 
و القاسم بن محمد و سلهان بن يسار و ابن شهاب كانوا يقولون : اذا حاف الرجسل 
بطلاق المرأة على ار ينكحها ثم اثم ان ذلك لازمه اذا نكحها ؛ 


الارين ا + اعم أنه روى عن عمر فى الطلاق قبل التكاح شىء يم واعا روى 


عنه'فيمن ظاهر من امرأة ان تزوجها :انه لا يقربها أن تزوجها حتى يكفر , وجاك 


أن يقاس على هذا الطلاق ؛ وحكى ابو بكر الرازى هذا القول عرد عر و اانخعى 
:و الشعبى و مجاهد و عمر بن عبد العزيز . قال : و اتفق اجمسع على أن النذر لا يصمم الا 
ق ملك .و أن من قال « أن رزقى الله ألنها ذلله على ان اتصدق عمائة منها » انه ناذر . 
فى ملك حيث اضافه اليه و ان لم يكن مالكا فى الحالء و لو قال لاءته «ان وإدت 
ولدا فهو <رء فولدت عتق و ان لم يكن مالك حال القول» لآنه اضاف العتق الى 
الملك و ان لم يكن مالكا فى الحال ٠‏ و فى مشكيل الآثار للطحاوى : و تقال عليه السلام 
العمر « حيس الاصل و سيل المرة» فدل على جواز العقود فها لم يملكه وقت العقد 
بل فها يستأنف , و اجمعوا على انه أن اوصى بثك ماله يبر وقت الموت لا وقت 
الوصية .مو قال الله تصالى «ل منهلم من عاهد الله لبن 7تانا من فضله أنصدقن » فهذا 
٠‏ نظير: أن تروجت فلانة فهى طالق ؛ و فى الاستذكار لم يختلف عن مالك أنه ان عم 
سن حت 


ل بلزمه. و إن سمى امرأة أو ارضا أو قميلة أزمه؛»و به قال أبن أنى ليل و 16 


تدر 


كناب الحبة - 9 الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج ‏ »م 
ح ابن صال و اليخعى و الشعى والاوزاعى و الليث »؛ و روى عن ااثورى وخرج 
وكيع عن الأسود أنه طلق امرأة أن تروجها فسأل ابن مسعود فقال : أعللها بالطلاق 
ثم تروجها ؟ يعبى انه كان 5 أذ سأل ابن مسعود أجابه بهذا و تكون عنده 
عل لفك اناتور عه )تو روض طة كم الات 7 رف لون يان اق 1 
فآل عو قال انه أو قي ها هرد الله ى. مين ابيز اننامةاعن. عتى »ين بيع قال كان 
القاسم و سام وعمر بن عد العزيز برون الطلاق ججائزا عليه اذا عين ؛ قال : و أ 
ابو اسامة عن عمر بن حمزة انه ..أل القاسم بن عمد و ساما و ابا بكر بن عبد الرحمن 
و با بكر بن جمد بن عمرو بن حزم و عبيد الله بن عيد الرحمن عن رجل قال « يوم 
الزوج فلانة فهى طالق اليتة » فقالوا كلهم : لا يمزوجها ؛ و قال ايضا : ثنا حفص بن 
غياث عن عبد الله بن عير قال سألت الاسم عن رجل قال « يوم اتزوج فلانة فهى 
طالق » قال : فهى طالق 4 و قال ايضا : ثنا اسمعيل بن علية عن عبد الله : قلت لسالم ن 
' عبد الله : رجسل قال و كل امرأة بتزوجها فهى و كل جارية يشتريها فهى حرة ؟ 
فقال : اما انا فلو كنت لى انك ول اشر ؛ ثم ذكر اليهق عن أبن عباس انه استدل 
على عدم اوقوع بقوله تعالى « إذا نكم المؤمنات ثم طلقتموهن » قات : الآية دلت 
على أنه اذا وجد اانكاح ثم طاق قبل المسيس فلا عدة » و لم تنه رض الآبة لصورة 
النزاع: اصلا ‏ اتتهى ٠‏ فلا يستدل بها على عدم الوقوع ء و عبد الله بن مسعود افقه 
من أن عباس رضى الله عنهم «٠‏ كنيف مل عذاء على لان عمر بن الخطاب ‏ م لا يخ 
على اولى الآلاب ٠‏ و الأحاديث الى استدلوا بها ان دت ليست بواردة على مذهينا 
انا لى تقل بايقاع الطلاق قبل اللكاح و قبل الملك حى برد لا طلاق له فها لا يملك , بل 
بوقوعه حين يلك بالتزوج و الملك لا قبله ‏ تدنر ٠‏ و التعليق غير التطليق فكيف يعتر ض 
بالحديث على التعليق ؟ !و لعل ابن مسعود رضى الله عنه لو سكل عن غير المنسوبة لآجاب 
أيضا بما يوافق ٠ذهينا‏ و ما قلنا به ؛و ابن حزم استدل على مذهبه بعدم اأوقوع سس 

84" )007 امرأة 


كاب الحجة0 الرجل يقول كل امراة اتزوجها فهى طالق جم 
1 امأ أتروجها طالق البته إلا قرشبة أمجوز هذا 00 
أن بجوز مه هذه لآن له أن زوج القرشضات فلم يعم قَّ نه 

ح مطلقا بالآية المذكورة و قال: فلم يحعل الله تعالى الطلاق الا بعد عقد التكاح ؛ ومن 


الباطل أن لاشغ الطلاق حين ايّاعه ْم بشع حين لم يوقعه ألا ردان ؛ اضح عو و-جدتاه 


اتماطلق اجنية وطلاق اللاجنية باطل ‏ أه ٠‏ و انت تعلم انهم لم يوقعوا الطلاق قبل التكاح 


بل علتقوا الطلاتى على وجود التكاح .. الملك و التعليق غير التطليق و لم يحمل الله الندليق 
. ممنوعاء يل قالو!: يموجب الآية.و ليست اتا تعلق بمحل التزاع فانها دالة عل إنه أذا وجد 
!! نكاح ثم طلق قبل المسيس فلا عدة عليها .و أبن هذا من ذاك ؟ و لم يطلق اللاجنية 
3 ذم حتى يكون باطلا بل وقع الطلاق على زه جته ! وهو لم بشرق بسبب سوء فهمه يبن 
التعليق و التطليق , و اتعلق #امت بالنص . قال الله تعالى «ومنهم من عاهد الله لبن آنا من 
فضله لتصدقن ‏ الآية و لو لم بحر ا قال اله تعالى هكذا ‏ «و ما كان ربك تسياء 
و الفرق بين قول الرجل » كل امسأ ة ابزوجها فهى طالق » و بين قوله لامرأته ان 
طلفدتك فأنت مر يجعة ظاهر بين هو لم بفهمه ؛ و ما أورده من نظائر مختلفة لا مساس 
لا دل النزاع فقوله بعد ذلك : فلا ندرى ءن ابن وقع لمم جواز تقدسم الطلاق 
و الظهار قبل النكاح ‏ اه ٠‏ هذا اقتراء منه على الأآمة فانهم ل يقولوا بتقدم الطلاق عل 
النكاح ‏ و الظهار ثبت عن عبر بن الخطاب سند حيس و هر بعد التكاح لا قله يا 
توه و دلس فى المسألة و لد سر فها ولم يقدر على تيان البرهان عل دعو ام الافهمه 
وهو لا بجدى نفعا و لا بش سن جوع ولا يكون حجة على غيره الا بالشخب واصرار 
الجدال 1 و لا تتفت الى ما فى التعليق المخنى على الدارقطنى فان الآثشار محتملة الممن 
فلا تكون نصا صرحا فى الحجية على المقصود . 

)١( .‏ ما بين المربعين لم يذو فى الآصول » و لا بد منه ٠‏ 

(؟) الاستفهام »و الساق يقتضى انه لا بحوز عندهم » و اصلهم يقتضى جوازه ؛ فى ح 


وم؟ 


0 الحجة الرجل يفول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ جم 
وأ 5 أن قال. «كل امرأة أتزوجها فهى طالق إلا بنات فلان» أبجحوز 
هذا القول' 6 5 1 لوي بجوز بميله هذه ان 
الآم على ما قال لأنه قد بق من النساء من ,تزوجه فهذا لم م ' ؛ أدأيم 
حت المدونة ؛ قلت:أرأيت ان قال دكل امرأة اتروجها الا من الفسطاط فهى طالق »؟ 
قال : أومه فى ة. ل مالك ان لا يزوج من غير الفسطاط ؛ قلت داك لوال 
دكل امرأة اتروجهبا فهى طالق الا من قرية كذا و كذا» و يذكر قرية صغيرة ؟ 
قال : ارى ان ذلك لا يلزمه اذا كانت تلك القرية ليس فيها من يتذوج -أه :و الاصل 
فاك طقل رق فاعب زارط د ابر نامعن وها ارماك الوا 
تأثير التعلق و إلا فلا ., اذ لاتتاسب فى قوله «ارى دخلت الدار فأنت طالق» 
للا جنية فانه لا حق له تنجيزا و لاتعلية! 4 قالوا بطلانه . بخلاف ما اذا أضاف طلاقها 
الى زمان صلم للطلاق كالتكاح و املك . و هذا ا قالوا فى الكفالة : ان تعليقها بحو 
ان هبت الري » مهل . بخلاف ٠‏ أن ركب عليك دين » فانه معتير ؛ و أبن حزم 
ظ / ينهم هذا الآصل و مثى على ظاهريته و زعم ما زعم و شغب 55007 
من يشآء الى صراط مستقيم ٠‏ 
)١(‏ و الخال انه على اصلك لا بحوز؛ ف المدونة : قات : أرأيت أن قال مكل امرأة 
اتروجها فهى طالق الا فلانة » و سى امرأة بعينها ذات زوج أو لا زوج لا ؟ قال: 
بلغنى انه قال : لا ارى عليه شيئاء قال:و هو بميزلة رجل قالم ان لم اتزوج فلانة فكل 
امرأة اتزوجها فهى طالق ٠‏ وهو رأنى ؟؛ قلت : أرأيت ان قال «ان لم اتزوج من . 
الفسطاط فكل امرأة انكحها فهى طالق قال :ل اسمع من مالك فيه شيئا .و ار 
ان لاوج الامن الفسطاط و الا لزمه الحنث اه ٠.‏ 
(؟) فانه على اصلكم اذالم يعم اأرجل يكون الف مالا طأء 
قال مالك : اما قوله « كل امرأة انكحها فهى ظالق » فانه أذالم يسم امرأة بعينها ‏ 
ش اه ْ إن 


٠‏ كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق 0 ج- م 
. إن حرم عايه هذا و جعلتم يمينه جائزة فانت بنات فلان اللوانى استثتى' 
أيطر ل عينه 1 عسل له" أن بلاج مز من شاء فق النسآه ؟ فا فلم ٍ لا بطل 


إعمئه 3 0 -- رم على هذا من بق من نسأء أمل اللأرض" ور صار بمنزلة 
من ع 6 عينه عم من زعم أ يده 5 بطلات وحل له أن يزوج من النساء 
و اه[ ليه امي العين 5 حكن ميته عليه مؤكدة ثابته جائزة فى معن 


شاه من النساء وأن يتزءج امرأة طلقت ثلاثا فان مات غيره* ممن 


حت كزينب أو قبلة كتمي أو ارضا كن الآأرض افلانة أو نحو هذا بلدا كصر فلس 


1 بلرمه ذلك , لتزوج ما شاه - اه الموطاً مع اازرقاى 2 3 فقال « كل امرأة»؛ 


وف المدونة : قال : ما سمعءت ءن مالك و لكن سمعت من أثق به حك عن مالك انه 
قال: اذا ضرب من الأجال اجلا يعلم أنه لا بعيش الى ذلك الاجل فهو كن عم النساء 
فال ه كل إمرأة انزوجها فهى طالق » و م .ضرب أجلا فلا يكورن يله شيا 
ولا 5 من ينه طلاقى بهذا القول أن زوج اه من المدونة ٠‏ 
6 أى استثناها . لعل مير المفمول سقط من قل الناسخ . 
ا الحد و هو خخطأ . و الصواب 
«وبحلء»من الخلال يأ هو فى الاصل 
(؟) وضيق علبه و حرج». و اللحرج و الضيق مدفوع مها امكن » كا فى التصوص 
القرآنية و الحديثة . 
() كذاق الأمولءو لعله «و أن مات » بالواو 4 وعلى كلنا.الصورتين معناه صر . 
(ه) كذاف الآصل بافراد الضمير و تذكيره ‏ تأمل فيه ؛ و فى الهندية « غيرهن » باجمع 
و هو عندى سح كا هو بعده ‏ و قوله «لم يدخله » من الادخال كا لا يخنى ٠‏ قال أمام 
العصر الشيخ الأأنور فى أملاثه فدرس البخارى : وقد جمع البخارى ههنا من السلف اسماء 
كثيرة .و السبب فى ذلك انه وقع مثله فى زمن ابن عبد الملك فاستفتى عذاء زمائه ح 
ا 


اكات المجة الرجل شول كل امأ أزوجه جها فهى طالق 3 5 


حت فاجتمعت عند فتياهم على عدم ا التعليق فنقلها اليخارى» ومن اراد ان مع 5 
الذن اجابوا على ؤفق مذهب الحنفية فليراجع الجوهراائق ونصب الراية وشرح الصحييح 
الى الما اماع عر للك ار ل 2 
اذأ صح الظهار فى الأجنية فلا وجه أن لا يصح تعليق الطلاق فيها - اه ٠‏ فى باب ذاهار 
الر ٠ن‏ الموطأ مع شرح الزرقاى جك ص 45 : مالك عن سعيد بن تهرو بن بن سليم الز رق 
انه سأل القاسم بن جد عن رجل طلق غير اند أن هو تر. جهأ الى علق طلاقها عل تروجه 
اياها فال القاسمم بن عمد : ان رحلا جعل امرأة عليه كظهر امه أن هو تزوجها فأمره 
عمر ن الخطاب أن هو تروجها ان لا يقربها حَى بكعر كفارة اتظاهر . فقاس 
القاسم تعلق الطلاق على تليق الظهار فى الازوم مجامع ما بينهها من المنع من المرأة 
( بالك انه بلئه ان رجلا سأل القاسم بن مد و سليان بن بسار عن رجل تظاهر من 
أمرأة قبل ان يتكحها فلا عسها حى ,كفر كفارة المتظاهر ) ؛ فوافق سلهان بن يسار 
على وقوع الظهار المعاق ‏ أه ٠‏ و أخرجه الامام مهد ره الله فى موطئه فى باب 
الرجل يقول اذا نتكحت فلانة فهى طالق : اخيرنا مالك عن سعيد بن عمرو بن سليم 
الزرق عن القاهم ن يمد ارس رجلا سأل عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقال : انى 
قلت «ان تروجت فلانة فهى على كظهر اى » ؟ قال : أن تزوجتها فلا تقربها حى 
تكفر ؛ قال مد : و بهذا 0-6 ؛و هو قول أبى حنيفة » يكون مظاهرا منها اذ تزوجها 
فلا يقريها حتى يكار - انتهى ٠‏ و به قال مالك و اد بن حنيل و اححابهم و سفيان 
الثورى و اسحاق »: و هو قول عطاء و سعيد بن المسيب و الحسن وعروة بن الزيير. 
صح ذلك عنهم م فى امحل ؛ و لا تلتفت الى ما قال اءن حزم ف المحلى فلبس فهمه 
د 2 الصحابة و التابعين و الآئمة الجتهددن لاسما عمر بن الخطاب الناطق بالحق 
و الصدق و الصوابءفان النزاع فى تعليق الظهار لا فى الظهار من ام أته الذى فى قوله 
تعالى ه الذين يظاهرون من نساثهم » الآية فانهم قالوا بموجبه ؟ و الآءة لم تتعرض حت 


مم : 23ظ م 


كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة أتز وجها من بنى ذلان فهى طالق ج - م 
ا ١‏ يدخله ق اليمين بطلت اليمين على الساء اللانى كانت عليهن اليمين 
باب الرجل .يقول: كل أمراأة اتزوجها من بى فلان 
فهى طالق ثلاما الج 
-5 قال قال ابو حليقة رصى ألله سورة اذا قال اأرجسل 0-0 أشرأة 
أتزوجها من بى فلان فهى طالق غلاثا البتهء فاته لا 1 دج منهن أمسأة 
إلا طلقت منك اليه فأن عاد كيرا بول 0 : تطلق لا كه قل -20 فها 


ممرة ولا حنث فيه ' ر 0 أخرى ' قال أهل المننينه: تنا لق أرقا كلا #ؤوهدها 


3 لتعليق الظهار فلا ,ستدل بهأ على منعه » و ل له دل عل دعوأه الكاذية »وما 


كان ربك نسيا ؛ و لا يسمع دون قول رسول الله صلى أله عليه و سل .و ابن عياس 00 


رضن الله عنهيا لا بوازى عمر بن الخطاب ف العلل و التفته و هو من البدريين و الخلفاء 
الراشدن المهديين 4 و احقق ابن الحام قد سنك بأثر عمر رخى الله عنه فى 3 القدير 
وقال : فقد صرح عمر بصحة تعليق ااظهار الملك و لم : شكر عليه احد مر._ الصحابة 
فكان اجماعا ‏ اه ٠‏ و قسد سبق الى ذلك أبن عيد البر فى الاستذكار - كا مس من 
الجوهر اانق ؛ و قد استدل به ابو حذيفة و مالك و احمد و الثورى و اماق و عطاء 
و أبن المسيب و القاسم و سليات بن سار و غيرهم على صة تعليق الظهار بالملك , 
و تعليق الطلاق مقيس عله حامع ما بينهما من المنع ٠‏ تقوى به ما ورد عن عمر فى / 
تعليق الطلاق و ان كلن واف وحم الموضوعة عليه كما صدر من ابن حزم - 
فهو من وسأوسه و هوأجسه لا بع : أبه ٠‏ و الله سيدانه يهدى من يشاء الى صراط مستقيم ٠‏ 
)١(‏ كذا فى اللأصول بالتذكير . وعندى الأولى «فيها » اتأنيثك م فى ما قبله ؛ الحراد 
55 وهوءؤأت عند ٠و‏ يكن ان بجع الضمير الى التعاق المستفاد من قوله 
دكل امرأة اتروجها ‏ ال » أو الراجع الى المذكور - تأمل ٠‏ 

(0) لأانه انتبت طلقات هذا الملك . و قد علدت فيا تقدم أن لفظ « كل » يقتضى حب 

1/3 


كتاب الحجة الرجل يقو لكل امرأة أتروجها من بى فلان فهى طالق ج - ؟ 


وإن تزوجها عفيرين مرة' 
م قال تمد : إنما قال ل امرأة أ ب وديا أ ؤانما !! 0 0 معأ عه ة واحدة 
و ليس على كل تزوجج' 0ه قال لامرأة « إن 0 


ملا نا ا فو جها نطلقت 9 تزه جهاأ بعك م آخر 5 أ تطلق عر 3 ة أخرى 


5 0 الاسماء و لذا تدخل عليها . و فها تتهى اليمين فى حق اسم بق 2 
9 اللاسماء . و ان اوم لله طلقات هذا الماك و هى متناهة فلا تمع بعد الثللاث . 
تتحل اليمين بعدها . يقشع مرة ا عد زوج آخر ٠‏ ومن فروعها على ما فى 
8 0 ثِ--5" نسوة فقال « كل امرأة تدخل الدار فهى طالق » فدخاتك 
واحدة طلقت .و لو دخلن طلقّن. فان دخلت.تنك المرأة مرة أخرى لا تطلق ؛ و لو قال 
كل دخات وال لي ارا طلقت .و لو دخلت ثانيا تطاق و كذا مالثا. فان تروجت 
عن التاق وعدت الو لزه ف ضف لاسا ل خلانا لون زاة / 


8 00 


)1 6 ص #؟ 1 من المدءائة: قلت : أرأيت أن نزوجها بعد ما القت عله؟ 


قأل : ترجع اليمين عليه و يمع عله الطلاق أن تروجها ثانية . قلت : فان تزوجها ثلاث 
مرات فانت منه بثلاث تطلبقات ثم ترء جها بعد زوج أبقع عله اعالاق ايضا ى 
قول مالك ؟ قال : تم بشع الطلاق علها كلا نز جها و ان بعد ثلاث تطليقات . كذلك 
قال مالك أنتهى ما فى المدونة ٠‏ و كيف تطلق فانه لم يقل + تلا » الى تدل على عم.وم 
الأوقات بخلاف «كل ء فانهم ٠‏ ظ 

(0) ولا يكم بطلاتها على كل تروجم بل يقنصر على طلقات هذا الملك و لايتجاوز 
عنه.و الا لضاق الى عل اناس . و القاعدة الآمس اذا ضاق انمع . 

(©) الذى رو جها بعد الثلاث و انقضاء العدة . أى الب طلقت بعد التعليق 

(4) لا تلق عندم 5 لآن طلقات هذا الملك قد اثترت قتطل اليمين و لا يمع 
الطلاق ؛ م الا لضاق على النأس ٠‏ 


1 وقل 


. كتاب الحجة 2020 الرجل يحاف لا يتسرى جارية 1-6 


"واقد حت شين عر فيد عا التعل ١‏ عدنا عل أخد" زه لذ تطلق 

إلاءرة واحدة" فكذلك قوله «كل امرأة أتزوجها فهى طالق البتة» 
فاذا تزوج امرأة فطلقت *: فقد حنث فبها مرة)” ولا بحنث فيها مرة 
أخرى . و إنما قوله «كل امرأةء يعنى به جماعه النساء' . فالتى تزوجها من 
أولتك النساء فلس بقع علها الحنث إلاامرة واحدة . 


باب الرجل حلف لا يتسرى جارية 


عن "قال تقال أو خلقة ترص اشاعنهءق ارين علت: أن له شري" 


. هكذا فى الأصل دلا يحل » من الال و لا يناسب لقوله ٠على احد» لآن صلته‎ )١( 
تكون باللام .و ان كان من الخلول و هو النزول كانت صلته أاباء؛ ل بالمكان‎ 


اذا نول ؛ ول ينين لى مغرى العيارة و معتاها ف. الراوتأ امل فيها لعل معناها : لا يجوز 
عندنا لاحد أن يتول بهء أو ليس تحلال على احد أن يقول به فانه ظاهر اافساد ؛ ؛ هو 
لا بلي بأهل العم - و العلل عند الله تعالى عراد عياده . 

() ههنا بياض فى الهندية ١‏ لعل مكان البياض قوله ٠‏ ان يقول به » ٠‏ 

0( لآن اعظ ٠‏ -- لايقتضى التكرار و لا عموم الآ. قات قد ل اللمين اذا وجد 
الشرط مرة فقط و لا يتكرر ظ 

(4) اى بعد التعليق بلا عدة لآنها غير المدخول بها . 

(ه) كذا فى المدية .و من قوله «فهذا ما لايل »لم يذكر فى الأصل . و العبارة هذه 
غير مم بوطة-فن ادخلها فى اللمثن ؟ لأنها لا يجدى نفعا- 

(5) ائ اللاتى من بى فلان ؛ يعى الى فى اليمين ,اثلاث .*: 

(9) من التسرى:و هو مصدر هن السر ٠‏ فى المغرب : و السر عه الا روي 
من السر ء و السر الماع . أو فعلوة من السر و السيارة » و التسرى كالنظنى على الأول 
التاق ظاهر و الآول اشهر - أه ٠‏ و فى رد انحتار عن الطحطاوى : قوله «سرية »حت 


١ 


00 الرجل تحلف لا يتسرى 


جاربة 06 "9 
الجارية : إن التسبرى 5-0 0 با و حصنها و يطأها طلب ولدها أو 
م يطلب ' ل أهل المد ل مر ان أن 5 جار نه الفين ولدها أو 


ل ,لتمس حصنها أوم حصتها ا يتا أو لم وها . 


وقال 2 : كيف سر وى خادمة انستق ألمأء لاهلها و شدوق 


حت نسبة الى السر و هو النكاح . و التز م ضم السين كضم الدال فى «دهرية ء نسية الى 
التهوناق آل الجوون طهو ندا به :فاق 0 : وصح تكاح ! ادبع من 
الكزا رو الاماك قط اله 9-0 عا شاء من الاماء. فلو له اربع و أأاف 
سرية و اراد شراء اخرى فلاءه رجل خيف عليه الكفر ‏ اه ٠‏ وفج؟ ص و١٠‏ 
من جمع البحار :و فى حديث عائشة و ذكر ها المتعة فقالت: و الله ما يجد فى كتاب الله 
الا النكاح والاستنيزاق اناف اعياذ ال ار من السر اى التكاح او من السرورء 
و منه لقسريت اذا اتخذت سريةء بابدال الراء ياء و قيل: هى اصل ١ن‏ السرى النفيس ؛ 
ل: رار يتشد يد يأء و يخقف جمع سرية بالتشديد ؟ نه: و منه: فاستسرفى ٠‏ أى اتفذتى 
سرية ؛ قيل : قباسه تسررفى أو لتسرانى . أما استسرفى فعناه الق الى سراء لكن لا فرق 
بينه و بين حديث عائثة فى الجواز ( الى قوله ) هو لا تواعدوهن سرا» اسر الافصاح 
باللكاح و الجامعة و الزنا سر انتهى ٠‏ 
(1) فالنبوية و التحصين و الوطء . داخل فى الاستسرار » وطلب ااولد لا يكون 
مقصودا فى النسرى . و غير خاف عليك ان الامام مدا ايضا أمام فى اللغة و اقواله 
معتيرة فها و يظهر ذلك ى كته لاسها من الجامسع االكبير و قد اعتمد على اقواله 
ابو عبيد فى «غريب الحديث» ٠.‏ 
(؟) هذا اختلاف فى معى الاستسرار و لذا اختلفوا فى مسائل ب عو عند أهل المدينة 
الوطء داخل قى- الاستسرار لا غيرا٠‏ 
(5) يضم السين و تشديد الراء . نسبة الى السر و هو التكاح او الماع ,او الى السرور- 
كا مى عن الطخطاوى . 

ذف فده : 


كتاب الحجة الرجل يقول: كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق ج- م 
لهم حوائجهم ' !1و إها الشرّية امحصنة التى توطأ و تبوى البيت ' » فهذه التى 
بقع عليها اسم «السريةء فأما ما كان خادما تستق الماء و تشترى الحوائج 
لأهاها , فهذه ليست سرية . 
باب الرجل يقول لامرأته: كل امرأة أتروجها عليك 
فهى طالق البئه . 

د قال قال أب سقلفة: زضى :انه اعنية ق. تواعدل قال قط اند أ 
امرأة أتزوجها عليك فهى طالق البتةء فطلق امرأته الى كانت عنده لاما 
أو واجدة فالتقضت عدتها ثم تزوج الاخرى ثم تزوج الأأولى , بعد ما تزوجت 
زوجا غيره ودخ_ل بها: إنهها امرأتاه جميعا. فلا بقع على واحدة منهما 
طلاق " . و قال أهل المدينة : إذا قال الرجل لامرأته « ككل امرأة أتزوجها 
عليك فهى ' طالق البتة» فان طلق امرأتته ثلاث الينه ثم نزو ج امرأة ثم 
)١(‏ فنكانت عل هذه الأحوال من استقاء الماء و اشتراء الحواءج لاهلها و الخروج 
و الدخول الى السوق للا و نهارا لا تكون سربة ؛ و الا لا فرق بينها بر ببن الاماء 
الآخرى»'و لا بد من الفرق ينون ٠‏ 
(؟) كذااى لاسن و وال اليتدية فاق ترطا وهو لبر و هو خط كله مد لان 
5007 تتوئها الفك او توتياى اليه 
(0) لأنه لم يمزوجها عليها حى ترد عليه اليمين » بل نكيم غيرها بمد 251 عن 
ملك ثم تزوج الأولى على الثانية » و هو ليس ييمين فلا تطلق . و كوت المرأتان 
زوجته » و هذا ظاهر ٠‏ 
(؛) الضمير سقط من الاصول قم اناسخ ؛ و الصواب«فهى طالق البئة» . 


تذض 


كنات الحجة الرجل يقول: كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق ج - م 


2 م أله الي طلق اليئة يوك زوج ' وقد دخل بها ل عنث أ وإن 


(1) كذافى الأصول» و الآولى ٠‏ طلقهاء باظهار ضمير المونك ٠‏ 

(0) الى زوج آخر الى مكزنينا بعد تطليق الآول و طلقها و انقضت عدتها ثم 
نزو جها عل الثانة ٠‏ ظ 
)م بحنث ؟ قال الامام ابو حذفة رحمه الله » و هذه وفاقية .و الخلافة 507 
و فى المدونة: قلت:أرأيت لو ان رجلا قال لام أته «كل امرأة ازوجها عليك فهى 
طالق » فطلق ام أته تطليقة او تطليقتين أو ثلاثا ثم تروج امرأة ثم نزو ج امرأته التى 
حلف لا ان لا يزوج عليها فزوجها بعد زوج او قبل زوج أن كان الطلاق تطليقة أ شع 
على الأجنبية التى تزوج من الطلاق شىء ام لا ؟ قال : قال مالك : اذ! طلق امأته ال 
حلف ان لا يتروج عليها ثلاثا ثم تزوج امرأة ثم زوج امأته التى حلف عليها انه 
لاثىء عليه فى الى زوج و لا فى امرأته التى حلف لا , و ان كارن طلاقه اياها 
واححدة فاتقضت عدتها م تزوج امرأة ثم 5-5 عبها ِ مالك : فائما يطلق ايبن 
كانت فها المين ما بق من ذلك الطلاق ثىء ؛ قلت :أ ت أن قال لامرأته «دكل 
امأ ة اتزوجها عليك فهى طالق » فطلقها ثلاثا ثم 0 بعد زوج ثم تزوج علبها ؟ 
قآل : قال مالك : لا تلرمه اليمين ؛ قات : ل ؟ قال : للآن طلاق ذلك املك الذنى كان 
حلف فيه قد ذهب كله . أ لا ترى انه قال « كل امرأة اتروجها عليك فهى طالق » فلا 
ذهب ملك المرأة الى تحته فلا يمين عليه .و كذلك المسألة الآ ولى ؛ قلت: فاذا هوطلقها . 
تطليقة ثم تروجها ثم يزوج عليها ؟ قال : تطلق التى تزوج عليها فى قول مالك ؛ فان . 
طلةها تطليقة تم تزوج امرأته قال : قال مالك : تطلق عليه اللاجندة ؛ ؛ فلت :لم وابما 
قال « كل امرأة اتزوجها علليك» فهو اما تروج اجنبية ثم تزوجها على الاجنيية ؟ 
قال : قال مالك : بازمه الطلاق تزوجها قبل الأاجندة | 
طلاق امرأته التى كانت فى ملك ثىء - اتهى . 


ع ْ طاق 


و زدج الاجندة قبلها 5 بق من 


كتاب الحجة اارجل يقول: كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق ج - م 


طلق امرأته الآولى واحدة فاتقضت عدتها ثم تزوج امرأة ثم إنه تزوج 

لي كان طلق ' وقع الحنث على المرأة التى كان تزوجج' أول مرة بعد 
بمينه , لآنه جمع ينها قبل أن يذهب طلاق التكاح الآول كله . 

وقال عمد : ]نما قال وك أعرأة ازوعها 1 فهى طالق البثة » فاذا 
اطلق امرأته التى عنده واحدة أو ثلاثا فاتقضت" عدتها ثم تزوج امرأة 
ظض ا عليها* وقد خرجت الأولى ا مله و حل ا تكح 
غيره فاذا تزوج امرأة و الآولى ليست فى ملكه فقد خرج من بمينه و صار 
غير متزرج على لآولى ' . فاذا تزوج 0 على الثانة وم نوج الثاننة على 


الاولى فَأنْ كان طلق الاولى واحدة | وثلاثأ فهو سوأء فأما مأ قال أمل ظ ش 


المدئة. فليس بثىه . بنبغى ' أن جعلو ذلك تزوجما عليها أن يحنث فى 
الوجهن . فان " لم جعلوا ذلك أن لا يحنث من واحد* من الوجهين جميعا . 


(1) اى طلقها ؛ و المتقدمور بحذفون ضمير المفعول فى مواضع من عباراتهم - ا 
لايخق على من طالع برهم ٠‏ 
)الى تووجها “مكل الخملة الاراق 
() هكذا فى الاصول بالفاء . و قيل دو انقضت» .الواو وهو الآولى عنذى ٠‏ 
. (») كذا فى الآصول .و لعل العبارة الأتية سقطت من الاصول بعد قوله ه عليها » 
رن كر برجا طليا ر رماي إلا تكرن انار مل 
(ه) فى الآصول «الآول» و هو تصحيف و خطأ من الناسخ ٠‏ 
(1) جملة مستأتفة » و فاعله قوله « ان يحنث » ؟ و قبل : صفة لثىء »و هو ليس بشىء - 
كا لايق على ذى ٠‏ 

(20 قيل : و الصواب دو أنء بالواو »و هو ايضا صمح ٠‏ 


ااانا الا سول لسري ركه واو مراك كاري لير به 01 
رن يكن نين 85 
556 


كتاب الحجة الرجل يول :كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق ج ‏ م 
نأما ما قالوا إن طلاق الملك' إذا ذهب [ كله لا يلزمه اليمين] ' وكان 
مالقا" انارو د نع توا اتن لاك اق علو قا 
قال «إن تزوجت عليك» ”” ولم يقل ٠‏ إن تزوجت ما بق من طلاقك ثشىء» 
فاذا تزوج وقد خرجت ال ولى عن دلكت وس لما أن تمزو مم ' غيره فكيف 
يكون* وقد روج عليها ؟! أدأيم لو قال لامأ له إن نزو جرت ملك 


(1) كذا فى الاصول. و الصواب ٠‏ طلاق ذلك املك ٠‏ فسقط لفظ ١«ذلك»‏ سهر 
الناسخ ولايد منه ٠‏ 
(0) سقط ما بين المربعين من اليين و راجم المدونة ج ١‏ ص »؟! و العيارة «نها 
فد تقدمت قتذ كرها ٠‏ 
(0) فى الآصول ه الفا » من المخالمة و هو لايتاسب المقام؛ بل هو خطأ . و الصواب 
«-الفاء راجع عبارة المدونة . 
() فى الأصول العارة هكذا . وف المدونة : كانت ٠‏ فيها اليمين ما بى من ذلك 
الطلاق ثىء» او هما بق من طلاق امرأنه التى كانت فى ملك ثىء » و العمارة منها 
قد تقدمت فراجعها . 
(0) يعنى هذا 3 ليس بداخل فى هذه المسألة و بينهما فرق و قد اوه بالدلل بقوله 
و لأنه اغا الى أت ٠‏ 
6 3 2 الراك امزوجها »و الفرق بن معنى « كل» 

دان» الشرطة ظاهر باهر . 
5 كذافى الاصل ٠و‏ ف الهندية « تزوجء باحدى التائين تشبه بالماضى » و الآولى 
ما فى الآصل « تمزوج » بالمضارع المؤنت الغائب ٠‏ 
(4) هكذا فى الأصولء اى : فكيف يكون هذا الك صميحا ؛ «و قد تزوج عليها» 
جملة حالية . 

4 :007 فالى 


كتاب ا حجة اأرجل بول 5 امأ أتزوجها عليك هى طالق - 


فالتى أتروج عليك طالق البتة»' وقال ٠إنى‏ نوبت أن أطلقها تطليقة » فاذا 


اتقضت عدتها تزوج غيرها ْم تروجها سد ؟ فان قالوا :لا تتفعه نته هذه 


شيئا فان تزوج امرأة بعد ما تنقضى عدتها ثم تزوجها وقع الطلاق على 
التى حلف عايها ولم مخرجه من مله نيه ' . قبل طم :هذا من الأامور. الى 
1 ا حت فه' 5 من هذاء إن الرجل ينوى شيا 00 جائزا فى كلام 
الناس فلا بجحوز له ما نوى* ؟ وهذا عندنا لى ينو شيئا* ءلم يكن بينه إلا 
ظ على ما ذكر أنه نواه لأنه قد تكلم فى بمينه بذلك و نواه فقال ه كل امرأة 
لايديا عليك » فاذا تزوج ا انكو امهم ال ل 1 فلم يتوج 


)١(‏ هكذا العبارة فى اللأصول بالذكرار 
طاه أيه » 0 هل 57 


٠ق‏ ان يا ان بزو جحت علك إمرأة تهى 


00 رأجع المد. نة من كتاب الايمان فى الطلاق ٠‏ 

ما اكذاى الأغول ددن كن ااضمير : إعله راجع الى قوله «هذاء ؛ و قبل : 
[ الراجح الصحيح ٠‏ فيهاء بالتأنيث الراجم الى : 0 5 

(؛) عندى جملة استفهامية . اى : أ فلا يعتير ما نوأه فانه نوى شيا مستقما جائزا عند 
النأاس فعدم أعشار نيته يحب جدا ؟ و ان لم كن معنى الاتفهام «لحوظا فيها لا تحصل 
معى أجملة ‏ > لا يخ ؛ وعندى فى العبارة خلل من النأسيخ 58 و العلم عند 1ن ١‏ 
(ه) هكذا فى الأصول ٠‏ ل يتحقق عندى معنى هذه اجبلة ٠.‏ لا تتعلق بظاهرها بما قبلها 


ولا عا بعد هأ دو لعل شيأ + :1 العيارة سقط من 7 وو رأجسع مذو نه 


ص 4؛؟! وص 68١١و‏ ص ١١5‏ فان الامام ممدا 1 005 سكن مينه آلا على 
قلاف 1 أن تو أه - اه ٠‏ فاذا كان عنده انه نواه و ثيته معتيرة فكيف يستقم قوله 
«و هذا عندنا ل ينو شما »؟! تأمل فى العبارة قانى لم اتحصل افا ولاه اتأدل فها: 
(5) >كذا فى الأأصل . وفى الهندية «الآول : وهو تصحيف . 


ةم 


كنات المجة الرجل يكم المرأة و شترط أن لك غبرها فهى طالق 3 * 


عللها إنما التزويجم عليها أن يتزوج وهى فى ملي ؛ أرأيم لولم يتزوج 
الأولى أل تى طلق” أتطلة ق الآولى الى تزوج بعد يمينه على التى تزوج 1 
مة ونكاح الآخرة سعد كل نكا" !؟ 
9 الرجل يتكم المرأة ويشترط ان نكم غيرها. 
فهى طالق المتة | 

عمد فالكقال أزو عتفة زعي اشاعه فى رجل نكم افر أذ + ترط 
لها إن نكسم علها غيرها نهى طالق ثم نكم وقال «إنما أردت بقولى 
طالق أنها طالق واحدة»: إرتف ذلك قبل منه و تطلق البى عنده واحدة. 
و لا تبين بها إنكان دخل بها قبى أن يتزوج عليها لآن قوله «طالق ,احدة» 
ملك الرجعءة ول ,شترط لما عند 0 ٠‏ وقال أهل المديئة : هى أملك 
بنفسها إن تزوج عليها .و إن قال «أردت واحدة غير بائن» لم يلنفت إلى 
قوله لآن ذلك للزء ج.ولم تتتفع المرأة شرطها و إما شرطته لتاتفع به 
فلا نكم علها غيرها * 


ساسم عستي لل للح 2 سي اللسيييسسس سبسببباشها- ييه 


(1) كذا فى الاصول « التزو يج » ان الل مك لمان بقتضى أن ؛ نكون 

« التزوجء من باب التفعل - تدير ٠‏ 

٠ بعنى لا تطلق لأانها تأخرت بنكاح الثانية؛ ولم تتقدم عليها حتى تطلق الآولى‎ )١( 

(م) لعل قوله «طلافا باثناء سقط بعد قوله «عند ذلك» من الأصول. كا يفهم 

. من المدونة 

(1) ف المدونة : قلت : أرأيت لو ان امرأة شرطت على زوجها أن لا يزوج عليها 

فافن تزوج عليها فأمس نفسها فى يدها فزوج عليها تلفت اع أت فندها ةا ١‏ مكون 

ذلك لها ان «نكر الروج الثلاث ؟ قال : قال مالك فى هذه المسألة بعينها : ان ذلك ها 

و لاينفع الزوج انكاره ؛ قلت :وسواء كان قد دخل بها أو م يدخسل بها سى > 
ال ظ وقال 


١‏ - كتاب الحجة الرجل يتكم المرأة و يشترط أن نكم غيرها فهى طالق ج - م 


( و قال عند رحمه الله : إنها لم تشترط فى أصسل , التكاح طلاقا باثنا 
ولاطلاقا ثلاثا.وهن التى صنعت ذلك , وليس علينا أن نزيدها أكثر 
لاطت و إنما قالت له إن تزوجتة عل فأنا طالق» فقد ثبت أنها لم تطلب 
ثلاما , و إن كانت عو قانر علينا ' جهلها وقد كان ينغى لما أن . تشترط 
لذن كاه قأمة امتريطها عرنها اليو و الع وا ا ل 
أن بعطاه أحد؟. وقد ذكرتم قاغتيةًا” أنها أعزلك يها الف ونه 
فكيف قلم هذا وأتم لا تعرفون التطليقة البائئة فى قولك' ؟ قالوا : فانا 


احد زرج عليها ؟ قال : الذى حملنا عن مالك ان ذلك شرط لها دخل بها ارم بدخل 
بها لأنها حين شرطت اهما شرطت ثلاث فلا نبالى أ دختشل بها حين تزوج عليها او 
الم يدخل بها .لها ان تطلق نفسها ثلاثا » فان طلتقت نفسها واحدة فان كانت مدشولا بها 

. كان الروج أملك بها ء ار كانت غير مدخولء بها كان ائا بالواحدة ؛ قلت : 
"آرات: ان طلقت شنها واسنة أ كرن لا ان تظلن: تننها اغرض مد :ذلك وقول 
دما ملكتك اللا قَّ واحدة»؟ قال: نعم ؟ قلت :و هذا قول مالك ؟ قال : ع أت ٠.‏ 
وراجع ص 154 . وذ كر ما مضى من قبل ٠‏ 

(1) كذا فى الآصل . وف الغندية «عليهاء ٠‏ قال ااعلامة المفى حفظه الله : و الآاولى 
عندى « عليه » و الضمير راجع الى الروج :و ٠‏ علينا » أضا كيس ص ف 8 

(0) كذا فى الأصول بزيادة ضير المفعول و هو راجع الى غير المشروط و غير 
المطلوب و على ولا رضا هجر المع كت المصحح 9 لعل الوق أن 2 035 أحد 2 
و هو أضا كيح ٠‏ 0 هو الآولى عم قَّ الأضوال : 

(5) راجم المدونة من : باب فيمن شرط أن لا يزوج عليها فان فعل فأمرها بدها , 
ومن : باب فيمن قال « كل امرأة اتزوجها نهى طالق » و من : باب من قال « كل 
1 أهرآة تتوجها فهى طالق الا من موضع كذا ٠فان‏ مسائل هذا الباب متفرقة فى الل.واب , 
و راجع كات الامان من المدونة . 

عا 


كتاب الحجة الرجل ينكمم المرأة و يشترط أن نكم غيرها فهى طااق ج ‏ + 


نجعل هذا بمازلة الخلع ٠‏ قبل لمم : و كيف ينكون “خلما ولم بيوخذ عليه 
مال ' !و إما الخلع ما أخد عليه المال» و هكذا جاءت السنة '" أن ما أخذ 
عليه جعل فو بان , وهدًا لم يوؤخذ عليه جعل وكيف يكور ,انا ؟] 
ولقد كان يبغى فى ة, 2 أضًا أن تسددوا كيان ول ما تزوجت لانها 


)ةق التتوير: الخلع دو أزالة ماك النكاح ال وقمة على قولها بلفظ الخلع او ما 
معئاه » و لايأس به عند الخاجة بما يصلح للهر ؛ و هو ين فى جائبه ذلا يصح رجوعه 
قبل قولها »و لابصح شرط الخيار له و لا يقتصر على الاس . و فى جانبها معاوضة 
فصح رجوعها و شرط الخيار لها و يقتصر على الجلس. و كون بلفظ الييع و الشراء 
و الطلاق و المباراة.و الواقع به و بالطلاق على مال طلاق يلئن .و هو من الكنابات 
فعتير فيها. وكره اخذ ثىء ان نشر . و أن تنوف لعا قن + راجع تقصيله 
من الدر الختار و رد انحتار و فح القدير , ا اللحر ٠‏ و فى انيل : هو فى" اللغة 
: فراق الروجة . مأخوذ من خلع الثوب لان قار أ ناس الرجل «متى . و هو فى الشرع 
زاق لزعل دوعت يدل فس ل لوو اج الاد عل معروحت الاك سردات 
المزفى التابعى فاته قال: لا يحل للرء ج أن يأخذ من امرأته فى مقابل فراقها شيئا ‏ اه 

(؟) لعله.اشارة إلى حديث ابن عباس رضى الله عنهما فى امرأة ثابت بن قيس بن شماس 
الذى رواه البخارى و الفسانى قال: جاءت امرأة ثابت بن قيس بن شماس لى رسول الله 


صلى ألله عليه و سم فقالت: ما وسول: اله !انما احوو لحا الا ور لدى 


اكره الكفر فى الاسلام ؟ فقال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : أتردن عليه 


حديقته ؟ قالت : نع ؟ فقال رسول الله صلى الله عله وألهوملم اقل الحديقة و طلقها 
تطليقة - اه ١‏ و روى الدارقطى ثم البيهق فى سننيهها من حدر ينث عياد ن كثير عن وب 
عن عكرمة عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و سلم جعل المخلع تطليقة بائئة - انتهى . 


و رواه | نعدى ف الكامل و اعله بعباد بنكثير الثقط »و سكت عنه الدارقطى _كذاح 
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ظ . كتاب الححة [١‏ رجل ينكس المىأة و شترط إن نكم غيرها نهى طالق 85 -؟ 


ظ ح ف التخر عم ؛ كن شد ضعقه بآثار أخر رودت ف الاب ؛ روى مالك فى الموطأ عن 
. هشام بن 00 ع عن جمهان مول الأسليين عن ام بكر الاسلية انها اختلعت 
من زوجها عدد الله بن خالد ين أسيد ذأتيا عنْان بن عفان فى ذلك فقال: هى تطليقة 
الاان تتكون سمت شيا فهو ماسم - أه ٠‏ و اخرجه الامام محمد فى الموطاً عن مالك 
ثم قال :و به تأخذ . الخلع تطليقة بائنة إلا ان يكون عع ثلاثا أو زواها فكون ثلاما ‏ 
اتهى .وهو قول عنهان و على وان مسعود و الحسن و أنن المسيب وعطاء و شرح 
والشعبى و قبيصة بن ذؤيب و بجاهد و الى سلة و اانخعى و اازهرى و الثورى 
والأوزاعي.ر مكدول نو أبن الى بجح وعروة و مالك و الشاففى فى الجديد كذا 
فى التعليق ٠‏ و فى موطأ مالك مع شرح الزرقانى : و قال عبد الله بن عمر : عدتها عدة 
الاطلقة اذ الخلع طلاق بعوض» مالك انه بلغه ان سعيد بن المسيب و سليان بن يسار 
وات شهاب كانوا يقولون :عدة الختلعة مثل عدة المطلقة ثلاثة قروء أن لم تكن حاملاة 
أو أئسة 4قال مالك فى المفتدة : انها لا ترجبع إلى زوجها الا بنكاح جديد لآن طلاق 
الخلع أنه كين و دوى أبن الى شية فى مصنفه ‏ ك فى انحل : ثنا على بن هاثم 
عن: أن أى ليلى عن طلحة بن مصرف عن أبرأهيم اللخعى ع ق علقمة عن ان غود 
قال : لا تكون طلعة بائنة الا فى فدية أو أيلاء ؛ و روبناه من طريق لايصح عن على 
ان طالب - اه ٠‏ ول بذكر ان حزم وجه عدم اأاصحة . و أبن مسعود و على و ابن 
عبر و عماسين رضي الله عنهم من ذقهاء الصحاءة أهل الفتيا » و قول أن عباس 
رضى الله عنهما لاءرد قوهم و لا , زأحهم «٠‏ قول الرأوى على خلاف رواتته يعتير 
حيث كان هو المتفرد رواته . لم ترد من طريق أخرى وما نحن فيه و ردت مسانيد 
و مأسيل من طرق أخرى ,شد بعضها بعضا عل دعم م أن حزم » فلا يازم الحنفين 
ولا المالكيين قول أبن عباس . و لا يكون قوطم فى غاية فساد كا تفوه به أن حزم 
فى انحل على دأبه من غير فهم وتدير ٠‏ وسنعود لتلك ان شاء الله تعالى بعد ذلك ايضا ٠‏ 
١م‏ 


كتاب الحجة الرجل ينكم المرأة و يشترط إن نكم غيرها فهى طالق ج - ؟ 


اشترطت. شرطالا ينغى 9 شترط و ليس من شروط التكاح 1 لسن 
قل زر دم أن هن 2 1 بأذن مولاها عل أناما وأدت من وإد فهو حر 
أن االكاح فاسد ؟ قالوا :كل ' . قبل لهم : فل أفسدتم" ذلك التكام ؟ لانه 
اشترط شرطا ليس من شروط النكام فينبتغى م أن تفسدوا هذا النكاح 
أيضا ! فاذا تزوج امرأة وشرط ا إن نكم عليها غيرها فهى طالق لان 
هذا لو ال تروط ادم أن شترط ع ها طلاقها إن نكم علها فبمئعه 
أكْ جع 00 ار فلو قال « شغى أن يسيك أحدهيا دوك و لكان 
هذا أحرى من أن بفسد من رجل اشترط فى نكا الآمة أن ما ولدت 


هر . ولد فهو 0 لان العتاق و قربة شعرب بها العيد إلى الله تعالى 


(1) هذا الرام آخر من الامام عمد على أهل المدينة بأنكم قد افسدتم نظير هذا ااتكاح 
فينبغى لك ان كوا بفساد ذلك النكاح لأآنه لا فرق بينهما باعتبار الشروط » و اذ 
ليس فليس ا 

69 اقرار نفساد اتكاح و راجع المدونة دن شرو عل النكاح وكتاب الخلع 0 
699 كذاف الاصل؛ءو قَْ الهندية «أفسدا “فو هو عندى خط 05 الصواب 0 فلم ما 0 
ذلك التكاسم » بالافراد الجهول و الاستفهام ٠‏ و فى العيارة خلل أو سقط -ك لا يخق ٠‏ 
() تأمل فى العبارة .و المقصود أن من مقاصد النكاح اادوام عليه لا الفراق و الطلاق 
. إلا للماجة شديدة لان اإطلاق اجن الما <ا حات عند الله تعالى » فَاذآ * قرط عليها طلاقها 
فهو شرط مناقض فاصد النكاح و فاسد فى زعمك لآنه ليس من شروط التكاح الى 
يجوز بها النكاءم ؟ و قوله « فيمنعه» أى هذا الشرط أياه من زوج غيرها عليها » نقولوأ 
بفساد هذا التكاح و الحال انك لم تقولوأ به ! فافهم ٠‏ 

6 مكذا قَّ الاصو ل ىو لا . ذاسب 2 و لعله «فلو قالوأ ؛ با جمع و : قن قال ساد أي هيا 


دوك إلذخ ر أحرى بالفساد هلله ٠‏ 
(+) وهو فعل حسن لا خلاف فى ذلك بن العلساء: ندب اليه القرآن و الحديث ح 


كا 00 1( ومنعها 


كتاب الحجة الرجل ينكم المرأة و يشترط إن نكم غيرها فهى طالق ج - م 
0 ومنعها الزوج النتكاح بطلاق اشترطه' يقع بغير السنة و بغير ما أم اقة . 
: نعللا السنة ينغى أن ييكون أخش الشرطين" و أقربهها من التحرم ! 
ولكن التكاح جائز فيهها جميعا لا ببطله الشرط؟ ‏ و الله اعلم . 

> قال اله تعالى د فلا أقتح العقبة و ما ادراك ما العقبة فك رقبة او اطعام فى يوم 
| ذى مسغبة ينما ذا مقربة أو مسكينا ذاميرية» الآية ؛ و عن أبى هريرة رضى الله عنه 
قال : قال رسول الله صلى الله عله وآلهو سم : أيماامرى مسلم اعتق امأ مسلا 
أستتقذه الله بكل عضو منه عضوا منه من النار - متفق عليه و للترمذى 4.و حفحه عن 
انى أماءة :و ايها امرىمسلم اعتق ام أتين مسليتين كانتا فكا كه من النار ؛ و لأنى دأود 
من حديث كعب بن مبرة : و ايها ام أة اعتقت أمرأة مسلة كانت فكا كها من النار- 
كذا فى بلوغ المرام ٠‏ و راجع جم ص /الا؟ من نصب الراية فى تخريج احاديث 
الهداية ٠‏ و فى ذلك ا<اديث كثيرة فى كنز العال و الترغيب و الثرهب للنذرى وغيرهماء 
)١(‏ كذا فى الأصل ء و ف الهندية « اشترطهء بالتذكير , أى اشترط الرجل الطلاق » 
فالفاءل الرجل و الاصوب الضمير الر أجع الى الطلاق فيكو ن معناة محا . و ما فى 
الآصل « اشترطنه» بصبغة المؤنث فالضمير راجع الى الزوجة و المنصوب راجع الى 
الالاق» و اجملة صفة لقوله « بطلاق» ٠‏ و السنة فى الطلاق أذا دعت اله الحاجة أن 
يطلق بعد الكاح أو بعد الاضافة الى ملك الدكاح تطلقة واحدة فى طهر لا جماع فيه , 
كا هو «شروح فى كتب الفقه ١‏ 

. () اى هذا الشرط الذى خلاف أم الله تعالى و سئة رسوله صلى الله عليه و سل ٠‏ 
عرب تالالد برق الأضاة #ارفى كن القر دين مقط نه انظ 
«أفش»- ف 

() فان الشروط الفاسدة لا تيطله بل هى تبطل » و صح التكاح وجاز ؛ بخلاف البيع 
فأنه يفسد بشروط لا يقتضى عقد البيمع ٠‏ 

ظ .م 


“كات المدة دن يقول كل امرأة 5 وجهاما عاش فلان فهى طالق اليه 3 دس 


السسمم 


00 فهى طالق المّة | 
مد قال: قال أبو حذفه رضى الله عنه : إذا قال الرجسل « كل 7 
اموا ما عاش فللان _ [ جل باه - فهى طالق أليته » و للك قأل:و 
تزوج امرأة طلقت التة ا حلف . وقال أهل المدينة : له ما عاش فلان: 


لم هذة غددنا مقف 
و اس سؤير لي 0 توفت 


ر) كذا فى الأصول و الآولى 5 كا لايق ٠‏ 
9 هكذا فى الاصول 4 وق المدونة اج ص 1١‏ : قلت : اواك لو أن رجلا 
قال دكل امرأة اتروجها ما عاشت فلانة فهى طالق »؟ قال : قال مالك : كل امرأة 


يتروجها ما عاشث فلانة فهى طالق » و هذه التي حاف عليها فى حياتها هى امرأته ؛ 
نان دقان مالك ان انك نوه اله الما ارادحيها ما عاشه:فلؤئة لى :دما كانت علد . 
ف امرأة اتروجها فهى طالق » انه يدن ( فى) دلك و تكون له نيته و ليس له أن 
ج ما كانت تحته . فأذا فارقها كان له أن يزوج ٠و‏ انلم تكن له نية فلا يتروج 
فرك ا اماق خلف ان لا مرو ما عاشت فلانة طلقها او كانت تحته » 
و هذا من وجه ما فسرت لك انه ليس له أن يتزوج الا ان يخاف العنت ٠فان‏ خاف 
العنت زوج - اتتين - و تذكر ما مضى من أن ه كلا » تدخل على الأفعال و «كل » 
تدخل عل الأسماء . فيفيد كل منهما ع.وم ما دخات عليه . فاذا وجد فءل وأحد أو نم 
أن فد وجد الحاوف عله قاتحات اليمين فى حقه » و فى حق غيره مر الأفمال 
و اللاسماء باقية على حالما فيحنث كلا وجد الحاوف عليه »غير أن الحاوف عليه طلقات 
هذا الملك و هى متناهية ؛ فالحاصل أن «كلا » لعموم الأفعال و عيوم الاسماء ضرورى . 
فحنث بكل فعل حتى تنتهى طلقات هذا الملكءو كل » لعموم اللأسماء و عيوم الأأفعال 
00000 المراد بقوله «و ليس هذا عندئا بوقث » يعى له التزوج ما عاش فلان ج 


01 559 و قال 


كتاب الحجة من يقول كل امرأة أتزوجها ما عاش فلان فهى طالق البتة ج ‏ م 
رجلا قال دكل امرأة أتزوجها إلى عشر سنين فهى طالق» إنه لا يتزوج 
حتى مضى هذه العشر السنون '. و إن لم يوقت شيا فله أن ,تزوج , لان 
| الوقت عندجم مخالف لغير الوقت . قبل لهم : فاذا قال ٠‏ كل امرأة أتزوجها 
ماعاش فلان» ألينى هذا وقتا' وافلان لا خالة ميت ؟ قالوا : بل ..و لكنا 


| ح فان هذا ا مقرر ؛ لم بوفته فلا يحنث بالتزوج بهذا اليمين . و اذا وقت 
حنث »فقو له «و له ما عاش فلان » معناه له التزو جما عاش فلان» فلا تطلق ان تزورج 
ها لآنه لم يوفت - تأمل .و الله اعل جراد عاده ٠‏ 

(1) فى الاصول «السنين» و الصحيح «ااسون» بالرفع ٠‏ قال فى المدونة : قلت : 
أرلك ان قال كل اعراة اتوجها ال أرمن طنة ان لخن نه تين عالق ؟قال: 
الت مالكا عن غلام ان عشرن سنة أو نحو ذلك حاف فى منة ستين و مائة أن كل 
امرأة يتكحها الى نة مائتين فهى بالق ؟ قال مالك : ذلك عليه إن تو ج طلقت عليه » 
قال ابن القاسم : و هذا قد حلف على اقل من أربعين سئة .و رأى و الذى يلعى عن 
مالك أنه لا يتزوج. الا أن يخاف على نفسه العنت ء و ذلك أن دكون لا ندر على 
مال فيتسرر هنه فخاف على نفسه العنت فبيزوج ؛ قلت : أرأيت أن قال و هو شبخ 
كبير «أن تزوجت الى خمصين نة فكل امرأة اتروجها فهى طالق» و قد عل أنه 
لا يعيش الى ذلك اللأجل ؟ قال : ما سمت من مالك و لكن سمعت من أثق به يحكى 
عن مالك انه قال : اذا ضرب من الآجال اجلا يدل «ه لا يبيش الى ذلك الأجل فهو . 
٠‏ كن عر النساء قال دكل امرأة اتروجها فهى طالق »و لم يرب اجلا فلا يكون بمينه 
'شيئًا و لا يلرمه من يمينه طلاق بهذا القول أن يزوج ؛ و قال فى الثى يحلف و يقول 
دكل امرأة اتروجها الى مائتى سنة» قمينه باطل و له أن يتزوج مي شام اتتهى ٠‏ 
(؟) يعنى هو أيضا وقت مين فانه حلف على زمن حيأة فلان ما دام حيا لا يروج 

م 


كتاب الحجة المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا ينكم غيرها ‏ ج-"م 


لا نراه وقنا فى النكاح . ونرى أن يتزوج .من أحب قبل أن يموت فلان ٠.‏ 
ولاسنة'! أرأيتم ما قال” قول الرجل دما عاش فلان»: وقت ببن واضح ؛ 
أى شىء تدخلون عليه "؟ قالوا: يجيز من هذا كل وقت معروف ٠‏ قبل لهم : 
وقول الرجل ما عاش فلانء أليس وقت معروف لآنا نعم أن الموت 
كان!! فهذا لا ينبنى لك أن تبطلوا من الاوقات [وقنا] ؟ ٠.‏ - 
باب الم أة تعطم زوجها خادما عا أن لا شكم غيرها" 
2 5 ى رم 2 3 

مد قال : قال أبوحنيفة رضى الله عنه فى الرجل أعطته امس أ» خادما على 
ا أن بنكح عليها 8 إن هذأ فأميد »ترد عليها الخادم 5 وأن شالكف الجارية ىق 
ذه فعليه قمتها عسا كان 4 فقيرا ٠وأن‏ كن قبل أ ينكم علبها لم ينتفع بذلك” 


حت فهو وقت محدود مدين ذانه لا ماله وت 5 بالتزوج فى حاته ٠‏ 
)١(‏ انظ ركيف الزم الامام مد بأن قول؟ هذا ليس مستند بأثر أوحديث فلا يدول عليه . 
(؟) كذا فى الآصول و هو عندى مصحف . و الصواب 5 من قال» و صمحه بعض 
الأفاضل بقوله ٠‏ أن قال قائل » و هو أيضا صمح .. 
(؟) اى يحون نه عن اعتراضه - 

ع مانن لين اين تل شرل 2 ولا بن ها ٠‏ 
(5) لعله دعليها » و فى الأأصول : غيرها » و فى المسألة « عليها » و هو الأول رن 

لفظ « غيرها» ٠‏ ش 

(4) اى الروحة التى اعطنه خادما و اشترطت أن لا يتكح علها غيرها يدله ٠‏ 
أن رتلا حادم بوه من الوجوه ء فان هذا الشرط فاسد لا يمنعه من التزوج 


فلا يملك الخادم حى ينتفع بم ٠‏ 


كتاب الحجة 0 المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا يكم غيرها ج م 


ورد عل ورثتها الخادم أو قيمته', إن كان" الخنادم قد هلك" فى يده 
ظ 07 ورئتها ذلك وعا تركت المرأة من الميرات. + وقال أهل المدينة : إن 
أعطته امرأته خادما على أن لا يتكم عليها فانا نكره هذا القولء و الشرط 
ولانجزهءفان فات * ذلك ولم بتكم عليها حتى مانت أ راذها تا | أعطته 
من ذلك فهو جائز لهء فان فات” ذلك بعتق الجارية أو ببيعها' ثم نكح 
علها كانت لها عليه قيمة خادمها الى ' "اعلا كنا كان أر فرا:: 
و قال حمد بن المسر. :كول أهل المدئنة هذا نقض بعضه بعضاء 

زعموا فى أول ذلك أنهم بكرهون* هذا الشرط و لا بحيزونه له ثم زعوا 


)١(‏ الضمير راجع الى الخادم و هو مذكر لفظا فلا حاجة الى تأنيث الضمير , و سمح 
بعضهم بقوله « قمتها » بالتأنيث الراجع الى الخادم بمعى الجارية و هو ايضا صمح ٠‏ 
(؟) الضمير راجع الى «الخادم» المذكر لفظا , وصمحه بعضهم بقوله «أن كانت» بالتأنيث ٠‏ 
(0) الفاعل المستثر هو الراجسع إلى « الخادم » المذكر أفظا , و صمحه بعضهسم بوه 
«هلكت» بالتأننث بمعنى الجارية 

(؛) كذافى الاصول و هو الصحيحء يعنى فات ذلك ولم بقدر على التكانم . بو ضحه 
ما بعده . و من قال : أن الصحم ٠‏ مات ٠‏ من الموت فلم يصب - كا لا يخنى ٠‏ 

(0) كذا فى الآصل »و فى الهندية « فاتت » بصيغة المؤنث »و الصحيح «فات » .ذكراء 
و فاعله :ذلك ء اشارة الى عدم التزوج . وصححه بعضهم بتوله مانت » من الموت 
فلس لصحيح ٠‏ 

(1) فى الآصول « ببيع ٠‏ بدون اضافته الى الضمير »و لا بد منه - كم لا يخنى ٠‏ 
() كذا ف الأصول بالتأزث صفة لاخادم بمعى الجارية, و الآولى ه الذى »؛ و يناسبه 


ىق 


ضمير « أعطته » بالتذكير ء و بمناسبة « الى » لا بد أن يكون « اعطتها » كا لا يخ ٠‏ 
)0 أى لا بجيزونهء م أى ضه بعده بقوله هو لا بجيزونه» ؛ و ايق الامام مد ذلك حت 
يحان 


كتاب الحجة يتكمم الآمة و يشترط عليه أن ينفق عليها كل شههر شيبًا معلوما ج  -‏ 
أن ذلك إن فات قبل أن بتكم عليها حّى مانت أو فارقها أن له ها أعطته 
عاك متف افكبه» كات اول الام غير جائز ثم جاز بعد ذلك ؟! ان 
كان أوله غير جائز ما بحوز آخره . و اثن كان فى أوله' جائوا ما ينبغى أن 
لا بحوز' آخره . و ما آخره إل تبع لاله . فهذا نمض عضه بعضا ؛ و ليس 
الأاعص كذلك, لك هذا أ .فاسد كله أوله " و آخزةة و عانه 0 
ما قبض عل كل حال أو قيمته إن: كان قد هلك عنده.. 

باب الذى شكح الامة و فد عليه أن ينفق عليها 

ظ كل شبر شيثًا معلوما 


ظ عند قال : قال أبو حنيفة 000 عنه فى الذى بنكم اللآمة و .شترط 
عله أن ينفق عليها كل شهر مائة دينار ول يختلف فى ذاك هى وزوجها 
قبل أن يدخل بها أو بعد ما دخل بها : إن التكاخ جائن * , وطا نفقة مثلها 


> لقول أهل المديئة : أنا نكره هذا الذول :و الشرط وال وه ا 

() قكذافى الاصول ٠ف‏ أوله»: الوجب حذف «ف»» و بار »أن كان او 
عا يات قرا لمان كالات»: 

(0) فى الآأصول 5020000 بو العرات قبي جرب ارد" 

و لذا كتبته و تركت ماف الآصول - فعليك بالتأمل فيها ٠‏ 

(م) كذاف الأصلءو فى الهندية ه كا أوله» و هو مصحف. و الصحيح « كله ازور 
بلفظ «١‏ الكل» ٠‏ 

(4) فان هذا الشرط يلام عقد التكاح و لاغالقة فارى: نلقة الروعة من لزانم 


التكاح و الاحتياس وهى وأجبة على الزروج 
الم (با/ا) بالمعروف 


ْ 5 الحجة 2 يكم الآمة و يشترط عليه أن ينفق عليها كل شهر ١‏ جم 


٠‏ بالمعروف"'. فان كانت جطت عنه مر مهر مثلها لما اشترطت من فضل 
0 . اله لها" . وقال أهل المديئة : إذا اختلفت 0 و 0 قَْ ذلك 05 


6 باعتار العرف والرواج 2 م رب الوسعة والشرف من غير تقتير 


ولا اقراف 


4 أى أن الحخط من مهر مُلها عن الج بجوز لما ذانها مك32 للهر فلها اختار 


. بالتصرف فه كيف شاءت» ولا اشتراط عليه بفضل النفقة بعوض المط . 


(م) راجسع باب شروط النكاح و ابواب الصداق و النفقة من المدونة الكبرى . 
و قال ان حزم فى أنحلى : و اما مالك فانه فرق ههنا فروقا لا تفهم . فنها زكاحات 
هى عنده فاسدة تفسخ قبل الدخول و تصح بعد الدخول ء و منها ما بفسخه قبل الدخول 
و بعد الدخول أيضاما كان من قرب (اذأ طال بِقَأوْه معها لم يفسخه .و منها 1 يفسخه 
قل الدخول و بعد الدخول وان طال بقاؤه معها مالم تاد له أولادا فان ولدت له 
اولادا لم يفسخه . و منها ما نفسخه قبل الدخول و ينده وانتى طال باه منها 
و ولدت له الآولاد؛ و هذه يجائب لا يدرى أحد من أن قاطا او لا نعم احدا الها 
قبله و لا معه الا من قلده من المنتمين إليه .و لا يخلو كل نكاح ف العالم من ان ييكون 
صحيحا أو غير يح و لا سييل الى قدم/ثالث . فالصحيح حم أبدا ء الا ان يوجب 
فسخه قرأن او سئة 0 يل فته مى وقعت الخال الى جاء النص بيفسخخه معها .و أما 
الذى ليس صميحا فلا يصح ابدا لآن الفرج الحرام لا يحله الدخول به وطؤه و لا طول 
البقاء على لع بلاطن بو لذ ولادة الأآولاه مده رلته حرام ليذ #افان الوا 
لس حرام ؛ فا قلا : في فسخم م العقد عليه قل الدخول اذا وهو صصح غير حرام ؟! . 
ظ وهذه أمور لا ندرى 7 ينشرح قاب من نصح نفسه لاعتقاده ا او كيف ينطاق 
لسانه بنصرها ؟! نسأل الله العافية ؛ و أما كل عقد صح ثم لما صم تعاقدا شروطا ‏ 

٠‏ كن 


كتاب الحجة نكم الأآمة و يشترط عليه أن يتفق عليها كل شور ج-م 2 


ظ دتياتاي ل لان اسع أن تقدى على .أن لك من النفقة السداد 
و العدل فى الأمء بالمعروف بين المسلمين» فان فعلت كان ذلك لما. و إن 
كرفت فسخ نكاحها وكانت ذرتتها ' تطلقة . فان فات' ذلك حتى يدخل 
بها بطل شرطها و أعطيت نفقة مثلها , و لم يكن لها خبار فى نفسها فى المقام 
000 00 

قال ةرضن الله غنة وكنت اذ لها أن تفارقه إن لم تم لما 
على شرطيها قبل أرن يدخل بها ول بحر لها ذلك إن دخل بها وهى 
لتو رتقطل قوطينا قل الدكول رهاءفاف قالواء لزاف العرط 1 
التكاح قبل الدخول . قيل لهم : فكيف أبطل الشرط ” النكاح قبل الدخول 
بها ولم يطله؟ بعد ذلك وهى لم ترض بأن يدخل بها إلا على شرطيا 
رفن يطل شرطها؟! لآن كارن الشرط يبطل التكاح قبل 
الدخول إنه ليبطله بعد الدخولء إلا أن يدخل بها بغير رضى منها بترك 


فاسدة فان العقد يح لازم و أذ هو حيح لازم فلا بجحوز أن بعال بغير قرآن 
أو مئةءو عرم الال ؟حلل الحرام و لافرق . سكن تبطل نلك الشروط الفاسدة ابدا 
و يفنح حك من حكم بامضائه ؛ و الحق حق و الباطل اطل - أنتهى . 

٠ لا يق‎  - فى الاصل الهندى « فرقتهما » بضمير النئذة .و هو مصحف‎ )١( 

(؟) كذا فى الندية »ومن قوله « كان ذلك طاء الى قر له ٠‏ فان فات » ساقط من اللأصل . 
() فى الاصول ٠‏ الشروط » بالجمع و هو لا يناسب المقام . 
(4) ف الآصول ١ل‏ تبطله»بتاء التأنيث الراجع ضير هالىالشروط وقد عرفت أنه لايناسب» 
(0) كذافى الآصل .و ف الهندية ١لم‏ تخبر » بالاء الموحدة مصحف ء وهو بالاء التحتانة 
من التخيير - 5 لا يخنى ٠ ٠‏ 


69 قُّ لضو دلان» و الصدواب فين 0 3 سيق قُْ موأضٍ من الكتانه . 


5٠ 


2 كتاب الحجة تكح الآمة و يشترط عليه أن ينفق عليهاكل شير جم 


شرطهاء أرأبتم لوخدعها تأعطاها مائة دنار لكل شهر حتى دخل بها ثم 
<أنى أن بعطيها ذلك بعد الدخول فكيف يطل شرطها ولم يعطها ذلك 
حتى دخسل بها؟ و كيف زعتتم أن الشروط تبطل النكاح ؟! و قد جاءت 


0 الاثار عن ضير رطى الله عنه و وا أله أحاة النكاح و أبطل الشروط ٠‏ 


(1) فى المدونة : الل بن سعد و عير بن الحارث عن كثير بن فرقد عن سعيد بن 
عبيد الله بن السياق : ان رجلا تزوج امرأة على عهد عمر بن الخطاب فشرط لما ان 
لا يخرجها من ارضها 'فوضع عنه عمر الشرط و قال : المرأة مع زوجها رجال من 
اهل العلل : و ليس هذا من الشرط التى يفسد بها التكاح 4 عن أبن المسيب و عمر بن 
عبد العرير و ابن شهاب و ابن رييعة و اب الزئاد وعطاء بن ابى رباح و بحي بن 
سعيد مثله ؛ أن وهب عن أبن ألى اازناد عن بيه قال: قد بزل ذلك فى زمان عبد الملك 
أن مروان ممع شروط سوى ذلك فقبضى بذلك فرأى الفقهاء يومئذ أن فد أصاب 
القضاء فى ذلك مالم يكن فيه طلاق ‏ انتهى ٠‏ و فى الموطأ مع الزرقانى : مالك أنه بله 
أن سعيد بن المسيب سئل عن المرأة تشترط على زوجها انه لا يخرجها من بلدها ؟ قال 
سعيد بن المسيب : يخر ج بها أن شاء و ان كارب الافضل الوفاء بالشرط ؛ قال أبن 
عيد الب : جاء هذا ابلاغ متصلا روآه ابو بكر 5 ابى شيية عن ان البارك عن الحارث 
ان عبد الرحمن عن مسلم بن يسار عن سعيد بن المسيب به . وجاء عن جماعة من اسلف 
اعلام على بن انى طالب اخرجه أن الى شية و عبد الرزاق عى عباد بن عبد الله قال: 
رفع الى على رجل تزوج أمرأة و شرط لا دارها فقال على : و شرط الله قبل شرطها - 
أو : قبل شرطه ؛ ولم برلا شيئاء اى شرط ان لا يخرجها من دارها ؛ و شرط الله | 
520200 من حيث سكتتم » ؛ و جباء عن جماعه اعلاثم عير بن الخطاب قال : لها 
شرطها . و المسليون عند شروطهم ؛ و يؤيده حديث : ا<ق الشروط أن توفوا به 
ما استحللم به الفروج - أه عز ؛ لكنه هنا مول عند مالك و موافقيه على الندب حت 
ال 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و يشترط عليها أن لا نفقة لها جم 


باب الرجليتزوج المرأة و يشترط عليها أن نفقة لها 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل بتكم المرأة , إشترط 
كلا" أذ لا نققة الها أعله : إن هذا النكا اح جائز؛ و الشرط باطل دخل ' 
|' أولم بدخسل بها. وا نفقة مثلها بالمحعروف؟ . و قال أهل المدينة : 
هذا 27 لا يصلح ء فان لم يدخل* بها ف تكاحها . إلا أن رضى الزوج. 
بالنفقة , وكانت افرقتها إن افترقا تطليقة . وإن كان قد دخسل بها لزمته 


جما بين الآداة اقيق ٠و‏ أثر عبر و على رضى لله عنها رواء اوعوم واف 
من انق :متطيق :ف لتضور 4 إن وه عن عرو بن الحارث عن كثير بن عيد . 
أبن السباق : أن رجلا تزوج على عهد عمر بن الخطاب فشرط لا أن لا يخرجها فوضع 
عمر عنه الشرط و قال: المرأة مع زوجها ؛ و به. الى سفيان عن أبن أى ليلل عن امنهال 
أبن عبرو عن عباد عن على بن ابى طالب فى الرجل يتزوج المرأة يشترط لا دارها » 
فقال : شرط الله قبل شرطها ؛ و مح طريق معد بن منصور : نا هشدمم أنا مغيرة 
و نونس قال مغيرة عن أبراهي و قال نونس عن الجسن قالا جميعا : يجوز اانكاح 
و بطل الشرط - أتتهى ٠‏ , به قال ابو حذفة ‏ و لا تلتفت الى ما تفوه من سوء فهمه 
و تلبيساته ٠‏ و روى عبد اارزاق عن معور عن أيوب عن أبن سيرين : أن الاشعث 
تزوج أمرأة على حككها ثم طلقها قبل أن يتفقا على صداق لعل ا عمر صداق امرأة 
من نسائها ‏ أه ٠‏ و لا انقطاع عن عمر يم ٠‏ فان أبن سيرين روى هذه 
القصة عن الأشعث و لا امتحالة فه ‏ فافهم ٠‏ - 0 
(1) فى الأصول ١أن‏ دخل » حرف الشرط . و هو لا ناسب فلذا اسقطته . 
(0) سقط لفظ «بهاء من الأصول» و لا يدمنه ٠‏ 000 
6 ع حبب لزع لت و تلان رار قن 
(4) كذافى الاصل ل ار 

ظ ْ لك 609 النفقة 


كتاب الحجة الرجل يتووج المرأة ويشترط علها أن لا تققةالحا . ج م 
". . التفقة وطرح الشرط ' . 


جمد قال : أخبرنا سفيان الثورى” يعن منصور بن المعتمر" عن إبراهم» 
3 د عن كل 0 7 النكاح 0 اللكاح بهدمة )2 إلا الطلاق” : 


0 حمد قال : أخبرنا يعقوب' قال أخيرنا المغيرة الضبى" عن إراهم 


1 1 ,0 هكذا فى الاصول هن العرارة ؛ وعندى ههنا سقو ط فان الامام حمدا لم بعترض 
0 عل أهل المدينة ول برد قولهم على دسل اللوات اناف : 0 
واهو خلاف دأبه فانه يازمهم اولابنظائر ثم يخرج الآثار استدلالا على خلافهم , 
٠‏ ا عرفت ف اللأابواب الماضية ‏ تأمل ٠‏ 


0 69 قل ساتك بر جمته من قبل وهو أمام فقيه سيجة أمير 20 فق الحد بثك مع التدليس ٠»‏ 


©( مضى فيا قبل » هو السلى أبو عتاب الكوى؛ أأحد أعلام المشاهير : من رجال سف 
روى عن أبراهيم و ابى وائل وذر بن عبد لله وغيرهم » و عنه وب وشعة و الثورى 
35 زائدة و خخلق »؛ ثقة ثرت متقن ٠١‏ صام أربعين سنة و قام لباليها . توفى سنة انين و ثلاثين 
'ومائة ‏ كذا ف التهذيب . 

(4) قد م ذكره فى ابواب كثيرة . | 

(0) أى شرط الطلاق لا يهدمه النكاح . بل الطلاق يقع أن شرط ؛ و هو قائل يذلك 
والآثر اخرجه ان حزم فى انحل ولم يذكر الاستثناء ولا قول ابراهيم - تأمل . 
(<) هو الامام أبو بوسف » قاض القضاة ؛ يعقوب بن ابراهيم الانصارى . صاحب 
أنى حذفة , ثقة؛ صاحب سنة وحديث » شيخ أحمد بن حديل و غيرهءو قل 9 من قبل ؛ 
و رأجع فى أحواله و سيراه « حمسن التفاضى » للمحائة االكوثرى فانه - رحنه الله تعالى - 
شق و أشقى ٠‏ عش ْ 

49 هو مغيرة بن مقسم الضى ؟ قد مضى من قبل مرأرأ | 


إواذنا 


بد 


كتاب الحجة ارجل يتزوج المرأة و يشترط عليها أن لا نفقة لا ع 


عن أنى ذباب عن مسلم 0 ا" عن سعيك سن المجامتة ' 1 0 


ظ (فن أقاتو قوعلا وار ها قال ل أن كرحها تال أعلى . 


كدان الكسزليي لم #تو عن دخان دوعر ايد اق الى قات فافز 
الحارث بن عيد الرحمن - ؟ فى شرح الموطأ للوزقاتى جم ص ٠ ٠١‏ روآه أبو بكر 
أن الى شية عن أن الميارك عن الحارث بن عيد الرحمن عن مسل بن بسار عن سعيد 
أن المسيب به أهء قاله أبن عبد البر . وقد تقدم؟ فالامام ابو بوسف برويه عن الحارث 
ان عبد الرحمن وهو أبن انى ذباب ‏ فى ااتهذيب , فسقط من قر الناسيخ الوأو العاطفة 
رافظه ان » فل أ نانع رفو عيلك عل التيزة ان + جونهر الرازب ات 
إراهي »و اثر ان المسيب؛م ابراه م يرو قط عن الحارث بن عبد الرجن لآنه مقدم 
و الحارث متأخر عنه عصرا و زمانا . فوقسع الخبط فى ااسند ءن الكاتب ‏ هذا ٠‏ 
وان أنى ذباب هو الحارث بن عيد الرحمن بن عبد الله بن سعد ء و قيل: المغيرة بن أبى 
ذباب الدومى المدنى: روى عن أبيه و عن عه يقال أسمه الحارث أيضا- ؤ سءيد بن 
الممبيب و يزيد بن هر مل و مجاهد و بسر بن سعيد و الاءرج و جماعة . و عنه ان جوج 
و اسمعيل نن امية و ابو ضمرة و ابو خالد الأحمر و صفوان بن عيسى و غيرم .قال . 
أبن معين : مشهور ؛ و قال أبو حاتم : بروى عنه الدرأوزدى احاديث مذكرة ؛ ليس 
بالقوى ؛ و قال أبو وزعة لس شان قلت :دك ان حبان فى الثقات. و قال : 
كان من المتقنين؛ مات سنة ١41‏ وكذا قال ابن قانع فى تاريخ وفاته .و قال الساجى : 


حدث عنه اهل المديئة ولم يحدث عنه مالك ؛ و قال غلى بن المديى : ارى مالكا ممعه 


من الحارث ولم سمه وما راق اكتي )نا الشاعنه شما ؛ قلت : و هذه عادة مالك 


فيمن لا يعتمد عليه لا يسميه ؛ و هو من رجال مسل و الترمذى و النساتى و ابن ماجه. 

وغيرهم كي فى التهذيب .هذا عندى فى المقام الآن . لعل الله بحدث بعد ذلك امأ ٠‏ 

0( مسل بن يسار أربعة فى التهذيب ؛ أحدهم : مس بن يسار البصرى الأأموى المكى .حت 
ش لفن بأب 


باب الرجل يتزوج المرأة وبها عيب 

عمد قال : قال أبو جنفة رضى الله عنه فى الولى القرب أو السلطان 
يزوج المرأة فيوجد بها عيب ' :إن النكاح جائز . ولاترد المرأة من 5 
إن مسها زوجها' . و قال أهل المديئة : إن زءجها الولى أو السلطان فوجد 


دان عدااة: القأيه سولق ى اله تالت 32 ددقق اغل البسنرة يق امسر .نه 
لاسر ساعن او اتيس ونانوى م صل وجا لشي اران ونان 
محدث . ذكره أبن حبان فى الثقات . قال الدارقطنى : يعتبر به؛ و ثالثهم : مسلم بن يسار 
الجهى » تابعى عن عمر قوله فى تفسير « و اذ اخذ ربك ء و تيل عن نعي بن ريعة 
عن عمر . قال الا ابعر ابو اوور لدو انض بن الى ميم أسمه يسار . السلولى 
المدنى » تابعى ثقة ؛ شد بد عل القدرية ٠‏ فعليك ,التعيين فى هذا المقام .و عندى هو الأول 
ْ : الرابع ٠‏ (©) هو من سادات التابعين » لا سئل عن مثله . هو ابن حزن 
برقو اقووي اازى لامر اس قلا ا ا رده و فاضلهم و قتيههم ؛ 

روى عن عمر مسلا واى و الى ذر و أنى سكرة وعل وعمّان و معد و طائفة . 
وهر انيت التابعين فى أنى دريرة .و عله الزهرى و عرو ” بن دينار وقتادة و بحى .ن 
سعيد اللا نضارى و خلق ؛قال أحد : مرسللات سعيد ماح 4و قال أن عمر: هو و ألله 
أحد المقتدبن به 4و قال قتادة : موادت اعم بالخلال و الخرام منه ؛ مات سنة ثُللاث - 
5" وقيل: ادبع - و تسعين ؛ روى له الستة - كذا فى الخلاصة ٠‏ و ترجته مسوطة فى 
التهذين انو'اثيت ا حال ماع رق عن بانناد حعفراجرة + 

. كذاف الاصول وهو عندى صحيح .. صمحه بعضهم بقوله « فجد بها عببا» تأمل‎ )١( 
(؟) فى رد المحتار : ليس لواحد من الووجين خمار فسخ ااتكاح يعيب فى الآخر عند‎ 
وهو قول عطاء ر اانخعى و عمر بن عبد العزيز و إلى زياد‎ ٠ أنى حذيفة و أى توسف‎ 
- و أنى قلابة و ان انى للى و الاوزاعى و الثورى و الخطان و داود الظاهرى‎ 
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كتاب الحجة ش | 00 ين المرأة وبنها عت سن 


بها تيب ترد مزه و قل مسها زوجها قانه يرق ينها إذا أراء ذاك الزوج 3 
ويفط هن الصذاق :1" استيتق . به المرأة؟ ربع "وناو ركه ذلك: إل 
أن يكون الولى النى زوجها والد؟ أو أخ” من" الذين يطنون من المرأة 


ك انا رق الخرط انا ندهد يهل رأ سعوطوضى اتشن نرم ء اعرد 
وقد تكفل فى الفتتح برد ما استدل به الأأئمة الثلاثة و عمد بما لا مريد عليه و الآثار ٠‏ 
ا فى الباب ٠‏ 
كذاق الأول .و الآولى معاء بالاء الجارة على 5 
(؟) كذا فى الأصول . و صححه بعضهم بقوله «لما استحل به من المرأة» و عندى الباء 
مكان اللام اولى .و لا حاجة الى ازدياد « من » الجارة على « المرأة» ‏ تأمل ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول» و عندى سقط حرف «من » قبل لفظ « الربع » لى ٠‏ من ربع 
دينار ‏ الخ» ٠‏ فى موطأ مالك مع الزرقانى. مالك عن يحبى بن سعبد عن سعيد بن 
المسيب انه قال قال عير بن الخطاب : ايما رجل تزوج امرأة و بها جنون أو برص 
(زاد أن عبينة عن بحي بن سعيد بسنده : أو قرن) فسها ( غير عالم) فلها صداقها ‏ 
كاملا و ذلك لزوجها غرم ( بضم فكور-ل مصدر غرم. اذا ادى ) على ولها : قال ٠‏ : 
مالك : و انما يكون ذلك غرما على وها لزوجها اذا كان وليها ااذى انكحها هو 
ابوها او اخوها أو من يرى أنه يعلم ذلك منها ( من الأآولياء) ٠‏ قأما اذا كان ولبها 
الذى انكحها أن عم او مولى او من العشيرة تمن برى انه لا يعلم ذلك منها فليس عليه 
غرم »و ترد تلك المرأة ما اخذته من صداتها أو ترك لها قدرما تدتحل به ( ربع 
دينار لق الله تعالى لثلا يخلو البضع عن صداق) - اتهى ٠‏ 
() كذافى الأصول بالرفع »و الصحبح ان يكون « والدا» بالنصب لآنه خبر «يكون». 
(ه) وهو ايضا مرفوع فى الأصول و لا بد.من التصبء اى « اخاء لكونه معطوفا على 
لفظ دو الداء ٠‏ 
كذازق اوموق[ اعد عن هدي اليس ومن 
كنا )0106 م 


مما لا بيطن به غير من الاولياء فان هؤلاء إذا زوجوا كان للرأة صداقا 
كامنة ١‏ الذنى أصدقها على زوجها وكان ازوجها ذلك غرما على وها الذى 


زوسهأ :وما , كَ راي ألعروب : الجذام ' و الترص و العفل و الجنون. 


)١(‏ كذافى الاصول منصوبا . و عندى هو مرفوع لكونه أسم كان » مؤخرأ عن 
خبرها ‏ أى ه كان للرأة صداق كامل» ٠‏ و ف المدونة فى عيوب النساء و اارجال : 
نكو | آنا لزااريب زعا ووه اك وجا ولارعن لاما ول لطر ار 
1 فدخل بها زوجها ف رجمع اأزوج على الاب أكون للب ان برجع على الابنة بشىء مأ 
زجع به الروج عليه اذا ردها الزوج و قد مسها ؟ قال :لم اسمع من مالك ذلك 
و لاارى ذلك له . قلت : أرأيت ان تروج رجل امرأة تأصابها .عية من اى العيب 
بردها فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : بردها من الجنون و الجذام و البرصن و العيب 
.الذى فى الفرج » قات ازاك ت أن تروجها وهو لا بعرفها فاذاهى عمياء أو عوراء او قطعاء: 
الواشاك ان مقنوة جاده الا لازو قالجا لاق ل ايو ل ان 
النساء فى التكاح الا من الذى اخمرتك بهم قلت : أ رأيت أن كان العيب الذى بفرجها اما 
هو قرن أو حرق نار أو عيب خفيف يقدر مغه على الماع او دمل يقدر معه على الماع ' 
أيكون هذا من عيوب الفرج الذى برد منه فى النكاح فى قول مالك ام أما ذلك العيب 
عند مالك اذا كانت قد خلطت او و ذلك العيوب من عيوب الفرج الذى لا يستطيع 
الزروج نذا اماع مثل العفل الكثير و وه من العيوب التى ت-كون فى الفرج ؟ قال : 
قال مالك : قال عمر بن الطاب : ترد المرأة فى التكاح من الجنون و الجذام و البرص ؛ 
. قال : قال مالك :و اما أرى ان داء الفرج عيزلة ذلك فا كان مما هو عند أهل المعرفة 
من داء الفرج ردت به فى رأنى ؛ و قد كوت من داء الفرج ما يجامع معه الرجل 
و لكنها ترد منه؛ و كذلك عوب الفرج - أتتهى ٠ ٠‏ 
00 هو داء يتشقق به الجلد و ينين و يقطم اللحم - قهستانى عر الطلية ؛ قاله ست 


/1؟ 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و بها عيب اج م 
و قال عمد :و كيف ترد المرأة من عض العبوب ددن خض 3 لين كانت 
ترد من عرب واحدّ إنه لينبنى أن ترد من العيوب كلها م ترد الامة! و إن ' 


فلم : لا ترد من ذلك كله ؛ فكيف ترد من اللرص رذ من العور؟ ؟ 


00 
الاعضاء من القروح اه و البرص هو بياض فى ظاهر الجلد يتشاءم به - قهستانى ؛ 
رد المحتار؛ و مثله فى المغرب ٠‏ و العفل بالعين 5000 اللام ٠‏ فى المغرب ظ 
عن الشيانى : شى» مدور يخرج بالفرج » ولا يكون ف الأبكار »و أما يصيب اارأة 
بعد ما تلد ؛ و عن الليث : عفات المرأة عفلا ا عفلاء و كذلك الناقة .و الامنم 
العفلة ٠‏ وهى ثىء يخرج فى فرجها ثيه الادرة ‏ انتهى ٠‏ و من صمحها بالقاف فقد 
اخطأ ٠.‏ و الجنون زوال العقل أو فساده ‏ قاله فى المغرب ء و قال فى ااتلويح - 5 فى 
رد ا محتار : الجنون اختلال القوة المميزة ببن الامور ا لسنة و القبحة المدركة ا/عوأاقب 
أن لا تظهر آثارها و تتعطل افعالها إما لتقصارى جبل عليه دماغه فى اصل الخلقة 
و إما روح منراج الدماغ عن الاعتدال سبب خلط أء آفة و إما لاسدلاء الشبطان 
عليه و إلقاء الخبالات الفاسدة اليه يحيث يفرح و يفرع من غير ما يصلح سييا - أه؛ 
. و الجنون افسام ومنه «ااعته ».و هو ايضا اختلال العقل ‏ و احسن الأقوال فى الفرق 
بينهما ان المعتوه هو القليل الفهم اتختاط الكلام الفاسد التديير سكن لا يضرب و لاشمم ؛ 
خلاف الجنون - قاله فى البحر ٠‏ 

و كوا لفون لامعو الأول اه اناا لاعن : 

(0) فى مغرب : العور بالفتم و ااتخفيف العيب ٠‏ و الضم لي .و قله ف الشروط: 
ما وراء الداء عب بكالاصبع الزائد وكذا وكذاء و اما العوار فلا يكون فى ب آدم 
واما يكون فى اصناف ااثياب وهو الرق والحرق و العفن ؛ قات :لم أجد فى هذا 
اننى نصا فير أن ايا سعرد قال :العوار العيبء يقال: بالكوب عوار؛ و عن الى حاتم 2 


1 و التشلل 


كتاب الحجة 2022 الرجل يزوج المرأة وبها عي جم 


0 التعال ١‏ ا بن أرق ه ذان ا بينهما ؟! و قولكم أيضا إن 


7 عر إد أو أخ د ضرنل. المهر وكان الصداق كاملا لها 0 فلم ذلك ؟ 
قالوا :الآنهم ب بطنون من أمرها؟ ما لا بيطن به غيرجم فقد غروا . قبل طهم: ‏ 


| ديك وال القجات اناد ذات عوار » وعن الله اران حرق أو شق 
حكرن 3 الأوميه: :و غون ااركة دقها حى انقطع ماوعا #.ماخوة من تعوير العيين 
المصرة: ومنه قول محمد رحمه الله تعالى ه عوروا الماء» اى افسدوا مجاريه و غيونه حى 
تضب - أه ٠‏ و اراد فى الكتاب ما فى القاموس : العور ذهاب حس أحدى العينين . 
عور كفرح ٠‏ وعار يعار »و أعور واعوار فهو اعورء وا جمع عور وعيران وعوران» ْ 
وغاره و أعوره وعوره صيره اغوق انار كلها أعل العين و اازمد و القذى 
كالعوار و شرف الجفن الآسة_ل » و العوراء ال+ولاء؛ و العورا مثلثة العيب و الرق 
و الشق ف الثوب - اتتهئ مختصرا . و لقائل أن يقول: ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
عد من اكيوب المزاء و البرص و الجنون ولم .يذكرغيرها و لذا اقتصروا على ذلاك! 
و الجواب عنه سهل بأنه ذكرها علا و ل بر حصرها فيها - تدير . 
(1) كذا فى الأصل » و ف الهندية « الشيل » و هو الصحرح عندى ؛ فى القاموس : الشال 
ركة أن يصيب الثوب سواد و لا يذهب بغسله . و الطرد كالشل ؛ شله فانشل ؛ و اليس 
فى اليد أو ذهابها ‏ اه ٠‏ و هو المراد فى الكتاب . لم لا برد من هذه العيوب و اأعور 
و الثبل عيب فها ٠‏ 
(0) فى الآصول « هذين» و الصحيمم «هذان» فاعل ٠‏ افتّرق» - 6 لا يق . 
(6)اق اللدونة#فلك:١‏ راك الإسل وزو آاراةو ارط أأنها صو علدنا 
عمياء أكون له ان زوجها بشرطه الذى شرطه أو شلاء أو مقعدة ؟ قال : نع ان 
٠‏ كان اشترط ذلك على من انكحهاء فله ان برد .و لا ثىء 5 عله من صداتها اذا 
لم يبن بهاء و ان بن بها فلها مهر مثلها بالمسيس “ و يتبع هو الولى الذى انكحها ‏ 
0 8 ا 


كتاب الحجة ش الرجل زوج المرأة ف بها علب ْ 5 نو 
ا ل ا ا ا ل ا 
أفعل الآخ 2 أخته إن كان. بها برص فى موضع لا يحل له أن براها' 
.منها؟ أو كان بها عفل' أينغى لأاخيها أن يدرف ذلك منها وهو لا يحل 
له أن بنظر إليه؟ وكيف” طن .بما فى هذا ؛ أرأيتم لوكان أخوها و لد 
بعك م صارت 0 و حرم عليت التكشف ا لل يه ع أن يوخذ 
أخوها بذاك و هذا ممأ قد سترته المرأة من النساء 5 أهلها استحاء منهم * 


فكيف وخذ بعلم ذلك أخوها ؟ وركيف يوخذ أبوها بذلك و قد ي.دث البرص 


ح اذا كان قد اشترط ذلك عله انه ليست هى عمياء و لا قطعاء و لا ما اشبه ذلك 
فروجه على ذلك الشرط ء لآن مالكا سل عن رجل روج امرأة فاذا هى بغية قال مالك : 
ان كانوأ زوجوه على نسب فله أن بردء و أن كانوا لم يزوجوه على نسب فالتكاح 
لازم له ؛ و رواه ان وهب ايضا عن مالك . قال مالك: و 000 او عنياء 
أو عوراء لم بردهاء و لا برد من النساء فى التكاءم الا 008 الأزمم خرن 
و الجذام و البرص و العيب ااذى فى الفرج »و أتما كان على الزوج أن يستخير نفسه 
فان اطمئن الى رجل و كذبه فليس عل الذى كذبه ثىء الا أن يكون ضمن ذلك له 
أن كانت الجارية على خلاف ما انكحه عليه و اراه حيئذ مثل النسب الذى زوجه 
عليه . و ارأه ضامنا ان كانت على خلاف ما ضن اذا فارقها الروج فل برضها ‏ أه ٠‏ 
)١(‏ كذافى اللأصول ديراها #خمير التا نكو عي الصديح ٠‏ برأه » بالتذ كير 
الراجع الى لفظ « موضع » تأمل ٠‏ 000 

() بالعين المهملة و الفاء ؛ لا بالقأاف 65 فهم ب«ضهم »و مضى شرحه ٠‏ 

(0) كذا فى الأصول ء و الآولى ٠‏ فكي.ف»ء بالفاء ٠‏ 

(؛) كذا فى الآاصلءو فى الهندية « منه “لعله راجع إلى : هذا » او الى دماء فى دما ه؛ 
و مير «منهم راجع الى الأهل ؛ و يمكن أن يكون «.نهاء أو « منهن» راجعة الى 
« النساء» فى قوله : سرته من النساء - تأمل ٠‏ ظ 


اا ظ 060 بعد 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و بها عيب ا اج-م 


35 الكبر و العقل'؟ 5 امل ذلك ل عد ما كيرت ! أرأيتم 
لو <اف الوالد و الاخ' الطلاق و العتاق أنهما لم يعما؟ بذلك أ كنت 
'توقعون عليههما ” الطلاق ء العتاق لآنهما قد عليا' بذلك أم لا توقعون ا 
فاه أو قعتم ذلك علهها نقد أُوقمّموه بغر عل. و إن لم توقموه عليهها . 
انها عندم لم م يعلما فكيف ضعنا الصداق بغير علم د كفن عرق 
الاح و العم فى هذا وكلاهما ذو رحم' رم و لايحل لااحد. منهمأ أن 07 ٠‏ 
إلى ثىء منها إلاحل للآخر مثله * 


أخيرنا مد > قال: : أخمرنا 4 دنيقة عن عاد عن ارام ف الرجل 


(:) هو بالقاف لا بالفاء , يممنى « خردء بالفارسية ٠‏ , 

(0) كذا ف الأصول؛ وهو 0" كان اراوس اراك اريم 
(") لعل الصواب ٠‏ أو الاخ » بالترديد مكان الو 

(4): أمل ف العمارة و فى خم الكنة فائه راجم الى «الو املاع »ول انتحص اها : 
() كذا فى اللاصول» و لى قلق فى الضمير ٠‏ 

(4) كذا ف اللأصول لى قلق فيها و لم اتحصل معى ااعبارة - 

() فى الاصول «ذوى رحم #و فادها انهه 0 والعله كآن «من ذوى 
رح » فدقط حرف «من» من الآصول :و الله اعلر - ف ظ 
(8) يقول : الاخ و العم كلاهما ذء نتم رم فى الحل و الطهرءة سواء ٠٠‏ فالفرق ينها 
5 ليس له برهان وحجة . فالحق ما قال ابو حيفة رحمه الله تعالى ٠‏ 

() هكذا دقع فى اللأصلء و الراوى عن الامام عمد : عيسى ان أبات أو غيره , 
ول اقف عليه ٠‏ قلت : بل هو راوى الكتاب ‏ ف : 

” و الآثر ذكره ف ج‎ ٠ رجال هذا السند مضوا فى ابواب كثيرة من الكتاب‎ )٠0( 
من جامع المسانيد و عزاه الى كتاب الآثار للامام تمد »و زاد بعد قوله حت‎ ١١14 ص‎ 


بض 


كتاب الهجة اأرجل ,“زوج المرأة و بها عيب 4 سن 
بتزوج اراز فيجدها جدومه أو رصاء قال : م ام أنه ارتب شأة طلق 
ّ إن كاء اديناك : | 

خحمد قال : أخمرنا أو عا عم ماه 6 إراهم ف الرجل بنزوج 
ا و ذو 5-7 أو روج و 4 بلاء " و بخير '" ام أته و لا أهلها : إنها امم أنه 


اح هى اسرأته ان شاء طلق و أن شاء امسك : اخرجه الامام مد بن الحسن فى الآثار 
فروأه عن أنى 0-5 ثم قال حمد : وبه أخد لان الطلاق سد ارو -أه ٠.‏ 

(1) لى لابخير امرأته و لا ترد و لا تزع عنه؛ وهو قول عطاء و الى الزناد 
و انى حنيفة و أبى يوسف و اين ابى ليلى و الثورى و ابى سلوان و اصماب الظواهر ‏ م 
ذكره ان حزم فى انحل ٠‏ 

(4) كذاق الأسول؛ هن عواق لما ى كتانية انار وان الامام مد أخرجه فه 
بهذا اللفظ .و صححه بعضهم بقوله «داء» مكان « بلاء» و لا حاجة إليه . و الأثر 
اخرجه ان حزم أيضا من طريق وكيع عن سفيان عن حماد » و من طريق سعيد بن 
«نصور عن هش عن المفيرة عن أبراهم به مع زيادة ثىء . 

(م) فى الأصول لم خر» باناء الموحدة وذو مصحفادو لم خير». من التخرير 57 
هاو لامها خار ؛ و فى كتاب الآثار «لم ضخير ا أته و.لا اهلها » فسقط من قل الناسي 
حرق «لاء من الكتاية فود ناه ٠‏ وقوله ٠‏ انها امزأته ‏ الخ » جلة مستقلة مستأئفة . 
و فى الآثار بعد قوله امرأة ابدا «لا يجير على طلاقهاء قال :و ان تزوجها ‏ الء 
ثم قال حمد : و هو قول الى حتيفة .٠و‏ أما فى قولنا فان كانت المرأة بها ااعيب فالذول 
نكال | ررسنةة عياف كان انعط[ »سيد ان بعلا ص فلار لود ان قال 
ابو حنيفة رضى الله عنه ؛ و ان كان عيبا لا يحتسل فهو بمازلة درت و العنين ضخير 
امرأته فان شاءت أقامت معه و أن شاءت فارقته - انتهى ٠‏ 


لق الاير 


3 


كتاب الحجة الرجل يتذوج المرأة وبها عيب 5 د 
.لامر على طلاتها ؛ قال : و إن تزوجها وهى عكذا' فهى بتلك المازلة . 

عمد قال: أخيرنا مد بن أبان بن صالم القرشئ ' عن حماد قال : قلت 
لابراهم : العا اس لل ان اقيض بها الررضى: انا الداع أو نوق 
قال: رجل ابتل * ؟ قال :هى امرأته. كا لو ابتليت به لى كر الا أن 
2 


5-7 قال : أخيرنا قيس بن اأريسع اللي عن المغيرة ١‏ عن إرأهم 
أنه قال : لاترد الجحرة من د 5 


(1) اى بها داء ومرض فهى بتلك المنزلة لم تخير و لا بجبر على طلاتها و ليس له خيار 
0 كذاة. الأصل؛ و سقط من اطندية لفظ دين » مأ بن تأنان كو دصالح», 
وهضى 5 أنان قَّ الاساند ف كثير من الآررنات فمأ قبل ٠.‏ 

(-) هكذا فى الأصول ٠‏ أو الجنون » بحرف الترديد و هو الصحيح .و قبله ايضا فى 
دو الجذام ». 'أصواب دأو الجذام » - ل . 

2 أى و قال حاد أرضا لابراهم و لو اقل الرجل بهذا العيب أ الداء 0 قال : هى 
امرأته و الرجل زوجها ابدا لا تخير و لا يمكن لا أن مخاص منه ٠‏ 

زه اسيل اقل شرو الأبوابء روى له الآربءة إلا النسانى , و هو ثقة حسن 
الحدبث مات عنة خمس و سكين م و هاره ؛.و هو أبو -- الاسدى الكو ٠‏ 

49 و الأثر أخر 1 حوم فى امل من طريق وكيع عن سفيان الثورى عن حماد بن 
أنى سليان عن أبر أهم اانخعى قال : الخرة لا ترد من عبب؟ و من طر بق سعيد إن منصدور 
نا هدم أخبرنا المخيرة عن أبرأهيم انه كان قول :هن اس أته أن اشاء الكو ان شاء 
طلق دخل بها أولم يدخل بهاء ليس الخرانر كالآماء الحرة لا ترد من داء انتهى . ع 
فق ظ 


كتاب الحجة الربعل يتوج مره وبها عن ادم 
عمد قال : أخيرنا يعقوب بن إراهم ' قال أخيرنا المذيرة الضبى' ء 

2 اهم أنه قال ره الح عن عب : 
عمد قال : أحمرنا 0 بن سليم الجن" عن إسمعيل بن أنى خالد” 
ن عام الشعى* قال : قال على بن أنى طالب رضى الله عنه : مم01 اتزوج 


0 5 0 1 جدومة 5 5 برص ونون" فهى أن إن شام 


لعشمو 


5 ذو الداة لله جوع وال و لاي قر ا اى داء ادوأ من اليخمل » اى اشد ؛ 
و فى حديث شرح «و الافمينه انه ما باععك و به داء» أى جارية بها داء وعيب:و مله 
لزه الداء واه اى :ا التسميه- كذااى لمث 

٠ هو الامام ابو يوسف رحمه الله تعالى » مضى فيا قبل‎ )1١( 

(0) تقدم فى اللابواب الماضية . ظ 

() هو البجلى الأحسى. أبو عبد الله الكوفى ؛ احد الأعلام ؛ روى له السئة. روى عن 
عبد الله بن الى اوفى و أنى جحيفة و عهرو بن حريث و الشعبى و كان اعل اناس بهء 
وعنه شعبة و السفيانان و غيرهم . كان يسمى « ايز أن » وثقه العجللى و غيره . مات منة 
ست و أريعين و مائة ‏ كذا فى الخلاصة ٠‏ 

(4) مضى فيا قبل ٠‏ و الأثر روأه أبن <زم فى أنحلى من طريق و كيع عن امعيل بن 
انى خالد عر# الشعبى قال : قال على بن أنى طالب : ايما رجل تزوج امرأة يجذونة 
أو جذماء أو برصاء او بها قرن فهى أمرأته ان شاء طلق و أن شاء امسك - اتتهى ٠‏ 
(ه) كفلس» م ينبت فى مدل الذكر كالفدة و قد بكون غظها - مصباح ء قاله 
فى رد امحتار »و ف المغرب :و القرن فى الفرج مانع يمنع من سلوك الذكر فيهء اما غدة . 
غليظة أو لحة موتتفة أو عظم ‏ أه ٠‏ 

(5) أى لا يخير . ا 

1 (لم) ‏ مأة 


كتاب المجة الرجل يتزوج المرأة و 5 52 0 


ل قال : أخيرنا ' 7 حنفقة 5 ماد عن إبراهم فى الرجل زوج 


ا أة ويا عنه اداه أنها امرأته طلق أ ال نا 


منزلة اللامة أن .ردها من عيب ا رأيت لو كان بالزوج عيب "2 
أان لما أن رده ٠.‏ 


() كذا الصا وق المندية فاخيرنا بالفاء, زيادة من ١‏ ف كا لايخ و 

ان يكون «و اخبرنا» فصحفه الناسم ٠‏ 

0( الام اد ياد ار اجداق كتاي الآثان :وه تاشت لان الطاذق وار زوج 
ان شاء طلق و أن قاء الك الاق أنه لو وجدها رتقاء لم يكن له خبار كان 
الفلا دمو روصي لاوحا شار 55 الى الس يدساء» كلك 
اذا وجدته مجونا 56 يبخاف عليها قله ٠‏ او وجدته مجذوما منقطعا لا تقدر على 
الدنو منه و اشباه هذا من العيوب الى لا تحتمسل فهذا اشد من العنين و أمجيوت», 
وقد جاء فى العنين ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : انها تؤجل سنة ثم مخير 4 
وجاء ايضا فى الموسوس اثر عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه اجلها ثم خيرهاء 
وكذلك العيوب الى لا تحمل هى اشد من امجذون و العنين ‏ أتتهى ٠‏ و راجع قت القدير 
فان ابن اهام اجاب عنه ٠‏ و وقع فى الاصول ٠‏ عيبا » بالتصب و الصحيح انه مرفوع . 
و اجملة بعده استفهامية ٠‏ و فى الاثار ٠‏ أ كان » بالاستفهام فردناه منه ٠‏ و فى الدر الختار 
مع رد امختار : و كذا بحب مهر الثل فما أذا لم يسم مهرا , أى لم يسمه تسمسة صحة 
او سكت عنه - ثمر ؛ فدخل فه ما لو سبى لها غير مال مر و نحوه ء او يجهول الجنس 
كداية و وب ؛ قال فى البجر : ومن دور ذلك ما اذا تزوجها على ألف على أن ترد اليه 
ألفا. او تروجها على عبدها .او قالت زوجتك نفسى مخمسين دينارا و أبرأتك منهافقيل, 
ل ا أو حك رجل آخر ا أقاع] عانق تمان كار عدا أعنامة 
ار على ان يهب ليها أ ألف درم ء أوعل تأخير الدن عنها سنة و التأخير ,اطل, عت : 


و 


و 5 اللحجة الرجل م المرأة و شرض لما صداقا 2 0 


باب الرججل يتزوج المرأة ولى يفرض لها صداقا 
عمد قال : قال 9 حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يزوج المرأة و لرسعى 
ها شيئا: إن دخل بها أو مات [عنها] قبل أن يدخل بها ولم يطلقها فلها 
فذاق امكلها عمف 0 0 "لاوطا "امراك [ت يفالت 
فوا زعلها الهدة وفال: أهل للدم : إن مل بي كان لا ضنااى. فكلها 
و إن مات عنها قبل أن يدخل بها فلا صداق لحاء و ها الميراث, و علها العدة". 


حح أو على ابراء فلان من الدين ؛ أو على عتق اخيها ء او طلاق ضرتها . و ليس منه 
ما لو تزوجها على عبد الثير لوجوب قبمته اذا لم بحر مالك. .او على حجة لوجوب أيمة 
ع ود لبر نا ٠و‏ الوسط ركوب الراحلة . أو على عتق اخيها عنها بوت 
الملك لها فى الاخ اقتضاء . أو تزوجته بمثل مهر أمها و هو لا يعله لآنه جائر بمقداره 
وله الخار اذا علم - أه ٠‏ ملخصا باختصار ؛ أو نق ان وطىء الزوج أو مات عنها 
أذا لم يتراضيا على ثبىء يصلح مهرا ‏ أه ؛ قال فى البحر : لو قال «او مات احيرهما » 
لكان اولى لآآن موتها كو تهيا فى البيتين - اه ؛ و اعل أنه اذا ماتا جمرما فعنده لا يقضى 
بثىء ؛ و عندهما يقضى هر أاثل ؛ قال السرخسى هذا اذا تقادم العهد حدث ,تعذر على 
القاضى الوقوف على مهر الممل : أما اذا ل يتقادم يقضى بمهر المثل غنده ايضا ‏ حموى 
على البرجندى أبو السعود . أه . 
)١(‏ الو كس التقص» و كسه نقصهء و منه «و لاو كس و لا شطط ء أى لا نقيص 
ولا بجحاوزة حدء و قوله فى قسمة اابناه « ينظر الى صاحب الاوكس» يعى الذى 
“نصيبه موضع أقل قيمة و انقص من الآخر - أه المغرب ٠‏ ظ 
)١(‏ هو مجاوزة القدر و لووول عافية ريق اقدغيا اند نين شططا» أى 
اس ذا فطق داه التزتت ِ 
() راجع اذلك ابواب الصداق و التفو كفن المدوة + 

[ ظ فل وقال 


. كتاب الحجة 2 الرجل يتزوج المرأة ول يفرض ها صداقا جم 


وقال مد : وكيف كان للرأة الميراث و لم يكن لما صداق؟ وكيف 


م عصيل اغرر أ عدة ولا صداق لا ؟ أهعن جكر ترف ميراث ولاعدة 


7 : ظ إلا 5 أمام ذاك صداق وكذلك قال همسر وق ن الأجدع ' ؛ وقد ا * 


)١( .‏ ان مالك الهمدانى الوادعى الكوفىء أبو عائشة , العابد الفقيه , من كبسار اصماب 
عبد الله بن مسعود الذن يروث رن شتورل ٠روى‏ عن أنى بكر وعمر وعمان وعلى 
و معاذ وخباب و أن مسعود و انى و المغيرة و زيد بن ثابت و أبن عمر و أبن عمرو 
و معقل بن سنان و عائشة و -بعة الأسلية و أم سلية رضى الله عنهم و عبيد بن عير 
وهو من اقرانه ,و عنه ان اخيه تمد بن المنتشر ن الاجد وابوو ائل و ام الضحى 
٠‏ و الشعبى و ابراه و ابو أسحاق السبيعى و ابو الشعثاء احارنى و مكصال ااه أت كين 
و غيرهم ؛ قال ابو السفر: ها و لدت همدانية مثل مسروق., قال الشعبى : كان مسروق 
اعم بالفتوى من شري . و قال ابو احاق:حج مسروق فل بم الا ساجداءو روى عن 
امرأته قال : كان يصل حتى تورم قدماه 4 توفى سنة اثنتين او ثلاث و ستين و له 
الأ ستون سنة ؛ رذى الله عنه و غفر لى 0 به مله ٠‏ ا سان 6 الأب 5 

(,) قد علمت فيا سبق ان بلاغات الامام عمد رحمه الله تعالى كلها مسندة ؛ الا أن 
| انظارنا قد قصرت عن التتبع و مطالعة الكتب ٠‏ .و هو حصديث بروع بنت واشق 
الأشجعمة . و قد أسنده بعده .و قال فى باب الرجل يزوج ألمرأة و لايغرض ها صدأا 
من الموطأ بعد اخراج حديث ان عير قوله من طريق شيخه مالك : قال مد : و لسنا 
تأخذ بهذاء اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ايراهيم اانخمى ان رجلا تزوج امرأة 
ول بفرض لا صداقا فات قبل أن يدخل بها فال عبد الله بن مسعود : ا صداق 
مثلها عن نسائها لا وكى و لا شطط ء فلا فضى قال : فان كن فوا بانافق اما أن 
يكن خط فى و من القبطان: و الله و رسولة نريئان: ققال رجل من جلسائه .. بامنا 
انه معقل بن سنان الاشجمعى و كان هن اصماب وسَول أشضل ال عليه و سل : قرت حت 

يفف 


كتاب الحدة الرجل عدج را و فض لم صداقا 52 يو 


ح و الذى يحاف. به بقضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم فى بروع ابنة و اشق الاشجمعية» 
قال : ففرح عبد الله فرحة ما فرح قبلها مثلها اوافقة قوله قول رسول الله صل الله علله 
وسلم ؛ و قال مسروق بن الأجدع : لا يكون ميراث حبى يكون قبله صداق ؛ قال 
عن و نذا #أكق و نفل ان جبقةا ادامل مق مهافت اقيق +:وزاياك ان 
نظن أنه منقطع بين أبراهم و أبن مسعود مع أن" م أسيله حجة لاسا عن أبن مسعود . 
رضى الله عنه كما عرفت فها قبل مرارا ؛ بل علقمة بن قيس .روى عن أبن مسعود , 
ونشةادي رامس الحى القدرسى اناالا كن »ننه جارد ات مر 
والين بن وياد عن السطيفة عر تا نون :أن ار ضن بطلفية عن أبن ترد 
الحديث . كما فى جامع اند ؛ و كذلك أبراهم عن علقمة اخرجه الترمذى و أن 
حان ق ضع وى سقق: الاغنان عن علقمة قال الى عد التق ارأة تووجها رجل 
ثم مات عنها و لم يفرض فا صداقا ولم يكن دخل بها فاختلفوا اليه فقال : أرى لما 
مل مهر نسائها . و ها الميراث .و عليها العدة ؛ فشهد معقل بن سنا الايمعى ان 
النى صلى ألله عليه و سلم قضى فى بروع أبنة واشق بمثل ما قضى ؛ روأه الخنسة وصمحه 
الترمنذى ‏ اأه٠‏ وف الذل : والحديث اخرجه ايضا !لا م و اليهق و أبن حان 
و صححه أيضا ابن مهدى ؛ و قال ان حزم : لا مغمز فيه لصحة اسنساده ‏ اه ء قال 
الحافظ فى بلوغ المرام : رواه احمد و الأربعة » و صححه الترمذى و ججاعة ‏ اه ٠‏ وهو 
فى اتلخيص الحبير مفصلا ٠‏ و رأجسع الجوهر النق و عقود الجواهر المنيفة فى.ادلة 
الامام انى حايفة ٠‏ و رواه الامام مد بهذا الاسناد كتاب الآثار فى باب من تزوج 
ولم يفرض ا صداقا حتّى مات. ثم قال بعن تخريحه : قال ممد : و به تأخذ » لا يحب 
الميراث و العدة <ى يكون قبل ذلك صداق» و هو قول أبى حخذفة ؛ قال ممد: و الرجل 
الى قال لعد اق بن سمو وك أل عتما قال ملل ين سان الأاغتى ود شعن 
وك و اسلا كشوي ل اسل لمعه وس - انتهى ٠‏ و اخرجه الامام ابو يوسف 
بهذا الاسناد فى كتاب الآثار من رقم /301 ص. 168 ٠‏ 


20 (5م) ذلك 


كتاب الحجة 2 الرجل ينزوج المرأة ولم يفرض لما صداقا ج م 


ويك ص يج وي يي ع ا يت و و ب و ها و و ع ع و ته يت تي وي دي لت ا ا جنيو 


ذاك 0 لل و سل 4 [و]اف فى ذلك 0 


مة معرروفه ٠‏ 


أخيرنا حمد قال أخيرنا ' أو حليقة عن حماد عن إزاهي ' عن عبد إلله ش 


ان مسعود رضى الله عنه أن رجلا 5 فسألة عع رجل ددع اما 
فلم بفرض لا صداقا ولم يدخل بها حى مات فقال : ما بلنى قِ هذا عن 
رسول الله صلى الله عليهبو |1 سل ؛ قال : فقَل فيه . رأبك ؛ ؛ قال : رأى أ 


)١(‏ كذافى الاصل : و ف الندية « حمد قال قال » مكان «اخيرنا أبو حذفة» و هو 
من تضرقات الناسخ يدل عليه مافى كناب الآثار له ه تمد قال أخيرنا او حذيفة » من 
غير تكرار «قال» الثانى -- مافى اللأاصل - قتنه ٠‏ 
(؟) ليس بمنقطع و لاعرسل بل رواه أبراهم عن علامة عن ابن مسعوه ‏ الحديث . 
وو الم ةو 07 حبان و غيرهم . 15 عرفت فما سبق , و كذا 
. عند الحارثى و أبن خسرو من طرق الى مقاتل عنه ؛ و من طريق المقرئى و الحسن بن 
. زياد عنه عن حماذ عن ابراهم عن علقمة عن ابن مسعوذ رضى الله عنه ‏ الحديث ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول 2زيادة الياء الجارة قبل ١‏ امرأة» و فى الآثار «تروج امرأة» 
بدون الباء و هو الآولى ٠‏ و فى كتاب الآثار لآنى وسف : أن رجلا سأل أن مسعود 
رض الله عنه عن الرجل يموت و له امرأة لى يدخل بها ولم سم اها مهرا ‏ الحديث. 
(١‏ ا ف اللأصول «رأى انع وف كتاب الاثار للامام متمد « قال : فقل فها 
برأيك ٠قال:‏ ارى ها الصداق ‏ ال » و كذا فى كتاب الآثار لآنى بوسف أبس فيها 
قوله «رأنى» فالآولى حذفء ٠‏ فان قلت : قال اليه ا : قال الشافى : ل احفظه 
من وجه ,ثبت فرة يقال ٠‏ معقل بن سنآن » ومرة يقال ٠‏ معقّل بن رءعومةمن 
عض اتججم و لا سمى ! قلت : اجاب عنه البيهق و قال : واهذا الاختلااف 0 
فى الحديث فان جمييع هذه الروابات اسنادها عم 7 ما دل عل ان جما 


الطقنا 


كتاب الحجه الر 0 يطزوج 0 د ْ يفرض لا صداقا جم 
مق أشجع شهدوا بذك فان عض الروأة رواجزلاه بعضهم معى أخر و بعطهم 
سعى اثنتين و بعضهم ل يسم »و مثله لا برد الحديث» و لولائقة من رواه عن النى صلىالله 
عليه وألهو سمللا 6 عيد ألله بن مسءود بروايته معى » و هذأ عيد أل رحمن 
ابن مهدى أمام من ائمة الحديث قد رواه و ذكر سنده و قال : هذا اسناد سميح » 
واقد ع هه معقل ان يتان واعر فاق معهوى) وازواه ريدن هارون”د فى أخد 
الحقافظ مع عرف ار حمق 3 مهدى و غيره باسناد صصح ؟ و ذكر سئده - أه ٠‏ و راجع 
لمعرفة طريق الحديث نصب الراية ٠و‏ فى الجوهر النق : قلت : اخترجه ان حاف 
فى حيحه من طريق سفبان عن منصور عن ايراهم عن علقمة عن ابن سعود , وكذلك 
اخرجه الترمذى و قال: حسن صرح و حك الحام فى المستدرك عن شيخه الى عبد الله 
عمد بن يعقوب الحاظ انه قا ل : لوحضرت الشافعى رضى الله عنه لقمت على رؤس 
اصابه و قلت : قد صح الحديث فقل به ؛ و قال الماك : انما حك شيخنا بصحته لآن 
الثقة قد سمى فيه رجلا من الصحابة و هو معمّل بن سان 5 فى حديث فرأس عن 
الشعبى عن ٠سروق‏ عن عبد الله فصار الحديث حا على شرط الشيخين ‏ أه ٠‏ و قال 
ان انى حاتم: قال ابو زرخة . الذى قال معقل بن سنان أصحح و للحديت شاهد آخر 
أخرجه أنو دأود و الاك ءن حديث عقبة بن عامى ان النى صلى الله عليه و سلم ذوج 
امرأة رجلا قدخل بها ولم يفرض لها صداقها فضرته اأوفاة فقال : أشهد م اديه 
تخييس لأ - اه ؛ وما روى عر على خلافه لم ثبت عنه من وجه يح ار 
الحددف عنتق لكر يل وو نو طاريق عه اهنا ل سه المراع: كا راقم عند 
ابى داودء, به قال أبن «سعود ومعمّل بن سنان و أبن سيرين و ابن الى ليلى و أبوحيفة 
و احفابه و اماق واحمد ل فى شروح الحديث والشعى و مسروق و اانخعى 
و حماد بن أبى سلما و غيرهم ؛ و الكتاب و السنة أعا نفيا مهر المطلقة قيل ألماس 
و الفرض. لا مهر ءن مات عنها زوجها ,و احكام الموت غير احكام الطلاق ؛ ض 
اا 0 وبه 


| كتاب الحجة 2 الرجل بروج المرأة ولم يفرض لا صداقا جم 


1 به قال الشافعى فى قول و القاسم فى رواية عنه ؛ و القول بأن العمل على ما قال 
به أن عمر فى قصة ابن له ليس بحجة , وكذا القول بأنه قال خلافه جمهور الصحابة محل 
ار وتام الآآنه لابن لذلك من نقل يح عنهم و ليس كذلك ٠.‏ و راجع لذلاك 
التعليق الممجد ٠‏ و العجب من اليهق أنه بعد ما أورد كلامه المتقدم فى حديث أبن مسعود 
رض الله عنه و ينح أسانيده ورد قول امامه ثم عقد باب ثانا و ترجمه بقوله « باب 2 
من قال : لاصداق لهاء ثم ذكر فى آخره عن انى اتحاق الكوفى عن منريدة بن جابر أن 
علا قال: لا يقبل قول اعرانى من أشجع على كتاب الله اه ٠‏ قال فى الجوهر التق . 
قلت : الكلام عليه من ثلاثئة اوجه ؛ اللاول : ان ابا اسماق هذا هو عبد الله بن ميسرة 
و هو ضعيف جداء قال يى ليس بثىء » و قال مرة : ليس بثقة .و كذا قال النساى» 
و قال ابو زرعة : واه الحديث . و قال إن مات : لايحل الاحتجاج بره » 
و الثابى: أن ميدة هذا قال ابو زرعة : ليس بثىء ؛ ذكره ابن الى حاتم فى كتابه ؛ 
و الثالت : ان البخارى ذكر فى تأره انه يروى عن 9 عن على » فظاهر هذا الكلام 
أن رواته عن على منقطعة ؛ و لهذه الوجوه أو بعضها قال النذرى :لم يصح هذا الآثر 
عن على ؛ و العجب من البيهقى يصحح روايات حديث معقل ثم يعترض عليه بمثل 
هذا الآثر المتكر وعس و ون عع احج قرع هو باروتن 
عقود أل وَاغن المنيفة » و لعله مأخوذ من الجوهر النقى ٠‏ و انظر قول الامام عمد فى 
الموطأ بعد رواية حديث ان عمر من طريق مالك قال : و لنا تأخذ بهذا ؛ لى لما 
جتن ومنو لاه ]لقاعلا وز خلا وى لسعم "رتو فوا ردو نشل لد 
عليه و سلم بقول غيره فان كل واحد من الرجال يؤخذ قوله و يترك إلا قول ' 
رسول الله صل الله عله , سم ؟ ردأ على عن قال أن الخنفية لا يقولون باللاحاديث 
و يعملون بالقياس او الآثار ااضعيفة ! و ههنا ترك مالك و من معه الحديث الصحيح 
حديث أبن م.عود رضى الله عنه و عملوا بأثر بن عمر رض الله عنه ‏ ذافهم و تديرء 
ولا تلفت الى فيل و قال ٠‏ ش 


7 


كتاب الحجة ااأرجل زوج المرأة ولم برض لما صداقا 266 
ذا داق آمل نا امراك رعلها: الددة عفان وجريدق اجانيائة + 
تيت اذى ياف به بقضاء رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى بروع' 
به وا الإائضجعية ؛ قَال* : ففرح عبد الله بن مسعود فرحة ما فرح قتلها 
مكلها ' ْ أواففه زر أنه قول رسول الله ص ألله عليه 1 5 

ل قال : أ أخير: أ كور تحى بت بن المها 00 ا أخير: 5 نْ 


أى هزد "قال . كان أهل المدئة. يقولون : أذا مات أ( رجل ع ام أنه 


)١(‏ وهر «معقل ن نان الاغجى» او «معقل ن ينان الأشجى > 5 سيأى 
الاب .و الآولى أصح -كا سيق ٠‏ و فى موطأ عمد : بلغنا أنه معّل بن مئان اللاشجى . 
(0) قال فى العاموس : كجدوى و لايكسر ؛ بنت واشق . صحابية ؛ و ف المغى بفتم 
. الباء عند اهل اللنقا اوها عامل ادي اه ٠و‏ أسم زوجها «هلال بنمية» 
ذكره 56 ف معرفة الصحاية .و هو فى مسند احمد ارضاءذكره الافظ ف التلخيص ٠‏ 
الخبير و هى صعاية مشهورة ٠‏ 
(م) مثلها اى مثل الفرحة الى قبلها ٠‏ 
(4) السكوفىء من رجال اليخارى و الثرهذى و النسانى ؛ روى عن سلبان التق و حصين 
ان عبد الرحمن و قابوس بن ابى ظبيان و مطارف بن طرءف و ليث بن الى ملم وسهل 
ان انى صألم وعطاء بن السائب و مغيرة بن مقسم و غيدهم ٠‏ و عنه الأسود نن عاص 
شاذان و أو احمد الزبيرى , أبو جعفر تمد بن الصلت و ابو اسامة و عفان و ابو نيم 
و غيرهم ؛ قال ابن معين و أبو داود و الاق و ااعجل :ثقة : وقال النسباى فى موضع 
لخر لين يران ود راان حان فى الثقات و قال : ربما اخطأ ؛ قلت : و قال 
. يعوب بن سفيان : ثقة “دا قال اان سعد : كان ثقة أن شاء الله تعالى» و قال الدارقطى : 
يعتير ه - تهذيب ٠‏ و اظن أنه تقدم فها قبل ٠‏ 
(ه) تقدمء من كيار العلاء, ثقة ٠‏ 

ظ 00 (0م) ‏ ١ولم‏ 


كتاب الحجة اأرجل يزوج المرأة ولى يفرض لحا صداقا جد 
ول يفرض لما صداقا ذلها الميراث ؛ ولا صداق ا . قال عامس الشعى : قال 
ش فسروق: لا مكون ميراث ' حى نكون بين اديه مهر " 000 

حمل قال : أخمر نا ابا كدية ى ان المهاب اللجل عن [تعخيل ن أ 


خالد عن عامس الشعبى " قال : أتى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فى رجل 


توفى عن امرأته ولم يفرض .لها صداقا قال : فقال: أما أنا فسأجتهد * فها 
0 ' فان أخطأت” فالخملا من قبل وإن أصبت فالصواب من الله ', لها 
صداق نسائها لا وكس و لا شطط , ولا الميراث؛ و عليها العدة؛ قال: فقام 
.معقل بن سار الاشجعى' فقال هو يشهد على التبى صلى الله عليه و أله و سل 
() كذا فى الآصل و فى 'اغندية «ميراثاء بالصب ٠.‏ 

و كذالك التمر دوو اموي اد الصيف:: 

(؟) تدم ؛و الشعى م بسمع من أبن مسعو د رطى الله عنه ‏ يا فى التهذيب ؟ فالحدرثك 
مرسل .و هو حجة قل المائتين عند جمهور المحدئين لاسما اذا اعتضد بمتصل ٠‏ 

اك مر تا واو مااع مامه 

(4) كذا فى الندية و كان ف الأصل «لله رأى » و هو لا تأسب ٠‏ 

(د) اشارة الى ان الجتهد مخطىء و يصيب ٠‏ 

(0) كذا فى الأصول سماه « معقل بن يسار الأمعى » و هكذا فى كتاب الآثار للامام 
عمد مهاه « معمّل بن رسار الاشجمى ٠‏ قال مد : و الرجل الذى قال لعبد الله بن مسعود 
الال حش لين وان اسح و ونين اتات رول لذ عل ذل ؛ 
لكن ف أاوطأ ه محقل ان ستان الاشجعى 5 عرفت ٠.‏ هو الاصعح اف ال 
لاتى بوسف : نقال رجل من أشجع أه ٠‏ و معقل بن يسار مزق بصرى ليس بأشجعى . 
صوابى. من ر جال الستة . و كان تمن بايع حت الشجرة - 5 فى التهذيب ؟ و اليه ينسب 
«نمر وعقل » بالبصرة ؛ و .عمل بن سئان الأشجعى هو ابو حمد أو ابم عبد اارحمن حت 


وى 


كتاب الحجة الرجل بنزوج المرأة و لم يغرض لا صداةا جم 


ات سيل 


أنه فقضى بالذى قضيت 4 0 قال : قا رأدت عيد الله رضى أئله عه فرح بعك 


إسلامه ا فرح يومئذ ٠.‏ 


. . 5 م 
3 قال : أخيرنا خالد بن نيك انل ١‏ عن دأود سن 2 هند عن الشبدو 


م ات ا اس 8 ات 00 
عن مسر وق قال 5 7 ون ميبراث قعل حى مكون قله صداق ٠‏ 
مد قال : أخيرنا خااد بن عيك أللّه عن ونس ين عييد' عن ابي 05 


-- أو أبو يزيد و ابو على و الى نات 34 شهد الفتتم و كان حامل لواء ذو ه44 0 قال 


الإنياظة فى انيدي :#ونزوى عن اللى غيل أاعليه ود ل فطة الروك يروخ ينك 
واشق . سكن الك فة ثم المدينة ؛ و كان مع افال الكزةدى فل يؤمئذ فى سنة لااث 
و ستين . قتله. نوفل ابن مادق .وهو من :رجال الآزيعة :و لغله اشتبه على الراوى 
تعقل نن ينان البضرى . للآن أن سننان سكن الكوفة التى فى قرية عن البضرة - و الغ 
عند الله تعالى ٠‏ و الراجسم عند الحدثين « معقل بن ستان الأتجعى » . 

٠ تقدم فى الامو نيا الاضة من الكتاب ء و هو أبنو مهد الطبحان اأواسطى‎ )١( 

9 و القيداق و مكرروتى. الاق النكاح اأصح حم ٠‏ قال فى الدر انختار : و ستحق 
اليف ان دل رسي اكات ضنيم زر لو يلوم وغوه اعاماد ياي 
فلا توأرث بقاأسد و لاباطل أججماعا ‏ أه؟ و الفاسد ما فقد شرطأ من شروط !أصحة 
كشهود : و لا باطل كتكاح المتعة و الموقت و أن جهلت المدة أو طالت فى الأاصم- 
ا + ٠‏ 

(؟) هو أن ديار العبدى مولاهم ٠أبو‏ عبيد البصرى .مر._ رجال اإستة , ثقة كثير 
اليف نوعو نودو ايدو و النتضة سيكاة ل التوتيك 

(4) هو الحسن البصرى: و الحديث صمل ٠‏ 


رق هأ 


كتاب الحجة الذى يفوض إليه 0 ولا يفرض لا جك 


لم ا : إن ها صداق نسائها * 

د فال : أخبرنا 1 براهم . بن محمد المدينى قال ححدتبى عبد الله ن أنى بكر 
:ان حزم ' عن عمر بن عبد العزيز * ادا سول أ لله صل الله عليه و والقودر 
:2 قضى لبروع ابنة واشق أن لها صداق نسائها وها الميراث وعلها المدةع 
ول حكن 5 دخل 5 لِك ل طم صداقا ٠.‏ 
يأب ألذى شوض |[ الله يه ف النكام فيتزوح و لا يفرض لهاصداقا 

تمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يفوض إليه فى أمس النكاح 
فزوج و لا يفرض لا صداقا 6 فل عم زوحه أنه يحتاج ممل فدخل باكرأة 
و بسع ها صدانا : ذفان ا صداق مثلها من نسائها لوكس و لا شطط 

على قدر جمالها و مالحا فى أهل بلدها . و قال أهل المدينة : يفرض لها بقدر 
38 4 من الزوجين. فوض إليه ذلك بعد العل يحاجته وقلة ذات يدهء 
40 سقط ما بين أار بعين هن الأضول: و لا بل ميكل ه 
2 ف الأصول ,2 زسائه ؟ وهو خط + 

)نهو الاتسازى ونع ار الو بتكن ادو عن وجعدال) اله م تابو 
كلت ؛ فقره محدث عام أفوان حانظ ددة 0 اللاحاديث » من أهل العم دهن 5 
لسر وص فقوف ست ونه فين ب كلتلوق اانه ا وايينة انو اونا ترق 
أن سيعين سنة . و لبس له عقب - كنا فى التهذيب ٠‏ 

0 شر الخلفة الراشد الخاس للا 0 عن أله صاءحدب الساقب الكثيرة ٠‏ من 
رجال السئة رو قد لدم من قبل 


نكانا 


كتاب الحجة الذى فورض إله فيزوج و لافرض طا 500 


خآ 
هه كك كك ممم 00000ة-ةآظ 
غير أن ذلك لإبحط' فما' ينكح عثله , بريدون عا لا نكح كثله الآقل 
من ربع دينار 0 


4 قوله < دأن ذاك 57 550 لفظل «إن» ساقط من الاصل 
اليك فى الأصول دلا خط » وهو خطأء.ر الضدو أت ولا خط من لط و هر 


- 


الاسقاط و الابراء و البرك و التقص ٠‏ و فى رت ل 


و اسم الخطوط الحخططة ‏ اه ٠‏ 

(©) هكذافى الأصول «فياء د الاولى عندى هما » ٠‏ راجع باب ااتكاح بصداق اقل 
من ربع ديئار من المدونة ٠‏ 

() لم اجد هذه المسألة بعينها فى باب التفووض من اللا هافق اف اللفررفن: 
قلت: أرأيت أن تزوج ! مرأة ولم يفرض ا و.دخل بها فأرادت أن يفرض طا هي 
مكلها من مثلها من النساء امهاتها او اخواتها أو عماتها أر خالاتها أو جداتها ؟ قال : 
انما كانت الاختان مختلفتى الصداق . قال : و قال مالك : لا ينظر فى هذا الى نساء 


قومها والكق نظ فى هذا الى نسائها فى قدرها و جماها و موضعها و غناها ؛ قال اين . 


ْ القاسر :و الأاختان تفبّرقارت. ههنا فى الصداق» قد تكون الات فا المال و اجمال 
و الفطاط :و الأخرى لا غنى ها و لا جمال. فليس هما عند الناس فى صداقههما وتشاح 
اناس فول اء ؛ قال مالك : و قد بنظر فى هذا الى الرجال ايضا ء أليس الرجل 
يزوج لقرايته و يغتفر قلة ذأت 1 و الآخر اجنى ميسر يعلم أنه اما رغب فيه اله 
فلا يكون صدافها عند هذين سواء ؛ قلت : أرأيت أن تزوج امرأة ولم يفرض لا 
فأرادت المرأة أن يفرض ها قبل البناء و قال الووج : لا افرض لك الا بعد البناء؟ 
سالك انف فب بها عق وطن إلا عد ان كارا انان رضي 
بدون ذلك . فان ل رض الا بصداق مثلها كان ذلك ها عليه الى آخر الجوئيات 


ىُّ الأب 3ق راجع باب صف الصداق 0 بأب فى الرجل زوم أنه و دمن صدأقها | 


نك من الآبواب للك بحدها ٠‏ 


و (:8) ا 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء المسليات ونساء أهل الكتاب ج _ م 
وقال جمد : وكيف يكرن ذلك على ما قلم ولم يفوض إليه تسمية 
المهر؟ إنما ذوج وى سه م بينهما مهر فهذا على مهر مثلها ! قالوا : إن الذى 
زوجه قد على حاجته د لاون سدات ارغوية 
قالوا : لا و كنا نراه زوجه على غير تسمية و قد عرف حاجته لاو قوطي 
أن بحط له من مهر مثلها ٠‏ قبل لهم : و إما هذا ظن نظنونه , و الظن لا يغنى 
من الحق شيا و ليس يأبغى من ترك حدق هذه المرأة لظن ول م الولى 
حطا من الصداق" 
باب تنكام" الأحرأر و الاماء المسلمات ونساء أهل الكتاب 
مد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه : بكره للسل أن يتوج اللآمة من أهل 
الكتاب؛ إذالم يكن تحته حرة *. فان تزوجها فالنكاح جائز 0 
)١( ٠‏ كذا فى الآصول بالرفع ٠‏ فعلى هذا يكون قوله « بينء فعل ما لم يسم فاعله »و ان 
كان الفعل معروفا فلا بد ان ي-كون قوله « حط» منصوبا بالمفعولة ٠‏ 
(0) و اذا حط ااولى من الصداق شيئا او سبى الولى حطا فى التكاح كاتف الحم 
على غير ما ذكر . 
(ع) كذا فى الآصل » و فى الهندية «النكاح ء بالتعريف ؛ و الصواب ما فى الأصل ؛ 
و قوله «و الاماء» بواو العطف فى الآصول ؛ و لعل !وأو زائدة و « الاماء الملمات» 


مفعول به الصدر ء يعتى اذا دكح الم ر الامة المسلبة , ام أة من نساء أهل الكتاب 
م الحم فه . 


(4) فى الدر الختار مع رد أنحتار : (وصح نكا حكتاية ) اطلقه فشمل الحرية و الذمة 

. الأزةوالامة - ح عن البحر؛ ( و أن كره تمزيها ) أى سواء كانت ذمية او حرية ؛ 

قال صاحب البحر : استظهر ان الكراهة فى الكتابية الحرية تتزيهية فالذمية أولى ‏ اه م؛ 

قلت : علل ذلك فى البحر بأن التحريمية لا بد لها من نهى او ما فى معناه لآنها فى رئئة حت 
اا 


كتاب الحجة أكاح الأحر ار و الاماء المسليات و نساء أهل الكتاب ج-عم 


حت الواجب ‏ أه؛ و فيه ان اطلاتهم اللكراهة فى الحرية يفيد انها تحربية» و الدليل 
عند الجتهد على ان التعليل يفيد ذلك » فنى الفتح : دوز تزوج السكتابيات ؛ و الأآولى أن 
اول ا كن قيض الالشرورة بعرو انع يلا شر اجناها افاج 
آنا الفقة مي اذعان تدان المتشدضق اللقام مها كان كرتت بورض ولد عق: 
التخلق بأخلاق اهل الكفرء و على لارق بأن نسى وهى حيل فيولد رقيقا وان كان 


ملا اه ؛ فقوله دو الأآولى ان لا يفعل » يفيد كراهة التيزيه فى غير الحرية. وما 


بعده فيد كراهة التحرحم فى الحريية - تأمل ؟ («ؤمنة بنى مرسل ) تفسير للكتاية. 
لا تقييد - ح ؟ («قرة بكتاب .نزل ) ؛ فى النهر عن الزيلعى : و أعلم أن من اعتقد دينا 
سعاويا و له كتاب متزل كصحف أبراهم 07-7 5-6 فهر من أهل اللكتاب 
تجوز منا 0-1 واكل ذاعهم (وان استقدوا المسيح الها و كذا حل 0 على 
المذهب ‏ تحر ) أى خلافا لما فى المستصق من تقد الهل بأن لا يعتقدوا ذلك . و بوافقه 
ما فى .بوط شيخ الاسلام , بحب ان لا ,أكلوا ذبائم اهل الكتاب اذا اعتقدوا 
ان المسيح اله و أن عزيرا اله .؛ لا يرو جوا نساءهم , قيل : و عليه الفتوى 4 و لكن 
بالنظر الى الدليل ينبنى أن جوز الاكل و البزوج - أه ؛ قال فى اابحر : و حاصله أن 
المدم الاطلاق .م ذكره شمس الاثم فى الوط من أن ذبيحة التصرانى حلال مطلقا 
سواء قال بثالث ثلاثئة أو لا . لاطلاق الكتاب هنا و ادل , و رجحه فى قتح القدير 
أن القائل بذلك طئفتان من ايهود و اانصارى انقرضوا لا كلهم ؛ مع أن مطلق لفظ 
الشرك اذا ذكر فى لسان الشرع لا نصرف الى اهل االكتاب و ان صح لغة فى طائفة 
أو طوائف ,لا عهد من أراداته به من عبد مع الله تعالى غيره تمن لا يدعى اتباع نى 
وااكتاتةت لى آخر ما ذكره رم اتتهى ما فى ارد ج ؟ ص 44107 ( و الحرمة بج 
اوعمرة ولو بمحرم عطف على كتابية فتنبه . و الآمة و لو) كانت ( كتابية أو مع 
طول الحرة ) لى مع القدزة عل مهرها و نفقتها :قال فى الدر : اللأاصل عندنا أن كل س 


اا ْ | و طى” 


كتاب الحيدة نكاح اللاحرار و الاماء المسلبات وسأء أهل الكتاب 3 -؟ | 


حت وطى* بحل بملك يمين بحل بنكاح , و ما لا فلا (قوله الأصل - ال ) قد بناقش فيه 
بالامة المملوكة بعد الرة فانه بجوز وطوها ملكا » و لا تجوز ان تكح الام على 
الأرة عط عزنا زو آن كرو وها فا المرنة تر بها 3 الأانة )دان اقاى هونا 
استظهره فى البحر من كلام البدائع على القهسان: أبدة كول المسوط رو الأول 
أن لابفعل ؛ و أما الآرل فهو ما فهمه فى النهر من كلام الفتم و هو فهم فى غير عله ؛ 
الى ان قال: وحاصله ان لا يتكح ان كانتب اراد به الوطء فالنهى للتحرم . 
لزيد قلي الاقوة اندو او لش التو الك عي وها دك ومن العف لد عط 
كراهة التحرم و الا حرم حارة أنحرم فى الاماء فان فيه ايضا شغل القلب وتنيه النفس 
للجاع . و بيده قوله . و هذا حمل قوله . و لا طب على أنه قد صرح فى شرح 
درر البدار بأن النهى للتتزيه .. قول التكبز :و حل نزوج السكتابية و الصابئة و أمحرمة؛ 
صرع فى ذلك فاتف المكروه تحريما لا يحل - فافهم : ( قوله لا يصح عكده ) أى 
و لاجنها فى عقد واحد بل يصح فى امم نكاح الحرة لا الآمة يا صرح به الزيلعى 
وغيره .و ماق الاشياه فى قاعدة اذا اجتمع الخلال و الحرام من أنه يطل فيهما سبق . 
قم - هذا .و حرءة ادخال الآمة على الحرة اذا كان نكاح الحرة صرحا . فلو دخل 
بالخرة بنكاح فاسد لا يمنع نكاح الامة - شر نلالة ( قوله و لو ام ولد نى عدة حرة) 
شل المدرة و المكاتنة بك فى البحرء (قوله ولو من بائن) أخار به الى خلاف قولما 
يحوازه ٠‏ , اتفقوا على المنع فى الرجعى ؛ و فى الدرر ( وصح لو راجعها ) أى الامة 
(على حرة) لقاء الملك ؛ قال فى الرد : اى ملك نكاح الآمة لأنهالم تخرج بالطلاق 
الرجعى عن النكاح ؛ فالحرة هى الداخملة على الآمة ‏ اتهى ما فى ج؟ ص 44 
من الرد و الدر مع الاختصار ٠‏ و اباك أن تظن بأنى نقلت الأجنى من المقام ! كلا: 
و لكن نقلت هذا التفصيل قصدا بعد فهم القام لتكون على بصيرة تامة فى هذه المسائل - 


و لاناس فما يعشهون مذ أهب 4 


كتاب الحجة تكاج الأحرار والاماء المسلبات ونساء أهل الكتاب جم 


لمسيهة 


(0)فان كانت تحته جرة ؤلذ يور نكاح اللامة عليها 1 أحدرجه الدارقطى فى سننه عن عاشة 


قالت : قال سول أبله صلى الله عله و سم * طلاق اأعيد تان 5 الحديث؛ إلى ان قال: 
7 تمزوج الجرة على الام و لاا تزرج الام على المرة ؛ قالوا : فه مقلاهر نْ أسل 
و هو ضعي كا ى التهذيب » و هو من رجال أنى داود و الث رمذى و ان ماجه ؟ 
وفى نصب الراية ثم فتح القدير : و فيه مظاهر نن اسم ضعيف ؛ و أخرج الطبرى فى 


5 2 سورة ألنساء سمل ه الى الحسن ان عدو ل النة صلل ألله عليه و سلم هى أ 


عمو عرو نر وخر عه طرواعل الانتع نان وها عرب الى 
و روآأه عبدالرزاق عن الحسن ارضا مرسلا ؛ و كذا رواه أن أنى شية عنه؛ و أخرج 
عض الززاق” أخيرةا أن حرج أخيرفى بو الزبير أنه جع جار ن ل أله شول: 
لا تكح الأآءة عل امار وكيم الحرة على الأآءة ؛ و أخرج عن الحسن و أبن المسيب 
و ا أخر ج أن إلى شبية عر على رضى الله عنه : لا تنكح الأامة على الخرة 
و أخرج عن أن مسعود تحوه. و أخرج أن الى شيبة : حدثنا عبدة عن حي بن شعيد 
عن سعيد بن. المسيب قال : زوج الحرة على اللآمة و لا زوج الآمة على الهرة ؛ 
وعن كبن عو وينم انان ثابنة عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم تقرى 
الحديث المرسل* لو م عل هي عادر ؛ ثم اعتضد باتفاق العلداء على الحكم 
المذكور و ان اختلفت طرق أضافتهم فان الثلاثة أضافوه الى مفهوم قوله تعالى ومن 
لم يستطع منكم طولاء الأيةءو ذلك أن زوج الاءة على المرة يكون عند وجود طول 
الجرة فلا يجوز اتفاقاء و الامام القافعى رحمه الله تعالى قائل حجة المرسل بعد ثقة 
رجاه اذا اقترن بأقوال الصحابة» و هنا كذلك فانه قد ثيت ذلك عن عل" و جار 
على الاطلاق يا بيناء وكذا برى حجيته اذا فى به جماعة من اهل العل و هنا كذلك, 
و هذا كله نص الشافعى فى الرسالة فانه قال : فان لم بوجد ذلك يعنى تعدد المخرج نظر 
الى عض ما يروى عن اصحماب ردول أله صل الله عليه . سلم قولا له فان وجد ح- 
ظ 7 :)6م م 


كتاب الحجة تكاح الأحرار و الاماء المسليات ونساء أهل الكتاب اج دام 


ما بوافقى ما روى عن رسول الله صلى الله عليه و سل كانت هذه دلالة على أنه لم يرسل 
الاعن اصل -يصح ان شاء الله , و كذلك ان وجد عوام من اهل العلم يفتون بمثل 
معنى ما روى عر رسول الله صلى الله عليه و سلم - أه ٠‏ و به بخص قوله تعصالى 
«و أحل لك ما وراه ذلكء اذ قد اخرج منه ما قدمنا - كذا فى قح القدير ؛ ثم 

أنظر المحقق فى التخصيص و ينه فرأجعه ٠‏ | 
(1) لقوله تعالى «و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلك » فلل يخص الله تعالى 
من الكتابيات الحرائر دوت الاماء بل عم و أطلق و ارسل ارمالا ثمل الخرار 
و الاماء من اهل الكتابء و ما كان ربك نسياء وحرم نكاح المشركات وهن الوثنيات 
ول يرد فى لسان الشرع اسم المشرك عل اهل السكتاب بل فرق ينها الاك تاد 
وقد خلط البحث أبن حرم فى امحل فلا تتفت إله ؛ و تفصييل أأرام على ما يقتضى 
المقام و أن كان بطول الكلام عل ما ذكره الجصاص فى احكام القرآنء قال لله تعالى 
«و لا تتكدوا المشركات حت يمن » حدثنا جعفر بن مد الواسطى قال حدثنا مد بن 
المان قال حدثنا ابو عرد قال حدثنا عبد الله بن صالح عن معاوية بن صالم عن انى طلحة 
عن أبن عباس فى قوله ٠و‏ لا تنكحوا المشركات حبى يؤهن» قال: ثم استثى اه لالكتتاب 
تال ٠و‏ ال#صنات من الذين اوتوا الكتاب من قبل اذا أ تتموصض أجورهن محصتين 
غير 000 لا متخذى اخدان » قال: عفائف غير زو أن » فأخير أن عباس أن وله 
يوالا عكهمزًا المفركات نق ومن نع عرز مب عل :ونور امات مق لذن ارت 
الكتاب من فلم ٠و‏ أن الكتابيات مستثيات منهن ؛ و روى عن أبن عر أنها عامة 
في الكتابيات و غيرهن ؛ حدثنا جعفر بن حمد قال حدثنا 0 ن محمد بن الهان قال 
حدثنا أو عبيد قال حدثنا يحي 7 سعيد عن عيل ألله بن نافع عن أن عمر انه كان 
لا يرى بأسا بطعام اهل الكتاب و كره تكاح :اهم ؛ قال ابو عبيد : و حدثنا عبد الله 
ان صالح عن الاك قال حدبى نافع عن 0 أنه كان أذا ل عن تكاح السبودية ب 

ماق 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء المسليات ونساء أهل الكتاب ج - م 


و النصرانية قال؛ ان الله حرم المشركات على المسلمين » قال : فلا اعلم من الشرك شيا 
توركل املد سن ااه ل ال نموا عمد ع عبديرن ميد ناه كرجه 
فى الحديث الاول ولم يذكر التحرعم ولا فى الحديث الثاتى الآية؛ ولم يقطع فيها 
بثىءء و اما اخير أن «ذهب التصارى شرك ؛ قال : وحدثنا ابو عبيد قال حدثنا على بن 
يعز .عق ان |اللتمناضن متواك او مرهزاة قا قلعا لاق تنيز أنا بارش خالا ويا 
اهل الكتاب فنتكح نساءم و تأكل طعاءهم؟ قال: فقرأ على آية التحليل و آية التحريم ٠‏ 
قال : قلت : الى أقرأ ما تقرأ فتتكح نساءم 7 تأكل طعامهم ؟ قال : فأعاد على أية 
التحليل و آية التحرس ؛ قال بو بكر : عدوله بالجواب بالاباحة و الحظر الى تلاوة الآية 
دليل على انه كان واقفا فى الحم غير قاطع فيه بشىء ١‏ وما ذكر عنه من الكراهة 
يدل على انه ليس على وجه ااتحرم ا يكره تزوج ناء اهل اهرب هن الكتابيات 
لا على وجه التحريم ؛ و قد روى عر جماعة من الصحابة و التابعين اباحة نكاح 
الكتايات ؛ حدثنا جعفر بن #د الواسطى قال حدثنا جعفر بن مد بن المان قال حدثنا 
أبو غبيد قال حدثى سعيد بن الى مربم عن يحى بن أبوب و نافسع بن يزيد عن عمر 
مر ل عتر :تلاق سيمت عرد قاين خل بن الانانت شن لذ اتات زوع ئها ينك 
اراق ا زط نصرانية على نسائه . و بهذا الاسناد من غير ذكر نافع أن طلحة 
ان عدد الله زوج مودية من أهل أأشام ؛ و روى عن حذيفة أيضا أنه توج مودية 
: وكتب اليه عير أن : خل سيلها . فنكتب اليه ذيفة : أحرام هى ؟ فكتب اليه عمر : 
لاولكن اخاف ان تواقعوا المؤمسات منهن ؛ و روى عن جاعة من التابءين اباحة 
تروج الكتابيات منهم : الحمدن و أبراهيم و الشعى» و لا نعلى عن أحد هن الصحابة 
و التابعين حرم تكاهن 4و ما روى عن أبن عير فيه فلا دلالة فيه على أنه رآه بحرما 
و اما فيه عنه الكراهة يا روى كراهة عير ل+ذيفة ترو ربح الكتاية من غير تحرجم ٠و‏ قد 
-- عئّان وطلحة و <ذيفة الكتابات . و لو كان ذلك رما عند ااصحابة اظهر حم 


يدن ْ مهم 


ش ظ كنا المهدة نكاح اللاحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الكتاب 8 ب 


- حت منهم نكير أو خلاف.» و فى ذلك دليل على أتفاقهم على جوازه ‏ أه ١‏ و من ههنا 
وى زاك لت ا ان حزم فى امحل من قول ابن عمر على التحرهم فنك قدعر 
و 0 
شرك وال يقل: ان التكاح حرام . وكيف يمكن ان يقول بالتحرسم و قد أحله الله تعالى ! 
وما قاله ال+صاص ف معنى قول ابن عمر احسن و أليق بابن عمر ما فى فيض البارى : 
وهذا ما تضرر به ابن عمر فى عدم اباحة التكاح بالكتابية » و أجاب اجمهور ان 
الآرآن اباح لنا تكاحهن مع العلل الب ركات. فكأن هذا انوع اختص من المشركين 
,أحكام علحدة . و لعله يقول ان القرآن قيد جواز نكاح الكتايات بالاحصان » وءن 
دعا لله ندا و قال :ثالث ثلاثةءفانه ليس بمحصن - أه ما فى فيض البارى ٠‏ و قوله 
دو لا تتكدوا ااشركات حى.يؤمن » غير موجب لتحرم الكتابيات من وجهين . 
احدضا: أن ظاهر لفظ المذشركات اما بتناول عيدة الآوثان_ منهم عند الاطلاق. 
ولا بدخل فه الكتابيات الا بدلالة. ألا ترى الى قوله تعالى «ما بود الذذن كفروا 
01 اك نايز لا المشر كين أن مزل عليكم من خير عن ربك » و قال «لى يكن 
ألذدن كفروا من اهل اللكتاب و المشر كين منفكين »! ففرق بينهم فى اللفظ و ظاهره 
سن أن طوف غير الممطوف عليه الا ان تقوم الدلالة على شمول الاسم للجميع ؛ 
:و انه افرد بالذكر لضرب من التعظيم او التأكيد كقوله تعالى « من كارت عدوا لله 
و ملاتكته و رسله :و جبريل و ميكال » فافردها بالدكر تعظيا لدأتهيا مع كر نهنا من 
جلة اللانكة . الا ان الاظهر أن المعطوف غير المعطوف عليه الا أن تقوم الدلالة على 
انه من جنسه ؛ فاقتضى عطف أهل الكتاب على المشركين أن كونوا غيرمم و ان 
كن التحر جم مقصورا عل عبدة الآوثان من المشركين ؟ و الوجه الآخر: أنه لو كان 
عموما فى اجميع لوجب أن يكون متنا على قوله ٠و‏ ا#صنات من الذين أوتوا الكتاب 
من قبل » و أن لا تنسخ احدهما بالأخرى ما أمكن استءالها.. فان قبل : قوله جه 
دكن 
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ح و المحصنات من الذن اونا الكتاب من قبل » انما اراد به اللاثى اسلان من 
اهل الكتاب كقوله تعالى « و ان من اهل الكتاب من يؤمن بالله و ما 0-0 
وقوله «و'أن من اهل الكتاب أمة قائمة بتلون آبات الله آناء الليل و مم يسجدون»: قيل 
له : هذا خلف من ااقول دال على غباوة قائله و انتج به؛ و ذلك من وجهين .:أحد هما : 
ان هذا الاسم اذا اطلق فائما يتتاول الكفار منهسم كقوله تعالى ٠‏ من الذين أوتوا 
الكتاب حتى يعطو | الجرية عن يد و هم صاغرون » وقوله تعالى ه ومن اهل الكتاب هن 
ان تأمنه بقنطار يؤده اليك » و ما جرى مجرى ذلك من الاللفاظ المطلقة ذاما يتتاول 
اليهود و اانصارى .و لايعقل به منكان من: اهل اللكتاب فأسل الا بتقييد ذكر الاييان . 

ألا ترى ارب اله تعالى لما اراد به .ن اسم منهم ذكر الاسلام مع ذكره أنهم ءن 
اهل الكتاب فقال « ليسوا سواء من اهل الكتاب 'امة قائمة» «و أن من اهل الكتاب 
هن يهن او الآخرء؛ والوجه الآخر : انه ذكر فى ألآية ألا ءنات و قد اتتظم 
ذكر المؤمنات اللانى كن من اهل الكتاب فأسلين وام نكن .منات فى اللاصل أنه 
قال « و امحصنات من المؤمنات و امحصنات من الذين أوتوا اللكتاب 0-0 ؟#فكف 
>وز أن بكون مراده بالحصنات مزالذين أوتوا الكتاب من الممنات المبدوء يذكرهن؟! 
ورا احتج بعض القائلين بهذه المقالة با روى عن على بن أنى طلحة قال : اراد كعب بن 
مالك ان ينزو ج امرأة من اهل الكتاب فسأل رسول الله صلى الله عليه ول فنهاه وقال : 
انها لا ت#صنك ؛ قال الاهو ابي صياة اد ؛ فيال : ان هذا الحديث مقطوع من 
هذا الطريق ولا تجوز الاعتراض عثله عل الث رأن ف ابجساب نسخه و لا مخصيرصهء 
وان ثبت جام ان يكون على وجه الكراهة كأ روى عن عمر من كراهته لذ يفة 
روبج اليهودية لا على وجه التحرسم .و يدل عليه قوله: انها لا تحصذك؛ و نقى التحصين 
غير .وجب له_اد التكاح لآن الصغيرة لا محصنه . وكذلك الآمة .و يجوز بكاحها - 
اتهى ٠‏ و بهذا يدخل ايضا على مافى فيض البارى ١ن‏ الاعتذار عن قول ع 
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حابن عبر رض الله عنهما » و على ١‏ فى ا نجل من منرعوماته ؛ و قد اطأل الكلامة 
1 اليا ” فى هذا اللمقام أطالة حسنة نقلت منها نصفه و قد بق نصف الكلام فراجم 
احكام القرآن له هذا ؛ ثم الى عليك مقالة اخرى من الجصاص فى جواز نكاح. الأآامة 
الكتابية الناسبة بهذا امقام من االكتاب فاسع منى تفدك فى مواضع و لا يموع قليك 
من طو لطا : 
قال ابو بكر : اختلف اهل العلل فى طاح الامة الكتانة وحروق ضفن ادي و امد 
و سعيد بن عيد العزيز و أنى 15 بن عبد الله بن أنى ميم كراهة ذلك . و هو قول 
الويى واكاك الوشدرة فى اخرن اجون تاها :ىز هو قول أنى حذيفة و أبى بوسف 
و مد و زفرءو روى عن الى بوسف أنه كرههه اذا كان مولاها كافرا و التكاح 
جابز » و يشبه أن يكون ذهب الى ان ه لدها يكون عبدا لمولاها , هو مسل بأسلام 
يك .كا يدكره بسع العبد الل من الكافر ؟ و قال مالك و الأو زاعي و الثدافى 
٠‏ و الليث بن سعد: لا جوز النكاح ؛ و الدليل على جوازه جمبيع ما ذكرنا من ع.وم الآى 
فى الباب الذى قله الموجبة لخواز تكاح اللامة مع وجود طول ألخرة .و دلااتها على ظ 
جواز نكاح الآمة الكتابية كهى على اباحة تكاح المسلة . و ما يختص منها بالدلالة 
على هذه المسألة قوله عز و جل :و الحصتات من الذين أوتوا الكتاب من قبلك » 
اولاقف جور عن لت عن مجاهد فى قوله « و انحصنات هن الذين اوتوا الكتاب من 
قبلك » قال : العفاتف ,و وو عدي دن يار ون لقعي دو فياخ نوك اللي 
وتوا اكات هخ بلك ء » قال : احصانها ان تغتسل من الججابة و تحصن فرجها 
اننا © فثبت بذلك أن أسم الا<صان قد بتناول الكتاية » قال تعالى «و ال#خصنات 
من النساء ألا ما ملكت أعمانكر » فاستاى ملك اليمين من ال#صنات فدل عل ان الام 


( ّ 
بقع علهن » لو لا ذلك ا استثاهن : و قال تعالى « فاذا 0 ال نا : 
فاطق :امبر الاق ف هذ أده ع على الاماء ٠‏ و لما ثنت أن اسم ١‏ الحصناتء حت 


اق 
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حت يقع على الكتليات من الحرائر و الاماء؛ و اطلق الله كاح الكتايات امحصنات 
قو له دو اينات من الذين اوتوأ الكتاب من قبل » وكان. 3 2 ارام و الاماء 
0 احتجوأيفوله *, 0 المشركات حى رومن ه وكانك هنذة 0 
في ملكت 27 من 5 ا 1٠‏ فكأنت أباحة 7 الاماء م#قصورة عل 
المدليات مين دون الكتابيات وجب أن كن لكا ح الاماء الكتابات باقأ على 
ساي اواطر ام لسرب لق امه ا 
عيدة الآوثان دون غيرثم لآن الله تعالى قد فرق برنهما فى قو له « لم يكن ااذن كفروأ 
من ادل االكتاب ٠‏ اشر كين متفكين 00 قمطاف المح كي على اهل الكتاب :قلق هلأ 
يدل على أن اطلاق الاسم اعا يتناول عبسدة الآوثان دون غيره فم يعم الكتابيات , 
ففير جائز الاعتراض ده فى حظر تكا.م الاماء الكتا بات ؛ و ايضا فلا خلاف بين 
فتهاء الأمصار ان وله ٠و‏ النحصنات من الذين اوتو! الكتاب من قبلك » قاض على 
توله ٠و‏ لا تتكحوا المشركات »و ذلك لآنهم لا ختافون فى جواز نكاح الحراتر 
المكتابيات 5 فليس لو رامل قوله دو ل تكس | المشركات » من إن 3 ول عاما ف 


اطلاقه للكتايات والوئذات ١‏ أو أن سكرن اطلاقه «قصورا على الوثنيات و 
الكتاببات . فان كان الاطلاق أما يتناول الوثزات دون الكتايات فالسو ل عنا ساقط ش 
و اا على ظاهره هد اتفقو أ أنه م نب تللى (وله دو الخحصنات من الذ.ن أو تو الكتاب ظ 
من نلمء لاتفاق اجمبع على أن أله معه ىق أل ا منهن ؛ و اذا كان كذأك ل يخل 

من أن تكون الآتان نرلنا .عا او ان تكون اباحة نكاح الكتابات .تأخرة عن حظر 
فان كانتا نرلنا معا فهها مستعملتان جمبعا على جهة ترتيب حظر نكاح المشركات على ع 


م اباحة 
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اام 22 2 2 ا ا ممم م انالك 


ح اباحة نكاح النكتايات » او ان يكوت تكاح الكتابيات نازلا بعده فيكون 
متيل 5 »أو ان يكون حظر 3 المشركات متأخر اعن اباحة نكاح الكتايات 
ذان كان كذاك فانه ورد مرتبا على اباحة نكاح الكتايات ٠»‏ فالاباحة مستعملة فى 
1 الأحوال كلها كيف تصرفت الخال ؛ و على انه لا خلاف أن قوله هو الحخصنات 
فن الذن اوتوا الكتاب من قل » نزل بعد تحريمه نكاح المشركات لان آية تحرجم 
تكاح المشركات فى سورة البقرة و اباحة نكاح الكتايات فى سورة الائدة و هى نزلت 
بعدها فهى قاضية على رم المشركات أن كان أطلاق اسم المشركات يتناول الكتاسات ؛ 
ثم ها لم تفرق الآبة المبيحة نكاح كنات بن الحرائر .نهن و بين الاماء و أقتضى 
ععومها الفريةين نهر وجب استعالا فيهما جميءا » و أن لا يعترض بتحرحم نكاح 
المشركات علهن .كالم يمر الاعتر؛ض به على الحرائر .نهن ؟ و. اما تخصيص الله تعالى 
الؤمنات من الاماء فى قوله « مر فنباتك اؤمنات» فقد بينا فى المألة المتقدمة أن 
التخصيص بالك لا بدل على أن ماغدا الخصوص كه مخلافه ؟ فنان قبل : لا بصم 
الاحتجاج بقوله .٠‏ انحصتات من الذين اوتوا الكتاب من قبلك » فى اباحة النكا- 
و ذلك لآن الاحصائتب أسم مشترك يتناو ل معانى متلفة و ليس بعموم فجرى على 
مقتضى لفظه بل هو جمل مو قوف الحم على البيان ء فا ورد به اابيان من توقيف 
او اتفاق صرنا اليه . وكان حك الآبة مقصورا عليه . و مام 7 به البيان فهو علل 
٠‏ اجاله لا يطح الاحتجاج ا ٠‏ فلا اتفق | جميع على ان الحراير من اللكتابيات 
عرادات استعملنا حك الآية فين » و الم تقم الدلالة على أرادة الاماء 'الكتابيات 
احتجنا فى اثباتها. الى دليل من غيرها ؛ قبل له : لما روى عن جماعة من اسلف ف ةوله 
دو الحصنات من الذين اوتوا الكتاب من فلكم ٠‏ انهن العفائف منهن أذ كان أسم 
الاحصان بقع على العفة وجب اعتبار عموم اللفظ فى جميع العفائف , أذ قد ثدت أن 
العفة مرادة بهذا الاخصان .و ما عدا ذلك من ضروب: الاحصان ( تم الدلالة حت 
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ح عل انها مرادة وو قد اتفقو! على انه ليس من #رط هذا الاحصان استكال شرائطه ‏ 
كلها فا واقع عليه الاسم ٠و‏ اتفق أ بنميع على أنه مراد اثيتناه» و ما عداه يحتاج مثبته 
شرطا ف, الاباحة الى دلالة ؛ ان قبل : سم الاحصان يمع على الرية فا انكرت ان 
يكون المراد بقوله «و النحصنات من الذين اوتوا لكاب من قبل » الحراير منهن ؛ 
قبل له :لا كان معلوما. انه لم برد بذكر الاحصان فى هذا الموضع استيفاء ششرائطه لم بحر 
لأحد ان يقتصر معتى الاحصان فيه على بض ما يقع عليه الاسم دون بعض» بل اذا 
تناوله الاسم من وجه وجب اعتبار عمومه فيه » فلا كانت الآمسة قد يتنارها أسم 
الا<مان على الاطلاق فى بعض الوجوه «ن طريق العفة أو غيرها جاز اعتتار عءوم 
اللفظ فيه .و اذا ججاز لك ان تقتضر باسم الاحصان على الحرية دون غيرها جاتر 
وك انمو مهل الاق دوعيو ابر عير جار ها اند انق جم 
امكان استعاله على العموم ٠.‏ قد أطلق الله اسم الاحصان على الآءة فقال تعالى «فاذا 
اهن فان اتين بفاحشة فعليون :صف ما على المحصنات من العذاب فقال بعضهم : 
اوأجنهاةا الللقرق الهكوو ةا تتوص اا كان ها هذا جوع اسايق 
امات الحد عون وو قد قال الآية ٠و‏ المحضنات من المومنات» وال .رد يه حصول 
جع شرائط الاحصان و اما اراد به العفائف منهن و حرم ذوات الازواج قوا 
25 اينات ين نيا الما «لكت عانم فكآن عموما فى حرم ذوات الآزواج 
الا ها استثاهن . فكذلك قوله هو ال#صنات من الذين أوتوا الكتاب هن قل : 
لا يمنع ذكر الاحصان فيه من اعتبار عوءه فيمن يقع عليه الاسم من جهة النفاف على 
ما روى عن السلف . و من جهة 'انظر أنه لا خلاف بان الفقهاء فى اباحة وطى” الأامة 
الكتاية بملك اليمين 0-07 جاز وطوها بملك اليمين جاز وطؤها بماك النكاح على . 
الوجه الذى موز عليه تكاح الحرة المنفردة ؛ ألا ترى ان المسلة لما جاز وطوها يملك 
اليمين جاز وطؤها باللكاح .و ان اللأخت من الرضاعة و ام امرأة وحليلة الان ‏ 
اق (بلم) وقال 
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5 .قال أهل المديئة : لا يحل لحر مسلم و لا اعبد مسلم نكاح الاماء من أه ل الكتاب - 


حدوما نكم الآباء لالم بحر وطؤهن يملك اليمين حرم وطؤهن بالتكام ؛ فليا اتفق , 
اجمبيع على جواز وطى* الآمة الكتابية بملك اليمين وجب جواز وها بالتكاح على 
.الوجه الذى بحو ز ففه وطوؤ الرة المتفردة ؟ فان قيل: قد وز وطوٌ الأءة الكتاية 
..بملك اليمين و لا جوز بالتكاح م اذا كانت نحته حرة 4 قيل : ل تجعل ما ذكرنا عنة 
لجواز تكاحها فى سائر الأاحوال واعما جعلناه علة لجواز نكاحها منفاذة غير جمودة 
الى غيرها. ألا ترى ات الآمة بحوز وطوها بماك البمين و يجوز نكاحها منفردة ! 
ولوكانت تحته حرة لما جاز نكاحها لآنه لم بر نكاحها من طريق جممها الى الحرة» 
كا لا بحوز نكاحها لو كانت اختها تحته و هى أمة ء فعلتنا صميحة مستمرة جارية فى 


معلولاتها غير لازمة عليها ما ذكرت» اذ كانت منصوبة لجواز :كاحها منفردة غير جموعة 


الى غينهاء والله ول اقوفيق + اتهى ما ف انعكام القرارن» + .و الحسامن الال 
الكلام معنا و أعراما قله قُْ باب نكا الاماء يذ مله )» فعلك دك فاته ميميلك درأ ٠‏ وان 


0 5 النظر فم) قلف لك 77 الخصاص ىَّ هذا ا موضع 5 أطلت اطالة طويلة وحورت 


فيها ان ما شغب به أن حزم ف انحل فى هذه المألة قد صار ها منثورا.؛ و ذحرح 
بنيان ما بناه عليه من منرعوماته و اطالة لانه على الآئمة ليس له اناس محم إلا دعاوى 
اقح توامة لا ترتهان دلها:الذ ى تعه وو الا فك ذا أن عله | كو اش غتلةى قزة 
التسسا ره ها سرسووياته “انهه ريد مق يقاء “ال فاط مستقم ١‏ و أبن المة 
الجتهدون و أن :زم من الى حنيفة و مالك و الشافعى و احمد , الثورى و الأوزاعى 
و غيرم !فانه لا يساويهم ؛ و أبن الصحابة و الفقهاء منهم رضى الله عنهم و أبن أبن حزم ! 
فانه كالعصفور فى يد الصبى » و اجتهاده فى مقابلة اجتهاداتهم كالطفل الذى ادل 
0 و يصر على ما حرج و تفوه من لسانه , غفر الله لناو له » و تحانا و أياه بوسيلة 
شفيع شفيع المذنيين و بشفاعة الايمة اجتهدن وهو أن الله :تغالل عا م أجمعين د أمن ١!‏ هذا : 
وكام اعلم و هو ولى التوفيق ٠‏ 


اي 


كات الحجة تكاح الأحرار و الاماء المسليات ونساء أهل الكتاب ج عم 
لان الله تعالى إنما أحل من الاماء تكاح المؤمنات منهن ' 
وقال 57-6 تكاحهن , فأما أن يكون حراما فليس عندنا 
حرام ' . أرأَبم رجلا نصرائا حرا أو عبدا تزوج أمة من أهل الكتاب 
)١(‏ لى فى قوله «و من لم يستطع منكم طولا أن: ينك إنحصنات المؤمنات فا ملكت ٠‏ 
انك مز, فتياتم المؤمنات » الآبة. فالآية اباحت تكاح الاماء الممنات عند عدم الطول 
الى المرائر اله منات فانه 1 قد الفنات باو ءنات ٠‏ قال الجصاص : لكن ليس فها 
حظر لذيرهن لآن تخصيص هذه الحال بذكر الاباحة فيها لا يدل على حظر ما عدأها , 
كةوله تعالى «و لا تقتلو! اولادم خشية إءلاق» لا دلالة فيه على أباحة القتل عند 
زوأل هذه الحال., قوله تعالى و لا تأ كلو ا الربوا أضعانا مضاعفة لا يدل على اباحته 
اذا لم يكن اضعاذا مضاعفة » و قوله تعالى «و من يدع مع الله الا آخر لا برهان له 
به » ليس بدلالة على ان احدن! يحوز أن يقوم له على صعة القول بأن مم الله انها أخر ! 
تعالى الله عن ذلك ؛ وقد بينا ذلك فى اصول الفقه ؛ فاذا ليس فى قوله تعالى «ومن لم يستطع 
متكم طولاء الآرةء ألا اباحة تكاح الاماء ان كانت هذه حالهء و لا دلالة فيه على 
حك من وجد طولا إلى الحرة لا حظر و لا اباحة ‏ اه ٠‏ فالاستدلال بهذه الَآيه على 
منع غير الم منات من الاماء غير تام و لا تنتهض بها الحجة ٠‏ 
) قال الأنام عن ريه أن تزال فق كناب الانان ات من تزوص التهودية او التصرانة 
انها لا تحصن : عمد قال اخيرنا انو حتفة.عن حماد عن أنراهيم قال : لا بأس بتكاح 
اللهودية و التصرانة عل الحرة ؛ قال مد ؛ و به تأخذ . و هو قول الى حليفة 4 ممد قال 
اخبرنا ابو حتيفة عن حماد عن ابرأهم عن -ذيفة بن الهان رضى الله عنه انه تزوج 
مهودية بالمدائن فكتب اليه عمر بن الخطاب أن : خل سيلها » فكتب اليه : أحرام هى 
ا امير المؤمتين ؟ فكتب اليه : اعزم عليك أن لا ضع كان حى تخل سياها فإلى . 
اخاف ان بقتدى بك الملمون فيختاروا نساء اهل الذءة جمالهن وك بذلك فانة حت 


دوم أ لس 


كتاب الحجة نكا الأحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الكتاب ج ‏ م 


2.7 أليس التكاح جائزا ؟ قالوا: بلى' . قبل لهم : فارب أسلٍ. بعد ذلك أأتبين 


كذائاء الدلن 8ل عددرب نلعن لازاه حرابااو لكا زى ]انسار ظون كناد 
المسلدين ؛ و هو قول أنى حنيفة ؛ محمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهنم قال : 
لا يحصن المل باليهودية و لا بالنصرانية»و لا يحصن الا بالحرة المسلة ؟ قال تمد : و به 
تأخذ و هو قول أبى حنيفة رحمه الله انتهى ٠‏ و تذكر ما مضى من التفصيل فى الباب 
من احكام القرآن وها معضى مفصلا من رد امختسار . و لم يتم دليل بعد على حرعه» 
و الاة انى استدلوا بها قد عرفت -الا ليست بنص قاطع فى المطلوب - م لا يؤنى ؛ 
و الاحصان العفة و الحرية 4و الآية ٠و‏ امحصنات من الذين اوتوأ الكتاب من قبلكم» . 
شاملة جمبع الكتايات أمة كانت او حرة ؛ و سبأنى المويد لذلك ‏ أن شاء الله تعالى ٠‏ . 
)١(‏ ف الموطأ مع الزدقانى : ( قال مالك : لا >ل نكاح أمة مودية و لا نصرانية لان 

الله تيارك و تعالى يقول فى كتابه : و (ل#صنات ) الهرائر ( من المؤمنات و الحصنات ) 

الحرائر ( من الذين اونوا الكتاب من قبلكم ) حل لك أن تتكحوهن ( فهن المرائر 

من المهوديات و'النصرانيات ) فالمراد بالكتاب التوراة و الايجيل : لا الجوس و أن 

كان فر غية كلاني اذ الاك بن ورور كنات غثلة بم سي و ارين 

و ابراهم و زبور داود لآنها ل تتزل بنظم يدرس و اما أوحى الهم معانيها ء او انها 

لم تتضمن احكاما و شرائع بل كانت حكم و مواعظ ( و قال الله تيارك و تعالى: ومن 

م يستطع «نكم طولا) غنى ( ان يتكم المحصنات ) الحرائر ( الموءنات ) او الكتابيات 

بدليل «و المحصنات من الذين اوتوا الكتابب من قبلك » فالوصف جرى على الغالب 

فلا مفهوم له ( فن ما ملكت آعاتم ) تتكح ( مر قتياتم المؤمنات ؛ نهن) أى 
الفتيات ( الاماء المؤمنات فاما احل الله فها ثرى تكاح الاماء المو.نات ) أن لم بحد 
طولا و اف ااعنت ( و الم يحلل تكاح اماء اهل اللكتاب اليهودية و النصرانة ) 
و الاستدلال فى غاية الجودة و الظهور - اتهى ٠‏ و راجم لذلك الأبواب المعددة ل 
١‏ 


كتاب الحجة نكاح اللاحرار وارامة سردات وجا اذل الكنان. تيل 


من زوجها حين أسل ١‏ أو يكونان على نكاحهما ', فان زعهم أنها تين فبأى 

شىء بانت " وقد كان أصل النكاح جائز ا ؟! و لاشغى قَّ توم أن تسن 
حتى عرض عليها الأثلام ' وقد قم أن الله عزو جل أحسل تكاح 
الحرائر من أهل اللكتاب و حرم نكاح الاماء * ! قالوا: لآن الله تعالى يول 


حي الوه سباك جاع "امل الفترلة ى لفل الامو الاقم عبن باب الرنى 
سل و نحته امرأة و ابنتها او تحته عششر نسوة» و باب نكاح نساء اهل الكتاب و امائهن 
واياباق تكاح الشركين و اهل اللكتاب .و أسلام اه ااؤويعين و النى.ى الأرتذاد 
نا افرفين تاساك يزه يز هل فلن اهل ماظتنا علي عا 
.و لاتبين بعد الاسلام حتى يعرض على الآخر الاسلام ٠‏ 

(1) بعنى لا تيين حبّى يعرض على الآخر الاسلام و تق فى عصمته و نكاحه ٠‏ 

(0) يعنى بيقيان على تكاحهي) الى العرض ٠‏ < 

(م) فى الأصوله فأى ثىء بانت » و ااصحبح « فيأى شىء بانت » ٠‏ قال بعض من علق 
على الكتاب : اى ما علة لفراقها لآن الاسلام ليس لرفع اانعمة . و أما أختلاف الدبن 
فا جاءت متهاء و ما جاء من الرجل فهو طلاق بقتضى صمة اللكاح د الفسخ هو مأ 
بكون فى اصل التكاح كالهرءة الأصلية يا كانت ابئة زوجته أو بعض ما تحدثه المرأة ؛ 
كتمكين ابن الروج أو الارتداد : و اما ان كانت هى محوسية فنقول : عرض علبها 
الاسلام فان أسلمت فها ,و أن ابت بانت لآانها فعلت فعلا بنفسها وذلك علة الفراق - أه ٠‏ 
(4) فان بقيت حته ساعءة ثبت النكاح :و هذا هو المقصود - قاله المعلق ٠‏ و راجع 
4 ؟ ص ١0‏ من المدء نة فى تكاح المشركين و أهل الكتاب ففيها : انهما على نكا <هيا 
حتى يعرض على غير الم الاسلام فان اسل فبها و الا فرق بينهما ٠‏ 

() فى اللأصول « نكاح اللآمة» بالافراد.و المناسب للقام و الآاليق به« الاماء» باجمع 
لتقابل «الهرائر» ؛ و فى الموطأ باجمع كا عليت فيا قبل ٠‏ و رأجع ج ؟ س ١٠١‏ 
من باب نكاح نساء أهل الكتاب و أمائهن من المدونة ٠‏ 

وم (م8مى) و الخضنات 


٠‏ كتاب الحجة نكاح الاحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الكتاب ج م 


دو المخصنات هن الذن ا الكتاب من قبلك » ١‏ وإبما أحل الخصنات 7 
والحصنات الخرائر ' ٠‏ قبل لهم: فهل سمى تحر الاماء فى كتابه"؟! قالوا : 


5 تدك لتقل ناك ذا نكذاء ين كام لخر أ انعس نت راق مزق فنا د 
أن مجاهد! قأل : المراد بامحصنات العفائف , وقال الثبعى : احصانها ان تتتسل من الجناة 
و تحصن فرجها من الزنا ؟ فعلم من ذلك أن أسمم الاحصان قد يتناول الكتايات , 
قال الله عر و جل ه و الحصنات من النساء الا ما ملكت أعانك 


9 
اليمين من الحصنات فدل ان الاسم يقع علمين »و لولا ذلك لم استثناهن» و قال تعالى 


0 الآية 0 فأستلى ماك 


«فاذا أحصن فان اتين بفاحشة » الآية , فأطلق امم الاحصان. فى هذا الموضع على 
الاماه . و لما ثبت أن أسم احصنات يقع عل الحرائر و الاماء و اطلق الله نكاح 
الكتابات الحصنات بقوله «و الحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم » كان 
عاما شتمل الهرائر و الاماء منهن ؛ و الاحصان العفة و الحرية » و كلا المعنيين فى 
اتتؤزيل قال الله تعالى: « و عمسم اراق ات رديياء اى عفت فرجها ‏ 
فالتخصيص ف قوله تعالى هو الحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم را 
دون العفائف من الاماء من غير دليل - م لا يخق ٠‏ 

(0) هذا تخصيص بلا برهات و بلا مرجح ء فان الآية عاءة فى الهرة و الآمة» 
و الاءصان شامل بكلتيهما - كا عرفت ؛ ر لآن المسكوت لا يماح دليلا عندتا ؛ 
والاصل عندم القول بنقى الحكم لننى الوصف؛و لا يستقم عندنا - م ف الأصول . 
5 بل لم بحرم تكاح الم الكتابية لدخوها فى ال#حصنات .؛ و قد قال تعالى « فانكحوا 
ما طاب لكم من النساء مثنى و ثلاث و رباع هلم يخص منه الاماء ؛ فالكتاب بعمومه 
ناطق على جواز نكاح الاماء؛ و.ساكت بعد نت الوصف ؛ و الممكوت لا يعارض 
المنطوق - كذا قيل ٠.‏ ش 


0م 


كناب م ندر والاماء المسليات وساء أهل الكتاب ج-م 


لي ٠و‏ لكنه أجل المحصنا نك قعل | أن غيرهن حرام' ٠‏ قبل طم : ليس هذا 
لع > : ححة " 3 إذا “أحل ود ات مون فيس هلا بدلا ل عل رم الاماء ؛ 


و ا بكره تزوجج الاماء ناولد لأنه يكون مسلا للكافر فلا ينبغى هذا؛؛ 


(1) فكيف حرم نكاح الاماء وخصصم الحرائر من المخصنات دون العفائف ٠‏ 
(؟) هذا ظن و تخمين لا يسمن و لا-يغى ٠ن‏ جوع ءو الاحصان يشمل الهرية و المفة 

1 التتزيل . 0 تعالى. ٠و‏ مسنم أنة عر ان الى 00086 رجها» أى عفت 2 
0 - يا سبق 4 و اباحة نكاح الفتيات المؤمنات لا تحرم الكتاية لآنه ليس فيها 
منع كاج . 
(©) و كان فى الأصول : هذا لكم ليس حجةء و الصواب « ليس هذا لم جد » 
و لعل كلة ٠‏ ليس » كانت بالهاءش من تروك الاصل فأدرجها الناسخ فى غير مقامهاء 
وما ادر جناه فى المآن هو الصواب ٠‏ 

() فى الدر اتختار : وصح نكاح كتاية و ان كره تنزيها - أه ٠‏ قوله : « كتابة»؛ 
اطلقه فشمل الخرية و الذمية و الجرة و الآمة ‏ ح عن البحر؛ قو له : و أن كره تنزيها ؛ 
أى سواء كانت ذمية أو حربة » فان صاحب اليحر استظهر ان الكراهة فى الكتاية 
الحرية تنزبهبة فالذمية اولى - اه ح ؛ قلت : علل ذلك فى البحر بأن التحرية لا بد لها 
من. نهى أو ما فى معناه لأانها فى رتية الواجب - اه ؛ وفيه ان اطلاتهم التكر عقاف ادر 
فيداائها تمرعيةاء و الذلن عند الجنهد عل أن التعليل ينيد ذلك + قو الفتم +.و جود 
تزوج اللكتابيات » و الآولى أن لا يفعل و لا يأ كل ذبيحتهم الا لضرورة » و تكره 
الكتابية الحربية اجماءا لاقتتاح باب الفتتة مر أهكان التعلق المستدعى للقام مها 
فى دار الحرب و تعرض الؤلد على التخلق بأخلاق اهل الكفر و على اأرق بأن تسى 
وهى حبل فيولد رقيقا و ان كان مسلا اه ؛ فقوله : و الآولى ان لا يفعل ؛ بفيد 
كراهة التنزيه فى غير الهرية » وها بعده يشد 5 ةم بة - تأمل ؛ قاله 
العلامة السيد أبن عابدين فى رد احتار ٠‏ 


52 و مكذا 


0 كتاب الحجه الرجل يدخل دار الحرب فزرج بها 4 عن 
وسكا تالت الفقيناء انا '؟ هرا :ذلك" و اما أن ك وار اوه ران 
0 
باب الرجل يدخل دار الحرب 5 بهأ < 
عمد قال: قال أبو حيفة رضى الله عنه : أكره للرجل إذا دخل بأمان 
أرض الحرب أن يتزوج بامرأة منهن مر أهل الكتاب كراهة النسل 
و أث دق ولاه بأرض الخرب + قال أهل المدنة : إذا كن المسدون 


(1) ظاهر كلام الامام عمد يدل عل أن الكراهة عنده تنزبهية »لا تحريمة فانها قرية 
ن الحرام : و قد قال بعده فل بروه حراما .و المراد بالفقهاء حماد بن انى سليات. 

وأ ل النخعى و علقمة ن قيس و الأسود بن بزيد سويد إن قللة او عيرم من 

أصعاب على و ابن مسعود رضى الله عنهما ٠‏ 

[ 8 يرداق النم و الحرمنة من يخ ,ضرع اف ذلك نو له يد لمن وود 

ذلك ؛ وما روى عن ان مسعود رطى الله عنه و الزهرى و غيرهما م روأه عنهم 
بن حزم فى انحلى من المنع فى المشركة الوثذة . فلا ورود على الذى يحوز نكاح الأامة 

الكتابية »و قد روى أبن ابى شببة بسند ييح عن الى ميسرة هو الممدانى قال : اماء 

اهل الكتات عازلةاسرار ماهد راسم لك ازا .من كوه الى من ا 

مق باب لا حل. تكاح كتاية لال حال » ققد اقاد قه و أجاد» و يلت تمل حديك 
ابن عمر رضى الله عنهما فما قل مذكر 

(©) كذاق الآضل وا المندة يزان الاريب: 

(؛) فى باب تكاح اهل الحرب دو لاوس اذه طعي اودر ال 
ظ على بن انى طالب رضي الله عنه انه سئل عن مناكة اهل الحرب هن اهل الكتاب 

فكره ذلك . و به تأخذ فتقول : بحوز لل-لم ان يتزوج كتابية فى دار الحرب و لكنه 

يكرء لآنه اذا تروجها ثمه ربا يختار المقام هم ء و قال صل الله عليه و سل ع 

؟" 


كناب الحجنه أرجل يدخل ادر الحرب فتزاج بها ج-"»م 


حه انا برى من كلي مس مع مشرك لاترا أى ناراهما »و لآن فيه تءريض و لده لارق 
فربما >بل منه فنسى قيتصير ما فى بطنها رقيقا و ان كان مسا . و اذا ولدت ضاق الولد 
بأخلاق الدكفار و فيه بعض هينه فكره فذاءفان خرج واتركها فىدار ار ب وقعت 
الفرقة نينهما بتباءن الدارن حقيقة وحك فانها من أهل دار الخرب و الزوج من أهل ‏ 
دار الاسلام . : تيان الذارين بهذه الصفة موجب للفرقة عد نا ؛ و عند الشافعى رحمه الله 
الا يكون موجما للفرقة حى اذا اسل احد أارو جين وخرج الى دارنا ‏ فا نكانت الرأة فى 
الى خرجت مراغمة و قعت الفرقة بالاتفاق عندنا لتباءن الدارين . و عنده للقمد الى 
الراغمة و الاستيلاء على حق الروج ٠‏ فان خرجت غير مراغءة اروجها او خرج الزوج 
مسليا أو دما تشع الفرقة بتبان الدأرين عندناء و لا تقع عند ااشافعى رحمه اش تعالى , 
و استدل تحدبث أنى سفيان رضى الله عنه فاته اسل بمر ااظهران فى معسكر رسول الله 
صلى ألله عليه و سل ثم لم بجدد رسول الله دولك بوم عا بينه و يبن اعراةة 
هند ؛ وال قح رسول الله صلى الله عليه و سلم مكة هرب عكرمة بن أنى جهل وحكم 
ان حزام رذى الله عنهها ى أسلءت امرأة كل واحد .نهما و اخذت الآمان لزوجها 
و ذهيت لغاءت بزوجها ولم يحده رسول أله صل الله عليه و سل التكاح ينهي ء و أن 
زينب بنت رسول الله صلى الله عليه و سم هاجرت الى المدينة ثم تبعها ابو العاص بعد 
سنين فردهأ عليه بالتكاح الآول ؛ و المعى فيه ان اختلاف الدار عبارة عرن#ى تابن ظ 
الولايات و ذلك لا بوجب ارتفاء التكاح . كاختلاف الولايتين فى دار الاسلام: 
ارق 5 الينا مستأمنا أو السلم دخخل': دار الحرب بأمان لم تقع الفرقة 
بينه و بين أمسأته ! , 0 الخارج من مصر اهل العدل الى منعة أهل البغى لا تقع 
اراق ينه وان امرأته؟ و اصحابنا رحمهم انه تعالى استدلوا بقوله تعالى يا ايها الذين 
منوا أذاجاء؟ المؤمنات مهاجر ات» الى قوله . فلا ترجعوهن الى التكفار» الآية و ليس 
فى هذه الب سان قصد أأر اغمة فاشتراطه يكون زيادة على النص ء و قال الله د 
دمم | (هوم) يتركون 


- كتاب الحجة الرجل يدخل دار الحرب فنزرج بها ىق 


لبهمبلسسستللسممية 


0 إذا تكحومن أن رجو #ن اي بأولاءهن إل رظن الاسلام 


و كان ر جمع كاذ رة ؛ معنأه لا تعدوا من خلفتموه 
فى دار الحرب من نسائع .و لها اراد تمر رضنى الله عنه أن يهاجر الى المدينة نادى بك : 
إلا من اراد أن تي ام أته منه اوعووا قي وان تسو ف اللور ا الل 
فيه ان ٠ن‏ بق فى دار الحرب فى حق من هو فى دار الاسلام كالميت ء قال الله تعالى 
داو هن كان عا فأحبناه » أى كافرا فرزقتاه الهدى : ألا ترى ان المرتد اللاسق بدار 
الحرب يحل كلمت حتى يقسم ماله بين ورثته ! فكا لا تتحقق عصمة التكاح ببن 
الى و المت »: فكذلك لا تتحةق عند تباين الدارين حققة و حكا . فأما اذا خرج ‏ 
الينا بأمان فتباءن الدارين لم يوجد حك لآنه من اهل دار الحرب متمكن من الرجوع 
ليها . و كذلك اذا دخل المسل دار الحرب بأمان فهو من اهل دار الاسلام حك ؛ 
و.نعة اهل البغى من جملة دار الاسلام و من فيها لا يجعل بمنزلة الميت .و الدليل عليه 
أنه ما رج الا قاصدا أحراز نفسه من |اشر كين فلا يعتير مع ذلك القصد الى المراغمة , 
وكان خروجها عل مدا ااراغمة لروحها وقعت الفرقة بالاتفاق ؛ فأما حديث زينب 
رضى ألله عنها والصحي»م انه ردها عليه بالكاح الجديد ٠‏ وهاروى أنه ردها تله 
انكام الآول اى حرمة اانكاح الأول . ألا ترى انه ردها خليه بعد سنين و العدة 
تقض فى مثل هذه المدة عادة !ء قد روى أن الكقار تشءوها و ضريوها حي اسقطت 
فانقضت عدتهأ بذلك ؛ وعد االشافى رحه الله ت_الى أن كان لا تفع الفرقة بتبابن 
الدارن تمع بأنقضاء العدة ؛ و أما أسلام أبى سفيان فالصحيح أنه لى بحسن أسلامه 
يومئذ . أعا أجاره رسو ل الله صلى الله عله و سل بشفاعة عمه العياس رضي الله عنه, 
وخكر 1 حكير ن ستزام اما هرنا الى الساحل و كانت «ن حدود مكة فلم بوجد 
تبايز الدارين ؟ و قال الزهرى : أن دار الاسلام أما عيزت من دار الحربه بعد فم 
مكة . قل يوجد تابن اادارين بومئذ فلهذا لم يحدد الكاح بينهما - أه ٠‏ جه ص ٠‏ 00-6 
1 الموقة كلف 1 راك لو ان نصرائيين فى دار الحرب.زوجين اسل اازوج ‏ 


باه 


ىنز المرأة ؟ قال: هما على تكاحهما قافالا أن تد اخبرتك ان مالكا كره 
الوا اهل ار رب للواد و ل إن هافاءون الذي واد خرف 
خوفا من ان تلد وإدأ 0 على دين الآم . قلت : ما قول مالك فى نكاح نساء أهل 
المحرب ؟قال لل عق سالك انه كرهه و قال : بدع.ولده فى ارض ااشرك شم يتنصر 
أو ينصر فلا يعجبى ؛ قأت : فيفسخ و اكاسييا ؟دقال + اما بلغى عن مالك أنه 50 ظ 
ولا ادرى هل فسخ ام لا . و انا أرى أن بطلقها و لاقم عليها من غير قضاء ؛ 
أن وهب عن ونس عن أبن شهاب قال : قد احل الله نساء أهل االكنتاب و طعاهمهم غير 
انه لا يحل للسلم ان بقدم على اهل | الارب من ري لو اعون 
٠‏ اظوره 4 قلت : أأفكان مالك يكره نكاح نساء اهل الذمة ؟ قال : قال مالك : ١‏ كره 
نكاح نساء اهل اللكتاب المهودية و ااتصرائية ؛ قال : و ما احرءه .و ذلك انها تأكل 
الختزير وتشرب الخر و يضاجعها و قباها وذلك فى فها و تلد منه اولاداء فتغذى 
ولدها عل دينها و تطعمه ارام واتسقيه الخر ‏ اتتهى. ٠‏ و ظاهره ارب مالك . 
رجه الله تمالى .واف أنافى ذلك فاته كره ذلك ول يحرم التكاح كا قال الامام عبر > 
وما ذكره من المسألة هر قول غير مالك من أهل المدينة ؟ و رأجسع ثلامة ابواب 
من المدونة فى تكاح امشركين و اهل الكتاب . و باب تكاح نساه اهل الكتاب 
و امائمهن ؛ و نكاح اهل الشرك و ل الذمة و طلاقهسم ؛ وقوله « شركون» فعل 
ما لم يسسم فاعله ء لى لايتعرض اهل الحرب بالمسللين يسبب تكا-هم نساء اهل الحرب 
ولا عنعونهم عن أخراج الأزواج و الآولاد الى دار الاسلام » و لا يحسوتهم فى 
دار الحرب » و لا يحكوتهم بالقام بها وعدم الأروج عنها ‏ بل المسلون ختارون 
فى ذلك » فلو حبسوم و منعوهم عن الخروج هدم فلا >وز لاسلدين ان يتكحوا نساء 
اقل الاويه: 


١‏ ولا تسيوك 


كات الح اأرجل يدخل دار الحرب فيزوج 1 جم 
:لسرن اله أن بلك فان خافرا امون" :لا بل لني أن كا 
ذراريهم 6 أرض الكفر 
ا وقال مد : ليس ١‏ ينبغى ' تكاحهن و إن رجا المسلدون إخراجهن من 
ظ دار الحرب لآنهم على غير ثقة من ذلك". و لكن إن تزوجوا فالتكاح 
)١(‏ لى من اهل 1+ ظ 
اد 5 اوهو يستغمل يم الأعم الشامل لعدم الاستحباب 
والكر اهة التمزيهية و الت ريمة وعدم الجواز وعدم الوجوب عند المتقدمين من اصهاءنا ؛ 
قال العلاهة ان عابدن الشاى فى كتاب الجهاد من رد امحتار : المشهور عند 0 
أستعال « ينبغى » بمعى يندب »؛ و ٠لا‏ ينبغى » بمعنى يكره تنزيها .و أن كان فى عر 
المتقدمين استعاله فى اعم من ذلك .و هو فى القرآن كثير .كول ال ها كان يدق 
ناا تخد لوو وليه اولاس اراق ات مودي انون كذاى قدا مناه 
يحب أو يندب حسب ما فيه من الطلب - اه . و فى بان آداب الامام محمد رحمه الله تعالى 
من البلي لعشم حو ل لوط عن اومتها اله درن جا الول ع ا كا 
»:٠ 5‏ نقارا الى استعالاات المتأخرن إن كل أمى صدره به مستحب ليس سمئة 
ولا واجب قار هذه اللفظة تستعمل فى عرف القدماء فى المعبى الآعم الشافل للسنة 
للكوة و لواحي ورين الم اقلق الترسورق ى عتصووة تقل لقان تان | 
اغلال فى ايوم التاسع , العشرين أى من شعبان . فسره أبن لهام بقوله : لى يحب عليهم . ظ 
راودو الجن عل ا امي هك 10ل ما قله وى ترب اناد ٠و‏ هنا قرينة على 
عن الأسحات ار وى اناردزا «الخا ار عدا رن 


دار الاسلام ام لااء ش 


ن؟ 


كتاب الحجة نكاسم العيد < ج -؟ 
جاب وهو م 2 عدنا ١‏ ال نكا أمأء أهل الكتاب ص أهل 
اهرب ف دار الإأسلاء ) لم 1 7 0 ها 0 


باب نكا 


من قال : قال أ له ر د 


00 عنه :الا حمل للد أن بششسرى لاله ء' 


هال له ات أيس يأبغى له أن بص فرجا إلا بذكاح" ٠‏ وقال هل امد ينه 0 


. أى ليس تحرام . لان النص م يرق فى الجواز فى دار الاسلام دون 1 الحرب‎ )١( 
بل اطاق 5 .و قال دو انخصنات من الذين اوتوا الكتاب من قل » الآية‎ 
٠ اع عل اتوارق الجواز نكاح اماء أهل الكتاب جوز من غير فرق يدنمن‎ 
.٠ كذا فى الأأصول و هو الصحيح . و قيل هلم أرء بدءن القاء‎ )"( 
ف الآأصول «بذبانحهم »و هو غطأ يا لا يز » فان المسألة فى نكاح امائهم لافى‎ )( 
ذبائحهم ., ان كانت ذييحتهم ايضا بالنص حلال‎ 
(8)اق بوط" اامرعين: قال 5ن 2ل العد أن شرو وان أذن لعو لأه) عدا:‎ 
و على قول مالك رحه الله تعالى يحل لآن ملك المتعة بأبت بطريقين إما عقد التكاح‎ 
أو النسرى قاذ كان العبد اهلا لملك المعة بأحد الطريقين و هو اانكاح . فكنولك‎ 
بالطريق الآخر بل اولى لأسب ملك المتمة الذى يثبت بالتكاح اقوى ما يثبت بملك‎ 
دو الذنمم لفرو جهم. .حانظون ألا على ادا جهم‎ ٠ اليمين ؛ و حجتنا فى ذلك ةوله تعالى‎ 
هذه ليست بزوجة له و لاملوكة له .و عر ان عر‎ ٠ » ما ملكت أعانهم‎ 
تعالى عنه قال : لا حل فرج على 5 الأا ان اذ1تاعق اووس حجان العيد‎ 38 
لا بحوز عنقه و لا هبته فلا يل الفرج له ملك اأممين ؛ و هذا لآن اأعد مملوك مالا‎ 
فلا بحوز ان يكون مالكا لإال لا ببن المالنكية و المملوكية من النافاة » و مللك المتعة‎ 
لك قرف الا توت مس فاذا كانت سبهو هو ملك الرقفة لأا بشي فق حمق الدين.‎ 
ا ل بأهل لملك المال قبل اذن المولى؛ ست‎ 
د (ة) وطء‎ 


٠‏ كنا أسليجة نكاح العيد 5 -؟ 


وطهء العبد ما ملكت ينه مثل الجر يحل له ما يحل الحر ا 


ا لاتأثير للاذن فى جعل من ليس بأهل اهلاء و انما تأثير اذن المولى فى اسمًا 
حقنه 95 قام أهلية العبد فكأن ينيغى أن لا بجعل العبد اهلا لملك الأتعة اصلا لان بين ظ 
المالكية و المملوكة منافاة و لكن الشرع جعله اهلا لماك المتعة سبب اانكاح لضرورة 
حاجته الى قضاء الشهوة و ايقاء النسل» و هذه الضرورة ثر تفع بشوت الل له باللكاح 
فلا حاجة هنا الى ار تجعله اهلا لملك المتمة سبب ماك الرقة ؛ و كذلك المدير 
الا سي 3 المستسعى فق قول أنى حنيفة رحمه الله تعالل. 6المكاتبت اهدو ف 
5 ب : السرية واحدة السرارى » فعلية من ااسر . و السر الماع » أو فدولة من | 
7 اسار ٠و‏ التسرى كالتظى على الآول» وعل الثانى ذاهر و الأول 0 
قال فود اتا ند تر بد نسبة ألى السر و هو النكاح , و النزم ص السين كنم الدال ٠:‏ 
فى دهرية نسبة إلى الدهر ء أو الى السرور ل4صوله بها .ط ‏ أه . و ف الدر الختار : 
ونصفها اميد و عنع عليه غير ذلك فلا يحل له القسرى اصلا لانه لا يلك 
الا الطلاق ‏ أه ٠‏ (5) معناه لا بحل و لا يحوز و ماف يده فهو ملك لاولى» . 
و التوضيح بأى فى اللكتاب ٠.‏ (0) 5 جاء فى الاثار . فان العبد و ما فى بده 
. لوك لسيده فلا يقدر على الاعتاق و اغية و الببع و اأشراء » و كذا التسرى لا يقدر 
عليةو ان اذن له المولى فلا جوز له الوطء الا بتكا باذن المولى ٠‏ و سقطات الآلف 
قبل «لا» من اطندية و هو هوجود فى الآصل و لا بد منها: - كا لايق ١‏ 
(1) ف الموطأ مع شرح الزرقانى ( مالك انه سمع ريعة بن الى عبد الر+ر يقول : 
يكم العبد ) أى جوز له أن ,تكح ( اربع نسوة كالخر » قال مالك :و هذا احسن 
هأ سمعت فى ذلك ) لعموم قوله ت#الى « 6اتكوا ما طاب لك من النساء مثى و ثلاث 
و دباع »و به قال سالم و القاسم و مجاهد و الزهرئ ودأودءو قال ابن وهب :لا يجوز 
الله الريادة على اثتين 6 لا يجوز لاحر اازيادة على أريع و كأنه قاسه على طلاقه ع 


511 


كتاب الحجة ْ اح العد 


2 


وقال محمد : قال الله تعالى «و الذين هم لفروجه-م .حافظون إلا على 
أ واجهم أو 0 ل أعانهم فانهم غير علومين ل اتغى قرأ ذاك 
فاولتك 3 العادون» : و فس للحيد ين إما ملك كيه لولاه عر أو للعيد ؛ 


ح و يحتمل بناء الحلاف على الخلاف ف العبد بل هو داخل فى ع.وم الخطاب ام لا 
و بالثاتى ؛ قال أبو حذفة و الشافغى وعهر وعل وعد الرحمن بن عوف: أنه لافكح ظ 
١ك‏ هن ثنتين ؟ قال أبو عمر : لا اعل لهم غخالفا من الصحابة ؛ و فى اليخارى عن الحم 
أجمع الصحابة على ان المملوك لا بجمع من النساء أربما - انتهى ٠‏ و راجع ص 151 
من المدونة من باب تكاح الخصى و العد ٠‏ و فى باب استسرار العيد و المكاتب فى 
أمو ألما و نكاحهما بغير أذن سيدمما ج ؟ ص ١+0‏ من المدونة : قلت : أرأيت المكاتب 
اشترو هال فى قول مالك ؟ قال : نعم » و لفظ سألنا مالكا عن العبد ينسرى ف ماله 
واللا ستادن سيده ؟ قال : نعم ذلك ؟ و اخيرق عبد الله بن عمر عن نافع أن عييدا 
لعبد الله بن عمر كانوا يتسررون ف اموالهم و لايستأذنون فسألت مالك عن ذلك 
فقال : لا بأس به الح . 


(1) قال فى البدائع رز لعن اذه تق ارا اق بولام لان لل اليا > 
لا يثيت الابأجد الملكين ٠‏ قال الله تعالى «و الذين هم افروجه-م حافظون الا على 
ازواجهم او ما ملكت أيمانهم فانهم غير ملومين» و لم بوجد احدهما ؛ و روى عن 
اللتى صل الله عليه و اسل أنه قال : لا يتسرى العييد و لايسريه مولاه و لا يماك العيد 
ولا المكاتب ألا الطلاق » و هذا نص - اتتهى ٠‏ فلا يمكن العد ل عنه ارن يت : 
ولا كلام فى أن العبد يجميع أجرائه ماوك للولى الا ما ادتثساه اانص و الدراية ٠‏ 
و فى كتاب الآثار الامام ابى بوسف: قال ثنا بوسف عن أبيه عن أنى حنيفة عن حماد 
عن ابراهيم قال : لا يتسرى العبد؛ ألا ترى الى قول الله تعالى « و الذين هم لفروجهم 
حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت أعانهم فانهم غير ملومين » فالعيد لا يملك 
شيئا ‏ اه ٠‏ و اخرجه الامام تمد أيضا فى الاثار ثم قال: و به تأخذ.و هو قول حت 
م وكذلك 


كناب الحجنه نكاح العبد عع 


:* “وكذلك قال الله تيارك و تعالى' «ضرب اله مثلا عبدا ملوكا لا يقدر على 


حت انى حنيفة ٠‏ و اخرج البيهق عن مالك عن نافع عن أبن عمر أنه كان يقول : لا,طأ 

الرجل ولدة الاوليدة .أن غاء باضها و ان عاء.وهها و .أن هاه مع بها ماخاة. 
وقال عن الشافى فقد روآه عبيد الله بن عير عن نافع انه كان يةول : لا يل لرجل 
ان رطأ فرجا الا فرجا ا كاه وهه وان خاء بأعدر ان كاء اعته ؛'و اعريه عد 
ف الآنار عن اتععل عن سعيد المقبرى عن ابن ععرء قال حمد : و به ع ٠»‏ يعى أن 
المملوك لا يحل له فرج الا بتكاح ٠و‏ هو قول الى حنيفة - كذا فى التعليق على الآثار 
وقد خالف هذه الآءة ان دوم فى انحل و تقلد مالكا فى ذلك و قال : جوز للعيد 
ما جوز للحر من تكاح الاربع وجواز التسرى ؟ مع أنه من منكرى التقليد . و اذا 
اختاف السلف الم دوع اليه هو القرأن ؛ و القرآن حم أن العبد لا يملك شيا : ضرب 
اقو مل الا عدو عزاو »وقد أنال انز عدو رمق اق سين لقل ارعنل 


أن بط فرجا إلا فرجا أن شاء وهه . أن شاء اعتقه و أن شاء باعه ؛ و أأعيد لاشّدر 


على سي منهأ الا اذا أذاكت له اأولى ٠‏ قال أن حوزن م : ,ث أمأ تسر ى العيد ذان الس 


اختلفوا 4 ثم ذكر اثر ابن عمر الذى فيه يرى عاليكه يتسرون و لا يهام .و انت تعل 
ان الفعل له ححاءل و فيء احتّالات . و اذا تعارض القول و الفعل فالترجيح للقول ؟ 
ثم قال :و ما نعم خلانا ف ذلك من تابعى الارواية غير مشهورة عن اراهم 1 الحم 
أن عتدية و رواية صحيحة عن أبن سيرين انهم كرهوا للعيد أن يتسرى كراهية لا منعاء 
ومي>ز ذلك ابو حنيفة و لا الغافى ‏ أه ١‏ و الكراهية فى لسان السلف تستعمل فى 
معنى العام خنب المقام . و هنا بمعنى النم و عدم الجواز» و القول بأن الرواية عنهم 
غبر مثهورة قول لا برضى به قائله و محم بحت لين عليه اشارة من علم الا الشغب 
و اطالة اللسان - تديراء 


- كذافى الأصلء وف الندية «قال الله تعسالى تمازك و تعالى» بكرار لفظ ب‎ )١ 


لون 


ثىء » ؛ ا جارية 0 يحرز عتقه؟ قالوا الا ٠‏ قبل لهم: 
فلو باع ازوي :وم ادن للتمولاه ق ذلك أكان تجوز بعه أو هيته' 5 
تالوا : لا ٠‏ قيل لهم : فهذا' يدلم على أنه لا مال 00 إن كان له 
جارية فل بعلأها أيحل او لاه أن ,أخذها فيطأها ؟ قالوا: لا بأس 0 
الوا : إن المولى لم يحل له أن يطأها حتى أخذها . قبل 0 

م باخذها ولك اتيى الها قرماتها يقن ١‏ أحد منه لها أ كرمع ذالك هلية؟ 
قالوا.: لا . قيل هم : فان لم بطأه لدي السند أن رطأه ها ؟ قالوا : بلى ٠‏ قبل 

لهم : فان اجتمع ا ومولاه هل لواحد منها أن يطأها ؟ قالوا : 5 


حت ه تعالى» فاان حزم خالف هذه الآبة و عاد التسرى للعسد . ء الله تعالى يقول 
دلا يقدر على ثى»» يعنى' ليس له ملك و لذا هو كا على .ولاه . و الذكرة تحت البق 
تفيد العموم ؛ و لابسمع قول احد دون قوله تعالى و رسوله .و الاستدلال على كو 

مثل الخر قوله تعالى « فانكحوا ما طالب لكم مر اإنساء» فى عل التراع .و الآية 
سيقت يان احكام الأحرار - م لا ين على ذوى الافكار . 

(1) قوله «أو هيته » سقط من اللاصول و لا يد منه - م لا يق على أولى اانهى بدل 
على ذلك قوله «باع أو وهب» . 

ا ترشدك الى انه لا مال للعيد الا اولاه ملك . 
(29 و الا لجاز عه واسعه وهيته .و لأ م بحر عند ارضا ونا ذا اهلا هال 
له فلا تجوز له النسرى ٠‏ 

(4) و أنت تعلم ان.الوطء فى ملك الغير لا يجوز الا بتكاح أو بملك اليمين ؛ و انتم 
تتولون : لا بأس به ! فأأن 500 

(ه) و اذالم يحرم عليه عل انه مالك لاجارية و لا دخل للعبد فها . و ليست الجارية 
علوكة للعبد و الاحرم على المولى و طوها - 6 لا يخق ٠‏ 


ع إقة) سام 


أكتات الليية نكاسم العبد جم 


8 سبق" حل له أن ظاها وحمت عل الاض .ول ادام 0 قلها 
7 1 ولك عاضر 1 
٠‏ فهذا مما لا تحدون بدا أن ترخصوا فيه لآرس الماع فيه استمراء , و القبلة 
وهال لزاه نه فلا بأس فى قولك” بأن يقبلها هذا مرة و هذا 
ممة أ . و عانقها هذا مرة وهذا مرة” .و جامعها هذا مرة فى ما دون 
الفرج وهذا مرة!: فهذا ما 'ينبغى أن لا بتكام" ؛مع ماجاء فى ذلك 
"تمق" الآثان «الكثيرة المعروفة: + 

أخمرنا عن قال أخيرنا أنو حشفة عن حاد عن إراهى' رضى الله عنهم 

(1) قوم ١اهما‏ سبق» ليس له نظير فى الشر بأن حل المرأة بالسبق و تحرم بالتأخر 
وعدم السبق ٠‏ 

(0) انظر كيف ألزمهم الامام مد بذكر هذه الجرئيات و أسكتهم ! و مم لا يقدرون 
على جوابه .و ليس لم دليل على ذلك الا دعوى من غير برهان و حجة . 
(©) الزام أخر ٠‏ قال بعض العلقين: اعنى لا معى لقولكم اذا وطأها الأول حرمت على 
الأخر ! لآن الوطء لا برفم الل الثابة ؛ فاذا كان للولى حو ق الاستمتاع منها فكيف 

. منعها الوطء من عبد ؟فان قلم : الاستيراء و شغل الرحم ؛ قلا : فليس فى القبلة و الس 
و المياشرة بدون الدخول | ستيراء و شغل اأرح 008 هذا أن تفتوأ بجوازها 
لله و الو ل لوا هذا لاسا دمو 0 ظ 
(؛) كذاف الآصل .و ف الندية «هذا مرة وهذا مرة وهذا مرة» مكرر ثلاث مرات. 
(ه) كذا ف اط.ية. وسقط قوله « و يعانقها هذا مرة و هذا مرة ه من الاصل- ف ٠‏ 
(-) كذافى الآصلء وف الندية ملا ينبغى أن يتكلرء 
(1) معنت تراجم رجال هذا الاسناد فى ايواب كثيرة ٠‏ و الأثر اخرجه الامام عمد 
كك ل نبز تمد : وابه تأخذ .و هو قول 000 ا 


م 


0538 5 3 32 |! ش 5 


قال : لا يحل اميد أن بتسرى' ء و لا يحل له فرج له اح ,زوجه مولاه '. 
عمد قال ؟ : أخيرنا أو خيفة عن مهيل 3 أمة المى * عن سعيد 


ان َ سعيك المقبرى ل . أبن عم 0 رذى الله عنهما قال : لا يحل فرج من 


)١(‏ فيه رد على ابن حزم حبث حمل اثر أبراهيم على الكرامة دورنت عدم الحل, 
و ابراه يقول «لا يحل » وعدم الحل لا بحمل رسا ردم بل * 
الكلام مما لا رضى به قائله - 
(0) و أن تزوج العبد بغير اذن 0 لا بحوز النكاح . و آذا لم بحر بغير اذنه ثبت 
ان العبد ليس مثل ار : فان الحر مختار فى افعاله . و العبد لا خار له لان نفسه مماوكد 
لول رمق وى لله نان لانيو لا تسرف تيه الأغياء الأنادق وله 
فلا يقدر عبى التسرى أيضا - تدير ٠‏ | 
(0) كذا فى الاصل .و كلة ٠قال»‏ سقطت من اندية . و الآثر اخرجه الامام عمد 
فى الآثار بهذا الاسناد » وفيه بعد قوله « او اعتق » «جاز » من يذلك الملوك ؛قال يمد : 
و به نأخذ» يعى أن المملوك لا يحل له فرج الا بنكاح ٠و‏ هو قول الى حنيقة ‏ أه . 
ورج الانام ا سيقي نازر ارما كه متطه لاعن اس 
من اليين: قال « نا بوسف عن ابه عن اسمعيل بن أمبة - الى آخره » لأآن جمدا و الحسن 
ابن زياد و ابن خسرو اخرجوه عر الى حنيفة عن اسمميل بن أمية . و يكن | 
ايا بوسف روأه عن اتععيل ٠ن‏ غير واسطة ابى حنفة و الآثر فى نج ١‏ ص +( 
جامع المسانيد ؛ و متن اثر انى يوسف ٠لا‏ بوطأ فرج ثىء من المملوكات الا فرج 
0 باعه جاز و أن تصدق به جاز و أن اعتقها جاز و ان وهها جازء . 
(4) هو من رجال الستة , فقيه اهل مكة . رجل صا . ثقة » كثير الحديث ؛ حافظ 
للعلم مع ورع وصدق»؛ مات سنة ١4‏ أو سنة 19 فى من دأود بن على ؛ روى عن 
أبن المسيب و نافع و عكرمة و سعيد المقيرى و ألى الزبير و اأزهرى و مكحول حب 
اللو المملوكات 


“كان الحنية. الا لالع ينه فى التكاح من الأمهات و البنات 2 اق 


المماوكات إلا ك' باع 1 وهب ا 1 وأعق فهو جاتن . 


0-8 


هد كال : أخبرنا ل ىَ أبان بن صا القرثى عن حماد عن إراهم 
الأ الس أنه مر االجرية. 
شد قال : أخمرنا 5 حرة ' عن اليد ا كان نك و 000 
الرجل عيده ل بغير بينة ٠‏ 
باب مأ لا ميج بده 2 النكاح دمن الامهات والينات 
مر قال : قال أو حنيفة رضى الله عنه : إذا تزوج الرجسل اصرأة 
٠‏ لل ها حم حم زوج موا فتكاح اهنا فابمك لاحل 1 الابنة جائز 


حت و تمد بن حى بن حبان و جماعة . وعنه ابن جر و الأورى و ددح بن القاسم 
وابو اسماق الفزارى و أبن اسماق و معمر و بحى ن أبوب و يحى بن سل الطائق و ابن 
عينة و غيرم - يا ف التهذيب ٠‏ ولم يذكر الحافظ ان الحجر فى الروأة عنه أيا حنيفة ! 
وهو ترى اسمعيل شبخه . و هكذا دأب الحاظ فى الى حذفة و الاحناف ٠ ٠.‏ 
(1) كذا في جامع المبائة و غنة .و كانق الاضول دون > ٠‏ 

49 0 فى مأ مضى من اللاواب ٠‏ والآثر رواه جمد فى الآثار عن أبى حنيفة 
عن حماد عن أبراهي بلفظ : لا بصاح للعمد أن يتسرى ؛ ثم ثلا هذه الآية « الا على 
ازواجهم او ما ملكت أبمانهم» فليست له بزوجة و لا ملك يمين ؛ قال عمد : و به 
نأخذ و هو قول أنى 155 : ٠‏ 

(م) ابو حرة ‏ بالحاه المهملة .و قد تقدم فما منى ؟و بالجم #صحيف ء 

(4) قد تقدم فما قل .و هو الحسن البصرى , امام جليل د . 

(م) كذا فى الأضل .ى فى افندية «أمة» و هو تصحيف ءي لا بد من الضمير معه 
كا هو فى الاصل ٠١‏ ظ 

() فى الدر انختار : (و حرم بالمصاهرة بنت زوجته الأو طط وءة) أى سواه كانت ع 


يكدنا 


همه ©# 


ح فى حجره أى كنفه و نفقته أو لاء و ذكر الحجر فى الآية رع مخرج ااعادة » 
أو ذكر للتشايع ص فى البحر ؛ و احثرز بأاوطوءة عن غيرها فلا ترم متها 
بمجرد العقد .و ف ح عن اغْْدية :ان الخلوة بالزوجة لا تقوم مقام الوطى* فى حرم 
بنتها - أه ؛ قلت : لكن فى التجنيس عن اجناس الاطق : قال فى نوادر أنى بوسف: 
اذا خلا بها فى صوم رمضان أو حال احراءه لم يحل له ان يزوج بتها 4و قال مد : 
يحل فان الزوج لم بجعل واطّنا حى كان نصف ااهر ‏ أه 4 و ظاهره أن اللاف 

فى الخلوة الفاسدة » اما الصحيحة فلا خلاف ف انها ترم البنت - تأمل . و ترط 
وطوما قحال كزتها ستهاةة انا لو دعبال ها مر لا خخني طلنها ارت 
بالاشهر ثم تزو جت بغيره لاءت بنت 15 لواطى” أمها قبل الاشتهاء التزوج 7 1 
و 5د شترط فهان كرون فى حال الوطى” ممشتهى ‏ اه 4 (و ام زوجته) خرج 
ام أمته ذلا رم ألا الوطى” و دواعيه أن لفك * النماء قا اض.ف الى الازواج 
كان المراد منه الحرائر ءي! فى الظهار و الابلاء ‏ بحر ىو اراد بالحر ابر النساء المحقود 
علممن و لو أمة لغيره ‏ م افاده الرحمى و أبو السعود . (وجداتها مطلتا ) أى من 
قبل أبها و امها و ان علون ‏ بحر ( بمجرد ااعقد الصحدبح ) احتراز عن التكاح الفاسد 
فأنه لا وجب بمجرده حرمة المصاهرة بل بالوطى” أو ما .قوم مةأمه من المس بشهوة 
والنظر بشهوة لآن الاضافة لا تثبت الا بالعقد الصحييم ‏ تحر أى الاضافة الى الضمير 
فى قوله تعالى هو امهات نساتكم» او فى قوله: و ام“زوجته 4 ( و ان لم توطأ الروجة 
لا تقرر أن وطء الأامهات يحرم البنات . و نكاح البنات بحرم الأامهات . و يدخل 
بنات اأريية و الرييب ) أي فى قوله : و بشت زوجته ؛ نات اازائية : الرسفء ولك 
حرممن بالاجماع و وله تعالى دو رايم كاك عاتن + وضاقى :له عرو ة امف 
البدائع و احكام القرآن للجصاص - ان شاء الله تعالى . 


يدع (4) حلا ل 


٠‏ حلال . فان دخل بالأام درمت عله الام و الاينة ابداء وم حل له وأحدة 
منها ؛ وكذاك إن زقى بالام حرمت عليه الام و الابنة أبدا. ولم تحل له 


١ 


واددة منها 6و قال أمل المد ينه : |[ 4 3 الام ا رم عله اانه 


)١( .‏ و به قال مالك فى روأية من المدونة : و احمد . خلافا للشاننى و مالك فى اخر: 


عن الوط :و رشحف- 6 فى شرح الزرقالى ٠‏ و قولنا قول عمر و أبن مسعود و ابن 
1 فائن قَّ الأصم وعمراف ‏ بن حصين و جار و أفى وعائقة.و يور النزيعن 
ظ كاليصرى و النعى 7 النخى و الاوزاع و طاوس وعطاء و ججأهد اودساية المينت 
و سليان بن يسار و حماد و الثورى و اسحاق بن رأهويه - كذا فى فتم القدير ٠وقباب‏ 
!لزنا لا يحرم الخلال من الجوهرااتق ج/ا ص 18 :١‏ ذكر فيه (عن ابن عباس فى رجل زى 
بأم أمرأته و بتها قال: حرمتان مخطأعما و لا >رمها ذلك عليه) .قال:و هو قول ان 
المسيب وعروة؛ فأت: قد روى عنم خلاف هذا ؛ قال ان حزم : رونا عن اءن عباس 
أنه ا و نامر أله بعد أن و لدت له سبعة رجال كاهم صار رجلا يحمل السلاح. 
لانه كان أصاب من أمها ما لا يحل ؛ و عن سعيد بن المسيب و الى سلة بن عبد الرحمن 
. وعروة بن الزبير فيمن زف بامرأة لا يصلم له أن يتزوج ابتها ابدا. و روى ذلك 
عن غير هولاء أيضا ٠.‏ روى هلد الرزاق فى «صتفه عن عهان بن سعيد عن تحاف نع 
عمران بن حصين فى الذى 0 بأم عن أنه قال : حر متا عليه جميعا ؛ و عن, ان جرح : 


معدت عطاء شول: ان زنى رجل يأم را أو بنتهأ حرمتا عليه جقيعا ٍ أ 


وضن أبن حم ل 

90 - ع 
اخبرنى ابن طاوس عن أبيه فى الرجل يزفى بالمرأة : لا يتكمم امها و لا ابتها : و لان 
إلى شيية سند يح عن ان المديت .و الحسن قال: اذا زى الرجل بارأة. فلس 'له :أن 
زوج ابنتها والاامها ؛ وق مصتفب أن أفى شيعه عن قنادة و أنى هاشم فى الرجسل 
بقبل أم امسر أته او ابنتها قالا: حرمت عليه امرأته ؛و قال ابن حزم : رويئا عن مجاهد 
و لا يصلح ارجل خر بأمرأة ان يتوج أمها ؛ ومن طريق شعبة عن الك بن عتبية حب ْ 


5 


"كناب الحجة مالا حمع بينه فى التكاح من الامهات والبنات | ج-ع+ 
وكانت امرأته على حالمها' .و إن تزوج بالام بعد الابنة تزوجحا فالتكاح ‏ 
ح قال قال انخمى: اذا كان الحلال 5 الحلال فالرام أشد نحربا ؟ و عن الشعى : 
ما كان فى اليلال حراما فهو فى ارام اشد ؛و عن ان مغفل : هى لا تحل لهاك الحلال ' 
فكيف ل له فى الحرام ؟! و عن مجاهد : اذا قلها أو لامسها او نظر الى فرجها من 
شهوة حرءت عليه أمها و ابنتها ؛ وعن النخعى فى رجل جر بامرأة فأراد أن شترى 
أمها أو يتزوجها فكره ذلك ؛ و عن عكرمة سئل عن رجل جر بامرأة أ يصلم له ان 
اوعجار زف فى داف قال 17 فال فرصو :و عوقول عر رم 
وفى المءالم للخطابى : هو مذهب اهل الرأى و الأوزاعى و احمد ؛ و فى قوله عليه 
الصلاة و السلام ٠‏ و احتجى منه يأسودة» حجة ثم لأنه للا رأى الشبه بعتية علم أنه من 
مائه فأجرأه فى التحريم مجرى النسب و امرها بالاحتجاب منه ؛ و فى احكام الَرآن 
لارازى : هو قول مالم بن عبد الله و سليات بن يسار و حماد و ان حدفة و أصمابه ؛ | 
وحديث «لايحرم الحرام الحلالء عسلى تقدير ثبوته لا يصمح تعميمه ء أذ وطق 
الو و الآمة المشبّركة و الحائض حرام و بوجب التحرسم ؛ فان قل : الوطو فى هذه 
المسائل شبت به النسب و الزنا لا . قلا : اعتبار النسب ساقط , أذ وطق اأصغيرة يشت 
التحرم , لا بشت به النسب . و العقد يبت النسب ل التصرم - أنتهى ٠‏ 
)١(‏ فى الموطأ : ( قال مالك : فأما الزنا فانه لا يحرم شيئًا من ذلك ) لمكن فان كان 
متزوجا بالينت فزفى بالأم ار عكسه لا تحرم عليه زوجته للآن الحرام لا يرم الال ؛ 
وقد روى الدارقطنى عن عائكة و ان عمر رفعاه : لا يمرم الحرام الخلال ؛ لكنهها 
ضعيفا السند ؟ الا انه يستأنس بهما ‏ زرقانى؛ ( لات الله تارك و تعالى قال : و ) 
حرمت عليكم ( امهات نسائكم ؛ فاتما حرم ما كان تزويجا ول يذكر تحر الزنا) 
و النكاح شرعا اما بطلق على وطى* الممقود عليها لا على يجرد الوطى” ( فكل تزواج 
كان على وجه الحلال يسيب صاحه امرأته فهو بمنزلة التزوي الحلال) فقم به عت 
ش - ظ فأسد 


كتاب الحجة مالا مجمع بينه فى التكام من الأمهات والبنات ‏ ج-م 
ظ فاسد ' , و إن دخل بها حرمتا عليه جميعا أبدا. ولم تحل له الام ولا الابئة, 

وخرم هذا اجماع نكاحه للابنة الصحيم الذى كان محا قلى جاع الام . 
وقال مد بن الحشن : قد ترك أهل المدينة قوم «إن اطرام لا بحرم 


ا 9 
| الحلال, ' قْ قوم د إنه إذا زوج أمها فدخل هأ حجر هرت عليه الننت 46 


وإن كان حراما فهذا حرام قد حرم الخلال ! قالوا : إبما تحرم الابنة بالتجاح 


أرأتم نكاح الام إن كان حلالا فقد حل له أن مجحمع ببن امرأة و ابنتها؟ 


دون الماع “نين أن يحرموها قبل اماع و* إن كان ذلك ليس بتكام . 


ح التحرم , و كل ما كان محض زنا لا يحرم لآنه ليس بمنزلة الثزه .يج ( نهذا الذى 
سمعت و الذى عليه آم الناس عندنا ) بالمدينة » و به قال اجمهرر و الشافعى و أحمد 
فى روأية عنة » و عليه جل اصحاب مالك بل صريحم غير وأحد من الاشياخ منهم سمنون 
بأن جميعهم عليه ؛ و قوله فى المدونة : أن زفى بأم زوجته او ابتها فليفارتها ؛ حله ' 
"لتر كل المعود م الك و ااع رك دل لزان اى كراهة البقاء معها 
و استحاب فراتها .و ذهب اكثر اهل المذهب الى ترج..ح ما فى الموطأ ‏ زرقانى ٠.‏ 
)١(‏ فى الموطأ : قال مالك فى الرجل يكون تحته المرأة ثم يتكيح امها فيصيها : انها 
'عرع عله ام أنت و يفا تهنا جيماة.ى ركان عليه ابذا آذ كان قد :اهاب الا فآ 
م يصبها لم تحرم عليه امس أته » و فارق الام 4 و قال مالك فى للرجل يتوج المرأة ثم 
يكح مها قيصييها : انه لا تحل له أمها أبدا » و لا تحل لآبيه و لا لابنه » و لا حل 
له ابتها .و حرم عليه امرأته ‏ أتتهى ٠‏ 

)١(‏ وكان فى الآصول هلا يل الحلال» حريف :و الصواب ١‏ لا يحرم الحرام ‏ ف. 
(6) قال المعلق : هذا قول محمد يقدر بقدرء اعى نقول : فينيغى على قولم أن البنت 
حرام بنكاح أمها أن لا تفيد قوم : فان دخل بالآم حرمت ؟الآن ايماع لا دخل له 
فى الحرمة عندم ‏ اه ٠‏ أى فكيف يصح قولم هذا - تدير ٠‏ 

(4) الواو وصلة .و آلا ذاججملة شرطية لم يذكر جزاء الشرط ‏ م لا يق على الناظرين ٠‏ 


ا ؟ 


كتاب الحجة مالا تجمع بينه فى التكاح + اناكو الات بردم 


قالوا : إن هذا النكا ح على شبه' . 

قل هم :ان رجلا ' تحته امرأة 0 عه أمة فوطأها وهو 
بعلم أنها أمها و كان وطق ابنتها قبل ذلك بالتكاح الحلال” أحل له وطو 
الأم ؟ قالوا: لا* ٠‏ قبل لهم : فهسل 0 5 عليه الابئة التى كانت 
زوجته ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لم : فكيف كان هذا يحرم لكام الصحيح وهو 
نكاح 00100 ا رجلا تجحته امأ فاشترى أمها و هو برى أنها. 
أمة فوطأها وهو عل أنها أمة ثم أقامت البيئة أنها حرة وهى معروفة أنها 
أم 7 أته إلا أنه وطأها على وجه الشراء ثم استبان* له 9 را 00 
جماعه إباها' ابنتها الى ولتت فان قالوا : لا حل" ذ |؛ فقد 


(1) كذا فى الندية»و هو الصحيح عندىءو كان فى الآصل « شبهه » باظهار الضمير 
وليس بصواب كم لاا يخق ٠‏ ظ 

(؟) كذا فى الأصولءو بالحامش « فان كان رجل »و المعنى على كلا التقديرين حرم - م 
لا يخذى . ولهذه الجرئيات راجع المدونة الكبرى و هى فى ثلاث صفحات عي ١‏ 
() كذا ف الأاصل »و ف الهندية « بالنكاح الصحيح » و هو الصواب ٠‏ 

(») اى لايحل له وطق الام لآنه نكح بتها و دخل بها فقد حرمت الآم عايه ٠‏ 
(ه) كذا فى الأاصل ء و فى اغطندية « استاذن» مكان « استبان ».و هو تصحف ٠‏ قوله 
«استيان » لى ظهر وثيين انها حرة.ليست بأمة ٠‏ 

() و بهامش الاصل: اى الى اشتراها و انها حرة ٠‏ 

(9) كذافى الاصول هلا يحل »و هو مصخف من« لا يحرم » و الا لايصح التقسبم من 
الامام « ذان قالوا أن ذلك يحرم الخ »و منه «لا يحل » و ه يحرم » واحد فلا فائدة فيه 
بل لا معى لقول الامام بالالزام ايام ؟ او كان عرف لعفن قوله « #ل » زائدة: 
و الأصوب الأاصح دلا بحرم » - تدير ٠‏ قال فى الهداية :و من زفى بامرأة حرمت مت 


فس ظ إفنة عله 


01 “كتاب اعلمدة مالا جمع بينه قُْ الحا من الأامهات و اليات 0 -؟ 


ح عليه أمها و ببتها ؛ و قال الشاففى : الزنا لا بوجب عونم لضام ة لآنها تعدة 
لقال قزراو انان اراسي ابل بو انظ الت دا في 
واحد منهما كلا فقصير أصوا وفروتها كأصوله و قروعه و كذلك على العكين 

و الاستمتاع الجوء حرام الا فى «و ضع الضرورة وهى الموطوءة , و الوطوؤ محرم 
عق 50 انه سيب الولد لا من حمث أنه زنا ‏ اتتهى ٠‏ قال امحةق فى القتعم : اعلم ان 
الدليل يتم بأن يقال : هو وطو سبب الولد فيتعاق به التحريم قباسا على الوطى* الحلال 
تأدعل إاثاء وعاف الكل :فى الخاط وهو بره بو نهذا منشأ الافتراق ؛ و نحن نين 
إلغاءه شرعا بأن وطأ الآمة المشركة و جارية الابن و المكاتية و المظاهر منها و أمته 
اجون لحان بو الشتناه تروط كترم اونا كلاس افردو بو وف وم ار 
المذكورة : فءلم ان الممتير فى الآأصل هو ذات الوطى”' مر غير نظر لكونه حلالا 

1 ان وا روأه من قوله صل الله عايه و سم ولايحرم الحرام » غير بجرى عل 
ظاهره ؛ ؛ أرأيت لو بال أو صب خمرأ فى ماء قليل ملوك للم يكن حراما مع أنه بحرم 
امتعاله يجب كورمسى اراد ان الرام لا حرم باعتار كونه حراما ؛ و حرائذ نقول 
؟وجبه . أذالم نقل بائيات الزنا <رمة المصاهرة اا انه زنا بل باعشار كونه وطأ 
هذا ؛ وصح الحديث لكن حديث أبن عباس مضعف بعثان بن عيد الرحمن الوقاصى 
على ما طعن فيه يحبى بن معين بالكذب ؛ و قال البخارى و النسائى و ابو دأود: ليس 
بثىء ؛ و ذكره عبد المق عن ابن عمر ثم قال : و فى اسنلده اسحاق بن ابى فروة و هو 
متروك ؟؛ وحديث عائشة ضعف بأنه من كلام بعض قضاة اهل العراق - قاله الامام 

' احمد 4و قيل: من كلام أن عباس وخالفه كيار الصحابة ؛ و قد استدل بقوله تعالى 
«و لا تنكحوا ما نكح أباؤك من النساء» بناء على ان المراد بالتكاح الوعا اما لانه 
الحقبة اللغوية او مجاز يحب الل عليه بقرينة قوله تعالى « انه كان فاحشة و مقتا ومآه 
٠‏ سيلا » و اما الفاحشة الوطؤ لا نفس العقد ؛ و يمكن منم هذا بل نفس لفظه 5 

ذف 


كتاب |الحدة م ا مع تله قُْ لكك من الامهات و اليناأت 3 ١‏ 


حت وضعه الشارع لاستباحة الفرء ج اذا ذكر لاستباحة ما حرم الله من منكوحات 
الآياء الى المعقود تعليين لهم بدد ها جعله الله قبيدا قبح و قدمنا لصتف أعتبار الآية 
ددعل عم تعره علها للأت 1و كا ررض اانا اعاديف كتبزةانها .فال 
رجل :يا رسول الله ! انى زنيت بامرأة فى الجاهلية أ فأنكح ابتها ؟ قال : لا ارى ذلك» 
والأسم ا هع ائراة عدم سرمي اليقها عل وااسال. ره ينا وزو مطل 
و منقطع ؛ و فيه ابو بكر بن عبد الرحمن أبن ام حكيم ؛ و من طريق ان وهب عن 
انى ابوب عن ابن جر ان الى صل الله:عله و سل قال فى ااذى يتزوج المرأة فيغمر 
ظ ولا يزيد على ذلك: لا يتزوج ابتها ؛ و هو مرسل و منقطم ؛ إلا ان هذا لا يقدح 
عندةا اذا كانت الرجال قات ؛ فالحاصل ان المنةولات زكادأت ؟ و قوله : نعمة فلا تتال 
با لحظور ؛ مذاطة فان اانعمة ليست التحرحم 5 حيث هو ركم لآنه تضيق »و لذأ أسم 
الحل لرسول الله صلى الله عليه , سم من الله سبحانه » بل من حيث هو يترتب على 
المصاهرة . لخقيقة النعمة هى المصاهرة لانها هى ااتى تصير الاجنى قربا وعضدا و ساعدا 
يهمه ما أعمك . و لامصاهرة بالزنا : فالصهر زوج البنت مثلا لا من زفى ببنت الانسان» 
فاتتق الصهرية و فائدتها ايضا ء اذ الانسان ينفر عن الرانى ينته فلا يتعرف به بل 
بعادبه فى يتفع به ! فالمرجح القناس ء و قد يننا فيه إلغاء وصف زائد على كونه وطأ 
وظهر أن حديث الجرئية و اضافة الولد الى كل منهما 5لا لا يحتاج اليه فى مام 
الدليل . الا ان الشبخ ذكره ببانا لحكمة العلة يعى أن الحكمة فى ثبوت الهرمة بهذا . 
الوطى” كوه سيا للجزئية بواسطة الولد .المضاف الى كل منهما 5لا . و هو أن اتفصل 
فلا بد من اختلاط ماءو لا بخن ان الاختلاط لا يحتاج تحققه الى الولد و الا لم تثبت 
الحرمة بوطى* غير معاق , و الواقع غلاة افك عراء هد انتهى .#.وبيبهذا اليان 
الواضح اندفع ما فى الحلى من تعبير أبن حزم المسائل المذكورة بالهوبهات .و لم يصل 
فهمه الى درك ما قاله الآئمة ‏ كا لا قو على المدقق . ٍ ا 
ظ ا | 


كان ال محة م لا جمع مده فُْ التكاح من الأامهات و النات 8 9 


تركرا ماقالوا فى أول المسألة.فان قالوا: إن ذلك بحرم » فقد زعموا أن 
جماعها كان حراما معروفا إيأه' صاحبه وهو يعم أنه حرام يحرم الخحلال! 
فهذا ترك لقولم : لا يحرم حرام حلالا . 
أخبرنا عمد بن الحسن الشيياى' قال أخير نا قيس بن الربيع الأسدى' 

عن أنى حصين ا قال : بوره 
د ملعو من نظر إلى. فرج امرأة ١‏ بتهاء' 
)١(‏ كذا فى الأآصول »و تأمل فهءو المراد ان صاححمه كان معروفا ,الماع ارام » 
ولعله كان «بهء أرفه لناسخ وكتبه ٠‏ اياء » و العم عند الله تعالى ٠‏ 
(0) هذأ قول رأوى كتاب الهحجة عن الامام عمد ,و لعله عيسى بن أبان و هو صاحيه 
و تلبيذه , و فد صر بذلك الفاضل اللكنوى ف التعايق المجد ٠‏ 
(0) قد مضى فى كتاب الصلاة و فى واب كثيرة مق الكتانية ٠‏ 
(6) اسمه عهان بن عاصم بن حصين » و يقال : يزيد بن كثير , الاسدى اللكوف ؛ من 
رجال الست . مات سنة عشرين وعائة » و قبل : بعد ذلك ؛ و قد معنى عن قيل ٠‏ 
)6( هو من رجال الستّة » و هو أنن فى سيرة يزيد بن مالك بن عيد الله بن ذؤيب 
الجعق الكوف , لابيه و لجده مبة ؛ و هو من التابعين اللأجلاء: روى عن ابه و عن 
على بن أنى طالب و ابن عمر و ابن عمرو و أبن عباس و البراء بن عازب وعدى .ن 
حاتم و النعيان بن بشني و غيرهم من الصدابة و التابمين » وعنه زر بن حبيش و أبو اماق 
السيعى و طلحة بن مصرف و عرو بن مرة امل وقتادة و الامش و منصدور وغيرهم ؛4 | 
كوفى تابعى صا حنى اثقَة » مات قبل انى وائل و كان فى جنازته » مات بعد سنة 
انين , و قبل غيزه - كذا ف التهذيب ٠‏ 0 
() قال المعلق : فان قلت : كيف الك التوراة و انها منسوخة ؟ قذا: نعم » لكن 
اذا قص الله و رسوله شيئًا و لم شكرها فهى حجة . م قال الاصوليون ‏ أه. عم 
بام 


كتاب الحجة < ما لا بجمع بينه فى النكام من الآمهات و البنات | ج -م 


الع 


يمد قال أخمر نا قيس بن الريسع قال أخير | الآءرج بن صالح' عن 


امة ١‏ ا 1 ل 1 ' > ر. ١‏ ؛ 
خليفهة .ن حصين عن أنى نصر عن عبد الله بن عباس رطى اله عنه| 5 


ح والصواب ءفر يتكره نهو حجة » فان «الشىء »مذ كر والضمير اليه يرجع مذكرأ- تدير. 
و الآثر ذكره ان عون اق أكال خى موف لوعو عن وعمادن ايد لذ 
2 التورزة “كتويا «من كشف عن فرج امرأة و ابنتها فهو ماعونء ثم قال : و هذا 
طريف جد! - أه ١‏ , لم بزد على ذلكء فهذه دعوى بلا حجة و برهان ,و ما اخرجه 

تمد فى الكتاب باشتاد لا مطءن فيه فكيريف 37 عاريفا جدا ! و خيثمة تابعى 00 
بحتمل انه قرأ فى التوراة او روى عن وهب بن منبه و هو عام بالكتب السماوية م 
فى عتكون ق احوالةت امل دق التأمل + ٠‏ 

() كذا فى الآصول ٠‏ اللأاعر ج بن صا » وهو عندئ أخطأ : و الصواب ذالاغر ن 
الصياح »وف ترجمة خايفة بن حصين من التهذيب ج ما ص و6١‏ : روى عنه الاغر 
أبن الصباح ؛ و فى ترجمة قيس بن اأريسع اللاسدى جَ م حى 1و” من التهذيب: روى 
عن الأغر بن الصباح ؛ و قال الحافظ فى ترججة الآغر من التهذيب ج١‏ ص 714 : 
الأغر بن الصباح القيمى المتقرى سكوف . مولى آل قيس بن عاصم . والد الأبيض . 
0 عن خليفة بن حصين بن قيس بن عاصم و أفى نضرة » و عنه الثورى و قيس بن 
الرييع وأو شية ؛ قال ان و التيلا : ثقة . و قال بو حام : صالح ؛ قلت * 
وقع ذكره فى أثر علقه الخخارى . تبهت عليه فى ترجمة خليفة بن حصين ؛ و قال العجلى : 
“ة ء و قال ان حأن فى الثقات : انه من أهل البصرة و أن تمد ان سوأء روي عنه 
ايضا - انتهى ٠‏ و فى الأصول وقع مصحفا لا حالة - تأمل ١ ٠‏ 
(0) هو من رجال الى دإود و الثرمذى و النانى. خليفة بن حصين بن قيس بن عاصم 
العيمى المنقرى ؛ روى عن ابه <صين بن قيس بن عادم وجده قيس بن عاصم و على 
31 انى طالب و زيد بن أذتم وأنى الأأحوص اجُشمى و أنى نصر الاسدى ااراوى ت 

ظ ممم 2 4ه قال 


لاله عار نويعل و امل خرادان إلى عن ديل كاتن لقالنء عق ارام 
من أجمل الناس قد ولدت لى سبعة كلهم قد أطاق السلاح' و إنى كنت 


حت عن أبن عباس» روى عنه الأغر بن الصبام ؛ قال النسائى : ثقة » و ذكره انن حبان 
فى الثقات ؛ قلت : وقع.ذكره فى حديث موقوف علته البخارى فى التكاح لشيخه أنى نص ١‏ 
الاسدى سيان ذكره فى ترجمة اى نصرء و يازم المزى أن يرتم له علامة التعليق - 
كا صنعق ترجمة عبد الرحمن بن فروخ ؛ و قال ابو الحسن بن القطارى. الفاسى : حديئه 
عن جده مرسل و اما بروى عن أببه عن جده - أنتهى ٠‏ و ليس م قال » ققد جزم 
أبن انى حاتم بأن زيادة من روه ٠‏ عن أبيهء وهم ٠‏ (2) وهو ابو نصر الآسدى, 
بصرى » روى عن أن عراس «اذا زفى أم امرأته عورم عليه ام أته » , و عنه خلفة 
ابن قبس بن عاصم المنقرى » قال البخارى : لم يعرف سماعسه من أن عباس » و قال 
لوووط او سن الأصص الكرير وين ان عاتن لذي كذ وداأنوز يورت . 
(4) فى المسألة روايتان: احداهما هذه وهى دالة على الحرمة عندة .كا صرح به بقوله . 
«قد حرمت عليك» فا فى فيض اليارى من أن لم يذهب الى ال+رمة مول 1 الرواية 
الاخرىعنه ٠‏ و فى ج ؟ ص ١١-‏ من احكام القرآن للجصاص: و روى عكرمة عن ان 
عباس فى اارجل ذف بأم امرأته بعد ما يدخل بها قال: مخطى حرمتين و لم ترم علءه 
اعرأته #أودزوق عن انه قال : للاعرم الخرام الخال و كر الارزاعى عن عطاء انه 
كان يتاوّل قول ابن عباس ه لا يرم حرام حلالا ٠‏ على الرجل يق المرأة و لا يحرمها 
علنؤناء رعذ اول عل (ثر ل أن هائن الثى وام 2ك ميق اوالرنا ,الام لهم 
البنت لم يكن عند عطاءكذاك, أنه لو كان ثابتا عنده لما احتاج الى تأويل تل لا رم 
الحرام الحلال ‏ اتتهى ٠‏ | 
(1) و كان فى الأصول «السلام »و هو مصحف »و الصواب ما فى الجوهر انق 12 
ص 86 و ف أتبلى ج به ص 8ه : كلهم صار رجلا يبحمل ااسلاح .و ج لاا ص ١١8‏ 
من الجوهر النق على سأن اليهق . 
فى 


لأست و بها صبوة' ها ترى ؟ قال : . مالك؟ قال 507 
قال: فيك يسرك" ل : عمالى كله ؛ قال ا رت يك 


قال : لا“ . 


125 كد للفعل. و هو كناية عن اجماع و التقبيل و اللس بشهوة ٠‏ 

(0) و بهامش الاصل ' أعى بكم من مالك تريد ان بجعلها كفارة لتحليل امرأتك التى 
خرهت. عليك - أه ٠‏ يعى فلا تقدر على نيلها و ان انفقت مالك كله فائها حرمت 
عليك بدا . 1 


(0-م) وف التارعخ الكير للبخارى: التعقاع بن يزيد الض يكو ء سمع ابراهي و الحسن » 
روى عنه مغيرة بن مقم و الثورى ٠‏ نسبه جرير بن عبد أليد - اكفى + ازاهر الذق 
فى الكتاب .و هو شيخ قيس بن إلرييع“»و وقع فى اللأصول ٠‏ القمقاع عن يزيد الضى » 
تصحيف ؛ و الصحيح «المعقاع بن .زيد الضى » فكلمة «بن» صحفت رف « عنء 
فرقع الخال فى التعيين ٠‏ و الصواب ٠‏ الضبى » لا ٠‏ الضيعى » فاحفظ » فالحد لله تعالى على 
ما أرادٍ لى الصواب . و شيع ة « الضى » هى الصواب - 5م هو فى الاصول ٠‏ ظ 
(؛:) كذافى الاصل . و ف الندية «صبيته » و الصواب «صية» بذير الضمير 5 هو 
فى الإصل .و القرية عليه « روج امهاء . * 
(ه) لآن الضم بشهوة و الس بها وكذا النظر الى فرجها بشهوة سبب داع الى الو ملى» 
فيقام مقامه فى هوضع الاحتاط ؛ و فى ذلك آثار كثيرة من الساف . راجع مسوط 
السرخسى و احكام القرآن ؛ قال ابو بكر: و افق اصحابنا و الثورى و مالك و اللأاوزاعى 
و الليث و الشافعى أن اللس لشهرة بمئزاة اججاع فى تحريم اماازاة وابقينا “لين 
غرم لزعل دراه اوعة بالل اذا كان لشهوة. و عن لم بوجبه بالوط* الحرام 


ام ظ 7 


0 حتلم بوجيه باللس لشهوة و لاخلاف ات اللس الماح فى الزوجة و ملك اليمين 


يوجب تحرعم الآم و اليفك إلا شيا يحكى عن أبن شهرمة أنه قال : لا تحرم باللس و أما 
تحرم بالوطى* الذى بوجب مثله الحد 4 و هو قول شاذ قد سبقه الاجماع يخلافه ‏ 
و اختلف الفقهاء فى النظر هل يحرم ام لا ؟ فقال اصحابنا جمعا :اذا نظر الى فرجها 
لشهوة كارت ذلك بمازلة اللس فى ايحاب التحرم » و لا بحرم النظر للشهوة الى غير 
الفرج » و قال الثؤرى: اذا نظر ألى فرجهأ متعمدا حرمت غله أهها وابتهاءو م يشترط 
ان شكوق لنهرق و ةقالن.هالك' + اذا نكر آل شمر يجان لذ[ از سدرهانان اتا 
او ثىء من محاستها تلذذا حرمت عله أمها و أناتها . و قال ابن إلى إلى و ااشافعى : 
النظر لا يحرم مالم بللس ء قال أبو بكر : روى جرير بن عبد اليد عن حجاج عن الى 
هانة قال #الاترضول اق ستل اشتعلده و رةه عن تلن إلى قري اعرذ حرمت علد 
امها و أبنتها و روى حماد عن أبراهم عن علقمة عن عبد الله قال : لا بنظر الله الى 
رجل نظر الى فرج امرأة و ابنتهاءو روى الأوزاعى عن مكحول ان عمر جرد جارية 
له فسأله اياها بعض ولده » فقال: انها لا تحل لك. و روى حجاج عن تمزى بن شعيب 
عن ااعو دو الا جو قار رجانه :انلها بس ولد هال انرا لم لاه 
و روى الى عن عمو ن شعيب عن ان عير انه قال : ايما رجل جرد جارية له فنظر 
اليه منها بريد ذلك الأآمس فانها لا تحل لابنة؛ وعن الشعى قال : كتب مسروق الى 
اهله قال : انظروا عا فبيءوها فاتى لم اصب منهنا الا ما حرءها على و لدى 
من اللس و النظر ؛ و هو قول المسر. و القامم بن مد و مجاهد و ابراه , فاتفق 
هؤلاء السلف على أيجاب التحرم بالنظر و الأس »و انما خص أصعابنا التظر الى الغرج 
فى ايحاب التحرحم دون النظر الى ساثر البدن لما روى عن اانى صل أنه عليه و سل انه 
قال «من نظر الى فرج امرأة لم حل له امها و لا ابنتها ٠‏ نخص النظر الى الفرج 
ظ بأيجاب التحرسم دون النظر الى سائر البدن ؛ وكذلك روى عن ابن مسعود و أبن عير سس 
ف ا 


دك ليده مأ أله تمع نمه 6 01 من الامهات و المنات 8 بت 3 


تمد قال ب أخمر يعقوب بن إبراهيم' قال أخرنا المغير ة' عن إبراهم" 
أنه قال فى رحلّ خر بابئة ام أته . قال: حرمت عله أمها . 

محمد قال : أخيرنا أَبْو حنيفة عن حماد عن إراهمم: إذا قبل الرجل أم 
اع أئه: أو ينها من شهوة عرست عله امر اله 


عمد قال : أخمرنا إتمعيل بن عياش الحضى * قال حدثنى سعيد بن بوسف" 


تمس يس 


ولم برو عن غير هما من السلف خلافه ؛ فثيت يذلك ان النظر الى الفرج صوص 
بايحاب التحرحم دون غير » و كان القياس ان لا يع تحر بالنظر الى الفرج ؟! لا يقع 
باانظر الى غيره من سار البدنء الا انهم تركوا القياس فه الاثر و اتفاق السلف . 
ول بوجبوه بالظر الى غير الفرج و أن كان لشهوة ؛ على ما يفتضيه القياس ؛ ألاترى 
ان النظر لا بتعاق به حك فى سائر الآصول ! ألاترى:انه لو نظر وهو حرم او ضام 
فأمتى لا يفسد صومه .و لؤكان الا تزال عن لمن فسد صومه و لزمه دم لاعرامه ! 
علدت ان انظر موعت المي لذ بتعا به حكاء فاذلك قلنا : ان القياس أن لا يحرم النظر. 
٠‏ شيا الا انهم تركوا القياس فى النظر الى الفرج خاصة لا ذكرنا ٠‏ 00 
(1) هو الامام ابو بوسف القاضى ٠‏ 


() هو المفيرة بن مقسم أاضى ؛ مضى فما قبل . 
89) هر النخيس :+. 
(:) تذكر ما مضى من فم القدير ٠‏ 
(0) «ضى فى أبواب كثيرة فما قبل ٠‏ 

(5) وهر الرحى ١ق‏ يقال الزرق. + المتعاق دن ضناء ذمقق ون قل : انه خضي ., 
من رجال م اسيل الى داود ؛ روى عن عبد الله بن بسر المازتى فو يحى بن فى كثير . 
وعته أبنه مو ملو أسمعيل بن عياش ؛ قال أبن ابى مرحم عن أبن معين : ضعيف الحديث , 


وقال ابو زرعة : الدمشق عن احمد ليس بثىء. و قال ابو حاتم : ليس بالمشهور ع 


كن (همة) عن 


كتاب الحجة مأ لا بجمع بده قا اللكاح من الأامهات وْ البنات اح 8 


عكت يحى بن أَبى كثير ' قال تسيل عرد جاردا ريمن المبنك 
وأبر سلة نن عبد الرن و سال بن عبدالله ' عن رجل أضاب امرأة حرام 
هل يل له نكاح امرأة أرضعتها '؟ فقالوا كلهم : هى حرام . 

عمد .قال : أخيرنا إسمعيل بن عياش الخصى قال حدثتى ان جريح» 
عن ابن طاوس ' عن أبيه ١‏ عن الرجل يزفى بالمرأة قال: لا يتكمم أمها 
ولا ابتها ' . 


حت و حديئه ليس بالمذكر ؛ و قال مد بن عوف : كان سكن مجبلة .و هو حمصى . 
ضعيف الحديث ليس له كثير شىء » و قال الفسافى : ضعيف »و قال مرة : ليس بالقوى, 
وقال أبن عدى : ليس له انكر ( كذا) من حديث أبن عياس « ساووأ ببن أولادم 
فى العطية» الحديث ؛ و هو قلل الحديث » و ذكره إن حبان ف الثقات »له عند أنى 
داوة:» اناق سبل ان ظلة و نسلل عي ريه وتو رم > فلت :و قال أن ماهر 
حدث عن يحي ان أنى كثير الما كير . 

؛ (1) يحى 5 أنى كثير قد مس مرارا فى الابواب الماضة 
- (؟) مضوا كلهم فما تقدم من الآبواب . 
() فهى صارت اءها من الرضاعة؛ و يحرم من الرضاءة ما يحرم من النسب ءا جاء 
ّ قا اليك قال اناه وو اراس الرساعةو لبا بد اناف لتر نال 
و أمهاتج اللانى أرضعتم و اخواتم 0 اإشافتة ولقوله عله السلام : يرم 
من الرضاع ما بحرم من النسب - اه ٠‏ فامع بين الابنة و إلبنت من الرضاعة حرام , 
و كذا بامرأة زنى بها لا بحوز نكاح اءها من الرضاعة لأنها ام المزنى بها فلا بحوز 
تزوجها 0١‏ ْ 
(؛) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريجء الفقبه » مضى من قبل . 
(ه) هو عبد الله بن طاوس » تقدم ٠‏ 
() هو طاوس تابعى جليل . تقدمت ترجمته ٠‏ 
(0) كا قال أصعوابنا بالجرءة نينههما ٠‏ 
: ا 


“كات الحنة > جدنع 2 0 ن اللامهات و البنات 2 7 


00 قال بأخيرنا إسمعيل بن عياش قال حدثنا سعيد بن بق أن غروة ١‏ 

عن قيس بن 08 عن ماهد" فى الرجل يفجر بالمرأة قال : إذا نظر إلى . 
فرجها فلا عل لما أمها ل بنتها  *‏ و الله أعلى . 
(1) قد مضى فيا م من الابواب فتذكره . 
(0) كذا فى الاصل. و فى اانا يني نا ا عو عر لاا 
20 ٠و‏ فى المحلى سم و ص *"ان : قيس بن سعد .و من طريق وكسع عن جرير بن 
حازم عن قيس بن سعد عن بجاهد قال : اذا قيلها أو لامسها أو نظر الى فرجها من شهوة 
حرمت عليه أمهها و ابتها ‏ أه ٠‏ وى 43 ص 9107م من التهذيب : قيس بن سعد 
المى ؛ ابو عيد الملك . و يقال : ابو عبد الله. الحبشى . مولى نافع بن علقمة .و يقال : 
نول امعان زوق فى عنام رارم و عامقا تعد ان عنس ترق بن تان 
و مكدول الشانى و بزيد ن هرمن و غيره » وعنه المادان و عمران القصير و جربر 
ان حازم و رباح بن أنى مدرو ف و هشام بن حسان و سيف بن سلمان و بزيد بن 
أبرأهم التسترى و غيرهم ؛ قال أحمد و أبو زرعة و يعقوب بن شيبة و أبو داود : ثقة. 
و قال أن معين : ليس به بأس .و قال ابن سعد كان قد خلف عطاء فى مجلسه و لكن 
لم يعمر ء مات سئة تسع عشرة و مائة » و كان ثقة ء قلرل الحديث .و ذكره ابن حبان 
فى الثقات و قال : مات سنة 97( ١٠و‏ قبل :سئة و1 ؛ قلت : قال العجل : مك ثم : 
وا اسه 1 بو دل اننا زط لبي و تومه ل اناا ان 
قبس أقدم ,و ار يقدم - انتهى ٠‏ 
(0 تقدم فها قبل من الأآبوات . 
و ا 

بوكر الجصاص الرازى فى هذه المسأ و بسط فها الكلام رواية ودرابة واخمارأ 
و و أبراما فى صفحات من احكام القرآن ٠‏ فراجع اليه فانه مفيد حت 


قن يأب 


كتاب الحجة ها لا يجوز وله جع 
باب ما لا ور وطوه 

تمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يتزوج الآمة فى عدتها 
فيدخل بها ثم يشتريها: إنه لا بأس بأن ,طأها بالملك إذا انقضت عدتها من 
الزوج الآول' ٠‏ وقال أهل المديئة : لا يحل لها اا 

وقال حمد: وكيف حرمت عليه هذه وقد اشتراها و ملكها ؟ قالوا: 
الآنه” وطأها فى عدتها من غيره ٠‏ قبل لهم : وكيف حرم عليه ذلك وطأها 
إذا ملكها ؟ ي بأى ثىء صار ذلك حراما عليه أبدا ؟ هل بزيد وطؤه إياها 
فى العدة على أن يكون حراما ؟ قالوا : لا ٠‏ قبل لم : فلو الع دق 
باشرأة ثم اشتراها أما كان يحل له وطؤها؟ قالوا : .لى * ٠‏ قبل لم : فكيف 
حت جداء و كذا بسط القول فيه ملك العلماء فى البدائسع و الحقق ابن الهام فى فتح القدير 
و غيرهم فى غيرها - و الله تعالى اعم وعليه اتم و احكم . 
(1) فاذا اشتراها دخلت فى هما ملكت اعانك » و التكاح بطل بالاشتراء ,فاذا اتقضضت 
عدتها من الزوج الآ ل حل له وطؤها بالملك . و لا بخالفه نص , لا ححديث و لا اثر 
و لاقاس صحيح . بل دلالة النص نحلها له و القياس الصحيح يقوى اللة و يؤكدها 
0 ظ 
(؟) و الحرمة المؤبدة ليست علها اثارة عل فانها تكون من جانب ااشارع و لم تثبت بعد ٠‏ 
(0) كذا فى الأصل »و ف الهندية «لآنها » و هو خطأ لايناسب المقام ٠‏ و الوطوٌ 
هذ الا نو أن كن بعر قن 1 القتن ادا معبارخ نلك فته رف نينا كك 
اندو ا كان قر غدة! لعن بهن لياع عن رامق اها كل ريدق باو لوو عرد 
حى تفرع من العدة ٠‏ 
اح وتاك طحا اقس ماران سارك جاه مدال ووم 


للق 


كتاب الحجة 1 ما لا بحوز وطؤه 1 ا 


الرعة ف الفدة يها عله أبدا و لازنا لأ حرمها أبذا؟ لق" كان الوطوق 
فى العدة يحرمها أبدا فالزنا] ' أحرى أن يحرمها!وكيف زعتتم أن ذلك 
رعو نم ترز عمون أنه لا يحرم الحرام حلالا " ! ٠‏ 

(1) ف الآصل الهندىه لان» و أن كان هو صحيحا لكن اللكتابة توه الى الممنى غير المراد . 
به ههنا ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصل »و زيد من الهندية - ف ء 
(م) فالحك بعدم حلها له ابا بورث مفاسد فى مذهيكم و ترك لقولك «ان الحرام 
لا رم حلالا » و ههنا أزم ذلك وعم أنه يحرمه و ااؤنا اشد دن الوطى” فى العدة 


بعك التزوج ل انم جعلم الوطء ىُّ اأعدة يعد اأشراء و التزوج شد 2 الرنا الذى 
جلده الجلد أو اأرجم و ااوطوٌ بعد التؤوج في العدة لين كذلك بل سقط عنه الد 
لشمهة العقد و الشراء 0 فالقول م قال الامام أو 338 رضى الله عه ار قَّ الموطأ هعم 


شرم الورقاى : ( مالك عن ان شهاب عن أنى عيد ارين عن زد ن ثأبت انه كان 
بقول فى الرجل يطلق الامة ثلاثا ثم يشتريها : انها لا ل له حتى تنكح زوجا غيره ) 
لعموم الآية., على ذا اتفوتوو ا لزاعة الأارية لكف لتو اررض اسلف عر الحيتوام 
0 أو 85 ملكت عانم ع قال ألو مر : هذأ خطأ لانها لا نيعم الامهات و الاخوات 
و اينات فكذا سائر الحرمات ؛ (مالك أنه بلغه أن سعد بن المسيب و سليان بن يسار 
سكلا عن رجل زوج عيدأ له جارية له فطلقها العيد المته ) أى جميسع طلاقه وهو اثثتان 
( ثم وهها سيدها له هل تحل له يملك اليمين ؟ فقالا : لا حل له حتى تكح زوجا غيره : 
مالك انه سأل ان شهاب عن رجل كانت بحته امة مملوكة فاشتّراها و قد كان طلقها 
واحدة ذقال: حل له علك مم4 ما ل لنت طلانها » فإن دمت طلاقهلا ول ل له علك 
ينه حت تلك زوجا غيره) للاية اذلم يفصل فيها بن حرة و امة - اتهى ٠‏ لكن 
الآيةلم تفصل ذها ايضا أن طلقها واحدة #ل له بملك ينه ؛ و ان بت طلافها لا تل 
له بماك بمينه , لا فرق بن ملك .مين و الطلاق واحدة او غيرها - فافهم ٠‏ 


100 ام يأب 


2-6 
باب الآمة تتكون تحت زوج فيموت عنها أو يطلقها؛ 


عمد قال : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى الامة سباك ف 525 


٠7‏ كتاب الحجة الإامة تنكون تحت زوج فيموت عنها أو يطلقها 


أو طلقها طلاقا بائنا' فيطأها سيدها فى عدتها : إنه قد أساء":و لايطأها 


)١(‏ كذا فى الحندية . و فى الأصل الى قوله « فيموت» ‏ ف 

(0) و البائن ينى” بالانقطاع بالكلة .و كذا عدة المتوفى عنها زوجها فأورث ث 
فى خلوص الملك و عخصوصه ء فوطؤها السيد فى عدتها و كان الجواز فى محل الاشتباه ٠‏ 
و فالمحل:و الامة المحتدة لا تحل لسيدها حتى تتةضى عدتها . لقول الله تعالى ١‏ و لكن 
لوا عرس نبيرا: :اندب قاقزلا رركنو ارون اجا عرو لمارا 
ضد الاعلان: وكلاهما تع نص الآية .و لا خلاف فى هذا اتهى ٠‏ و الخلاف 
موجود كا ترى ؛ و السيد لا بريد التكاح و لا يخفيها بل يطؤها بالملك فكيف يكون 
مالفا للآية و هى ل تتعرض له ؟! و ما كان ربك نسيا ‏ فافهم ٠‏ 

(>) و الاساءة دون التحريمية : غك الجواز و الاباحة اقرب من ااتحريمة ٠‏ 
ظ و فى الدر اتختار : قالوا : الاساءة أدون من الكراهة ‏ اه ٠‏ نص على ذلك فى التحقيق ؛ 
وفى التقرير الأاكلى من كتب الآصول : لكن صرح إن بم فى شرح انار بأنف 
الاساءة الغش من الكراهة . و هو المتاسب هنا لقول الت<رير .و تار كها ستوجب 
اساءة اى التضليل و اللوم :و قد بوفق بأن مراده بالكراهة التحرعية . و اراد بها فى 
شرح انار التنزيهية ؛ فهى أدون من المكر وه #رعا و فرق المكروة ترهاا تاه 
راجع رد انحتار :و قد فصله العلامة ان عابدين فيه , و المراد كا ايها الاداءة ال 
هى الخش من التنزيهية لأنه وطأها فى عدة الزوج و أن كان مالكا ذا فى نفس الام . 
ولكن(م 00 ان بطأ امرأة تكون فى عدة الغير و از كان له فيها حق ما فى 
. الاصل .و الخاص ان الحم يدور مع عله 5 رأهة وقد صرح الاماء رضى الله عنه 
بأنه لا يطأها ار ً 


مل 2 


كنات اللدجة الامة تكون دمت يه فنموت عهنا أو طلمها اج -؟ 


بعد ذلك حى تنقضى عدتها مم._ زوجها. فاذا انقضت عدتها من زوجها 
فلا بأس بأن يطأها بالملك . و قال أهل المديئة : لايخل له ذلك ' . 
وقال همد : 00 أيضا لدو لك الا, ول" تزعورف اوج 

أنه فى عدة من غيره إنها لا تسل له أبدا ؛ فكيف كان هذا 0 ؟ 
أرأيتم رجلا زوج أمته رجلا ثم وطها المولى وهى عت الرجل أ لبن 
تند و كي" بن لفل له ؟ قالوا: بلى ٠‏ قيل ل : فان طلقها الزوج أو مات 
ظ عنها فاتقضت 0 أبحل اولاها وطوها املك ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لم : فهذا 
رك لقولم ا تم لو كان زوجها طلقها واحدة ملك الرجعة أ ليست 
المرأة أغر اه هده : ا إلى . قي له : فان وطنها المولى فى العدة ثم انقضت 
العدة 1ل ا يطأها بالملك ؟ قالوا: لا ء قبل لي : حلت الأولى 


+ لآنها فى عدة 0 فلا بحل لاسند 7 كاأها‎ )١( 

)١(‏ كذاف اللأصل . و ف الهندية « سبيه » و لايفهم معناه ؛ فلعله تصحيف أو سقط 
بعض الكلات من الاصول - و الله اعم ف ٠‏ 

(©) ظاهره يقتضى ترك ثىء من العبارة؛و ألا فا ممنى قوله دايضا لقولم الآول »! 
دل العازة هكذا * سنت قولم الأآول تزعون » فعلى هذأ نايت أو لها لدان 
بعده «هذا مكذاء؟ لا يخق . أى فكيف فلم : لا يحل لاولى أن يطأها بالملك . و اذأ 

وطأها المولى فى عدة من غيره لا يحل له ابدا . فقد سو يتم بينهما و الحال ان الفرق بين 
المسأتين ظاهر بالوط.* بعد انقضاء العدة بالملك وعدم أنةض انها 2 0 

2١‏ يعنى لا تكون الآولى مثل الثانة فى عدم الل .فان ألوطأ فى الأاول جار بالملك ؛ 
وفى الثانى لا بحوز لكونه فى العدة من الغير ٠‏ 

(ه) أى 527 و فمل ما لا بحل له لكونها ف نكا ادن 

(+) .اى القول الذى فلم به أولا أنه لا يحل له ذلك ٠‏ 


02 وطاها 


كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة ثم بريد أن يتزوجها جم 


ظ وقد وطاتها و هن أمرأة الزوج وحرمت هذه له ' وهل حرم" على مولاها 
وطوها إلا للانها فى عدة الآولى” [ ليست فى عدة . قبل فم : وهل حرم 
عل مرلاها إلا لانها فى عدة من زوجها؟] * قالوا: لم بحرم وطأها إلا ذلك. 
قبل لم : : فاذا كانت زوجته ولم يطلق أليس خرام على المولى أن يطأها 
قالوا : بلى لى ٠‏ قبل لهم : فهل ببن الحرمتين فرق ؟ و لوكات” بينهما 0 
ا يطلقها أعظم حرمة ! قالو :بل هى أعظم حرمة ٠‏ قبل لمم : كيف 
رمت التى وطنت فى العدة ولح نحرم الاخرى ؟! لبن حرمت ع 
فى العدة للا“خرى أحرم و أحرى أن لا يطأها مولاها! وما هما إلاسواء 
باب الرجل يفجر بالمرأة ثم يريد أن يتزوجها 
مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل نزنى بالمرأة حم يريد 

أن يتزوجها : إنه لابأس بذلك . و قال أهل المدينة :لا يحل له أن ينكحها 
() كذا فى الأصولء و العبارة متلة النظام و لمله «وحرمت هذه له قبل لهم » تأمل ‏ 
فى الجرئيات الالرامة من الامام مد على اهل المدينة ٠‏ 

(0) فى الآصول « حرمت » بالتأنيث . و لا يليق بالمقام » فان فاعله «وطوها » مذ كر 
لذذا اقنامي تعر د 15 
() مكذا فى الآصول , يمنى حرمة الوطى* عسلى المولى لآنها فى عدة من الغير » 
و الأولى» بزيادة الواو؛ « ليست فى عدة » مع ذلك لا يتم نظام العبارة 6 لا يخنى ٠‏ 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الآصل » و زيد من الندية - ف ٠‏ 
6 135 3 الأسلعوق امي كات اناق دو لمن موات:: 
(+) كذا فى الأصل ء و فى الندة ٠‏ الموطاة ٠ ٠‏ و عليك بالتأمل فى مسائل الباب ؛ حى 
يضح إك ما هو الصواب ؛ و الى لقصور باعى فى العم و الفهم فى شك و اضطراب > 
و الله يهدى من يشاء إلى طريق الحق و هو المنم الوهاب ٠‏ 
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حى تستيرى ١‏ رحمها من الاء الفاسد ' . 

وقال عمد : أرى أهل المدينة قد جعلوا عل الزانية عدة' .و قد جاءت 
السئة أنه لا عدة على الؤانة» و لوكانت عليها عدة فى * هذا الوجه أيضا 
حل له نكاحها لان العدة و وجدت إعا كانت عدم م الزوج الذى ترزوجها 
لآنه هو الذى قد زنى بها. وقد جاءت الآثار بخلاف ما قال أهل المدينة : 


الحد مث * المعروف عن أى ا رضى الله 53 َه 05 زا |2 بكرا 


)١(‏ كذافى الأصل . و ف الندية « يستعرثها » بصيغة الغائب المذكر و هو صصرءم لفظا 


ومعنى .و ما فى الأصل أيضا صمح بتكاف. لى : تستيركى المرأة المزنى بها رحها من الماء 
الفاسد . أو يسترثئى الراتى الذى بريد نكاحها رحمها من مائه الفاسد ٠‏ و ف المدونة 
من باب فى الرجل يزنى بأم امرأته او يتزوجها عمدا : قلت : أفنتزوج الرجل امرأة 
الى قد زنى بها هو نفسه فى قول مالك ؟ قال: نعم بعد الاستبراء من الماء الفاسد - أه . 
و راجع كتاب الاستيراء من المدونة ٠‏ 

(؟) وهو ماء الزنا لآنه لم يقع على حكم الشرع فصار فاسدا ٠‏ 

. (©) لآنهم جعلوا عليها الاستنراء و قالوا: لا يوز التكاح الابعد الاستيراء ؛ فكأنهم . 
جعلوا عليها العدة و الحال ار العدة ليست على الزانة لآنه لا قبمة لماء الزانى» 
و لا يفسخ التكاح بالزنا ‏ و لذا قبل كا فى الفتح : لو زنت امرأة رجل ل تحرم عليه 
وجاز له وطؤها عقب الزنا ‏ أه ٠‏ 
() كذا فى الآصول » تأمل فيه همل الصواب هفى هذا الوجهء أو «فن هذا 
لمك الناقنس 
(ه) كذافى 'الآصل . و ف الندية « للحديث ء باللام الجارة ٠‏ وهافى الاصل اقرب 
الالفية عا الل 
(1)و فى السئنالسكبرى للبيهق ج /اص ده ١و‏ روياعن فى بكرالصديق رذى الله عنه حت 


بارا ز(لاة) 2 ورجلا 


.كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة م يريد أن يتزوجها ج -م 
ورجلا 1 ف زناهما 5 زوجها منهء وم دلغنا أنه 1 استيراء ولا عداوء 


وعئ مر بن الخطاب ' رضى الله عنه مثله 3 


- فى رجل بكر افتض امرأة و اعثرفا خلدهما مائة ثم زوج احدهما من الآخر 
مكانه و نفاهما سنة ‏ أه ٠‏ و ف الى : و قد جاء أبا<ة نكاحهما عن الى بكر و عدر 
و امعان وا بغز اية ا فال ابن سوم ييا ألا نكو الما اروز يق اق 7 
و عمر رطى الله عنهما خضرة الصحابة فك حدثنا يحى بن عيد ال رحمن بن مسعود نا أحمد 
ان دحي نا ابراه بن حماد ذا اسمعيل بن اسحاق القاضى نا على بن عبد الله هو ابن 
المديى نا يحى بن زكريا بن الى زائدة نا عمد بن اسصحاق عن نافم عن ابن عمر قال: بنها 
ابو بكر الصديق فى المسجد اذ جاء رجل فلاث عليه لوثا من كلام و هو دهش فقال 
ابو بكر لعمر : قر فانظر فى شأئه فان له شأنا . فقام اليه عدر . ققال له : ان ضيفا افى 
فوفى بابنته . فضرب عمر فى صدره و قال له: قحك الله الاسترت على ابتك ! فأمس بها 
ابو بسكر فضريا الحد ثم زوج احدهما الآخر ثم امس بهما أن يغربا حولا ‏ اتهى ٠‏ 
٠‏ (1) و اخرج الدهق فى السئن مر طريق الشافعى : ثنا سقيان حدثتى عييد الله بن 
انى يزيد عن ايه ان رجلا تزوج امرأة ولا ابنة من غيره و له ان من غيرها ففجر 
الثلام بالجارية فظهر بها حبل فلا قدم عمر رضى الله عنه مكة رفع ذلك اليه فألا 
فاعترنا لخلدههما عير الحد رن أربت بجمع ينها فأنى الغلام .اه ٠‏ و ءن طريق 
سعيد بن منصور ثنا هشيم انبأ اشييانى عن الشعى : ان جارية جرت تأقهم عليها ثم انهم 
افلوا مهاجرين قتابت الجادية خسنت توبتها وحالها فكانت مخطب الى عمها فك 

يزوجها دى يخنر ما كان من امرها و جعل بكره أن يفشى ذلك عايها 0 ل 
لعمر بن الخطاب رضى الله عنه فقال له : زوجها كم تروجوا صالمى فتياتكم - | 

قال أبن حوم فى الل : هذا لاحجة لم فيه لآن الأظهر انه كان بعد توتهها - اه . 
قلت : من ابن عدت ان الأظهر هو كذا ؟! بل الأظهر عدءه لآنه لم يذكر فيه حب 
ْ 1 


0 75 ع 
1 5 | 2 ني . ام 2 ١‏ 


ِ و بلغنا ع قاع عنام ىا رط ضى الله عنهيا ' أنه سكل عن رجل 0 بالمرأة 
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ح لا صراحة ر لا اشارة أنه كان بعد التوبة ٠١‏ بل رواية البيوق صر>ة فى عدمه فان 
فره « لخاد مما مائة 5 زوج د هما الآخر مكانه »و ليس فه انها تابا أولا ثم زوجهما! 
فهو حجة عليه ٠‏ م قال: و هو حجة عامهم لآن فيه أن أبا ع غربههما حولاءو الحنفيون 
لا رون تغريا فى الزنا جلة ء و المالكيون لا برون تغريب المرأة فى الزنا ‏ فهذا فعل 
ابى بكر و عمر حضرة الصحابة ‏ اه ٠‏ قلت : ان المنفية لم يتكروا التغريب .كف وهو 
ثابت ! بل لم جحعلوه جوأ من حد اازئا وداخلا فيه كا هو فى نص القرآن ٠‏ فان فيه: 
+لد مائة ءن غير ذير التغريب لا اشارة و لا كتابة فضلا عن الصصراحة . وما كان 
ربك نا ؛ بل هر على رأى الامام ان رأى المصلحة ذه و الا لا ؛ و العطف فى 
الاحاديث يدل عل انه ليس بداخل فى الحد . اى الجلد و الرجم عل يمكن أن #ول 
أنه منسوخ يدل عليه حديث اليخارى من قول ألى هريرة رضى الله عنه : ان رسول الله 
صل الله عليه و سل قضى فيمن ذق ولم يحصن بن عام و اقامة الحد - اه ٠‏ فقد غاير 
5 الحد و النق .و بوه حديث آخر و هو قوله عله الصلاة و السلام : و الثيب 


بالثبب جلد مائة و رجم؟ فانه منسوخ عند امع ٠‏ فكذا قوله: المكر باكر جلد مائة 


ل الآخر ٠‏ و قد روى عبد الرزأق فى مصنفه قال : 
غرب عير رضنى الله عنه رببعة بن امية بن خاف فى الشراب الى خبير فلحق مورقل فتنصر 
فقال عمر : لا اغرب بعده مسلا اه ٠‏ و قول على : حسبهم| من الفئة أن بنفيا - أه ٠‏ 
و راجع لهذا الحث قتح القدير للحقق عل الاطلاق تمد فيه شفاء لقاب ٠‏ و فى 
الدر الختار : .و لا جمع ببن جلد و رجم فى حصن » و لا ببن جلد و ننى أى تغريب ف 
النكر الا سياسة وتعزير! فيفوض للامام ‏ أه ٠‏ فعل به ان الانفية قالوأ به »و لم ينكروه. 
ول ينفوا به رأسا - فافهم ٠‏ و يأنى ميد لذلك ٠‏ 
() قد عرفتي مرة أن بلاغات الامام عد رجه اق الى مستدة »وق استد ست 


الهم 2 ْ ٠‏ هذا 


كتاب الحجة الرجل يفجر المرأة ثم ريد أن يتزوجها ج- 
ح هذا ابلاغ الامام عمد رحمه الله تعالى فيا بأنى من الكتاب . و فى الآثار للامام 
أنى بوسف من عدد ع 0+ ص 171 : قال : حدثنا وسف عن أبيه عن ألى حنفة عن حماد 
ا عن سعيد بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنهما | انه قال فى ذلك : اوله سفاح و آخره 
نكا اه . و الحديث روأه الدهق فى ج لا ص ١56‏ من الستن بسنده عن سعيد بن 
"حسرو ةا بان عار رع "قاين ان ووافال سالك اورفناس ف سل كر 
امرأة أنكحها ؟ فقال: نعر . ذلك حين اصاب الهلال ؛ و عن جمد بن بشر عن سعيد 
ان أنى عروبة عن قنادة عن عكرمة عن ان عباس رح الله عنهها فى الرجل يفجر 
بالمرأة ثم بتزوجها بعد قال : كان اوله مسفاح و أخره نكاح . و أوله حرام وأ 
دكي بعد قتادة عن حاير بن عبد الله و نعيد بن المسيب و ممعيد بن جبير 
فى الرجسل ة فجر بالمرأة ثم بتزوجها فقالوا : لذياس :رلك اذا ايا لز الجا و كرها 
ما كان ؟ و عن يزيد بن هار وتقي أ أداود بن الى هند عن عكرمة عن أن عباس 
رض الله عنههما فيمن لخر بامرأة ثم تروجها قال : أوله سفاح و آخره نكاح .لا بأس 
به ؛ و عن حي بن إنى طالب انأ عبد ااوهاب بن عطاء أنيأ سعد عن ابوب عن سعيد بن 
انى الحسن : أن ان عباس رضى اله عنها خرج عليهم و رأسه يقطر و قد كان حدثهم أنه 
صاكم فقال : انها كانت حسنة ( لعل شيثا من العبارة سقط هاهنا ) هممت بها , أنا قاضيأ 
بوما آخر و رأيت جارية لى فأعبتى ففشيتها . أما الى ازيدكم انها كانت 5 فأردت 
أن اعقيها الو بررقي فقن لوقلل ع ةفطن الدنازة اعز ان اش بعل اللو 
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منهها جمنعا ا بقل هنهها و هما متفرقان “و عن ألى هرمرة رضى الله عنه أنه قال : أن 


لم تنفعهما توبتها جيعا م تنفعهما و هما متفرقان : قال : و قرأ «أن الله هو يقل ألتوبة ' 


عن عاده » انتهى . والى حديث أن باس أثار ان حورم ب امل وم كدر مجه تدم ٠‏ 
وقال الجخصاص فى باب زوج الزانة من احكام القرآن كن 6د .و اختلف 
املف 8 روح الؤانة 3 تررق عن أفى 5 0 مر و ان عباس و أن مس عواد ع 


56 


كتاب الحجة الر جل يشجتر المرأة ثم بريد أن يتزوجها ج -؟ 
أيحل له أن سزوجها ؟ قال : كان أوله سفا حا وآخره > تكاحا 1 
استيراء ولا عر فلو ارس لا بحوز نكا حتى يستيرىٌ لقال ابن عبا 


حو ان عمر جاع ودلارق نان يمن سنن أعرم ين لان 
ان من ذفى بامرأة أو ذى هأ غيره خائر له ان يتزوجها ٠‏ و روى عن على و ءائشة 
و البراء واحدى الروايتين عن ابن مسعود انها لا يزالان زازين ما اجتمعا . وعن 
على : اذا ذنى الرجل فرق بينه و بين امرأته و كذلك هى اذا زنت : قال ابو بكر:فن . 
حظر نكاح الزانية تأول فيه هذه الآية . و فتهاء الأمصار متفقون على جواز النكاح , 
و أن الزنا لا بوجب نحرعها على الزوج؛ و لا وجب الفرقة ينها - اتهى ٠‏ ثم تكلر 
عل ذاه لفق 1 تر ادها و اعنه نير وا اوعس ياه من لفون <ائن 
وهب عن أبن انى ذئب عن شعبة مولى ان عباس أنه مم رجلا يسأل ابن عباس قال : 
كنت أتسع امرأة فأصبت منها ما حرم الله على ثم رزق الله منها توبة فأردت أن 
اتزوجها فقال ااناس : ارب الزأنى لا ينكم الا زانية ! فقال ان عياس : ليس هذا 
موضع هذه الآية . انكحها فا كان فيه من اثم فعلى ؛ قال ابن وهب: و أخيرنى 
رجال من أهل العلم عن معاذ بن جيل وجابر بن تبد الله و ابن المسيب و نافع وعبد الله 
ابن مسعود وعمر بن عبد العزيز وحسين بن مد بن على أنهم قالوا : لا بأس ان يتزوجها ؛ 
قال ان ععاس : كان أوله سفاحا و آخره نكاحا و من تاب تاب الله عليه ؛ قال جابر 
و أن المسيب : كان اول أمرها حراما و أخره حلالا ؛ قال ابن المسيب : من تاب 
تاب الله عليه ؛ قال ان المسيب : لا بأس به اذا هما تابا و أصلحا وكرها ما كانا 
عليه و قرأ ابن مسعود « و هو الذى يبل التوبة عن عباده و يمفو عن السيئات و يعل 
ما تفعلون » و قرأ « انما التوبة على الله للذين .«ملون السوء بجهالة ثم يتوبون من قريب 
فأوتك توب الله علهم » فلم بر به بأساء و قال ذلك يزيد اقح انون در الى 
فى هذه ااروايات ذكر الاستيراء الذى قال به اهل المدينة ٠‏ 


وى (مه) -00 


ب 
0 


1 كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة 2 ريد أن يتروجها 0 
وأو بكر وعمر رضى الله عنهم إنه لا موز ذلك حتى تستيرئ ', وما كان 


دعون”' ه_دا َى ككون "و ما كانت هَسَالة أن فدات إلا مرسلة *. 


قل له:رجل زنى بامرأة أبحل له أن ,تزوجها ؟ قال: أو وله سفاح” و آخرء 


() كذا ق الاعل وق المندة شرق »وهو المزافق ذا الدوثة اح ترق 

رحمها من مائه الفاسد - أه . 

(69 كزاق الأسولى الأول دكاتو اعون نامل 

49 كذا ف الامل ردق السةاة مبتونه » باظهار ضير المفعول لال ارات 

0 

اك مطافة عن قد الاستيراء : 

() بكسر السين على وزان تكاح ٠‏ فى جمع البحار : أوله سفاح و آخره نكاح ؛ 

هو الزنا . من سفحت الماء اذا صببته» و دم مسفوح أى مهراق . و اراد به ان المرأة 

تسافح رجلا .دة ثم بتزوجها و هو مكروه عند بعض الصحابة . ش : السفاح بكسر 
سين ء له: «مسالخين » زناة ‏ أنتهى ٠‏ اعم أن التكاح و فى اصل اللغة الم جع ببن الشيئين 

ثم يستعمل فى الو طى* حقبقة و فى معنى العقد من غير وطى* و فى الوطى” من غير عقدء 

وهو الفاح ٠‏ قال الجصاص فى احكام ااقرأن : عن الكوفين و الابرد عن البصرين 

أن الكاح فى اصل اللذة أ مع 31 الشيئين ؛ م و جد نام قد سموا الوطأ نفسه تكا حا 

امن غير عتد . أ قال الاعثى و غيره » و لا يمتنع أحد مر اطلاق سم الكاح 

على الوطى”. و قد يتناول الاسم العقد أيضا ء قال الله تعالى ٠‏ اذا نكحم المؤمنات ثم 

طلقتموهن من قل أن عسوهن » و اراد به العقد دون الوطىء. و قال اانبى صلى الله 

عليه و سل : انا من نكاح و لست من سفاح ؛ فدل بذلك على معنيين : احدهما أن أسم 
التكاح يقع على العقد , و الثأنى دلالته على انه قد يتناول الوطأ من غير عقد و لولا 
ذلك لا كتف بقوله :انا من تكاح 4 اذ كان السفاح لا يتناول اسم التكاح بحالء سس 

ش لوحف 


كتاب الحجة الرجل شجم . بالمرأة ثم بريد أن بتزوجها ج 2ع 


مي د ل سي شم 
كام ؛ و لوكان. .الام يا قال أهل المديئة لقال ' : لا يحل له أن يتزوجها 
حى 0 من قله ا كف أغفل' هذ أ قوله ابن عباس .علد المسألة" 


حت فدل قوله : و الست من ا بعد تقدحم ذكر التكاح ان التكاح يتناول الأآمربن 
فين صلى الله عليه و سم إنه من العقد الهلال لا من التكاح الذى هو سفاحء ولا ثبت 
عا ذكرنا ان الاسم 0 من العهّد و الوطى* و ثيت بما ذكرنا من حكم 
هذا الاسم فى فى حقبقة اللغة “و انه اسم للجمع بن الثشيئين .و المع أعا يتكون بالوطى” 
دون العقد . اذ العقد لإ يقع به جمع للانه قول .هيا جمعا لا يشتضى جعا فى الحقيقة ٠‏ 
ليت أن أسم التكاح حققة لاوط“ مجاز للعقد . و ان 'امقد اما سعى نكاحا لآنه سبب 
يتوصل + الى الوطى” تسمية الثى* بأسم غيره اذا كارت عنه يسيب أو مجاورا له 
فوجب ان تحمل فوله تهالى ٠‏ و لا #تكحواما نكم أباؤم من النساء » على الوطى” فاقتضى 
ذلك تحرحم ءن وطتها ابوه من النساء عليه لآن النكاح اسم لأوطى” والم يخقتص ذلك 
الماح منه دون الحظور . و الوط نفسه لا يختص عند الاطلاق بالمساح منه دون 
الحظور بل هو على الأمرت حى بقوم الدلالة على تخصيصه . و قد اختلف اهل 3 
فى ايماب حرم الام و اابنت بوطى” الزنا فروى عن عمران بن حصين فى رجل زى 
بأم امرأته حرمت عليه ام أته » و هو قول الحسن وقتادة و ان المسيب و سلبان بن 
يسار و مالم و مجاهد وعطاء و أبراهي و عام و حماد و أنى حتيقة و أنى بوسف و تمد 
0 زفر والثورى و الأوزاعي :وم يفرقوا ببن وطى” الم قبل التزوج أو بعده فى 
أججماب بحركم اليت - انتهى مختصرا ٠‏ 
(1) يعى أن عياس رضى الله عنها ٠‏ 
(0) اى تكتمه ولم يظهره . غفل التىء: كتمه ‏ كا فى المغرب : أى لم .ظهر هذا فى 
قوله و لم يغفل ذلك . اى اظهره اهل المديئة أو تركه ان عياس فى قوله ولم يمين:ان 
الاستبراء لا بد له منه و بينه أهلأادينة أنه لازم ولا تحل له بدونه »و راجع جمع البحار . 
(©) أى عند سؤال السائل ٠‏ 

4 وم 


كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة ثم بريد أن يتزوجها . جم 
ول يخفل ذلك أهل المدينة ؟ 
أخمرنا عمد قال أخبرنا سفيان بن عبيئة ' عن عيد الله بن أنى بزيد 
قال : سألت ابن عاس رطضىالله عنهيا عر._ رجل أصاب المرأة حراما 
٠‏ أخنرجها قال« ذلك حي أصاك* الخلال.+ 
ظ جمد قال : أخدرنا سقان الثورى عن منصور بن المعتمر عن إراهم عن 
-علقمة * سئل عن امرأة لخر بها رجل ثم تزوج بها فقال : هوهو الذى يقبل 


التوة عن عباده و يعفو عن السيئات و بعل ما تفعلون» . 


(1) تقدم فى أدواب من الكتاب ٠‏ 
(0) فى الآأصول « عبد الله ء و الصواب « عيد الله بن انى يزيد »م فى ااتهذيب وسان 
اليوق إو تفل نوا المدوائة :»نو نهو يمن وجشالالنظة» وهو الى ».مول آل تار بن 
شيية . روى عن أنن عباس و أن عمر وابن الزبير وأى لابه بن عبد النذر و الحسين . 
ان على بن انى طالب و ابه انى يريد و يجاهد 'ونافم ن جبير بن مطعم وسباع بن ثابت 
وعبد الرحمن بن طارق بن علقمة و غيرهم و روى عنه ابنه محمد و أبن المنكدر و هو 
51 منه و أن جرح و ورقاء بن عمر و حماد بن زيد و سفيان بن عييئة و آخرون» 
قال ابن المديبى و ابن معين و العجلى و ابو زرعة و النسانى : ثقة ٠‏ و قال أبن معد : 
ثقة كثير الحديث » قال أبن عيينة : سات سنة ست و عشرن ومائة ولله 5م سنة: 
قلت : ذك ه ان حبان فى الثقات ‏ قاله الحافظ فى التهذيب ٠‏ 
(م) اخرجه اليهق عن سعيد بن منصور عن سفييان به مثله » و فيه «قال نعم ذلك » 
و لعل : نعر» سقط من الآصول من قل الكاتب ٠‏ 
(4) كذا فى الآصول وهو الصحيح المطابق للا فى سن البيهق ٠‏ 
() هو أبن قيس » من فتهاء اصحاب ابن مسعود و ازكام و احفظهم . تقدم فيا قبل 
من الآبواب ٠و‏ فى ج لا ص ١0+‏ من سان البيهق من طريق سعيد عن قتادة عن ب 


نون 


كناب الحجة الرجل بسلم وعند أربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ج - ؟ 


اشوا نا تف جك اساسا اا لويد ل مااي . لفت 501 
باب الرجل ل وعند أربع نسوة وأ كثر' وطلاق المشرك 
مم قال : قال أبو حذيفة رضى الله عنه : إذا أسلم رجل وعنده حمس 


؟ 1١‏ ا م 4 
نسوة أو أختان ' فان كان تزوج' ذلك فى عة_د؛ متفرقة فتكاح الآر بع 


حت عورة عن الحسن العرنى عن علقمة بن قبن ار رجلا الى عبد الله بن مسءود ْ 
رضى الله عنه فقال : رجل ذفى بامرأة ثم تابا و أصلحا أله ان يتزوجها ؟ قلا وذه 
الآية «ثم أن ربك للذين عملوا السوء تجهالة ثم تابوا من بعد ذلك و'اصاحوا أن ربك 
من بعدها أغفور رحم » قال : فرددها عانه . مرأرا؛ حى ظن أنه قد رخص فيا ؛ 
وعن يزيد بن هارون : ثنا ابو جناب الكلى عن بكير بن الاخنس عن أبيه قال : 
قرأت من الليل ه و هو الذى يقيل التو بة عن عباده و يعفو عن السيئات و يعر ما تفعلون » 
#ذككت ف ادركيف أقرأها «تفعلون » أو ٠‏ بفعاون» فدوت عل عبد أللّه ن مسعود 
و انا أريد أن اسأله كف آقرأها فينا انا جالس عنده أذ اناه رجل سأله عن الرجل 
رف بالمرأة ثم يتزوجها ققرأ عليه هو هو الذى يقبل الثوبة عن عباده و يعفو عن 
ااسيئات و يعلم ما تفعلون » و عن معيد بن منصور ثنا خلف بن خليقة ثنا أبو جناب 
يحبى بن الى حية الكلى بهذه القمة و قال: أيتّزوجها ؟ و روى ابراهي بن مهاجر عن 
ااتخعى عن همام بن الحارث عن عد الله بن مسعود فى الرجل يفجر بالمرأة ثم يريد أن 
دو خها قال :لا يأسن :يذلك د اتهى + 
)١(‏ كذا ف الأصول بالواو , و معناه سمح . لكن الآولى ١او‏ اكثر» بحرف 
ارد : 
(؟) فى الآأصول « اختين » و هو ليس بصواب. لآن مله الرقع . معطاوف على ١‏ حمسن 
نسوة» وهو مصفوع ٠‏ ظ 
(+) كذاف الاصل ٠و‏ ف الطندية ٠‏ تعزوج » بتاءين وهر رف شعي «تزوج» 
ماضيا كي فى الاصل ٠‏ 
(؛) قوله ه عقد » كذا فى الهندية ؛ و كان فى الأصل « عقدة» و ليس بصواب ٠‏ 

1 6 الاول 


كان ال أ :21د الرجل يس راع اريخ تبره و كته وطلاق المشرك 2 7 ان 


اللاء ول ٠‏ امن الخس جاين | ح الخامسة كحك 0 للانه ل 0 لى أربع 
00 أصل نكاحها حراما فلا له الاسلام . و كذلك الاختان' إن تزوجهما 
ف عقد»: ن متقر فين فك تكاح الاولى جائز 0 : جح الاخرة فأنيد 4 أن أصل 
عقدة نكاحها كان فاسدا فلا فته إلا سلام 2 7 وج أخحتا على 5 
فلا مما ل تكاح ألما 3 أبدا وعندهة أعنها: و 58 عن د نزو ج الخس و 2 عمدة 
واحدة 5 5 فنكاأ حهون جيعا فأسد قلا حله الالام . 1 أهل المدينه : ظ 
إذا أسل الرجل وعنده أكثر مز 0 7 وانه 0 أنن شاء الآولى 
أو الآخرة فى النكا ح' الأربع و شارق سأ 


. فى الاأصول «الآولىء وى بوط عمد الآول» باجمع و هو المناسب للقام‎ )١( 
٠ لآختين» و الصواب.  الاختان» بالرفم‎ ٠ (؟) فى الآصول‎ 

(ع) كذا فى الآصول دو الآخرةف النكاح » معرا باللام »و تأمل فيه .و لعل الصواب 
دف تكاح الأربع » بالاضافة : 

(4) و هو الموافق للحديث .و به قال مالك و الشافى و اد ك؟ فى التعليق 
رحة الآمة .و هو مذهب الامام عمد رحمه الله تعالى ‏ كأ فى الموطأ فانه قال فى باب 
. الرجل يكون عنده | كبر من أربع نوة فيريد أن يزوج بعد رواية حديث الثقق 
من طريق م لك عن ابن شهاب الذى فيه التخبير : قال محمد : و بهذا تأخذ . يختار منين 
اربما ايتهن شاء و يفارق ما بق »و أما ابو حنيفة فقال: تكاح الأربع 0 
وكاح ين بطل ؛ و هو قول ابراهي اتخعى - انتهى ٠‏ و فى الدر الختار : 
و خير مد و الشأفعى عملا تحديث فيرء ز .. ا . قال العلامة ان عابدين رحمه اش فى 
ذيله : أى خير مد هسذا الذى اسل فى اختيار الآربع «طلقا لى اربع سواه أي اربع 
كانت » و غخيره ايضا ف اختيار أى الآختين شاء . و النت أى يختارالنت فى هذه 
الصورة لا الآم او يتركهيا جميما لأنه روى أن غلان الديلى أل و تحته عشر حت 


5 


ج- نسوة أسلين معه :نذير ه النى ص أله عليه و سل فاختار أريعأ ملبن ؛ واكذا فيروز 


انبلق أل و تحته اختان نفيره فاختار احداهما ء و أنما يختار البنت لان نكاحها أمنع 


فى تكاح الآم من نكاح الآم لها اتهى ٠‏ و من ههنا ظهر اك أن ما قال أنحثى فى 


تعليقه عل المندية من أنه رجع اكول اتشيات الى رتش داو الرجواخ ها 


عاب اللعقايدو الاغرى ماق الوطلاء والذا تر وذهت ااذه ى قواورى ألم نا 
لكونها موافقة للفقه و اصوله ‏ كم لا يخنى على ذوله ٠‏ قال فى البدائع : و لآبى حذفة 
وافى بوسف ان المع حرم على المسلم والكافر جميعا لان حرمته ثيتت لمعبى معقول 
وهو خوف الجور فى ايفاء حقوته.د_ و الافضاء الى قطع الرحم على ما ذكرنا 
فيا تقدم ؛ و هذا المعنى لا بوجب الفصل بين المسل و الكافر الا انه لا يتعرض لهل 
الذعة مع قام الحرمة لآن ذلك دياتهى وهو غير مستثى من عهودهم :و قد تهينا عن 
التعرض طم عن مثله بعد أعطاء الذمة . و ليس لنا ولاية التعرض لاهل الهرب فاذا 
اسلم فقد زال المانع فلا يمكن من استيفاء امع بعد الاسلام فاذا كان بزو ج انس 
فى عقدة واجدة فقد حصل نكاح كل واحدة هبن جميعا اذ ليست احداهن بأولى من 
الأخرى و امع حرم و قد زال المانع من اتعرض قلا بد من الاعتراض بالتفريق. 
وكذلك اذا تروج الآختين فى عقدة واحدة لآن تكاح , أحدة ءنهها حصل جمعا 
اذ ليست احداهما أوى هن الاخرى:و الاسلام مع فق ذلك ون له مانع من التفريق 
فيفرق . فأما اذا كان تروجهن على الثرتيب فى عقد متفرقة فنكاح .الآردع منهن وقم 
حا لآن الحر يماك ااتزوج بأر بع نسوة مسلا كان ا كافرا ولم يصح ذكاح الخامسة 
٠‏ لحصوله جمعا فيفرق ينهما بعد الاسلام »و كذلك اذا كان تزه ج الاختين فى عمّدتين 
فكاح الأولى وقع صحيحا اذلا مانيع من الصحة و بطل تكاح أثانية لحصوله جمما 
ف بقن الرق وى الادلام :نو أما الاشادنه شها اناك الاغاى للزوي بعد 
ان ش و قال 


كتاب الحجة الرجل سل وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ج - م 

وقال عمد : وكيف جاز له أرن يمسك الخامسة وقد تزوجها 0 
الاربع ؟ قالوا : لآن نكاح الشرك ليس كنكاح الاسلام:- قل لي ذا مولود 
اول سلاف اع اند غلم 2 هما مشركان ثم تزوجها قبل أن تنكم زوجا 
غيره 5 أسلا أيكونان عل تكاحههما ؟ ينبغى فى قولم أرق تزعنوا أن 
التكام جائز! قالوا : نعم , التكاح جائز ٠‏ قبل ممأ دأيتم مشركا تزوج امرأة 
فدخل بها ثم مانت تزاج ابنتها ثم أسليا أيكونان على تكاحهها ؟ قالوا : 
2 ل هم : فهذ ترك لقولم ' شغى أن نز عمو أنه لاس به لانه 
تروج الام م دخل ها فى الشرك' فيننى أن لا يكون" باطلا فى قولك! 


1 -ِ المسلم . لكن لس ذها أن كه ار"ف. ختار ذلك بالتكاح الأول أق بتكاح جد بط 


افق مانن :له الاعا رتوو اللقد علوي وز دن انانف لد لقعا 
فيمسكهن بالعقد الآول فلا يكون حجة مع الاحمّال . مع انه قد روى أن ذلك كن 
قبل بحرم أجمع قانه روى ف الخبر أن غلان أسل و قد كان ترء ج فى الجاهلة و 
عن مكحول انه قال : كان ذلك قبل نزول الفرائض .و محرحم اجمع ثثيت بسورة النساء 
الكبرى و هى مدنية .و روى أن فيرو ز لأ هاجر الى النى صل الله عليه و سل قال له : 
أن تتى اختين ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : ارجع فطلق احداهما ؛و معلوم 
ان الطلاق أتما كون فى النكاح الصحيح فدل أن ذلك ااعقد وقع دأ فى الاصل, 
فدل انه كان قبل حرم اجمع و لا كلام فبه ‏ اتتهى ٠‏ و فيه زيادة على ذلك فراجع 
المنو راعذ لز اتقاليسن مال ستعوطظة ادس عر وه تهون اىالنان الختاره 
قنا: كان خيره فى اليزج بعد الفرقة ‏ أه ؛ ا التزوج يقد جددد أه 'رد انحتار ج ؟ 
ص 5عه فراجعه ٠‏ | 

(:) اى ان نكاح الشرك ليس كتكاح الاسلام ٠‏ 

(0) و نكاح الشرك ليس كتكاح الاسلام جوز عند . و لا يسكون باطلا , حت 

50 ٠ 


كثاب الحيجة الرجل يسلٍ وعند اربع نسوة وا كثر وطلاق المشرك مم 


أدأتم رجلا توج امأة فر يدخل بها حتى تزوج أعها واهم مشركون جميعأ 

م أسل ١‏ نأراق أن يقم على الآم وبدع البنت أيكون ذلك له' وقد 
حرم الله نكاح الام إذا تتزوج الابنة ؟ قال تعالى «و أمهات نآك مبهمة" ! 
أدأيتم إذا تزوج الام فل يدخل بها حتى تزوج الابئة ثم أسليا ؟ جيهت 
أيحل له أن يختار أيتهما شاء إن شاء الآولى و إن شاء الاخرى يتم * عليها ! 
و إنما الآم فى هذا أن ما" كان مر._ ذلك حراما فى حم المسلمين ' 
وأسليوا لم زد الاسلام ذلك إلا شدة 7-0 جاءت الكثار فى علللةة 4 
أهل الشركء إنه كان يقال :لم .زده الاسلام إلا شدة ؛ و لثن كان هذا جائزا 


ح و الخال انه باطل ٠‏ (ع) كذا فى اللاصل. و ف المنديةه٠ان‏ يكون» بدون 
حرف النى و ليس بصواب ٠‏ ظ 

() كذافى الآصول ٠‏ اسل » بالافراد : و المقام يقتضى المع « ثم اسلدواء أى الرجل 
و الام و البنت .و الا لوم نكاس اسل بالمشركة و هو حرام بالنص . 

(0) يعنى لا يحل له ذلك ,» كيف و قد حرم الله الى أمهات نسائك ‏ الح . 

() يمنى دخلتم بنسائكم ام لاءعلى كل حال امهاتها حرام عليك . 

(؛) كذافى الآصل ءو فى الهندية »ثم أسلم » بالافراد »و الآولى ثم أسليواء باجمع 
على مقتضى قوله « جبعا » تأمل ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول . و لعل الصواب دان يقب » 

(3) فى الأصول ٠اعاء‏ و هى توم معى أخرء و الصواب ههنا ه ان ما ٠‏ بأن النا كيد 
وها لوصول 

(0) كذافى الأصول .و لعل العبارة الآتية .قطت منها و هى ٠‏ فهر حرام فى ااتكفار » 
و الله اعلم ٠‏ 

(0) د فى الاصول «اطلاق» و هو خطأ و الصواب طلاق ٠‏ 


1 ا يذغى 


كتاب الحجة الرجل يسم وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ا 

اشع ى أن لا يحرم كاير ك إذا تزوج 000 ضاعة ثم أ سم و قد كانت 
الرضاعة فى الشرك ! فهذا مما لا مجوز . 

أخيرنا جمد بن الحسر._ قال أخبرنا أنو حذفة قال حدثنا حماد عن 


إراهم بكم ف الهودى ؛ ايزا و د ابجرمى بطلقون نساء' 3 يعليو ن؟ 


)00 فى أثار الامام أبى بوشف ص ١١‏ عدد 107 : قأل : حدثنا يوسدف عن أبيه 
عن أى حنيفة عن راد عن أبرأهيم انه قال فى النصرانى و المهودى و [ومى يظاهر من 
امرأة او بطلق ثم يسل : ان الاسلام لا يزيده الاشدة ‏ انتهى ٠‏ و أخرجه الامام مد 
فى كتاب الآثار فى باب التصرانى و البهودى و المجوسى يطلقون نساءم : جمد قال : 
اخيرنا أو <نيفة عن حماد عن براهيم فى الموودى والتصرانى و الجومى يطلقو ن نساءهم 
شم ساون قال : ثم على طلاقهم لم بزدثم الاسلام الا شدة ؛ قال تمد : و به تأخذ وهو 
قول انى حنيفة رحه الله أه ٠‏ و صح . ذلك 5 فى ج ٠١‏ ص ٠١08‏ من الحللى عن 
عطاء و عرو بن ديئار و فراس الحمدانى و اازهرى و اانخعى و اد بن ابى سلبان 
اجازة طلاق المثترك »و هو قول الأوزاعى و أنى حنيفة و الشافى و اصحابهما.و روى 
7 عد ارداق عن ان جرح عن عمرو بن دينار قال : لقد طلق رجال نساء فى'الجاهلية 
ثم جاء الا.لام فا رجعن الى ازواجهن - انتهى ٠‏ قال ابن حزم : و قد اختاف الناس 
فى هذا ٠فرويناه‏ من طريق قتادة أن رجلا طلق امرأته طلقتين فى الجاهلة و طلقة 
الالام فسأل عمر تقال له عير : لا آمك و لا انهاك . فقال له عبد اث رحمن ابن عوف : 
208 امرك يس طلاقك فى ااشرك بشىء ؛ و بهذا كان يفى قتادة .و اصح عن الحسن 
و ريعة . وهوقول مالكو أن سلبان و أكابهما - اه ٠‏ و راجع باب نكاح أهل الشرك 
وطلاقهم من سين اليهق ج لاص ٠ ١9١‏ و ابن حزم اجاز جميع تصرفات | هل الشرك 
من النكام و الببع و الرهن و المة و الشفعة و الصدقة , العتق و الشراء و ااؤاجرة 
الا انه قال :و لا ياوم المشرك طلاقه ؟ و استدل لذلك يقولك صل الله عليه و ل  :‏ 


١ 


كتاب الحجة الرجل يسم وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك بج - م 
قال : 3 على طلقهم .لم زدثم الاسلام إلا كه 
عمد فال أعير نا ايفان التورى قال كفا تقرادي؟ عن الفعى ف وعدل 


ح من عمل عملا ليس عليه امرنا فهو رد4و قول الله عزو جل ٠و‏ من ينعد حدود الله 
فقد ظلم نفسه» قال: فصح بهذين النصين ان كل ءن عمل خلاف ما آم الله عر وجل 
به أو رسوله صلى الله عليه و سلم فهو باطل لا يعتد به - اه ٠‏ و أنت تعلم انف الله 
عرو جل لم بمنع عن الطلاق و لا رسوله! فكيف كان خلاف ما ام الله به و رموله 
وق الع رسك الهس اه لوز عقد تكاح الشرك و اقر اهله عليه فى الاسلام ! 
لم بحر الااان شبت طلاق ااشرك لآن الطلاق يثبت يوت النكاح و ,سقط بسقوطه 
نكيف اجاز التكاح ولم بحر الطلاق و ابطل اختبار اهل الشرك امختار فى أفعاله ؟! 
هذا حب جداءو اعحب منه انه سامحه الله تعالى اضاف أأنم الى الله عر وجل . 
تعالى عن ذلك علوا كبيرا ! ولم برد فى القرآن قط أن طلاق المشرك لا يجوز و لا يلزم 
عليه . فهذا اقتراء منه على اله و رسوله و كذب منه : ثم قال : و لم يأت فى أمضاء 
الطلاق نص قثبت على اصله ٠‏ قلت : ولم يأت ف المنع نص قبت على اصله أنه اذا 
جاز تكاءه جاز طلاقه ايضا لآنه يترتب على جواز النكاح . و أبن قتأدة عن عمر ! 
فهو «تقطع عنده لا يعأ به كي قال.و أن عهرو أن دينار من الجاهلية . و عطاء و عمرو 
أن ديار و فراس الممداى و الزهرى و النخعى و غيرم أعلم منه بذلك ,و قد روى 
عبد الرزاق عن أبن ج ربح عن عمرو بن دينار قال : لقد طلق رجال نساء فى الجاهلية , 
2 جاء الاسلام فا رجعن الى أزواجهن ؛ و المرسل عندنا حجة , و قد طلق أبن ابي 
لب بنت رسول اله صل الله عليه و سل و اجازه صل الله عليه و سلم م زوجها 5 
عمان رضى الله عنه . يا فى كتب الحديث , و هو الطلاقه من المشرك - تأمل ٠.‏ 

)١(‏ كذا فى الاصل و ف الندية « بونس» مكان « فراس » و هو الصواب »و يونس 
و فراسكلاهما برويان عن الشعبى »و فراس من أصتابه .و مذهبه ان طلاق المشرك حد 


1 طاق 


كتاب الحجة الرجل يسل وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ج -؟ 


طلق امرأته فى الشرك ثم أسل قال :لم بزده الاسلام إلا شدة و احداة'.. 


ح فى الجاهلة بعد الاسلام يارمه .م تقدم من انحل . و الثورى بروى عنه أيضا م 
٠‏ بروى عن ونس بن ألى أحاق السبيعى . و بونس من رجال ملم والآربعةءوهو 
الشواق النريي انو ابزز اقل كوف وو كن نتن انيبن إلى 'وردة أله بان أب 
انى 5 الاشترى و اق اللقر معن كن مدو عاض القع :و لسرن . اضرق 
و محارب بن دثار و جماعة آخرون . وعنه ابه عيسى و الثورى وانن الميارك و أبن 
ينين و اقطان و وكيع و آخرون كتيزون.ب ف التوترين © قال أن هميق ا ثقةة. 
و قال النسانى: ليس به بأسءو قال ابو حاتم : صدوق الا انه لا يني حديئه. و قال . 
ان عدى : له أحاديث حسانء و روى عنه الناس», وحديث اهل الكوفة عأمته تدور 
فال البيعت .و ذكره أن حمان ثى الثقات » و قال أن سعد : ثقة »و قال الساجى : 
'صدوق » و قال العجل : جاز الحديث .و تكلم فيه أحمد ؛ وضعفه بعضهم »و اقواهم 
ف ااتهذيبب ؟ غات 'سنة 5 واخصمين ومائة . و قال أبن المديى : مات سنه انين , 
و قبل : سنة ثمان و خمين ؛ و أما فراس اطمدانى فهو من رجال الدتة . و هو ان 
يي الممداق الخارفى . او يحى الكو المكتب ٠‏ روى عن الشعى و عطية العو 
و أنى صا النيان و فديك ن عمارة. وعنه منصور ين المعتمر وهو مر._ أقرانه 
و ذكريا بن الى زائدة وشعبة وشيبان وسفيان الثورى بو الحسن بن عمارة و ابوعوانة 
و شريك و غيرجم ؛ قال امد و ابن فين و الستانى + عدة ٠و‏ قال ابو حا مم : شع 
ما بحديثه بأسءو ذكره أبن حيان فى الثقات و قال: مات سنة تسع و عشرين ومائة. 
و كان متقنا . و قال العجلى :.كوفى ثقة من أصحاب الشعى فى عداد الشيوخ ليس بكثير 
الحديث ؛ و راجع اتهذيب ٠‏ 

(1) كذا فى اطندية بويادة لفظ ٠«وحدة»‏ بكسر الحاهء المهملة رشدة الدال بعى 
الندة وق الآصل وحزا» : ظ ' 


كات الححة الرجل سل و عند اربع تسموت واكثر وطلاق المشرك 1 
حمد قال : أخيرنا الثقة ' من أصحاا عن عبد الله بن لطبعة؟ عن خالد 
ان أنى عمران” عن القاسم * و سالم * فى رجل أسلم و تحته تمان نسوة قال: 


(1) قيل : المراد به الامام ابرْ بوسف القاضى شيخ الامام مد . و لى فيه تأمل » 
و راجع : حسن التقاضى فى سيرة الامام ابى بوسف القاضى » للشيخ العلامة الكوثرى ٠‏ ظ 
(0) وهو مختلف فيهء و الكلام فبه جرحا و تعديلا من الفريقين مبسوط فى ميزان ‏ 
الاعتدال و تهذيب التهذيب و غيرهما من كتب الرجال » و نبذ منه قد تقدم فى الكلام 
على بءض الاسانيد فى الكتاب فتذكره ٠‏ 
() فى الآصول «خاك بن الى عمرء و الصواب «دأبى عمران» هو التجيبى مولاثم 
ابو عمر التونسى ؛ قاضى افريقية . من رجال مسلم و أبى داود و الترمذى و النسانى ؛ 
روى عن عبد الله بن عمر مسلا و عن عبد الله بن الحارث بن جزء و سام بن عبد الله 
أن عمر و نافع مولى أبن عمر وحنش العتان نوه ان ا بن اماق بن 
كعب و القاسم أنى عبد الرحمن الشماى و عد الرحمن بن اليلانى و عروة بن الزبير 
و الاعمش و هو من اقرائه » و عنه يحى بن سعيد الانصارى و عييد الله بن انى جعفر 
و الليث بن سعد و أنو #صاع سعيد بن يزيد القتانى و عبد الله بن زححر وعمرو ان 
الحارث و أبن ليعة وعبد القأهر بن عبد الله وجماعة . قال أبن سعد : كان ثقة أن شاء الله 
و كان لا يدل » و قال أبو حاتم : لا بأس به » و قال ابن يونس كان فقيه أهل المذرب 
ومفيّ اهل مصر و المغرب . وكآن يقال: أنه مستجاب الدعوة» توف بافريقية سئة ١9‏ 
قال: و قال ربعة الأعرج : توفى بافريقية ممنة ه١١‏ ؛ و قال العجلى.: ثقة .و ذكره أن 
حيان فى الاقات . و قال ابو حاتم : لم يسمع من الى امامة - التهى ٠‏ 
(؛) هو القاسى بن عمد بن ابى بكر الصديق . المدنى . من فقهاء المدينة , قال أبن سعد : 
ع رضع عام فقه ورع » مات سنة ست و مائة على الصحيح ؛ كذا قال السبوطى 
'وغيره ‏ كذا ف التعليق الممجد ٠‏ 
(ه) هو ان عبد الله بن عير بن الطاب . ابو عمر أو أبو عبد الله , الفقيه المدنى, حت 
)٠١( 30 84‏ نكاح 


كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطاق واحدة بائثة 0 


سلسم 


نكاس الاربع الاول جائز » و نكاح الأربع الاواخر بأطل . و قال مد بن 
0 قرل إبراهم و أنى حنيفة رضى الله عنهها' 6 0 
باب الرجل يكون عنده أربع نسوة فيطلق واحدة 
بائنة ' إنه لا.يتزوج أخرئ حى تنقضى عدة أأتى طاق 
عمد قال: قال أبو حنيفة 0 الله عنة فى الرجل المسلم مكرن ده 
أن بع 52 ة فطلق واحدة” طلاقا بائنا: إنه لا باذج الخامسة حتى تنقضى 
فر اشير كذلك الرجل يكون تحته امزأة قد دخل بها فطلقها طلاما 


ح قال مالك : لم يكن أحد فى زمانه أشبه يمن مضى من الصا لين فى الزهد و الفضل 
ظ منه ء قال العجى : مدنى تاببى ثقة . قال أحمد ر اسحاق بن راهويه : أصمم' الأسانيد ابن 
٠‏ شهاب عن سالم عن أبيه . مات على الاصح سنة ست و مائية ٠١5‏ -كذا فى التهذيب . 
وهو من رجال السئة و فقهاء السسعة بالمدينة كالقاسم بن حمد . 
(1) تصري .أنه تول أبى حنيفة و ابراه الخعى .و هو مطابق لا فى الموطأ كا تقدم 
التقن بق الوكلا مع ع كذ 0+ ٠‏ 
(0) كذا نف الآضون مو اقيرة بائه نوات اقطاق واضذة ين طلفة ام 
لى : طلاقا باثتاء كم لاق . 
(©) اى واحدة متهن ليقاء المذة و احكام اازوجية لحيس و المنع من العزو يج وو 
الشير المكنوا ةو الفقة ان كانت -املاءو هذه الاحكام من متعلقات النك .م 
فازم المع بين الآختين , المع بين خمس نسوة و هو لا يحوزء و المراد بالعدة عدة 
الطلاق من النكاح لا ما زممه أن حزم من سوه فهمه و اعترض علينا بعدة أم الولد 
من عدم الفرق بين العدتين : و له تجائب فى الى بسبب عدم التفقه و التدير فى كلام 
الأمة .وك من عائب قولا سسا ؟ و آقته من الفهم السقي ٠‏ 


106 


كتاب المح الرجل يكون عنده أربع سمو فطلق وأحورة بائتة . اج م 


بائنا إنه لا يتزوج أختها حتى تنقضى عدتها ' . وقال أهل المدينة : لا بأس 
ذلك كله 7 


)1١(‏ وهو موى عن على بن ابى طالب » وصح عن أبن عباس وعن سعيد بن المسبيب 
أيضا و أحد قولى انى عبيدة ءن نضلة و عبيدة السلناى وصح عن الشعى و انخعى و غير ثم . 
وهو قول ألى حذفة , اسحابه و فيان الثورى و الحسن بن حبى و أحمد بن ليل ٠‏ 
واحد قولى الاوزاعى؛: وصح عن الحسن اباحة ذلك الا ان تسكون التى طلق حيلى - 
كذا فى امحل ٠‏ قال فى الجوهر النق : و قد اختام عن القاسم و سام ٠‏ كذا ذكره 
صاحب الاستذكار ٠م‏ قد جاء عن أبن المسيب بسند ميم عل ششرط اللداعة خلاف 
هذا . قال ان نى شية : حدثنا أن عيينة عن عبد الكرحم هو الجزرى عن سعيد بن ' 
المسيب قال: لا يتزوج حمدى 'تقعنى عدة الى طلقء و روآه عبد اارزاق عن ابن جرم 


وااثورى عن الجزرى عن أن المسسيب » وعن معمر عن الجزرى عن ابن المنين أله : 


عباس و ابن المسيب و الشعبى و النخعى و غيرهم » و قد ثبت عن الحسن و عطاء بن 
ابى رباح خلاف ذلك ؛ قال أبن انى شيبة : ثنا عبد الأعلى عن بونس هو أبن عبيد 
عن الحسن انه كان يكره أن يتزوج ححى تنقضى عدة الى طلق؛ و به ايضا عن الحسن 
كان يكره اذا كانت له امرأة فطلقها ثلاثا ان يتدوج اختها حتى تتقضى عدة الى 
طلق ؛ و هذا السند عبلى شرط اجماعة, و له ايضا سند صصح عن عطاء سئل عن رجل 
كان ته أربع نسوة وطلق احداهن ثلاثا أيتزوج خامسة ؟ قال: حتى تنقضى عسدة 
الى طلق ٠و‏ روى مثل هذأ عن جماعة من اأصحابة و ااتأبعين ومن يعدم و روى 
ابن الى شيبة بسند لا بأس به عن على قال : لا يتزوج خامسة حى تنقضى عدة الى 
طلق :و له أيضا بسند صرح عنه سثل عن رجل طلق ام أة فلم تتقض عدتها حتى تزوج 
اختنها ففرق على رضى الله عنه بينهما و جعل لا الصداق بما استحل من فرجها ح 
.2 وقال 


5 كتاب الحجة الرجل كون عنده اربع نسوة فنطلق واحدة بائنة 55 
و قال: تكمل الآخرى عدتها و هو خاطب ء و له أيضا ان عتية بن ألى سقيان 
كانت عنده اربع نسوة فطلق احذاهن ثم تروج خامسة قبل أن تتقضى عدة التى طلق 
آل خوواق أن عاض هال انلق حتفنى: غداةا الى طلن :ور .لدأ ابعذا ست يي 
عن عهرو بن شعيب قال : طلق رجل امم أته ثم تزوج أختها فقال أبن عباس هروان: 
فرق بينه و.ينها دى لاقضى عدة الى طلق و قى مصاف اناق عن أن جرح عن 
غرو دن عب ان شرو ان و هران بوذن #انكدو ارب اندوزة "اسلف واد 
فبتها ثم نكح الخامة فى عدتها قناداه ابن عباس و هو جالس فى طائفة الدار : لا فرق 
بينها حى تنقضى عدة الى طلق .و فيه عن معمر عن أبوب عن الى قلابة قال: كان 
للوليد بن عتبة اربع نسوة فطلق امرأة منبن ثلاما ثم تروج قبل انقضاء عدتها ففرق 
مروان بينهما و فيه عن الثورى عن الى اازناد عن مليان بن سار و لا اعله ألا عن 
زيد بن ثابت قال: اذا طاق الرابعة فلا بروج حبى تنقضى عدة الى طلق » و قال ابن 
أبى شيبة فى باب من كره ان يتزوج خامسة تنقضى عدة الى طلق : ثنا أن علة عن 
سفيان عن إلى اازناد عن سليان بن يسار عن زيد بن ثابت ارب مروان سأله عنها 
فكرهها : و له بسند صحيح عن عبيدة: لا يحل له أن يزوج الذامسة حى تنقضى عدة 
الى طلق . و له أمائد صمحة عن جاهد و ان أى بجي والنخعى و أفى صادق مل 
ذلك . وله ايضا عن الشعى سئل عن رجل نكم امرأة ثم طلقها ثم تروج اختها فى 
عدتها قال : بفرق بنهما ؛ و فى الاستذكار : عند الثورى و أنى حنيفة و ااه لايتزوج فى 
الفدة أ عدة الزايسةادو اروى ذلك قن عل وو يد غانث: وعيدة وع بعد المزنة 
و مجاهد و ابراهم ‏ اتتهى ٠‏ عند اسمابنا عشرورت موضعا يربص أرجل فيها عن 
التزوج الى انقضاء العدة ؛ مذكورة فى كتب الفقه . و عدها مختصرا فى رد المحتار . 
و قد عد أبن حوم فى انحل فى اجوزن : سعيد بن المسيب و عطاء بن إلى رباح و الحسن 
د ن ثابت و القاسم بن محمد “و هوك ترى مخالف لا فى الاستذكار و مهاف حت 


باع 


كتاب الحجة الرجل بكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائتة | ج م 
وقال 3 : واقد جاءت الآثار لاف مأ قآل أمل المديئة ع كش 


جاز أرجل أ تدوج خامسة و١‏ أربع <وامل نو" قاو ماوه ف حت 


م 
خمس نسوة و عشر أسوة عن كاح ! أرأيم رجلا تحته أر بع نسوة وقد دخل 
ح أن ألى شيية و مصنف عزالار أقء ولم يقدر على اقامة برهان عل ما ذهب اليه. 
من جوأز التزوج فى العدة الا اجتهاده فى الآية مخالفا للفقهاء حيث قال : لآن الله تعالى 
لم يمنع مم المع بيتهما فى شىء الا فى استحلال الوط“ قفط ؛ قلت : قال الله تعالى 
«و أن تجمعوا بين اللأاختين » الآية . اطلق القع بينها تكاحا كان او وطأ أو عدة 
ول يقيده بثىء.وما كان ربك نسبأ . فاجمع منهى عنه بنهما كيف ما كان . فلا حق 
لان حزم ان يخص الآية و يقتصر على استحلال الوطى” فقط ؛ و كذا فوله تعالى 
«مثى و ثلاث و رباع » مقتصر على الأربع ٠و‏ دلالة اانص و اقتضاؤه كلاهما شامل 
لمنع الخامسة نكاحا كان أو عدة .و ليس بداخل «و احل لكم ما وراء ذلكم » يا فهم 
فهرو وليذكر سند ما رؤى عن عمان رضى الله عنه حى ينظر فيه » و كذا ما نسب 
تلفي انض رعو ال عنه؛ وا قد ثلث المنع عن على و أبن عباس و زيد بن ثابت 
بأسائيد صحمحة ذمليها المعول على ذعم ان حرم - هذا ٠‏ 

)١(‏ كذاف اللأصول «٠‏ حوامل» و فى موطأ ممد بعد رواية اثر القاءسم و عروة من 
طرق نالك كان عن لمهي اقب ترو ع قاءية ر اذيك عاق لدان عق 
تتقضى عدتها : لا يعجينا أن يكون ماؤه فى رحم خمس ندوة حرائر» وهو قول أنى حايفة. 
رحمه الله تعالى و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ فعندى الصواب «٠‏ حرائر » مكان ه حوامل 
فعا ودين :انها انا مرتحاو مال ل عد ية ال تم باد 

و معنى «حوامل منه.» ايضا يح بعد التأمل - و الله تعالى اعلى بمراد عباده . 
(0) كذافى اللاصول.ء و هو مطابق اا فى الموطأ 4 


04 1 من 


1 كان الحجة اأرجل كرون عنده أربع تسوة فطلق واححدة ياكدة و 0 


العدة؟ فان قالوا: بلى ٠‏ قيل ل : فانه ' تزوج أربعا ثم مات فن بره" منون؟ 
فان قالوا: الله الأول . قل هم : فكيف يرث الاواخر وهن ناوه و ل 
له جماعهن ؟ ذفان قالوا : لانه 5 دخل * الاواخر على الأول فلا يكون له 
ذلك . قبل لى : هذا غاافيه ترك لقولك نض للق أجاز الكاح أن ين 

شركاء فى الميياث ؛ أرأيتم لو مات قبل أن يدخل 0 لاخر أ ليس 


و3 فطلعون لاما 2 مره ! َك لسن له أن تزوج أربعا 8 هن قَْ 


(1) قال المغلق فى تعلق عل اللاصل : «مرضه» أى مرض اموت ؛ فالطلاق فيه 


له عرم المطاقة م رنب اليراث م 50 قّ ألعدة )و اما يك العدة وله مير أثك شا. ش 


و الطلاق سوا كان رجعيا أو باك نا أو ثلاثا ما لم تطليه أ اق 550 31 شافى باارب 


فقط ‏ انتهى ٠.‏ قات : فى الطلاق الرجعى ترثه مطلقا سواء كاك طلاقه لها فى حمده 


أو مرضه برضاها أو بدونه . م فى اليداء ع ١‏ فأيهما مات و هى ف العدة برثه الآخر, 
لاف م بعد العدة 0 :1 ذال التكاح ىو القول لما قَّ أنه مات قشل انقمنا هالعدة. 


فالعموم فى قول المعلق ليس فى عله » و موضوع ألأس أله فى من لك فى مرضه ثم برئٌ 


هل ترث ام لا؟و قد صرح فى الدر انختار من غالب حاله الهلاك كرض أو غيره بأن 


إضنئاه عر نه عن أقامة مصالكهه خارج ألبرت هو الاصح 3 أو بارز رعدلا. أقوى دمك ,ع 


أو قدم أمقدّل من قصاص أو دجم فار بالطلاق لا دعم #برعه الا من الثلف ؛ فلو ابانها 


طائعا بلا رضاها وهو كذلك بذلك الحال وهات فيه ورئت هى منه . فلوصح ثم 
مات فى عدتها لم ترث يذلك المسيوت! اتهى مختصرأ مع تخيير ج 9 اصضص 5١م‏ . 


(0) كذانى الأصول «فانه» لك. ن عندى الصحيح «فان» الشرطية ‏ ج لا نخق 
(6) كذا فى الآصول بالغبية بلحاظ كلية «من » و إل فالآولى «ترلهء التأنيث . 
0) كذاق الأصول دوعي من الجردء فعلى هذا ٠‏ الأآواخر» فاعله . و الآ لى 
٠ادخل‏ » من الادخال المزيد من باب الافعال و فاعله أأرجل و ٠‏ الأواخر» مفم ولك . 
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كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائئة ‏ جم 


علمين عدة من أزواجهن ؟ قالوا قل ل :ف يف كن انساءه' و ألم 
تزعمون أن الأول أحق بالميراث 00 شاء كثيرة ” تدخل فى هذا 
عليم .و الآثثر فى ذلك أ كثر مم أن يحتاج فها إلى رأىءو 0 
تزوون فى ذلك أ ثرا عن رسول الله صلى الله عليه و أله و سم ولا عن 
من أكهابه 

رن يمد بن الحسن قال أخبرنا تمد بن أنان ' 000 
عن إبراههم قال : إذا كان عند الرجل أر بع نسوة فطلق إحداهن فلا يتذوج 
حتّى تنقضى عدة المطلقة , ثم إن كانت امرأة فطلقها فلا يتروج أختها 
و لاعمتها و لا خالتها حتى تقضى عدتها . 

أخيرنا عمد قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكرم الجزرى 
ولك ادر ا ان + 
(؟) بعنى اعتراضات و اازامات كثيرة يعارض بعضها بعضا فى مسأ ائل 5 
(؟) هو القرشثى ؛ مضى فى ابواب كثيرة ٠‏ 
(4) هو ان مالك الجررىء ابو سعيد الحران » مولى بنى أمية ؛ و هو أءن ع خصيف»ء 
ويقال: الخضرى - بالخناء المعجمة المكسورة - وهى من قرى اليامة . من رجال 
الستة . رأى أنسا . و روى عن عطاء و عكرمة و سعيد بن المسيب و سعيد بن جبير 
و مجاهد و الى عيدة بن عبد الله بن مسعود و طاوس و عبد الرحمن بن الى ليلى ومقسم 
وميمون بن مهرأن و نافع مولى ابن عمر و أبن اأنكدر و غيرهم ‏ وعنه ابوب السختيانى 
وهو من أقرانه و أبن جر و مالك ومعمر ومسعر و زهير:ن معاوة وابو الاحوص 
و السفبانان و غيره ء قال امد : ثقة ثبت و هو اثيت من خصيف و هو صاحب سنة, 
و قال يبي بن معين: ثقة “بت »و قال ابن سعد : ثقة كثير الحديث و قال ابن عمار عت 


٠‏ قال 


قال : سألت سعيك ن المسبيب رضى الله عنه عن ذأك فقال : لان 2« دى 
تنقضى عدتها .. ا 

عمد قال : أخبرنا زكريا بن إساق المكى النزار' عزن عبد اللكرنم 
اجووق اها شال سعيد بن المسيب عن الرجل تكون تحته أربع نسوة فيطان 
إحداهن [قال] ' لا يصلم له أن يتزوج أخرى قبل أن تتقضى عدتها . 


حمد قال: أخيرنا جمد بن عمرو” قال أخبرنا إجميل بن إسحاق بن 


ح و العجلى و ابو زرعة و أبو حاتم و غير واحد : ثقة » و قال ابو زرعة الدمدق 
ثقة أخذ عنه الاكار صدوق حانظ لا يقول فى اأروأية ألا« سمءت» و «حدثقاء» 
وذرأيت»؟و قال الثورى لاان عيينة: أرأيت 36 الكريم الجزرى و أبوب و عهرو 
ابن دينار فهؤلاء و من اشببهم ليس لاحد فهم سكم ! قال.ابن سعد و غير وأسمد : 
مات سنة سبع و عشرين و مائة - كذا ف التهذيب؛ و فيه أقوال اخر راجع اليها : 
)١(‏ من رجال الستة » روى عن مرو بن ديار و أفى الزبير و أبراهم بن ميسرة 
و يحى بن عبد الله بن صينى و غيرهم » و عنه أزهر بن القأسم و روح بن عيادة و بشر 
ابن السرى و أبن المارك وعبد الرزاق و و كع و أب عامس العقدى وابو عادم 
و غيرهم »قال احمد و أبن معين :ثقة ‏ و قال ابو زرعة و ابو حاتم و الفسانى : لا بأس 
به »و قال الأجرى لأنى داود : زكريا بن اماق قدرى ؟ قال : نخاف عليه ؛ قلت : هو 
ثقة ؟ قال : ثقة »و ذكره ان حبان فى الثقات؛ و قال أبن سعد : كان ثقة كثير الحديثع 
وقال ان معين: كان برى القدر - كذا فى التهذيب ٠‏ 

(؟) سقط لفظ «قال» من الأصول م هو ظاهر فردته بين المربعين . 

(م) كذا فى الهنديةءو فى الاصل ٠‏ أخبرنا أن عبرو » لا أدرى من هو؟ و «ممد بن 
مرو » كثيرون ف تار البخارى و التهذيب و الممزان؛ و لا بعد ان يكون هن 3 
عمر الؤاقدى و فيه كلام مشهور من جارحيه و معدليه مبسوط ف الميزان و غيره؛ حس 
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كتاب الحجه الرجل لأون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائنة جم 
أنى حازم' 7-2 3 الؤنا ١‏ توعان 3 دان ؟ أن خااد سن عقية “ 0 


و ان للقازى و البير و الحوادث و اخبار المدينة فراجع الكتب ٠‏ 
(1) كذا ف الندية ؛ و فى الأصل «اخيرنا اسمعيل بن إلى حازم » لا أذرى من هو ؟ 
ولم اجده فى التهذيب و المز أن و التاريخ وغيره من كتب الرجال. و اسمعيل ن اسحاق . 
كوه ضعف - ك6 فى الممزان «قات : فى اللاأصول تصحيف وسقوط .و أظن ان الصواب 
« اخيرنا حمد بن عير قال اخبرنا اسمعول عن اسحاق بن أنى حازم » و «شمد بن عمر» 
هو الواقدى 5 اظهر العلامة المفى رأيه فيه و أسمعيل هر ان ابرامي بن دقية الاسدى 
مولام أنو أسماق المدنى ؛ أبن اخى موسى بن قبة ؛ من رجال التهذيب » روى له البخارى 
نيان روى عن مه و نافع و هشام بن عروة و عاثة نت سعد و غي رهم » روى 
ظ عنه الوأقدى صرح به فاج ه ص ١ع‏ من طيفات ابن بعد .و اما لفظ «ءن» بين 
« |سمعيل ٠‏ و «اسحاق» قتصحيف «دعن » و أما اماق ن أنى حازم أو أن حازم المدنى 
0 5 كذلك من رجال التهذيب ٠‏ روى له ان ماجه » روى عن تبد الله بن 
ف ر بن حزم و عبيد ألله بن مقسم و جمد إن كعب القرظى و غيرهم روي عنه 
50 ابو القامم بن فى الزناد » يمكن ارهن بروى عنه اسمعيل بن ابراهيم 
المذكور. وإءكن أيضا أن بروى هوعن الى اازناد ؟ هذا ما بدا لى »و العلم عند الله - ف 
(0) ابو الزناد هو عبد الله بن ذكوان , من رجال الستة »,مشهور باللكنية . و اصح 
الاسائيد : أبو الؤئاد عن الاعرج عن ألى هريرةء و قد مرت ترجمته . و لا يسثل عن 
مثله ؛ رأجع التهذب ٠‏ 
(؟) هو الهلالى؛ ابو أبوب أو أبو عبد الرحمر أو انو عبد الله ؛ المدنى . من رجال 
الستة ؛ مدلى تابعى ثقة فاضل رفيع فقيه عابد مأمون , احد الأئمة و من علاء الناس, 
إل كتين الو يه عنمن ضرا السبعة فى المديئة» افهم و اعل من أبن المسيب ‏ مات سنة 
صبع و مائة و هو أبن م٠‏ سنة » و قبل : سلة عه أو سنة ٠٠١‏ أو ثلاث وماءة ب 


2 نم عته 


ظ كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحد بائنة ج- ”م 


تحته أربع نسوة فطلق واحدة ثلاثا فتزوج' الخامسة قبل أن تتقضى العدة 
ففرق بينهما مروأن م بن الحم ' و أسحاب رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


بومئذ متوافرونت ٠.‏ 


ح او اربع و مائة أو سنة و١٠‏ او عروماقة: و لافطاو سير رجن 
فى ضفحتين فراجع اليه ٠‏ (4) كذا فى الأصول« خالد بن عقبة »و فى الجوهر النق 
«الوليد بن عقبة » لعله هو الصواب , و خالد بن عقبة على ما فى تجريد الصحابة ابن انى 
معيط بن أنى عمرو بن أمية بن عيد الشمس بن عبد مناف» و اسم أبى معيط : ابان » 
و انع ايه : ذكوان .و خالد فى مسلة الفتتح تزل الرقة ( ب د ع) ١و‏ الولد بن عقبة 
ابن ابى معيط ابان بن انى عمرو ذكوان بن امرة ان عد الفتسن :اقيق عن مسللة 
الفتحء و أمه اروى أم عمان بن عفان ( ب د ع ) - اتتهى ٠‏ و لا بعد أن يكون 
نحت كليهما اربع نسوة و كل واد طلق احداهن و تزوج ف عدتها و فرق ينها 
مروان بن الح باشارة أن عباس رضى الله عنهما ٠‏ 

(1) كذاق الأضل#واق الحندية « فزوج و هو ممابقت »و العواب غاق الآمز 
«فتزوج». 

هو ان انى العاص ء ابو عد الملك . ولد سنة أثنتين أو تحوها بكة .و ل بر 
النى صل الله عله و سل لآنه خرج الى الطائف مع أبيه و هو طفل ( دمشق ) - قاله 
الذهى فى التجريد ٠‏ كتب لعمان »و ولى اضر المدينة أيام معاوية 3١‏ بويع له بالخلافة 


بهد موت معاوية بن يزبد بن معاوية بالجاية» و كان الضحاك بن قيس غلب على دمدق 
و دعا لابن الزبير ثم دعا لنفسه فواقعه مروارن. رج راهط فقتل الضحاك و فل 
آل على دمشق م على .صر ء ومات فى رمضان سئة خمس و ستين » واكانت ولايته 
تسعة أشهرء و هو من رجال البخارى و الأربعة . و قد قال مموأن فى كلام دار ينه 
وان روحم بن زناع عند ما طلب الخلافة : ليس ابن عمر بأخير منى و لكنه اسن 


ع 


اناه الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحد باثئة ‏ ج م 

د تال لغرية صل بن عاش ' قال حدثتى سعيد بن بوسف ' 
عن ورت أن كر . قال: قتضى على بن أنى طالب رضى الله عنه فى 
الرجل بكون تحته أربع نسوة فطلق إحداهن قال الانتكح إمرأة حنى يخاو 
اللابدل الى اق 

عمد قال : أخبرن عباد بن العوام' قال أخيرنا سعيد بن أفى عروية ١‏ 
عن قتادة' عن الحسن' فى الرجل يسكون ته أربع نسوة فبطلق إحداهن 
ثلاثا قال: كان لا نرى بأسا بأن يتزوج خامسة مالم تكن التى طلق حاملاء 


حت منى و كانت له صمبة ‏ و عاب الاسمعيل على البخارى ربج حديثه » و عد من 
موبقاته رى طلحة احد العشرة بوم ايل و هما جميعا مع عائشة رضي الله عنها فقتل 
م ونب على الخلافة بالسيف ‏ اتهئ تهذيب ٠‏ 
(1) مضى فيا قبل ٠‏ 
(؟) هو الرحبى ءو يقال : الزرق الصتعانى من صنعاء دمشقء و قيل : انه مصى » روى 
عن عبد الله بن بسر المازنى و يحبى بن إلى كثير » و عنه ابنه مؤمل و اسمعيل بن عياش» 
قال ابن أنى مرحم عن أبن معين : ضعيف الحديث ,و قال : أبو زرعة الدمشق عن أحمر:. 
ليس بثى ؛ و قال أبو حاتم : ليس بالمشهور وحديثه ليس بالمنكر. و قال عمد بن عوف: 
كان يكون بحبلة و هو حمصى ضعيف الحديث و ليس له كثير شىء , و قال النساق : 
ضعرف ؛» و قال مرة : ليس بالقوى ؛ و قال أن عدى : ليس له أنكر من محديث أبن 
عياس « ساووا بين أولادك فى العطية » الحديث »و هو قليل الحديث .و ذكره ابن حيان 
فى الثقات » له عند ابى داود أن الى صلى الله عليه و سلم غير ثوبيه و هو بحرم » قلت : 
و قال ابن طاهر : حدث عن يحى نن الى كثير بالمنا كير قاله الحانظ ف التهذيب ٠‏ 
(م) كذافى الأصول.«حبى يخلو» أى حتى ينقضى الآجل ٠‏ 

3 وكذلك 


كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائتة ‏ ج - م 
وكذاك فى الاختين ٠‏ قال سعيد': و حدثنا قتادة عن ابن عباس رضى الله عنهما 
أنه قال : لا يتزوج خامسة حتى تنقضى عدة التى طلق حاملا كانت أو غير 
. حامل, وكذلك فى الاختدن . 

محمد قال : أخمرنا عباد بن العوام عر عطاء بن بن ألى دبام فل 


علد ه أربع نسوة ة فطاق إحد اهن ثانا قال : لا 5 خامسة حى تتقضى 
عدة | ى طلق ٠‏ 


عمد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله ' عن عبد الملك ٠‏ ن أبى:صليان" 


٠ هو سعيد بن الى عروية. 0 قنادة عن ابن عباس رضى الله عنهما‎ )١( 
. هو الواسطى مضى فى أبواب متعددة من الكتاب ؛ و هو أبن مير‎ )0( 

(؟) لا احفظ انه مضى أم لا .و هو عبد الملك بن أنى سلبان » امه ميسرة , أبو عمد 
و يقال أبو سليان و قيل أبو عبد الله ؛ العرزى ؛ من رجال مسلٍ و الآريعة و تعليقات 
الخارى - ؟ ف التهذيب ؛ روى عن أنس بن مالك و عطاء بز بن الى رباح و سعيد بن 
جبير و سلبة بن كهيل و أنس بن سيرين و مس بن ساق و ابن الؤبير و عبد الله بن 
عطاء المكى و انى حمزة المّاتى و زبيد اليانى و عبد الله نكيسان مولى اسماء وعبد الملك 
ابن أعين و غيرم . وعنه شعبة و الثورى و ابن المبارك و القطان و عبد الله بن ادريس 
و زهير بن معاوية و زائدة و حفص بن غباث و اسحاق الآزرق و خالد بن عبد الله 
ابن يز و على بن مسهر و عيسى بن بونس و ابو عوانة و هشبم و يحب بن الى زائدة 
و يزيد بن ارون و عبد الرزاق و آخرون» وثقه غير واحد من الة هذا الشان: 
وكا اق يمن جنك © االلوروى يميه :11 ان + اله موق دن لمن 
الحفاظ . متقن ٠‏ فقه »مات فى ذى ال1جة سنة خمس و أربعين ومائة .و فيها ارخه غير 
اعم توا بن سعدء ل تكلم فيه أحد غين: شعرة :مأمون. ٠من‏ خيار اهل الكوفة. 2 

4 


كتاب الحجه الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحد بائنة لق 


عن عطاء بن أن رباح فى رجل تحته أربع نسوة فطلق إحداهمن. قال: 
لا يتذوج و تتقضى عدة التى طلق ' . 

> قال ابن حمان : ليس من الانصاف ترك حديث شيخ ثبت سحت عنه السنة بأوهام 
م فيهاء و الأآولى فيه قبول ما بروى بتثبت ورك ما صح أنه ومم فيه مالم يفحش , 
فن غلب خطأه على صوابه يستحق الترك - كذا فى التهذيب ٠‏ قف على هذا الكلام 
و تأمل فيه و أنصف فى حت الاسام أنى حنيفة رضى الله عنه لأ يمشون فه مثل هذا 
المثى » م لا يخ ٠‏ 

(1) و مذهب الامام مالك رمه الله تعالى فى الموطأ رواه عن ربيعة بن انى عبد ألرحمن 
ان القاسم بن مد و عروة بن الزبير كانا يقولان فى الرجل يكون عنده أريم نسوة 
فطلق أحداهن التة أنه يتزوجها ان.شاء . و لايتتظر أن ينةقضى عذتها ‏ أه ؛ مالك عن 
ربيعة بن أنى عبد الرحمن أن القاسم بن مد و عروة بن الزبير افتيا الوليد بن عبد الملك 
عام قدم المدينة بذاك غير ان القاسم بن مد قال : طلقها فى مجالس شى - انتهى ٠‏ قال 
الزرقانى نحت قوله «و لايتظر ان تنقضى عدتهاء : لآنه لاعدة على الرجل - أه ٠‏ 
راقن هوم أن الاخر الذكزن روا الانام: عد 'ق المرطا ماري :مالك وقال؛ 
لا يعجبنا ان يتزوج الرجل ف عدة الرابعة خامسة ٠‏ و «العدة» على ما فى الدر انختار 
لفة بالكسر الاحصاء , و بالضم الاستعداد للائمى., و شرعا تربص يلوم المرآة 
او الرجل عند وجود سييه , و «واضع تربصه عشرون , مذكورة فى الخزانة - أه ٠‏ 
قال فى الفتتم : حي روه ا خالا كرون مه الفده ل هري غناتها بو لازاه 
انه معنى كونه هو أيضا فى العدة لآن معى العدة وجوب الاتتظار بالتزء ج و هو مضى 
المدة»و هوكذلك ف العدة غير أن أمم العدة اصطلاحا خص بتريصها لا يتربصه- أه ؛ 
نقله العلامة ابن عابدين رحمه الله فى رد انحتار ٠‏ 


)٠64( 1‏ باب 


كناب الححة الرجل زوج عرده أمته تحبر مور 2 ف ّ 


باب الرجل ,يزوج عبده أمته بغير مهر 
عمد قال: قال أنو حنيفة رضى الله عنه : لاينبغى لأرجل أن 82337 أمته 


1 كان للمديد ' ولايكون للمسد على مده صداق *ع, وإن زفخ امته رجلد 


(1) كذا فى الندية» ولم يذكر لفظ «عبدءء فى الآصل ‏ ف ٠‏ 

(؟) فى باب التكام بغير شهود مر مسوط السرخسى : قال : بلغنا عن رسول الله 
صل الله عليه و سل أنه قال:ه لا تكاج الا بشهود »و به اخذ عاونا رحهم الله تعالى 
وكان مالك و أبن الى ليل و عثمان البتى رحمهم الله تعالى يةولون , الشهود ليس ,بشرط 
فى التكاح » انما الشرط الاعلان حتى لو اعلنوا بحضرة الصبيان و الجانين صح التكاح , 
و لو امس الشاهدين أن لا يظلهر العقد لا يصم و حجتنا فى ذلك الحديث الذى رديناه؛ 
و الحديث ابن عباس رض الله عنهما اف النى صل الله عليه و سم قال : كل نكاح 
لم ضره أربعة فهو سفاح : خاطب و ولى و شاه دان» و قال عمر رضى الله عنه : 
الالو برجسل تزوج امرأة بشهادة رجل واحد الا رجت و لآن الشرط لما كان 
الوا مع قداما اهن طرق الظهور شرعا و ذلك بشهادة الشاهدين فال مع شهادتهما 


و سرك ما كان عند أمرى ظ وم اقلت فحيين خى 
ولآن اشتراط زيادة ثثىء فى هذا العقدة لاظهسار خطر الميضع ٠‏ فهو نظير اشتراط 
زيادة ثىء فى اثبات اعلان ما يماك بالتكاح :و اعا اختص ذلك من بين سائر نظايره 
بزيادة شاهدن . فكذلك هذا المليك مختص من بين سار نظائره بزيادة شاهدين عدلين ٠‏ 
(م) ف الدر الختار : و لو زوج المولى أمته من عيده لا يحب المهر فى الاصح و الوالجبة 
550000007 ام قال ف بود انان قر ل لاانهت :الور ) لالتارامة 
الوجوب لنفسه على نفسه و هو لايعقل » و هذا بناء على :أن مهر الآمة يثبت السيد حت 


و1 


كتاب الحجة 1 الرجل زوج عبده أمته بغير مهر ج -؟ 


ابتداء فى غ المأذونة و المكاتية . و فى معتقة البعض »و فى استثاء المأذونة كلام 
يأقى قريا . قوله : بل يمنقط » اى بل بحب عسلى السيد ثم يسقط ء بناء على أن مهر 
الآمة بثبت لها اولا ثم يتقل للسيد - كم فى النهر غن الفتح ‏ ح ؛ و فائدة وجوبه 
لها انه لوكان عليها دن يستوفى منه و يقضى دينها » قالوا: و الأول اظهرءك! فى شرح 
الجامع الكيبر ( ببرى على الاشباه ) » و ايده ايضا فى الدرر » و هذا مؤيد لتصحيح 
الوالوالجى : قال فى البحر : و لم أر من ذكر لهذا الاختلاف كرةء و يمكن أن يقال: 
انها تظهر فها لو زوج الاب امة الصغير من عبدهء فعلى الانى بصعم . و هو تقول 
ابى بوسف » وعلى الأول لا يصح التزو ري :و هو قولما . و به جزم فى الوالوالجية معللا 
بأنه تكح للا“مة بخير مهر لغدم وجويه على العبد فى كسبه للحال - أه ؟ و اعترضه الرحمتى 
بأنه لا استحالة فى وجوب المال للصغير على ابه . بخلاف ما لو زوجه من أمة نفسه , 
قلت : و كأنه فهم أن الضمير فى قوله * من عبده » للاب مع أنه للصغير »يا صرح به 
فى الظهيرية ؟ هذا و جعل العلامة المقدسى مرة الخلاف قضاء دينها منه وعدمه و قال: 
و يترجح القول بالوجوب .و لهذا صححه ابن امير حاج - اه و فى مبوط السرخسى : 
قال :و اذا زوج الرجل عيده امته بشهود فهو جاتر و لامهر ا عليه , لات المهر 
لو وجب كان للولى و انما بحب ف مالية العبد و ماليته مملوكة للولى فلا فائدة فى وجوبه 
املذ وقد ننا أن عل بطري ينض اانا ضف اداه :لان الشرخ ثم يفط لقنام 
ملك الم ولى فى رقبة الروج - اهو قد روى البيهق فى السئن من طريق عبد الله بن الو ليد: 
ثنا سفيان ثنا عبد الملك بن جريمج عن عطاء عن. ابن عباس رضى الله عنهما قال : لا بأس 
بأن يزوج اارجل عبده أمته بغير مهر - أتتهى ٠‏ | (:) لآن ما ملك العبد مماوك 
لسيده٠و‏ وجوب المهر على العد مستازرم لوجو به لنفسه على 70 غير محةقول - 
كا عرفت ٠‏ ظ 

)١(‏ -لقوله' تعالى: ان تنتغوا بأموالم » الآية. و قوله تعالى: وآتوا النساء صدقاتهن ع 

: 5 11 ْ ْ لا.يصلم 


كتاب الحجة الرجل يزوج عبده أمته بغير مهر جَ ”م 


لا يصلح للرجل أن يزوج أمته غلامه إلا بمهر' 
وقال مل : نكف صار هذا لا شغى والمهر لو بمى ىْ اللكاح كان 


٠‏ بح نحلة »و قوله تعالى « أن طلقم النسآء ما لم بمسوهن أو تفرضوا طن فريطة قنصفف 
مأ فردم » الآية ؛ و الهر من أحكام التكاح لا من أر كانه وشروطهءو ذأ جاز النكاءم 
َك السعد ب تأن المسعى ايضا من أدكامه و إجاب 2 النهر بأنه 5 خص مهر ال 
لان حم الثىء هو ابره الثا بت بهءو الوأجب بالعقد هو مؤور الل 0 ولذأ قالوا : أنه 
امو جب الأصل قُْ باب الكاح عو إما المبسهى اما قام مقامه بالتراضىء ثم عرف الهر 
فى العناية بأنه اسم مال الذى بحب فى عقد النكاح على الزوج فى مقابلة البضع إما بالدمة 
او بالعقد » و أعترض بعدم ثموله للواجب بالوطى” بالشبهة »و هن 3 عرنه بعضهم 
ينه اسم لا تمستحقه المرأة بعقد التكاح او الوطى* .و اجاب ف التهر بأن المعروف مهر 
هو حك النكاح بالعقد . تأمل - كذا فى رد انحتار؛ و من أسعائه : الصداقة ؛ و الصدقة , 
و التحلة و العطية . و العقر و الاجثر ٠و‏ العلانق والخياء و قُْ اسدلاد الجوهرة 
العقر فى الهرائر مهر المل؛ و ف الاماء عشر قيمة البكر و نصف عشر قيمة ااثيب - قاله 
فى الدر انختار ٠‏ 
(1) ف المدونة: قلت : أرأيت المأذون له فى التجارة أو الحجور عليه اذا كانت له امة 
فروجها سيدهأ من عيده ذلك و العبد هو لسيد الأآنة غود نذا التزه بج فى قول 
مالك ؟ .قال : وجه الشأن ينزعها ثم يروجها اياه بصداق» قات : فان زوجها أياه قبل 
ان نزعها ؟ قال : اراء انتزاعا و ارى التزء. 2 عا امبو لاسب الل :انا وزعينا 
ثم بروجها .و إذا قلت : ان اراد ان بيطأ امة عبده فانه ينبثى له ان بنزعها ثم يطأها . 
فان وطتها قبل أن بنزعها ؟ قال : هذا انتزاع و لكن برعها قبل أن يطاها احب الى: 
قلك : أتحفظ هذا عن مالك؟ قال : اما الوطق اذا أراد ات بطأها نهو قوله » حت 
أ 


كتاب الحجة الرجل يزوج عبده أمته بغير هر 0 


للولى على عبده دين ' وكيف صار هذا لا يصلم وهو لو سمى المهر بطل 
المهر" ! فكل أمى" .كان مما يجب للولى على عبده هن دن 5 تحوهة فهذا ما لاا يضر 
السيد إلا بذكره عند انكام له إن ذكره عند التكاح ل يحب له عنده ” 


خا و ع قد لشن لكر قن سناد لوي را 
عبده امته بغير مهر» قال أبن وهب: و قال ذلك مالك - انتهى من باب انكاح الرجل 
عبد ه افئة * 

)١(‏ و العبد جميع اجزائه وما حوت بداه مماوك اولاه فكان للولى دن على عبده. ؛ 
فكأنه يكون دينا على نفسه وهو غير جاءر و أفظ « « الدبن » سقط بن اطتد ب هوابدود 
فى الأصل و لا بد منه » فان كان ارال كل ددن نتن اللو 
على نفسهاو هو م ترى غير معقول ٠‏ 

(0) لأنه يازم ان بكوت المهر على المولى و الحسال انه يجب على الروج » نلهذا 
الحظور بيبطل المهر . 

(0) كذافى الأصول: وم أفهم معى هذه 1 الى مغزاه ٠‏ 

(4) لعل العبارة سقطت من البين ,و الا لقلة بضاعتى ( افهى معناها . 

(ه) كذا فى الآصل: و فى الهندية «له على عبده » ٠‏ و فى كتب الفقه : ان نكم العيد 
بأذن السيد فالمهر و اانفقة يحب على العبد لوجود سبب الوجوب.منه و هو العقد مع 
اتتفاء المانع و هو حوّ, المولى لاذنه بالعقد ؛ و يساع فيه فى النفقة زان زف اليد 
ممةء و يطالب بالياق بعد عتقه الا اذا باعه منها ‏ خانة ؛ فان كانت الامة مأذونة 
مددونة بيع ايضا لآن المهر يثبت للاأمة حيتتذ اولا ثم ينتفل الى المولى: و أن كانت 
مديونة فلا تقل الب فذا كر اليد عند النكاح ل يحب على عبده بل يجب على اميد 
فيضره و الا لا يضرم . 


للف  )1١6(‏ <> باب 


كتاب الدجةه الرجل يعدق أمته على أن يتزوجها و بجعل صداقها عتقها 3 


يأب الرجل يعتق 3 أمته عل أن يتزوجها و بجعل صداقها عتقها ٠‏ 
مد قال :قال أبو حيفة رضى الله عنه فى الرجل ينتق أمنه على أن ١‏ 
يتزوجها و حمل صداقها عتقها فرضيت بذلك انها حرةء فان تزوجها فعليه 
صداق مستقيل ؛ ولا يكورت صداتها عتقها و إن أبت أن تمزوجه كان 
عليها قيمة رقبتها , لآنها شرطت له فى عتقها شرطا لم تف ' به و هو النكاح. 
وقال أهل المدينة : الام عندنا الذى لا اختلاف فيه قديما ولا حديثا أنه 
لا يصلم أن بكون. عتق اللآمة صداقاء للأنها لا تخلو عن أحد الأامرين : 
إما تكحها ملوكة" و لا ينبغى أن ينكم ملوكته .و إما نكحها حرة فلا يكون 
ذلك إلا بصداق بعد العتق' 
وقال حمد : القول فى ذلك ما قال أهل المدينة جميعاء لآنه لا يكون. 
عتقها صداقها , و قد أحسن فى هذا أهل المدينة و قال لاف هذا غير 


أنى حذيفة من أصوابنا *. ولا نكون عتقها صدافقها. وروى ” قَْ ذلك أثارا 


() كذاق الأصلءو ف الهندية «لم تفسد » وهو زلة قل الناسخ :و الصواب «لم تف » 
كا هو فى الاصل من الوفاء -ك لا يخق على الاذكاء ٠‏ 
() اى حالكونها علوكة . و التكاح من امته و علوكته لا بحوز إلا بعد اعتاقها . 
(م) فان المولى اذا إعتقها صارت أجنية .و النكاح من الأاجنية لا بحوز آلا بصداق 
عل ما نطقت به نصوص القرآن و الأحاديث ءو قول الامام عمد «ما قال اهل المديئة 
جيعا ٠‏ لى اهل المديئة و ابو حنيفة جيعا فان مذهبه كذلك ٠‏ 
(:) أن المراد به الامام ادو بوسف رح الله تعالى .و به قال سفبان الثورى» كا ذكره 
الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار ٠‏ ظ 
(ه) اى غير الى حنيفة .و قوله «آثاراء كذا فى الآصول و لعله «اثراء بالافراد على 
ما يقتضى السباق و السياق ٠‏ 

3 


كتاب الحجة الرجل يعتق أمته على أن يتزوجها و بجعل صدأقها عتقها ج - م 
عن رممول الله صل الله عليه و آله وسل 2 أعتق صفية رضى الله عنها و جعل 
عتقها صداقها ' ..قال عمد : و ذلك إنما هو عندنا لرسول الله صل الله عليه 


(1) فى جامع المسائيد ج باص بو : ابو حنيفة قال ذات بوم : الا تعجبون مررت 
مسعر و هو يحدث عن تاد عن انس بن مالك ارب التى صل الله عليه و آله و سم 
اعتق صفية وجعل عتفها صداتها ! اخرجه القاضى ابو بكر محمد بن الباق الانصارى 
هن طريق الصباح بن محارب عن الامام ألى حنيفة قال ذات بوم أه ٠‏ و اخرجه 
احمد و ااشيخان و الترمذى وصححه .و لفظ مسلٍ :و اعتقها و تزوجها ء ققال 5 
يا أبا حمزة !ما اصدتها ؟ قال نفسها اعنقها و تروجهاء و فى لفظ آخر مثل لفظ الامام , 
واواقة الغارئ :ل الساق: , اللدوف اق مدن :ين طرق كثرة وف :طول : 
و أخرجهالط<اوى من طريق حماد بن زيد و أبان قالا حدثنا شعيب بن الحبحاب عن ' 
انس. قال: فذهب قوم الى أن الرجل اذا اعتق امته على أن عتقها صداقها جاز ذلك , 
نان ووجيا للدم تن التاق ناوه #السقان الفررى وا موشفي دو خالل 
فى ذلك آخرون فقالوا : ليس لاحد غير رسول الله دز النه عليه و أله واسلم أن بفعل 
هذاء فِتم له التكاح بفير صداق سوى العتاق .و انما كارف ذلك خاصا برسول الله 
صلى الله عليه و ل لآن الله عرو جل جعل له ان يتزوج بغير صداق ولم بجمل ذلك 
لأحد من المومنين غيره ء قالوا : فلسا اباح الله له أن يتزوج بغير صداق كان له 
:قارو عل لطا الف لس سدان »واس لوحف رونو عدم رسيتي 
فى ذلك حديث ابن عير فانه روى حديث جوبرية مثل ما روى أنس حديث صفية ثم 
.قال : هو من بعد التى صلى الله عليه و سم ف مثل هذا أن تجدد ا صداقا فحتمل ان 
. يكون سماعا سمعه من النبى صلى الله عليه و سل اود له دليل على ذلك الممنى الذى تقدم 
ذكره فى خصوصية النى صلى الله عليه و سل فى ذلك ؛ و قد كارن ابوب السختياق 
يذهب ف اتزو ربج رسول الله صلى الله عليه و سل صفية على عتتها الى ما ذهب اليه حت 
ظ فد و آله 


كتاب الحجة الرجل بعتق أمته على أن يتزوجها وحمل صداقها عتقها ج - ١‏ 


وآله و سم خراصة و ليس الاق من أمته أن يزوج امأ بخبر صداق , 
وكذلك بلغنا ' فى تفسير هذه الآية دو اص أة مؤمنة إن وهبت نفسها للنى 


إن أراد النى أن يستتكحها خالصة لك من دون المؤمنين» فروى فى نفسير 


ح ابو حنيفة و زفر و محمدء و اخرج الطحاوى من طريق حماد قال : اعتق هشام بن 
حسان أم ولد له و جعل عتقها صداقها , فذكر ذلك لدوب فقآل » لو كان ابت عتقها 
فقلت: أليس النى صلى الله عليه و سل اعتق صفية و جعل عتقها صداتها ؟ فقال :لو ان 
امرأة وهبت نفسها للنى صل الله عليه و سل أكان ذلك له ! فأخبرت يذلك هشاما 
فأبت عتقها و تزوجها و اصدقها اربعائة ‏ كذا فى عقود الجواهر المنيفة ٠‏ و الحديث 
اخرجه البيهق فى سنته الكيرى ج لا ص مه من طربق جعفر بن هد الفرياى ثنا . 
قتيبة بن سعيد 'ثنا حماد بن زيد عن ثابت و شعيب بن الحبحاب عن أنس رضى الله عنه 
ان النى صل الله عليه و سلُ اعتق صفية و جمل عتقها صداقها , ثم قال : و رواه 
البخارى و مسل جميما فى الصحييح عن قندية :و من طريق اسمعيل بن علية عن عبد العزيز 
ابن صهيب عرلل.. انس رضى الله فنه أن رسو ناه صل ألله عليه و لم اعتق صفة 
وتدوجها فسألت ثابا :ما أعدقها ؟ فقال : نفسها - أنتهى ٠‏ 
)١(‏ قد عرفت غير مرة أن بلاغاته مسنئدة »و سيأنى فيا بعد و قد حمق ابن حزم 
هنا فى ا نمل و اطال اللسان على الاتمة من غير روية و فكر و من غير تفقه و تعمق٠‏ 
قال الجصاص فى |حكام القرآن : و قوله تعالى « أن تبتغوأ بأموالكم »يدل على ان عتق 
الآمة لا مكون صداقا لاء أذ كانت الآية مققتضية لكون بدل البضع ما يستحق به 
تساي مال اليهأ ٠و‏ ليس ف العتق تلم طاليو أ عاتفه اتقاط امالك وى هين ان امعد 
به تسل مال اليها ,أ لاترى ان الرق الذى كان ألأولى يملكك لا ينتقل اليها ؛ و امأ يتقف 
ملكه ؛ فاذا لم يحصل لا به مال او لم تستحق به تسلم مال اليها لم يكن «هرا. وما 
٠‏ روى الت الى صل الله عليه و سل اعتق صفية و جعل عتقها صداتها فلاأن ع 


لف 


كنا الجة الرجل تعدق أمته على أن كزوجها و بجعل صداقها عتقهأ 5 


ح النبى صلى الله عليه واسلم كان له أن يزوج بغير مهرء وكان مخصوضا به دون 
الام كال الهو آم الامؤسة أناوسك شها فى آنا أزاه الى ان كينها 
خالصة لك من دون المؤمنينَة» فكان صل الله عليه و سلم مخصوصا يجواز ملك البضع 
بغير بدل ءا كان مخصوصا بجحو از تزوج التسع دون اللآمةء قوله تعالى« و آنوا الفساء 
صدقاتهن نحلة فان طبن لحم عن ثىء منه نفسا فكلوه هنيئا مريئاء يدل ايضا على أن 
العتق لا يكون صداقا من وجوه : احدها أنه قال «و 1 توهن » ذلك بأمم ي#تضى 
الايحاب . و اعطاء العتق لا يصع ٠‏ و الثانى قوله تعالى «فان طبن لك عن ثى» منه 
نفسا » و العتق لا يصح فسخه بطيب نفسها عن شىء منه ,و الثالث قوله تعالى ٠‏ فكاره 
هنيئًا مريئا ء و ذلك محال ف العتق - أتتهى ٠‏ و من ههنا أنهدم ما بناه أن حزم بزعمه 
ود ان لاض بلقن بجلتدي ان وناو لل عن وان لاك مسال دان 
تبتغوا بأموالك » و قال «و آنتم أجورهن» و قال تعالى ‏ صدقاتهن نحلة» و ما كان 
ربك نسياء و فى الجوهر النق : قلت : فى مسند احمد بن حتيل : ثنا عمد بن بشر ثنا 
هشام ن عروة عن أيه عن عائشة أنها كانت تعير النساء الثى وهين انفسهن ارسول الله 
صل الله عله و سل قالت : ألا تستحى المرأة ان تعرض نفسها بثير صداق ! فأنزل الله 
تعالى « ترجى من تثناء .نين » الآية » و هذا مبند على شرط الشيخين . و قال الطحاوى , 
ثنا حسين بن نصر ثثنا وساف ن عدى ثنا :على ءن مدهر عن هشام عن اببه قالت عائقة : 
وني نشكا تلعج ان اه انراد عي هدياز عل مر شيعه 
اياون قر الاك السمعاتى و ان بونس : ثقة ثيت ء و باقى السند على شرط 
الخارى 4 و الحديث من الطريقين يدل على أن الذى انكرته عائئة هو ثرك المهر . 
لا غير و ان الذى خص به صل الله عليه و سل هو الانعقاد بغير صداق ؛ و قد قال 
الشافى : لم يكن لاحد أن يقول : جمع رسول الله صلى ألله عليه و سلم بان أ كثر من 
اربع ونكح امرأة بفير مهر - ذكره اليهق فى باب الدليل على انه صلى الله عليه وم حت 

2.25 )250 هذهل 


كات الحجة الرجل +ع عق أمنة عل أن مزر جها تن صداقها عتقها 8 م 


هذه الآ أنها خاصة لننى صل الله عليه و آله وس بغير صداق '. فأما المسلمؤن 
ح لا يقتدى به فيا خص بهءو ذكر اليهق فيا بعد فى باب الرجل يعتق أمته ثم بعزوج 
بها أنه اعتق صفية و جعل عتقها صدافها , ثم ذكر عن بحى بن اكثم قال : هذا كان 
البى صلى الله عليه و سلم خاصة . ثم قال البيهق : و يذكر هذا عن المزنى انه ذكر هذا 
الحديث لشافى خمله على التخصيص » و موضع التخصيص أنه اعتقها مطلقا ثم تزوجها 
على غير مهر » و نكاح غيره لا يخلو من مهر - انتهى كلامه ؛ و هذا هو الذى يقتضى 
كلام أن المسيب ظاهرا و أن غيره عليه الصلاة و السلام لو تزوج بلفظ الهية بصداق 
و لوقل جاز له »و هذا غير «وافق لمقصود البيهق و قد وافق ابن المسيب على هذاجماءة 
من السلف » و ذكر عبد الرزدى فى مصنفه عن معمر عن ابوب عن أبى قلارة عن ابن 
المسيب و رجلين معه من اهل العلم قالوا : لا تححل الطبة لأاحد بعد النبى صل الله عليه وسل ؛ 
ولو تزوجها على سوط حلت - اتتهى ٠‏ 

(1) روى عبد الرزاق عن طاوس قال : لا يحل لأاحد ان مهب ابته بغير مهر الا للنى 
صل الله عليه و آله و سل و عن مجاهد «و امرأة مؤمنة ان وهبت نفسها للنى » قال : 
بغير صداق: و عن عطاء سئل عن امرأة وهبت نفسها لرجل قال : لا يكون ألا بصداق؛ 
وف لا بصلح الا بصداق» لم يكن ذلك الا للنى صل الله عليه و سل » و عن 
الح و حماد سئلا عن رجل وهب أبته أرجل فقالا :لا جوز الا بصداق أ ذكر الخنسة 
ابن الى شببة فى مصنقه بأساند صحيحة . و يؤيد ما قال هؤلاء وجهان : احدهما توله 
تعالى ه لكيلا يكون عليك حرج » أى ضيق فالآية خرجت مخرج الامتئان و 5 
أنما فو فى وجوب الصداق لا فى الانعقاد من جهة اللفظ بين ٠‏ وهبت » و «تروجت» 
و ذلك انه قد لا يقدر على المهر فيضيق عليه الهاسنه : فأما أبدال العبارة بغيرها فلا ضبق 
فيه 4 و الثاتى انه اذا ثبت أن الدى خص به عليه ااصلاة و السلام هو الانعقاد بفير مهر 
فقد كفينا مؤنة قوله تعالى «خالصة لك فائتفت الخصضوصية بلفظ المة لثلآ بار 


م سم 


556 


كتاب الحجة الرجل يعتق أمته على أن يتزوجها و بجعل صداقها عتقها ج - ١‏ 
فلا يكون ذلك مر الا بصداق؛ وكذلك صفية رضى الله عنها ' , اعتقها النى 
صلى الله عليه و آله وسل ثم تزوجها ثم جعل عتقها صداقهاء فكما بحوز للنى 
' صلى الله عليه و آله و سل أَنْ ينزوج بغير صداق فكذلك بحوز أن يتزوج 
على شىء' فيجعله' صداقاء و هذا ما لا يكون صداقا بن المسلبين ؛ و قد روى 


ثرة الاختصاص » اذ الاصل عدءه ‏ كذا فى الجوهر انق ٠‏ و من ههنا ثبت 
يا ان الكاح ينعقد بافظ المة ا ان الهبة بثير صداق خناص بالنى صل الله عليه 
و سلم دون المسليين ٠ ٠‏ | 
)١(‏ وه من رواأة الستة . و هى بنت حي بن أخطب بن شعبة بن ثعلية بن عبيد بن 
كعب ء الاسرائيلية , من اولاد هارون عليه السلام »ام الممنين ؛ سباها رسول الله 
صلى الله عليه و آله وسلم عام خيير ثم اعتقها ثم تزوجها : روت عن البى صلى الله عليه 
و سل ؛ وعنها ابن اخبها كناثة و يزيد بن معتب و على بن الحسين بن على و مسلم بن 
صفوان و اماق بن عبد الله بن الحارث »قال الوأقدى : مانت فى خبلافة معاوية سنة 
خمسين :و قال غير : ماتت قبل ذلك سنة ست و ثلاثين » قلت : حكى ذلك أبن حبان 
عد أن قدم انها مانت فى خلافة معاوية »و هو الذى لا بتجه غيره فان فى الصحيحين 
تصرح على بن الحسين سماعه منها و كان مولده بعد سئة ست و ثلاثين قطعا ‏ قله 
الحافظ فى التهذيب ٠‏ و الحديث اخرجسه الششيخان و الطحاوى و البيهق و الترمذى 
و ابو دأود دعدم من الهدثين ف. كتبهم - 5 عرفت هن الجوهر اانق وعقود .. 
الجواهر ٠‏ وقد كلم فيه الحافظان العينى و ابن حجر فى شرحيهما نقضا و ابراما فراجعهه . 
(؟) أى ثىء كان مالا او غيره قليلا كان أو كثيراء أو بغي «هر و صدأق» و أنه 
خصوصة له لا بشرك فيه غيره ٠‏ ش 
(م) كذا فى الأصل و ف الندية دو يجعله » »الواو ؛ وكلاهيا يح . 
1,35 وقد 


"كات الحجة لودل عق أمته عل 3 تزوجها و بجعل صداقها عتقها جم 


عن ان عمر ١‏ رضى الله عنههما نحو ما قال أبوحتيفة و أهل المدنة, و بلغنا أيضا ' 


(1) اخرجه الطحاوى فى شرح معان الآثار حيث قال : فقد روى هذا ان عمر 
رضي الله عنهها عر ردول الله صلى الله عليه و سل : كا ذكرنا ,م قال هو من بعد 

النى صلى الله عليه و سل فى مثل هذا انه بحدد لا صداقا. حدثنا بذلك سلمان بن شعيب 
تال ثنا الخصيب قال ثنا حماد بن سلدة عن عبد الله عن نافع عن ابن عمر مثل ذلك أه ٠‏ 
و تقله الحافظ فى الفتح و العينى فى العمدة ٠‏ و اثر ابن عمر المذكور نقله أبن حرم عن 
الطحاوى فى امحل و تكلم فى الخصيب بن ناصح و قال : لا يدرى حاله و ليس بالمشهور 


فى اصماب حماد بن سلة فهو امس ضعيف - أه ٠‏ و الخصيب نزيل مصر ذكره ابن - 


بونس فى تاريخه و ابن حبان فى ثقاته » و قال انو زرعة : ما به بأس ان شاء الله تعالى» 
وتعو من نرززاء اننال وب البزة ين الللنا كنت قل ان لاتيدوى بال اك 
حزم أن لم يدر فلا حرج فقد دراه و عرفه غيره »و لا يقدح فى الحديث عدم رواية 
صاب حماد الثقات عنه : ما فى الآصول اذا لم يخالف ا رواه اصماب حماد الثقات 
عنه ‏ و يعوب بن حيد بن كأسب »ء قال اليخارى : لم بزل خيرا؛ هو فى الآصل صدوق» 
و قال تمد بن مضر عن أن معين: ثقة »و قال ابن عدى : لا بأس به » و برواياته 
وهو كثير الحدبث كثير الغرائب » و قال مصعب الزيرى : ان كاسب ثقة مأمون 
صاحب حديث وكان من أمناء القضاة زمانا .و قال مسلة : ثقة ٠و‏ قال الحا كم : ل يتكلم 
فيه أحد بحجة كذا ف التهذيب ٠‏ فول أبن حزم فيه انه ضعيف , ضعيف لا يلتفت آليه ٠‏ 
(؟) أسنده أبن حزم فى انحل هن طريق سعيد ن منصور قال : نا هدم انا بونس عن 
اوانيون ان كان عت :ان ينل مدر علتها قخاها كان ات عب لان فى عرقن 
المنقدمين و لسانهم ,ستعمل ف المعنى العام الشامل للوجوب و السئة المؤكدةو المسشحب, 


وهواءرف الآ رآن والحديثء فلا يمثى قول ان حزم : انما هذا استحراب من ان 


سيرين - أه؛ الا اذا انتحصر الحب فى معنى الاستحياب و اندب , و الا لا فاتهم ٠‏ 
3 


عن ابن سيرين "أنه كان يقول: مهر' سوى العتق اختّارا” نحوا من هذا . 
بأب اللكاح قَْ العدة اذا تن وججت وو قَْ البات النسسن 
اذا جاء الوإد؛ 

مد قال قال ابو حذيفة رضى الله عنه : إذا نكم الرجل المرأة فى العدة 
من غيره فى الطلاق البائن ' و دخل بها فرق بينهها فا استقر بها حمل 
(1) هو مد بن سيرين' أمام جليل » مضى فى ابواب الزكاة و غيرها ٠‏ 
(0) كذافى الأصل و هو الصو أب » و فى اطندية « مهرا» باللصبء يقول : لا بد من 
المهر سوى العتق فانه ايس بمالء و القرآن ينادى بالمال « ان تنتغوا أموالم ٠‏ الآية ؛ 
وقد سيق م من الخصاص الكلام على هذا تذكرو 
(0) كذا فى الهندية » و فى الأصل «أجبار» و عندى هو قول د لا من قول أبن 
صيرين »2 و«اختارء دون الإلف من الاختارءو لا معبى للاجبار من الجير : بعى ‏ 
ان ان سيرين اختار نحوا مر. ا ان تع 


الالف بعد « اختار» من زلة الناسخ ‏ ند 


0121000 
(8) فى الدر الختار مع رد انحتار : (و لو ترزوجت معتدة بائن فولدت من سنتين هذ 
بانت و لاقل من الاقل مذ تروجت فالولد للا"ول لفساد تكاح الآخر) ينافى ما تقدم 
ان العيرة للفراش الحقيق و لو فاسدا فالآولى التعليل بعدم امكان جعله للثانى لعدم اقل 
مدة الخل زرحت ؛ (و لو لا كثر منهما مذ تالت بو الماك حول مذ زوجت فالولد 
ااي ) لالكان مع مان زب اول » زاو لو لاقل من نصفه ) أى مع كونه لآ كبر 
من سنتين مف بانت (لم يلزم الآول و لا الثانى) لآن النساء لا يلدن لآ كير من ستتين 
9 لا لأقل من ستة اشهركا فى الحا كم ( و النكاح صمح ) أى عندهما وعند أنى بوسف حت 

<١ 0100 14‏ نظر 


كتاب الحجة التكاح فى العدةّ و قُّ اثيات النسب ذأ جأء الولد 2 ع 
نظر فان وضعت ذلك ما بينها و بين 'ستتين منذ فارقها الأول فليس بابنه ١‏ 

وينظر ل ' جاءت به لأقل من ستة أشهر منذ اصابها الآخر و لأكثر من 
سنتين منذ فارقها الأول لم يكن ابن واحد منهما و أن جاءت به لستة اشهر 
فصاعدا منذ .اصابها الآخر و لأ كثر مون . سلتين منذ فارقها اللآرل نهو 


ح فاسد 3 اذا تع قال تاتب فو لوقا كا لايل تمن لزني 
عندهما ‏ كذا فى البدائع و تبعه فى البحر ؟ و لم يظهر لى وجهه لآنه اذا لم يثبت من 
واحد منهها على أنه من غيرهما و لا يلزم أن ييكون من الرنا لاحمال كونه بشيهة , 
ولا يصح النكاح الا اذا علم انه من زنا ففى الزياعى و غيره :لو ولدت المنكو-ة لأقل 
من ستة أشهر مذ تزوزجها لم يبت النسب لآن العلوق سابق على اانكاح و يقد اللكاح 
لاحهال انه من زوج آخر بنكاح صميح او شبهة - أه . فلتأمل: (و لو لاقل فنهما 
و لنصفه) أى لاقل من سنتين من وقت الطلاق و لنصفه , أى نمف -ول من وقت 
تزوج الثانى فد امكن هنا جعله من الأول أو من الثانى؛ ( ف عدة البحر يمنا أنه 
للاول لكنه نقل هنا عن البدائع انه للثانى معلا بأن اقدامها على التّزو ج دليل انقضاء 
عدتها ) ذكان بمازلة ما اذا اقرت بانقضائها ( حتى لو عل بالعدة فالتكاح فاسد و ولدها 
للاأول أن امكن اثياته منه ) » اما اذا لم يمكن بأن جاءت به لا كير من ستنين مف بانت 
و لستة اشهر مذ تزوجت فهو لثىء فى البحر عن البدائع ( بأن تلد لاقل من ستتين 
مذ طلق أو مات و لو نكيم امرأة خجاءت بسةط مستيين الخلق فان لأربعة اشهر فنسيه 
للثانى ) ؛ اى و جاز النكام - حر ؛ ( و أن لاربعة إلا بوما فنسبه للاول و فد اانكاح ) : 
لآن الخاق لاإسدين الا فى مائة و عشرين ومسا فكون أربعين بوما نطفة و اربعين 
علقة و أربعين .ضغة ‏ بحر عن الولوالجية ؛ التهى ٠‏ 

60 كذا فى الهندية» و فى الأصل « ثابتة» و لا معنى لها . 

(0) بكسر اللام و قح الكاف و سكون اليم »من 5 و كذا ٠‏ 
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كتات الحجة التكاح قَْ ألعدة و قُْ اثنات الذبيت اذأ جاء الولد 0 007 


ان الآخر و ان جاءت به بعد ما فرق بينهما ' و بين الآخر لآ كبر من سنتين. 
يكن أبن 5 منهما ٠‏ و قال اهل لد اذا نكت المأ ف عدتها 
و دخل بها فرق بها و ان' استقر بها مل نظر فان وضعت لأادنى من 
ستة أشهر منذ دخل بها زوجها الاول” كان الولد للا'ول ولم يكن عليها 
من الآخر عدة و أن وضعت لستة اشهر منذ دخل الآخر عليها * 00 
دعى لولدها القافة ' فالحقوه بأيه إلا أن يأنى عليها من مهلك ' زوجها 
الأول أو طلاقه إياها من الزمان ما لا يحمل النساء فى مثله منذ خل بها 
الآخر: فاذا كارى ذلك الحق الولد بالآخر وفرق بينهما ثم اعتدت بقية 
نوني بن الزن و كايا قزل الاقاء اوم جقرن» وال هابر كيلك 


)١(‏ كذاف الآصول « بينهما» وهو مصدف » و الصواب ٠‏ يينهاء تأنيث الضمير 
لا بالمثى ٠‏ 
(0) كذافى الآأصولء و الآولى «فان» بالفاء ٠‏ 
© قوله «زوجها الأول » كذاف الاصولءو المواب دزوجها الأخرءم لايخق 
و إلافلا معنى له - تفكر و تدير.فيه ٠‏ 
(؛) كذاف اللاصل بزيادة ٠‏ عليها» و لابناسبء بل سقط بعد قوله « دخيل » لفظ «بها ٠»‏ 
() والقافة جمع قائف هو من يشبح الآثار و يعرفها شبه الرجسل بأخيه و أيه, ' 
و اجمع : القافة هو يقوف الأثر و يقتافة قيافة كقفا الآثر و اقتفاه ( ك) هو الذى 
يلحق الفروع بالأصول بالشبه و العلامات ‏ اه جمع البحار ٠‏ و قول القافة ليس بحجة 
شرعية عندئاء و ما وردف اللأحاديث هو على دأب الجاهلية دفعا لاءتراضهم فى أبن زيد 
ان الحارثة ٠.‏ 
(+) كذا فى الأصل و هو المحيح عندى لفظا و معبى ٠‏ 

د استقام 


"كتاتث الحجة التكاح ىَْ العدة و قَْ اننات النسب اذا سدأء الولد 8 -_7 


استقام ١‏ هزأ فما ذ؟ تم قول' القافة و الفراش فراش" الأاول له ا" 
لا لا تلده النساء منذ 0 اللاول ؟؛ انما ذكتم فى الرواية التى رويتم وهى 
عند نا عير #عروقة أن مر ن الخطاب رضى الله عنه دعى القافه الى في 


تناز عه رجلان * ول يكن * لو أحد منهمأ فراش -_- به اولى بالوإد هن 


٠ كذاف الاصول ٠و لعل الا ولى من قول «القافة بزيادة» من الجارة قبل قول - فافهم‎ )١( 
. فى الأصول «فراق» و هو خطأ , و الصواب : فراش » بالشين مكان القاف‎ )0( 
فى الأصول «حتى بأنى» بالتذكير مع سقوط لفظ « به» من البين .و الصواب‎ )5( 
٠ دح تألى به» تأنيث الفعل و زيادة لفظ « به» لآن الضمير راجع إلى المرأة فافهم‎ 
دوآه الطحاوى فى شرح معان الآثار من طرق عنه رطى الله عنه فى ج م‎ ):( 
كيف الم فيه و بط الكلام فيه على‎ ٠ باب الواد يدعيه الرجلان‎ ٠ ص عو ؟ من‎ 
أجاب عن 5 ثار مر رضى الله عنه : حدثنا ان قا ثنا وهب بن جرير‎ 0 
) قال "نا شعبة عن توبة العنيرى عن الشعى عن ابن عمر ان رجلين اشثركا فى ظهر (طهر‎ 
امرأة فولدت فدعا عمر القافة فقالوا اخذ الشبه منهها جميعا عله يينه) - 1ه - و بطارق‎ 
أخرى عنه قال أو جعفر فلاس يخاو حككه فى هذه الآثار الى ذكرنا من أحد وجهان‎ 
أما أن يكون بالدءوى لآن الرجلين أدعيا الصى و هو فى أبديها فالحقه بهما بدعواهما‎ 
أو يكون فعل ذلك فكان الذين يحكون بقول القافة لا يحكمون بقوهم اذا قالوا هو ابن‎ 
هذين. فلا كان قولم كذلك ثبت على قولها ان ييكون قضاء عمر بالولد للرجلين كان‎ 
بغير قول القافة ؛ و فى حديث سعيد بن المسيب ما يدل عل ذلك و ذلك انه قال فقال‎ 
القافة : لا ندرى لآبهما هو ؟ عله عمر بينهما و القافة ل يقولوا هو انها . فدل ذلك‎ 
, عل أن عمر أثت نسبه من أأرجلين بدعواهما و للها عله من اليد لا بقول القافة‎ 
2 كان قال قائل : فان كان ذلك 5 ذكرته فا كان احتياج عمر إلى القَافة حتى‎ 
ذاك عندنا و الله اعل أن ييكون عير رضى الله عنه وقع بقلبه أن‎ 06 
4 


كتاب الحجة النكاح فى المدة وفى ائبات النسب اذا جاء الولد ج م 


زوك تأما الروخ: الأزل الذع اق امرأئه رمات عنها وانهماحن 
ا ل 0 " 
“القناء :تلك عدف تان لا ل األرأة فرق ذلك اوقد لتنا" عن 
ح حلا لا بكون من رجلين فيستحيل الحاق الولد يمن بعل انه لم يلده فدعا القافة ليعلم 
٠‏ م هل كوت ولد تحمل به من نطفتى رجلين ام لا؟ و قد بين ذلك فى حديث 
أنى المهلب فليا اخمره القافة بأن ذلك قد يكون و انه غير مستحل رجع الى الدعوى 
الى كانت من الرجلين لعل الولد ابنهما جميعا يرثهما و يرثانه فذلك حم بالدعوى 
لا بقول القافة ؛ و قد روى عن على بن أبى طالب رضى الله عنه فى ذلك ايضا ما قد 
. حدئنا روح بن الفرج قال ثنا بوسف بن ععدى قال ثثنا ابو الأحوص عن سماك عن 
«ولى لبى مخرومة قال : وقع رجلانش على جارية فى طهر واحد فعلقت الجارية 
فلم يدر من ايهها هو فأتيا عمر يختصمان فى الولد فقال عر : ما ادرى كيف اقضى فى 
هذا ؟! فأتيا عذا فقال: هو بينكما يرئكا و ترثانه وهو لباق .نكا فهذا حك الواد ادعبيه 
جميعا. لجعله ابنهما و لم يحت فى ذلك الى قول القافة » و بهذا تأخذ و هو قول انى حنيفة 
وأفى بوسف و تمد رحمهم الله تعالى - انتهى جَ ؟#ا ص هم <٠.‏ (ه) هذاقول 
الامام عمد اشارة الى الجواب عن أثر عمر رضى الله عنه بأنه لم يكن فراش حقيق 
لواحد منهها و إلا لا بنكون الم كذلك لقوله صل الله عليه و مل : الولد للفراش 
ولاس الست اليف 

(1) أى من غير صاحب الفراش ٠‏ 

(؟) بعى فلا يقاس صاحب الفراش على غير صاحب الفراش ؛ فلا يصمم الاستدلال 
بالاثر المذكور عن عمر رضى الله عته انه َ غير صاحى الفراش فانهم : 

49 هذا ابلاغ اسنده الدارقطى فى ج ؟ ص 4550 هرد سلنه فى اواخر اللكاح. 
شم البيهق فى ج /ا ص 447 من السئن .ن طريق ابن الميارك : ثنا داود بن غبد الرحمن س 


: (م١٠)‏ عائثية 


عائة رطى الله عنها انها قالت ٠‏ لا تحمل المر 5 فوق سلةين ظل 'مغزل ١‏ 


حت عن أبن جز عن جميلة بنت سعد عن عائئمة قالت : ما تزيد المرأة فى الخل على 
سئتين قدر ما يتحول ظل عمود المغزل - اتهى ٠‏ و فى لفظ : قالت : لا يكون اخمل 
١‏ كين 79 0 1 00 ج مص 510 و فتح القدير ج ؛ ص ١8٠١‏ 
و البناية ؛و جيلة بنت سعد هى فى تحريد أسماه الصحاية قال الذهى : جميلة بنت سعد بن 
الريع روى عنها ثابت بن عبد الله أن اباها و عنها دقنا بوم احد فى قبر تزوجها ذيد 
ابن ثابت ( ب د ع) - التهى ٠‏ فقول أن حزم :جميلة بنت سعد بمجهولة لا يدرى من 
هى ‏ أه مبنى على الجهل » و طار ما فى المزان ءن قول ابن حرم أنها يجهولة ؛ و قال 
الدارةطى بعد رواية الحديث : و جميلة بن سعد أخت عيد بن سعد أهء ولم يكم 
يكونها تجهولة ثم بعده اليهق أيضالم يقل فيها شيئا .و قد قال الذهبى فى بجريد الآسماء : 
عيد بن معد روى عنه ابراهم بن مبسرة - راجع سننهما و ل بتكل فها بثىء صاحب 
التعليق المغنى على الدارقطى . و ليس فى السند [اذكور انو سفيان الذى قأل قى حقه 
أن حزم ضعيف ٠‏ 
() اى بقدر ظل مغزل حال الدوران لآن ظل المغزل حاله الدوران اسرع زوالا 
من سائر الظلال تن تقليل المدة » و روآية المبسوط و الابضاح و بعض نسخ 
. الكتاب و لو بفلكة مذزل » و ذكر فى المغرب هذا على حذف أأضاف ؛ و قد جاء 
صريحا فى شرح الارثاد ولو يدور فلكة مغزل وهو مشل فى الدو ران و الغرض 
تقيل المدة و بقاء الولد فى بطن أمه ١‏ كثر من ين فى غاية !اندرة فلا بجوز بناء الحكم 
عليه مع انه لا اصل لما يحى فى هذا الباب فان الحا ما كان يعرف ذلك مر 
شه وكذللة غتزه انما ف الرحم لا يعرفه الا الله تغالى» و ااظاهر ان عائثة قالت 
سماعا لان العّل لا يهتدى الى معرفة المقاددر أه ٠‏ عنايه و كقاية و البحر و الدر 
الما واغطا تن كت القت ٠‏ 


إفقة 


كتاب الحجة النكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد ج-عم 
و باغنا ١‏ عن مر سن الخطاب ركى ألله عنه أنه الحق ذاك "5 أ وضعت 


أ 


تحمل أربع سين وأصّد انكرت العامة عاضا حمل سلتئين ض حعرقوه 2 


أمه 5-8 قد 5-0 ُنيأه 5 > والحق به عمرء فعمن أخزتم ان المر 


(1) لعله يشير الى ما رواه الدارقطنى فى سته: نا مد بن توح الجنديسابورى نا اد 
ابن محمد بن يحى بن سعد :ا أبن مير نا الاعمش عن ألى سفيان قال د أشياخ منا 
قالونا جاه ويد الى عمر بن الخطاب فقال : يا امير المؤمنين : أنى غبت عن امرأق 
سثتيين نت و هى حبلى ؟ فشاور عمر الناس فى رجمها قال : امار يح 
ا امير المؤمنين أن كان لك عليها سبيل فليس لك على ما فى بطلها سيل فاتركها حي 
تضع ء فتركها ؛ فولدت غلاما قد خرجت ثنياه فعرف الرجبل الشبه فيه فقال : أبنى 
ورب النكعبة: فقال عمر: يرت النساء ان بلدن «ثل معاذ » لولا معاذ لحلك عمر - |تتهى ٠‏ 
و من جهة الدارقطنى اخرجه البيهق فى ستته ٠‏ ظ 

(؟) كذافى الأأصولءو الاثارة الى الولد المولود بعد ستتين وعرف اارجل الشمه فه ٠‏ 
3:0 الأشرناها واس رمش فى ناه ووو رس ا 
الحدرت المذكور فوضعناه بين الم بعين . و إلا فاجلة زائدة لا حاجة اليهاء فافهم . 
(4) أنظر: الى كلامه و تشكر به وهو بعلم أن أهل اعم فى زهنه انكروا عله فها قال 
به امن أن الخل سكون الى سنتين ولم يعرفوا الحديث الذى استدل يه ٠‏ ظ 
() قبل : أى لم يعرفوا بقاء الل الى سنتين بالرأى فكيف رن لاربعة بغير 
تقل ؟ ‏ اه ٠‏ وعندى الصواب : «فم يعرفوا الحل إلى ستنين» لأآن الحديث الذى 
استدللنايه لم صل اليهم أو تكلموا فى اسناده فأنكروا علينا. فكيف لإ ينكرون عليك 
بقولكم ان الحل يكون الى اربعة سنين و يقبلون ذلك منكم فان الاريع ضعف الاثنين 5 
و الله تعالى اعل بمراد عباده ٠‏ ظ 


3 هد 


كتاب الحجة التكاح فى العدة وفى ائبات النسب اذا جاء الولد ‏ ج م 


كف يقبلون 0 تين بلا أثر ولاسنة؟ ولا أعلل ذكرتم ذلك إلا عن 
ا حمد بن علان ن زعم أنه) كانت تحمل أربع ستين ! فكيف علدم 


(1) فى الأصول «تعرفوه و تقبلواء بالخطاب بدون نون الاعرابء و لا بد من نون 
الاعراب « فكيف يقبلون » اى العامة منكم ار فكيف تقبلون اربع سنين و انتم 
تكرون الخل الى ستتين د نتأة1 .. 

5 اخزج الدارقطى و من جهته اليهق فى سسنيهما عن الولبد بن مسلم قال : قلك ‏ 
مالك بن انس فى حديث عائشة انها قالت : لا تزيد المرأة فى لها على سنتين قدر ظل 
معزل فقال : سبحان الله من يقول هذ! ؟! هذا جارتنا امرأة عمد بن لان امرأة 
صدق و زوجها أرجل صدق حمات ثلاثة أبطن فى اننبى عشرة سنة كل بطن فى أربع 
| سنين - أنتهى ٠‏ قال احقق فى فتم القدير : ولا يخ أن قول عائشة رضى الله عنها 
ما لا.بعرف إلا سماعا و هو مقدم على الحكى عن امرأة أبن لان للأنه بعد صمة نسيته 
الى الشارع لا يتطرق الى الطأ يخلاف الحكارة فانها بعد صمة نسبتها الى مالك و اارأة. 
يحتمل خطوها . فان غاية اللا ان يكون انقطع د.ها اربع سنين ثم جاءت بولد 

وا هذا ليس بقاطع فى أن الآربعة بهامها كانت حاملا فها لجواز انها امتد طهرها 
سنتين أو أكثر ثم حبلت و وجود الحركة مثلا فى البطن لو وجد ليس قاطعا فى الحل 
لجواز كونه غير الولد و لقد اخبرنا من امرأة انها وجدت ذلك مدة تسمة اشهر من 
الجر كد و أنقطاع الدم و كبر اليطن و دراك ااطلق فين جلست القابلة تحتها اخذت 
فى الطلق فكلا طلقت ؛عتصرت ماء هكذا شيئا فشيئا ألى أن انضمر بطانها و قامت من 
قابلتها من غير ولادة. و باجملة .مل هذه الجمكايات لايعارض الروايات . 


أن رض ام أثنت 0 امن 3 الى غاب عنها ا سنتين ثم قدم 


وهاروى 


فوجدها حاملا فهم برجمها ٠‏ فقأل له معاذ : أن كان (ك عذها سيل فلا سيل لك على 
ا ما فى بط ور ولت ولدا اللسرا وم 
ا و لدى ورنباه الكهية ٍ اما هو بقيام الفراش و دعوى اأرجل تسمه - أنتهى ٠‏ ش 


5ء 


لاك ااه ج م 


ذلك و زوجها حى.مقيم معها و المرأة قد برفع' حيضتها الريح و الداء يكون 
ها ؟: لوكان هدًا ما تقولون لكان من قبلكم اعلكم بهذ منكم, و لوكان . 
هذا على ما تقولون لكان .الولد حين تلده شْغى ان يتكلم و يمثى لآن الولد 
ا ا ظ 
باب تكام الس 
مد قال : قال ابو حنيفة رضى الله عنه: اذا #روج الفاسق ا و المولى 
عله هذا ' يكون معتوها * امرأة بصداق مثلها فهو جائز, و لا شغى ان ينقض 
انكام ٠‏ و قال اهل المدينة فى السفيه و المولى عليه : يتكح بغير اذن ويه انه 
يفرق الولى بينه و بين التى نكم فان لم يكن دخل بها فلا شىء لها و ان كان 
() كذافى الحندية و هو الصواب» وف الأصل « قد يزجع » تصحيف فانه لا معى 
له هنا - ك] لا يخ على القهم ١ ٠‏ 
)١(‏ هو خفيف العقل فى التحرير و شرح المفه فى اللغة الخفة .و فى اصطلاح -الفقهاء : 
خفة تبعت الانسان عل - العمل فى ما له يلاف مقتضى العقل اه زد امحتار ؛ فهو 
ليس ععدوم العقل بالكلة ٠‏ 
9 كذا فى الآصل »و فى المندية كان » مكان د هذا» »و لاتصح معناه ان المعتوه 
لا >وز ترؤجه. م ستأنى فى الكتاب » و المعتى هنا : و' لا يكون' مغتوها ‏ لعل شيثًا 
من العيارة سقط أو وق نع التصحيف فيه » تأمل فى العياز وان كان عكى أن 2 
٠‏ توضيحا لقوله : و المولى غليه مثل أن. ييكون معتوها - تدير ٠‏ 
(4) هن المته و هو اغتلال فى العةلك فى الدر الختار ء لكن قال العلامة ابن عابدين - 
رحمه الله : هذا ما ذكره ذال تو قا الغارن اقل واو ننه فيه المعتوه عدن 
الاقوال ل الفرق بينهما أن المعتوه هو القليل الفهم امختلط الكلام الفاسد التدبير لكن 
لا يضرب و لاشمم بخلاف الجنون - اه ٠‏ وصرح. الأصوليون بأن حكنه كالصبى ب 
فة (109) )2 دخل 


: بي كان لها ' أدنى ما بتكم به النساء دينار ' بمسه ايأها . قال. حمد‎ ٠ 
وكيف بطل نكام السفيه و المولى عليه إذا تزوجج امرأة بصداق مثاها ول أت‎ 
من ذلك إلا ما أنسه"؟ فكيف بطل التكاح اق حاءت الكار أن النكاح‎ 
جدة وهزله سواء؟.5 أزرن الطلاق جده و هزله سواء! فكيف أجزتم‎ 


ح الا ان الدومى قال: تيجب عاه العيادات احتياطا .و رده صدر الاسلام بأن العته 
نوع جنون فمنع وجوب أداء الحقوق جمبعا - م بسطه فى شرح التحرير - أتهى ٠‏ 
)١(‏ كذافى الآصل .و ف الندية ٠‏ كآن لناء بضمير المتكلم و هو خطأ . 
(!) كذا فى الآصول « ديار »و عندم ادنى ما يتكح عليه المرأة ربع ديتار أو ثلاثة 
درام ؛ قال مالك فى الموطأ : لا أرى ان تكح المرأة أقل من ربع دينار و ذلك ادنى 
مأ يحب فيه القطع - أنتهى ٠‏ فلعل لفظ «ربع» سقط من قل التأسخ ٠‏ وف المدونة: قات 
أرأيت ان زوجها على عرض قيمته اقل من ثلاثمة درام :أو على درهمين ؟ قال : ارى 
اللكاح جايزا و ببلغ به ربع دينار ان رضى بذلك اازوج.؛ و أن ابى فسخ الكاج أن 
لم يكن دخل بهاء فان دخل بها ١‏ كل ذا ربع دينار »و ليس هذا اانكاح عندى ٠ن‏ 
تكاج التفويض - اتهى ٠‏ 
(0) هكذا فى اللأصل دالا بما أنه » و ف الحندية «السئةء فلعله ٠‏ الابما احلت به» 
أو دالا با يكو » به أو بالنة » أو «بما جاءت به السئة» أو «يما وردت به 
السئة» ‏ فافهم . | ظ 
(4) اشارة الى حديث مفوع ورد فى ذلك رواه أو داود وان ماجه و الترمذى- ١‏ 
ما فى شرح !ازرقانى - و قال : حسن غريب » عن أبى هريرة عن النبى صل الله عليه 
و صلم #للاث جدهن جد و هزفن جد : التكاح والطلاق و الرجءة . قال ان العربى : 
و روى بدل١‏ الرجعة »«العتق» و لا يصع 4و قال المافظ : وقم عن الال + التاق 
بدل «الرجعة » ول أجده : و مرأدهسما لا يصح ول بحده ممرفوعا فلا ينافى عفته حب 
ا 


حت عن أبن المسيب فى الوط لكوي يبب زق وجدانيه ! فق الامتذكان: روى 
:اوربك انان ذم عم ل مو عو ره عن الحسن عن الى الدرداء قال : 
كان الرجل فى الجاهلية ,طلق ثم يزجع يقول: كنت لاعنا. فأئزل الله ولا تخذوا / 
آبات الله هزواء فقال صل الله عليه و سل : من طلق او اعتق او انكح أو اتكم 
قال افى كنت لاعبا فهو جاتر عليه - انتهى ٠‏ و فى بلوغ المرام : عر أنى هريرة 
رضى الله عنه قال.: قال رسول الله صل الله درو بطل لاك سوه د ول . 
٠‏ جد: النكاح و الطلاق و الرجعة - رواه الأريعة إلا النسانى؛ و صمحه الحام ؛ وفى 
رواية لان عدى من وجه أخر ضعيف : الطلاق و التكاح و العتاق ؛ و لحارث بن الى 
اسامة من حديث عبادة بن الصامت رفعه: لا يجوز اللعب فى ثلاث : الطلاق و التكاح 
٠‏ و العتاق؛ فان قالهن فقد و جين ؛ وسنده ضعيف - اتتهى ٠‏ و روأه الطيرأنى من ححديث 
فضالة بن عبد بلفظ : ثلاث لا بحوز اللعب فهن الطلاق و النكاسم و العتق؛ و رواه 
الخارث بن ألى أساءة فى مسنده عن بشر بن عمر عن أبن لهيعة عن عبد الله بن أنى جعفر 
عن عبادة .بن الصامت رفعه : لا بحوز اللعب فى ثلاث : الطلاق و النكاح و العتاق: فن 
قلطن ققد وجين - و هذا منقطم > و فى الياب عن أب ذر رضه : من طاق و هو لاصبه ‏ 
فطلاقه جايزء و من اعتق و.هو لاعب فعتأقه جايز» ومن نكح وهو لاعب فتكاحه 
عات ره عبد الرزاق عن ابرأهم بن ممد عن صفو ان بن سليم عنه و هو منقطع ؟ 
وأخرج عن على و عمر نحوه موقوفا ؛ و فى هذا رد على ابن العرنى و على التووئ 
حيث اتكرا غل النزالى اراد هذا الففظ . ثم قال التوؤى + المعروف اللنظ الأازل 
بالرجعة بدل الطلاقء و قال أبو بكر بن العرنى: لابصح . و بروى بدل العتاق الرجعة ؛ 
لك ايا اس المتورى دو كذا روا دعوو اربزازة و الات كدق اوناع 
و الحا و الدارتطى من حديث عطاء عن يوسف بن ماهك عن الى هريرة بالأفظ 
المذكور اولا و فيه بدل « العتاق» «الرجعة» قال الثرمذى: حسن: و قال الاك : ب 

ظ 174 طلاقه ' 


كتاب الحجة تكاح السفيه ج-ء 
. طلاقه إذا تكح وهو يطلقها ول يدخل بها فيؤخذ منه نصف الصداق بغير 
مسيس ؟ فهذا ما فيه الاسراف منه فى ماله و التبذر أن يزوج على المال 
العظىم باذن الولى فلا يدخل بها حتى يطلقها فيؤخذ' منه نصف الصداق ! 
فان قلم : إن التكاح إنما بطل للاسراف فى الال . قلنا": فهذا أحرى 
أن ييكون [باطلا]' وقد أسرف ف ماله من رجل* تزوج ابنة عم له فى 
الحسب والمال وا فضل وجمال بصداق مثلها ثم أقام عليها فلم يفارقها 
فكيف جاز التكاح وهو بلحقه " فى ذلك نصف الصداق ولم بحر هذا؟ 


حت يح و اقره صاحب الام وهو من رواية عبد الرحمن بن حبيب بن أدرك و هو 
تاف فيه, قال الناتى: متكر الحديث » و وثقه غيره فهو عل هذا حسن ؛ و عطاء 
المذكور فيه هو ان انى رباح صرح بهفى رواية انى دأود و الحا . و ومابن 
. الجوزى ققال: موعطاء ن يحلان وهو متروك ‏ اه التلخيص الحبير. و فكتاب الآثار : 
يمد قال : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن ابن سينود رك لاغ انه 
قال : لعب التكاح و جده سواء ما أن لعب الطلاق و جده سواء ‏ قال همد : و به تأخذ 
وهو قول ألى .<ذفة , أربع جدهن جد واهزهن جد : الطلاق والكاح وأارجعة 
والعتاق - أنتهى ٠‏ 

)مر ود امورو سس 

(؟) سقط من الآصول لفظ «قلناء و لا بد منه -م لا يخى ٠‏ 

شفط وو لاضر نع الوه والانك ستفى إلا ع رن لذن لاخر واترى 
ولايد مله ٠‏ 0 ش 

(؛) متعاق بقوله ه احرى » افعل التفضيل » و قوله «و قد اسرف فى ماله» جماة حالة 
قد اعبترضت بين ادر وقوله ذمن وجل . 

(ه) كذاف الأأصولء و تأمل فيه و الحال أن التكاح نارم النا كمم نصف المداق حت 


د 


2-5-3 لكاح السفيه اج 


وقد صنع مر ذلك مالا يصنعه السفيه ولا المولى عليه . 

' قال : وال أبو حنيفة فى السفيه و المول عليه ينتق و قد بلغ و احتل : 
إن عتقه جائر لآن العتق-هزله و جده سواء' كا أن الطلاق جده وهزله 
نواة :مثو قال أهل الحوية فى السنقيه و الوق عليه رتك ناقان وله إق طلااقة: 
جائر عليه إذا احتل. ولا بحوز عتاقه ما دام بولى عليه . و قال جمد : كيف 
بطل هذا العتاق؟ قالوا : فى هذا إتلاف ماله . قيل لم : أو ليس فى الطلاق قبل 
الدخول إتلاف" ماله؟ قالوا: لان * نكح ذلك بأمى الولى. قبل لهم :فا تقولون . 
إن أعنق بأذن الولى أجحوز إعتاقه ؟ فان قالوا : نعم . قبل لم : فقدجاز للسفه 
إن يستهلك ماله باذن وليه فى غير نجارة و لا منفعة تعود بها على نفسه . 
فان قالوا:لا . قبل لهم : فكيف جاز طلاقه قبل الدخول. و لابحوز عتاته 
وقد أذن له الولى؟ و ما سييلهما إلا واحدء وما ينبغى أن يحوز بعضه و بيبطل 
سن انو كنا تقول فى هذه الثلاثة : التكاح و الطلاق و العتاق سواء 
جدهن جد وهزلفهن جدءء ذلك جائز كله على السفيه و المولى عليه ما لا يكون 
معتوها * أو صغيرا لم ببلغ . فان كان معتوها أو صيبا ل يلغ ل بحر عله 
حرو هر دون عرو نار ولول شار فيا + لالاة ل كارف ققدم القاقتم ويه ازا 
فاده وا غلية يترتب قوله وهو يلحقداق :ذلك تصق المتداق »بو إلا لا صم 
)١(‏ لعل لفظ ٠‏ عمدء قبل «قال» سقط من الأأصول . 
(0) ك ورد فى الحديث. و فد مضى تر يمه كذكزه . 
(م) فى الاصول ١‏ اتلافا» بالتصب و القام يقتضى الرفم وجوبا - 6 لا يخنى - 
(:) قوله ٠‏ قالوا لآنه» كذا فى الآصول ,و الظاهر ان بعض العسارة سقط يبن 
الراك رون «لتهو قر كام لاجد : 
() تذكر ما مضى فى ابتداء الباب من الى قلت : أن العبارة ممتلة ٠‏ و العته نوع حت 

1 )00 طلاق 


كتاب الحبة ما يذكر فى الذكاح من الجنون جم 
طلاق يطلقه ” و لا نكاح ولا عتاق . قالوا: فقد جعلم الصى والمعتوه فى 
تكاحهنا وعتاقهها بمنزلة قولنا فى السفيه و السفيه بمزلته) عندنا لضعف عقله 
وقلة نظره لنفسه . قبل لم : إنا أبطلنا الأشياء كلها غير هذين " و أبطلنا فما 
أطلنا الطلاق ؛ و ألم لا عارك الطلاق عل السفيه » فكذلك افقرق حال 
هذين” وحال السفيه؛ أرأيتم الصى و المعتوه أتجيزون طلاقها كا تجدزون 
طلاق السفيه ؟ اك تجيزون ذلك فهذا مما للا 0 لا بجيزون 
طلاتهها :ققد فرقتم بينها و بين السفيه فى الطلاق . قكذلك افترقوا فى 
التاق و النكاح 1 1 
باب ما يذكر فى النكاح من الجنون' 


مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذون تخاف منه امرأته 


ع من الجنون » لا بقع طلاقه و لا يجوز تصرفه؛ فيمكن هناك مكان « كان يكون » 

دمالا يكونء او «مالم يكن». 

٠ كذا فى الاصول» و الصحيح « يطلقها » تدير‎ )١( 

)١(‏ كذا فى الأضل» و ف الندية «هذين الامرين » اى النكاح و ااعتاق فان الكلام 

مع اهل المدينة فيهها ‏ و الله تعالى اعم حققة الام ٠‏ 

(م) اى الصى و المعتوه ٠‏ ظ 

(4) أى الا يونء لقوله صل الله عليه و سل «رفع القلمى عن ثلاث : عن ااتسائم حى 

يستيقظ , و عن الصغير حتى سكير . و عن الجنون حتى .يعقل اد يفيق » رواه الآريعة 

الا الترمذى عن عائششة عن النى صل الله عليه و سل قال : الحديث ؛ و صمحه الها 1 5 

| ٠ ْ ٠ باوغ المرام‎ 

(0) قال فى التلوي : الجنون اختلال القوة المميزة بين الامور الحسنة و القيحة ح 
44١‏ 


كتاب الحجة ما يذكر فى النكاح من الجنون 


ج -؟ 
ول يحامتها: إنه إن كان لا يفيق حيل' بين امرأته و بين ما يخاف عليها منه 
قحالو لوقيو قن هلها م مالقور لخر بيني ؟ إلا أن ل ليذه 
د بينها و لايصل إلها . فاذا كان ذلك أجل سنة فان وصل إليها و إلا خيرت, 
فان اختارت المقام معه أتفقّ عليها من ماله ولم يكن لها بعد ذلك خبار, و إن 
اختارت الفرقة" بانت منه بتطليقه . و قال أهل المدينة : إذ! كان لا يفيق. 
حيل بينه وبين امرأته و بين ما بخاف علها ءنه و أنفق من ماله وضرب 


لها أجلا؛ سنة يعابل فيها: فان برئى ردت إليه امرأته و إلا فرق بينهها وكانت 


ح المدركة للعواقب » بأن لا تظهر آثارها وتتعطل الها إما لنتصان جبل عله دماغه 
فى اصل الخلقة و إما روج مراج الدماغ عن الاعتدال يسبب خاط او آفة و إما 
لاستيلاء الشيطارس عله و إلقاء الخيالات الفاسدة إليه بحيث يفرح و يفزع من غير 
مأ يصلم سيا - أه ٠‏ و فى البحر عن الخانية : رجل عرف أنه كان بجنونا فقالت 
لامرك طلقتى الإارحة ؛ فقال : اصابى الجنون ؛ و لا بعرف ذلك الا بقوله كان 
القول قوله ‏ اه رد انحتار . 

(1) فى المندية «جهل» و هو مصحف من قوله «حيل» من الحبلولة » و فى الأاصل 
«أنه كان لايفيق بين امرأته » سقط منه قوله «أن» وقوله «حيل» . 

(؟) ليس لواحسد من الزرجين خيار فسخ النكاح بعيب فى الآخر و لوكان فاحشا 
كجذام وجنون و برص وارتق و قرن عند أبى حنيفة و افى بوسف. و هو قول عطاء 
و النخعى و عر بن عبد العزيز و أنى زياد وافى قلابة و ابن الى ليلل و الاوزاعى 
فور ر أشاد و داود الظاهرى و اكنابه و اتباعه. و ف المبسوط انه .ذهب 
على و أبن مسعود رضى الله تعالى عنهم - قتحء اه رد احتار . 

() كذا فى الأصلء و ف الندية ٠الغراقة»‏ و هو مرجوح . 
(4) كذاف الاسول تف 


147 ولكن 


كتاب الحجة ينزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة صحبته اج - 
فرفتها ' .تطليقة ذانكان يفيق أحانا ويحن أحيانا لا يفرق بينه و بن امرأته 
ولكن يحال بينها و بين ما بخاف عليها منه حين يعتريها ' ذلك ٠.‏ * 

: و قال خمد ب كرف انف مها لتر اد 

ولاتكون" بينهها إذا كان ان يفيق فى بعض الزمان و هو مجامع فى الحالين 

كاتهها ' ؟! إنما : تقع الفرقة ذا م .يقدر على اجماع و فى ذلك يضرب الاجل 

سنة , و أما إذا قدر على اجماع و هو معتوه فليس ينبغى أن يفرق بيبنهما: و إن 

كان صحيحا لا يقدر على اجماع فرق بينهما بمد ما يضرب لها" الاجل” سنة 

إذا اختارت المرأة ذلك ؛أفلا ترون امجنون و الصحيح فى ذلك كله سواء! . 
باب الرجل ,زوج وبه جنون أو جذام أو رص 

فذكره المرأة ضحته 
حمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : ليس للرأة أن تفارق زوجها 
إذا كان به داء مم جنون أو جذام' أو برص * أو أو متعد 


0 


(1) وف الأصول «فرقتهماء بضمير الى . 

(؟) من الاعتراء وهو الاعتراض و الاشّال و الاحاطة . 

(0) وف الاصول«و لا بكونء بالياء » و الضمير يرجع الى وت مل 
التايتك ٠‏ فلت : الفرقة مصدر يستوى ذه التذكير و التأرث دفاء 

(4) و فى الأصول ه د كتاما».. 

() هكذا فى الأصول «لاء بالتأنيث: و الظاهر الصواب «له» بالتذكير . 
(5) كذا فى الأصول ,و قد مى قبل ذلك «اجلا سلةء منكرا وكل صواب - 
(9) هو داء يتشقق به الجلد و ينين و يقطع اللحم ‏ قهستانى عن الطلية , اه رد أنحتار ٠‏ 
و ف المغرب : و أنجذوم الذى به جذام »وهو تشقق الجلد و تقطم اللحم و تساقطه _ ام .. 
أجندية مفيدة 
فى النهاية : ما رآن ثم نسيه لق الله بوم القيامة و هو أجذم », اى مقطوع حت . 
و3 ش 


كات المدة زوج و به 1 جذام او بر ص شكره ارا ككيته 2 ١‏ 


ح البدء من الْجذم القطع ؛ و منه حديث على رضى الله عنه : من نكث يم لق الله 
وهو أجذم ليست له يد ؟ قال القتيى : الأجذم ههئنا الذى ذهبت اعضاؤه كلها ؛ 
و ليست اليد اولى بالعقوبة من باق الاعضاء » يقال : رجل اجذم و مجذوم ‏ اذا تهافنت 
اطرافه من الجذام »وهو الداء المعروف؟ قال الجوهرى : لا يقال للجذوم ٠‏ الأاجذم »؟. 
و قال ان الأنيارى ردا على أن قنية : لو كان العقاب لا يقع الا بالجارحة الى 
باشرت المعصية لا عوقب اازاى بالجلد و الرجم فى الدنيا و بالتار فى الآخرة ؛ 
وقال ان الأنارى : معتى الحديث انه و الله و هو اجذم الحجة لا لسان له تك 

ولا حجة فى يده ء و قول على زضى الله عنه « ليست له بد » أى لا حجة له ؛ و قبل 
معناه : لقيه منقطع السب » بدل عليه قوله : القرآن سبب بيدر,الله و سبب أبديم فن 
نسبه فقد قطع سبيه ؛ و كأل الخطانى : معنى الحديث ما ذهب اليه ابن الأعرابى؛ و هو أن 
من نسى القرآن لق الله خالى اليد من الخير صفرها من الثواب , فكنى باليد عنا بحويه 
و تشتمل عليه من الخير ؛ قلت :و فى تخصيص على بذكر اليد معنى ليس فى حديث نسيان 
القرآن ء لآن البيعة تباشرها اليد من ببن الأعضاء و هو ارب يضع المبايع بده فى يد 
الامام عند عقد اأبعة و (خذها عليه ؛ و منه الحديث « كل خطية ليست فيها شهادة 
كاليد الجذمساء» اى المقطوعة؛ و فيه انه قال لجذوم فى وفد ثقيف « ارجع فقد 
بابعتك » ؛ الجذرم الذى أصابه الجذام و دو الداء المعرو ف كأنه من جذم فهو مجذوم » 
و انما رده التى صل اله عليه و سل ثلا ينظر اصعابه اليه ففزدرونه و يرون لأنفسهم 
فضلا عليه فيد خلهسم العجب و الزهو ء او لثلا بحرن بروية النى صل الله عله وعم 
و اصعابه رضى الله عئهم و ما فضاوا به عليه فيقل شكره على بلاء الله تمالى ؛ و قيل : أن 
لخن وى قز ايش متمد ز كلت ار تان ملاسو ياه روه لالم ار لاد 
يعرض للاحدهم جذام فيظن ان ذلك قد اعداه ؛ و يعضد ذلك الحديث الآخر انه اخذ 
بيد مجذوم فوضعها مع بده فى القصعة فقال «كل ثقة بالله و توكلا عليه », و أما حت 

4 0 (111) 2 أوهفلوج 


كتاب الحجة يزوج وبه جنون أو جذام أو برص شكره المرأة حصته مم 
7 ,أو مفلوج ” أو أكلة بعد أن بكون مجامع وقال أهل المدينة: إذا كان ينون 
لايفق ضرب له أجل سنة فان لم يرأ فها و إن كان تجامع فرق» و أما 
امجذوم فانه يفرق يينه و بن امرأته إذا طلبت ذلك .و أما الارص و المقعد 
والمفلوج فلا يفرق بين أحد منهم و بين امرأته . 

وقال حمد : و كيف افيرق الجذوم والجنوربف وغيرصا من نحو 
الارص" و الاعمى و المقعد ؛ فان قالوا : إِنما تقول هذا فى اللأمى لا يحتمل " 
قل هم : وما تعنون بقولكم لا يحتمل» للتقذر أو؛ اغيره؟ فان كارف 
للتعذر" فد 5ه أن كققر ان ردقه .يلها ' عن أنى بكر الصديق رضى الله عنه 


ب فمل ذلك 5 اناس أن شيئا من ذلك لا يكون الا بتقدير الله تعالى » ورد الأول 

ثلا ينم فيه النأس فان يقبنهم يقصر عن يقينه ؛ س .و منه الحديث دلا تديموا النظر 

الى ايجذومينء لان اذا ادام النظر حقره و رأى لنفسه 5 وتأذى به المنظور المه؛ 

و منه حديث أبن عباس رضى الله عنه,ا « اربع لا يحون ف البيع و لا التكاح : امجنونة 

و امجذومة و البرصاء و العفلاء؛- اه ١‏ (4) هو بياض فى ظاهر الجاد د داهم 

به - قهستانى» قاله فى رد انحتار . و نحوه فى المغرب ٠‏ 

(1) فى جمع البحار : الفالم داء الأنياء هو داء معروف برخى بعض البدن ‏ اه ٠‏ 

وقد كفل الحقق فى فح القدير رد ما استدل به الآئمة الثلاثة و مد بما لا ميد علله.. 

(؟) كذا فى الآصل » و فى افندية « البرص» و ليس بصواب » بل #صحيف . 

() الى لا تحمل - فافهم, لعل عر الامام عمد روايتين فى ذلكء و.الا فذهيه 

التخيير فى ذلك ٠‏ , 

(4) كذا فى الغندية وهو الصواب» و كان فى الأصل : للعذ. 5 وهو اك 

(ة) فى الآصول ٠‏ .تقذر» و الأولى ٠‏ التقذرء 5 يقتضى السياق و السباق . 

(1) كذا فى الحندية ,و فى اللأصل « يعتذر » تصحيف 50 

() فى كاز العال ج ه ص ١١‏ الطبعة الأولى من كتاب الطب و اارق من قلم ع 
20 


كتاب الحمجة يزوج وابه جنول أو جذام أو رصن تكو ام أو عدن اج 5 ١‏ 


القوم ا من الجذام , فقال له : ادنه , فأدناه خمل يأكل الاجذم ‏ 
وجمل أبو كر يأكل من حيت بأكل الاجذم ؛ و بلغنا' عن النبى صلى الله 
عليه و آله و سل أله قال الك التقنى + قلسن بسن أن يفرق بان امأء 


ح الأفعال: عن عبد الرحن بن القاسم عن أيه قال: قدم على ابى بكر وفد من ثقيف 

فأتى بطعام فدنا القوم و تنحى رجل به هذا الداء يعنى الجذام فقال له ابو بكر: ادنه, 
فدنا قال: كل » فأكل و جل ابو بكر يضع يده موضع يده فيأكل نما يأكل منه 
ايجذوم - ش و أبن جريرء انتهى ٠‏ و قدا مم مرأرا أن بلاغات الامام حمد .سندةء 

عونك انناب ديع مدع ررض روسن ال عه رتوو دري وان ادس 
مارلا وات اجزين يدومع وروا ان نعد ير الوص عيض را قن خارية اد 
قن عر انم شا مرفوعا ان النى ل الله عليه و سل أخذ بيد مجذوم فأقده معه 
فقال : كل ثقة بألله و توكلا عليه روأه أن جرير؛ وعن عمرو بن الشريد عن أيه 
مرفوعا ايضا رواه اين جرير:, و ححديث فر من الْجدوم فرارك من الاسد» رواء 
الخارى تمليقا فى الطب لا يعارضه فان ظاهزه غير ماد للاتفاق عل اباحة القرب مئه 
و يثاب بحدءته و تمريضه و على الام مساطه قرع اجمع من النهاية + 

٠ ركب جمع الراكبءو أمثاله كثيرة‎ )١( 
وحداث كعب‎ ٠ اجد فى الكتب الى عنذى » فتشه انت من مظائها لعلك تحده‎ 4)0( 
ابن يجرة لم يصح لآنه من روابة جمبسل بن زيد و هو متروك عن زيد بن كعب بن‎ 
مجرة ؛ وهو بجهول لا يعم لكعب بن يجرة ولد أسمه زيد »و لو سم جاز ان يكون‎ 
- الحق بأهلك » منكنايات الطلاق.فلا تعويل عليه فى هذا الموضع‎ ٠ طلاقا فان لفظ‎ 
٠. و فى روايات اخخرى ما يناسب ذلك امام فراجعها‎ ٠ كا لا يخق‎ 


111 بهذأ 


كتاب الحجة يزوج و به جئون أو جذام أو برص فتكره المرأة نه ج - ؟ 


هذا ء وشبهه وإن' قم : لا يحتمل لان لا يسعى على ام أته و لا يبتغى لها 
من فضل الله ة كنك هولوّن" أن كان موهرا كتين لمان :فاق علها ١‏ كثر 
ما بنفق على مثلها ؟ أينغى 34 أن تفرقوا بينها و بينه كذلك' فان قلم: - 
لا نفرق ينها لهذاء فأى ثىء تعنون بةولكم ذلك ٠لا‏ يحتمل» و قد احتمله 
أو بكر رضى الله عننه فى فضله*؟ وما كان ذلك عليه بواجب » و إن كان 
ذلك يواجب على المرأة فى أمى زوجها فقد بلغناء عن النى صل الله عليه وسلم ‏ 
(0) كذاف الأصول بالواو. و الآولى «فان» بالفاء ٠‏ 

كذ و الأسرل سنة اموق لاز لتر ووه تلاوت ا لاص : 


- .ان طرق ينها كل هنا ميدق دن :أنقاق | "كتن المال عق لها > 


(؛) فى فضله» أى مع فضله على سائر الصحابة رطى الله عنهم أكل مع المجزوم من 
حيث بأكل مه انجذوم ٠‏ ظ 
(ه) اخرج البهق فى سه الكبرى من طربق جعفر بن عون : حدثنا ربيعة بن مان 
أ حمد بن نحى بن حجان عن تنهار العدي و كان من أصحاب أن سعيد الخدرى عن | 
أى سعد الخدرى رطى الله عنه قال : جاء رجل الى النى صلى الله عله و أله و سلم بابنة 
له فقال: با رسول الله ! هذه ابزتى قد أبت انب تتزوج. فقال ها الى صل الله عليه 
و آلهو سل : اطيعى اباك . فقالت : و الذى بعك بالحق ! لا اتزوج حتى تخبرنى ما حق 
. الزوج على زوجته ؟ قال: حق الزوج على زوجته أن لو كانت له قرحة فلحستها 
امااذت حقه - أتتهى ٠‏ فعلم مل هذا ان الحديث من ممرويات أبى سعيد الخدرى 
رضنى الله عنه ؛ و روى البزار م فى النيل باسناد رجاله رجال الصحيح عن ألى سعيد 
مرفوعا الى"لنبى صل الله عليه و آله و سم قال : حت الزوج على زوجته لوكانت به 
فرجة فلدستها او انتن منخراه صديدا أو دما ثم اتلعته ما ادت حقه .و اخرج مشل 
هذا الافظ البزار ءن حديث الى هريرة - اه ٠‏ و روى نجوه احبد فى مسنده عن حت 
/5 


كتاب الحجة يزوج وبه جنون أو جذام أو روصن فذكره المرأة حبته 566 


- انس رضى إل عنه ‏ يا فى ماتق الاخبار - مرفوعا ان النى صل الله عله و آله 
و سلم قال: ل ماع إبشر ان يسجد لبشر و لو صلح لبشر أن يسجد ابشر لأامرت 
اأزأة افج اروعها من عظ حقه علها , و الذى نفسى ببده لوكان من قدمه الى 
مفرق رأسه قرحة تنجس بالقيح و الصديد ثم استقيلته تلحسه ما ادت حقه ‏ التهى ٠‏ 
وقد أشار الترمذى الى حديث أنس فى باب السجدة فراجعه ٠‏ فتحمل .ن ذلك ان 
الحديث المذ كور مختصرأ و مطولا مروى عن أنس بن مالك و ألى هريرة و أنى سعيد 
الخدرى رضى الله عنهم اسنده البزار و الامام امد و اليهق نحو ما فى الكتاب فى 
سئن البيهق ج /ا ص 86 من حديث أفع هريرة ٠‏ 

نات ةن اغرجه الأنام درق اناوه أخرنا أنو <نيفة قال حدثنا الحكم 7 زياد برفعه 
الى التى صلى الله عليه و سل ان امرأة خطيت الى ابيها فقالت :ما انا يزو جة حتى القَى 
النبى صلى الله عليه و سل فأسأله ما حق الزوج على زوجته ؟ فأتته فقالت: يا رسول الله ! 
ما حق الزوج على زوجته ؟ قال : ان خرجت من بيتها ( وعند أبى بوسف من بته ) 
بغير اذن منه لم بزل الله معنها و الملاسكة و الروح الآمين و خزنة الرحمة واخرنة 
العذاب حتى ترجع » قالت: يا رسول الله !ما حق الزوج على زوجته ؟ قال: ن سأها 
نفها و هى على ظهر قتب لم سكن لها أن عنعه . قالت: يا رسول الله ! ما حق الروج على 
توعة نان اند كب ود ها لبود موب قود نان كان ايا قال دود وتان 
ظما. قالت : ما انا يمتزوجة بعد'ما "سمع - أه صن إلاء و أخرج الامام أبو يودف 
امنا عورم فى دم من آثاره ٠‏ و اخرج الانظ طلحة بن مهد فى عسئده عن 
حمل بن مد بن سعيد عن القاسى بن مد عن حماد عن جمد بن محمد عن أنى بوسف عن | 
انى حذفة عن الحك بن زياد الجزرى ان امرأة خطيت الى ايها فاستأذنها فقالت : 
لست بفاءلة حي أستأذن رسول الله صل الله عليه و سل و أسأله عن حق اازوج» فأته 
ذاكرة ذلك له . فقال صلى الله عليه و سل : ءن حقه مراقة الله فيه نظرا و سما حت 

)١1١( 14 ٠‏ ف 


كتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة صمبته ج - م 


3 فى ذلك حديث لا برد ولا بجهل و لايشك فيه معروف: إن سائلة سألته 


فقالت : با رسول الله ! ما حق الزوج على ام أته؟ قال: لو سال منخراه ١‏ 
قحا أودما فصت" ذلك ما أدت ما أوجب الله عليها من حقه فن سال 
منخراه قبحا أو دما فهذا من الام الذى لا يحتمل فلم يقل النى صلى الله 
عليه:و آله و سل إن ذلك ما" يفرق ببن الاك تدعا بار لكيه قال 


حر رو شار سا شر و مساو مه ورد دوا ذاكر حننا ” 
و اثارأ و موافقة و احثراما لما اوجب الله لهء فقالت: با رسول الله ! أحذر أن اعبز 
عن بعض ذلك » ققال: أنت اعرف أه» راجع ج * ص +1 من بجامع المسانيد؛ 
قلت : هو مرسل لآن اللدكم بن زياد لم يسم فيه من سمع رسو الله صل الله عليه و سل » 
وف المزان: الحك بن زياد عن انس رضي الله عنه قال الأزدى : مجهول - اه ٠‏ قلت : 
فان لم يعرفه الأزدى فقد. عرفه الامام أذ روى عنه و هو شيخه ؛ و شيخ اارجل ليس 
بمجهول عنده - ف 

(1) فى مع البحار : فيه انه أخسذ بمنخرة الصى » أى بأنفه . و خرتا الآنف ثقباه » 
و النخرة.بالركة مقدم الآاف .و المنخر و المخران أيضا ثقبا الآنف - انتهى ٠‏ 
469 لص فى الاصل : النبل و الآخذ الى الفوق »ء و ههنا معنى لست او أتلعت.. كا 
ف اليف وق ديه عير بن الخظاب رضى الله عنه ‏ كا فى المجمع - انه مص 
منها . أى تال منها القذل من الدئنا » مصصت بالكسر مصا 

(م) كذا فى الآأصل و هر الصحح» »وق الطندية دماه مكان دما» ٠‏ بحم رسول الله 
صلى الله عليه و سل بالتفريق بينهم) للاقذر و عدم التحمل بل اقرها فى زوجبته و قال 
ش لها ما قال؛ فعلى من هذا أن هذا داء لا تخير به.احد الزوجين . و سسيلان الدم و القبح 
من ج#سده ام لجس .و أبتلاعه أشد ” 


والجذام وغيرها . 


تقذرأ فى عقل العرف مر. البرص و الجنون 


1:5 


اكتاب الحجة ينزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة صحبته ج - م 


00 56 0 1 2 
أو فى زمان أفتبكر أو تق زمان عمر رضى الله عننيا فرق بينه و بين ام أته 


من داله من جذام أو غيره ؟ 


أخيرنا حمد بن اوسن ١‏ قال رن إسعديل ن عياش 0 حد نبى 
أن عمق عن عطاء بن أنى رباح فى الرجل زوج الرأة زاب داء أو جذام 
أو برص قال : لا ضير ' 


(1) هذا فول تلميذه و الرأوى عنهء و قد سبق نظائره فما قبل ٠‏ قلت : وله نظائر فى ' 
الصحاح ف النكن :فم 

(9) مطى فها مضى مرآرا . 

() وعن الى عيد نا عبد الله بن امبارك عن معمر ء 00 ابى تيح عن مجاهد انه 
قال فى الرجل ينزوج المرأة * تم يعرض له ااداء قال:هى امس أته لا تنزع منه ‏ انتهى ٠‏ 
ول برد فى خبر صحيح او ضديف أو اثر عن الخلفاء الراشدين أو غيرهم من الصحابة 
رضى الله عنهم انهم فرقوا بين الزوج وار أة نتن الجذام أو البرص أو غيرهما 
من أمثال هذه اللامراض ول يخيروا احد الزوجين بعيب الآخر ٠‏ قال انحقق : اما 
القياس فتخاف فيه جزهء المقتضى أو شرطه فان المقتضى للفسخ العيب مع و قوعه فى.تقد 
مبادلة حرى فيه المشاحة و المضاءقة بسبب كون اللمراد منه من الجانيين المال . و هذا 
شرط مله و التكاح ليس كذلك فان المال فيه تابع غير مقصود و أتما شرع اظهارا 
لحظر انحل , و لهذا اختلفت او أرمهما حتى اجزنا على عبد و فرس غير موصوفين» . 
وصحيح مع عدم رؤية المرأة اصلا ؛ مخلاف المع عنده 7 اذا رأى المع عندنا 
يثبت له خبار الرد بلاعيب؛ وف النكاح لو شرط وصفا مرغوبا فيه كالعذرة و اجمال 
والرشاقة و صغر السن فظهرت يا تجوزا شوهاء ذات شق مائل و لعاب سائل ‏ 

46 باب 


٠‏ كتاب الحجة الرجل يتوج المرأة ولا جد ما يتفق عليها ‏ جم 


جمد قال : قال أنو حنيفة رضى الله عنه : إذا لم حد الحر ما ينفق. على 
0 0 اع أنه مه ان 5 رةه ل شرق نينهما 'ء وكذاك العيد و نَ بقَرض " 


0 اعدو اف هائل وعقل زائل لا خبار له فى :فس اللكاح به » وا فى البيمع بفسخ بدون 
ذلك ٠‏ ولو هزلا بالبيع لم ينفذ » و ينعقد النكاح بالهزل بهء فكذلك بالعلة مقتضية ؛ 
0 و عن القياس الثالك حم وجود العلة : الفرع لي أمتتاع حصول المقصود لجواز 
أن بطأ من هى كذلك و يتوصصل بالشق و القطع و الكسر غاية ما فيه نفرة طبيعية » 
و ذلك : وجب الفسخ اتفاقا للاتفاق على عدمه فى ذات القروح و الفاحشة و البخر 
الرائد » و حيئذ قول ممد أن وجود ذلك فه يعطل عليها المقصود لاوجه الأآخير . 
ضخلافه هو اذا وجدها كذلك لأنه تمكن من ازالة الضرر عن نفسه بالطلاقءو وجه 
دفعه و دفع قول الزهرى و عن ممه اتتظمه دفع افسية ااشافعى و من .عه أثتهى ج ؟ 
: ص 768 من باب العنين ٠‏ ظ 

(1) كذافى الاصول .و لعل اأواو سقط من قوله «لا بجد». | 
(9) و بولا قال الزهرى و عطاء و أن سارو الجس. البصرى و الثورى و اان 
ابى ليلى و ان شبرمة و حماد بن أنى سامان و الظاهرية » و بقول ااشافعى قال مالك 
و احمد فى ظاهر قوله وعنه رواية كةولنا .و على هذا الخلاف العجز عن االكدوة. 
والعجر عن المسّكن . وهذا التفريق فسمم عند الشافعى و احبر طلاق عند مالك , 
ولو أمتنع عن الانفاق علها مع البسر لم يفرق.و يبيع الحا كم ماله و يصرف ف نفقتها 
ذان لم يحد ماله بحيسه حى ينفق علها ولا يفسخ فتح القدير ٠‏ 

2 قال افق : و معنى الاسةدأنة أن تشترى الطعام على أن يؤدى اأزوج 10 
الخصاف: الشراء بالنسيئة ليقضى القن من مال الزوج - أه ؛ ومثله فى العنارة و الكفاية: 
وماق اتكعات لون نا نال لخدا وو طلنه ا امل زارذ انالا ل 


ه١‎ 


كتاب الحجة | رجل يزوج المر أة و لا يحد ما ينفق عليها. اج 


النفقة الاعرأته الحرة. ولزوجته الامسة إذا بوئت معه بيتا ' على قدر نفقة 
مثلها ' المعروف ؛ فيكون ذلك دينا على الحر بطلبه إياها ٠‏ و أما العبد فهو 
فى رقبته فار فدى به مولاه' والا ع فى ذلك حى تستوفق نفقتها 
ثم يستقبل نفقة بعد ذلك ء و لا تقع فرقة: بينهها فى شىء من أمى النفقة 
على حال . و قال أهل المدينة : إذا لم بجد اها بنفق على ا أنه أمة 2 
أو حرة فرق بينها » وكذلك العيد . ٠‏ 

قال جمد :و كيف وقفت الفرقة إذا لم يحد النفقة ول بوقتون له فى. 


حك ذكر الخصاف و تبعه الشمارحون أنها الشراء بالنسيئة لتقضى القن ءن مال الزوجء 
وفى الجتى انها الاستقراض - بحرء و :ةل القهستانى ااثانى عن صدر الشريعة.قال: 
و إله يشير كلام المغرب اه ؛ وف اليعقوبية أنه الآولىما لا يخ . قال فى الدرر المثاقى : 
لكن التوكيسل بالاستقراض لايصح على الأصح ٠‏ فالاصح الآولى؛ و مثله فى الحوى 
عن البرجندى ؛ قلت : الثانى أيسر عل المرأة لانها قد لا يحد من يبيعها بالنميئة 
ما تحتاجه فى كل نوم خلاف الح للفقة شهر نكلو وان ريما الجواب 
فق الاز ادب ات .: 

٠ كذا فى الأصلء و فى الهندية «على مثلها تفقة» وكلاهما يح‎ )١-99 

(0) اى فبهاب و هو المصود . فى الدر الختار : باع القن و يسعى .دير و مكاتب 
م يعجز و المأذون فى ااتكاح , و بدونه يطالب بعد عتقه فى نفقة. زوجته.المفروضة اذا . 
اجتمع عليه ما يعجر عن أدائه و لم يفده ذخيرة ؛ مرة بعد أخرى أى لو اجتمع عليه 
ثفقة أخرى بعد ما اشتراه من عل به أو م بعلم ثم عم فرضئ بيع ثانيا , وكذا المشترى 
الثالثك و هلم جر ١‏ لأنه دين حادث. قاله الكيال و ابن الكال ؟ فا فى الدرر تبها للصدر 
مهو - أنتهى ٠‏ للآن النفقة تتجدد.شيئا فشيئا على حسب تحدد الزمان على وجه بظهر فى 
حق السيد فهو فى الحقيقة دين حارث عند المدترى - فتح ٠‏ 

ظ 5 69 ان 


0 2 لعن يوج المرأة ولا جد ما شفق عليها ج-* 


١‏ ان لا يحد النفقة '؟ أرأتم إن كان موسرا إلا أن ماله عنه غائب فم يقدر 
على تفقتها و ل بجد وق نداته" ا تفرقون .بينه وايينها؟؟ أدايم إن لم يقدر على 
ذلك نوما أو بومين أيفرق بينهما'؟ أرأبتم إنكان له رزق أو عطاء فى الديوان" 
1 راد ذلك عنه و فه وفاء بنفقتها و نفقته أيفرق بينهما اذلك '؟ فقد رأينا 
أصتاب اليسار و الأموال الكثيرة يعوزورتي] ' فى بعض الحمالات حتى 
)١(‏ اى كيف يصنع به عند اختتام التوقيت ٠‏ 
(؟) «١‏ ينه ؟ أى بشّرضه. فى المغرب : دنت واستدانت : استفرضت » و مثله ادنت 
"عل قات وم تطارت از اندحها تددر" التج وف اوسنو وجل 
دائن و مديون-_أه. ٠‏ 
(©) فاذا لم يحد من, يقرضه مع كوله موسرا لكن ماله غائب عنه لايفرق بينه و ببن 
اممىأة عند؟ ايضاء فكيف يفرق ف المسألة المذكورة ٠‏ 
)ان ل فرق نيا سس ترق عزن اهناو الال عدو 
1 )6ن الديوان الجريدة من دون الكتب اذاجينها لآنها قطع من القراطيس جموعة , 
0 روى أن عير رض الله عنه أول من ذو ب الدو أون أى رتب الجرائد للولاة 
والةضأة . و يقال فلان من اهل الدوآن؛ أى من ايت أسمه فى الجريدة . وعن اسن 
رحمه الله : ممرة الأعراب اذا ضهم ديوانهم ؛ يمى اذا اسل و هاجر الى بلاد الاسلام 
: فهجرته اما تصح اذا ثبت أسمه فى ديوان الغراة ‏ أه المغرب ٠‏ 
(5) يعى لايفرق بينهما » نكذا هذا لايفرق ينهما ٠‏ . 
(0) كذا فى الآصلء و فى اغندية ‏ يعودون » بالدال و هو مصحف .اما هو بالزاى 
يا هو فى الاصل »؛ و معناه : يعجزون و يضيق عليهم 00 فى المغرب. : العوز 
ااضيق ؛ و ارب يعوزك الثىء اى يقل عندك و انت محتاج اليه؛ ومنه قوم « سداد 
نهدو نيان ابه ارون الطارينه ان اعون طقن وى عو ات 


80م . 


كتاب الحجة الرجل بعزوج المرأة رو لا كود ما ششق علها 93 ع 


لايقدرون على النفقة» أ ديم إن كان رجلا ' من أهل العراق موسرا معروفا 
بذلك - فسرقت تفقته بالمدينة فم يقدر على ما ينفق عليها نولم عرف 
أحدا. ره ترسو اخ أنه عن ١‏ كتو لاد وال بالدر اق عقر يانه 
و ببن امرأته؟! أن كان هذا ما يستقم أرجل ذكرهه امرأته أن 9 بها 
0 الأول ٠‏ وامنه قرله مسألة يختلف فيها. كبار الصحابة « يعوز فقهها » أى يشتد 
علمها و يعسر - أه ٠‏ 00 
)١(‏ كذافى الأصول « رجلا » ٠‏ بالتصب و لمله؛' « رجل» بالرفع »بل الرفع متعين كم 
لايخق .و هو اسم كان فافهم ٠‏ قال فى الفتح ذيل قول صاحب الهداية «و لنا 
ان وتان رسترااخردو الأول اقاع رق لمرو اننا للدت لوس ليميا 
المنقول فقوله الى هو أن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة » و غابة النفقة أن يكون 
:دينا فى الذمة و قد اعسر بها الزوج فكانت المرأة مأمورة بالانظار اللشر زو ا الم 
فهو أن فى الرام الفسخ ابطال حقه بالكلية و فى الزام الانظار عليها و الاستدانة عليه 
تأخير حتها دينا عله . و إذا دار اللأم بينهيا كان التأخير اولى .و به فارق الجب 
و العئة و المملوك . للآن حق اجماع لايمير دينا على الروج و لا تفقة المماوك تصير ' 
دينا على المالك .و بخص المملوك بأن فى اازام ببعه أبطال حق السيد الى خلف و هو 
القن فاذا ير عن تفقته كان النظر من الجانين فى الزامه ببعه اذ فيه تخليص المملوك : 
5-8 الجوع , حصؤل بدله القائم مقامه للسيد» يخلاف الزام الفرقة فانه أبطال ' 
0 بلا بدل و هو لا يحوز بدلالة الاجماع على انها لو كانت أم ولد مجر عن نفقتها 
م يعتقها ابام 5 اتهى ٠‏ وجواب ام :قول الذى استدل به الشافعى و «ن معه 
سان بهن 
() هكذا فى الأصول ؛ و العبازة مختلة؛ و لعل لفظ 11٠١‏ عدا ب فك 
و العيارة هكذا «فيةبرض و أنه من اكثر الناس مالا - الوه : 


5-7 و 


0 كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة ولا بد ما ينفق عليها ‏ -5 


ظ ولا سافرء و كيف" إستقم لرجل' عنه نفقته ثم اتطلب فراقه ؟ وكيف 
قلتى إن بالعسر يفرق بينه و بين امرأته؟ وما كارف أصاب جمد صلى الله 
عله و آلهو سل عامة إلا القليل منهم إلا أهل العسر ما يحدون ما يأكلون . 
وال مأ يطعمون أهاليهم ل ا ده النى صل الَو عليه و آله وس 


(؟) كذا فى الآصول «و كيف» بالواوء و الآولى « فكيف» بالفاء ‏ تأمل . 
(8) قا الأول زان يعد قل + لربجل »يقد :سلف سن ب 

٠‏ (") روآه الئر.ذى فى جامعه : حدثنا عمد بن اسمميل نا آدم بن إلى اياس نا شييانف 
او معاوة ناعبد املك ن غير عن فى سلية بن عبد الرحمن عن أب هريرة قال « خرج 
النى صل الله عليه و سلم فى ساعة لا يخرج فها و لايلقاه فيها احد فأتاه او بكرء 
فقال : ما جاء بك يا ابا ببكر ؟ فال : خرجت ألق رسول الله صلى الله عليه و سلم و انظر 
لي القسلبم عليه . فلم يليث أن جاء عمر ؛ فقال :ما جاء بك يا عمر ؟ قال : الجوع 
يا رسول الله !قال:و أنا قد وجدت بعض ذاك. فاتطلقوا الى «نزل أفى ليم ن التيهان 
الانصارى و كان رجسل كثير اانخل و الشاء ولم يكن له خدم فم بجدوه فقالوا 
لام أته : أن صاحبك؟ فقالت انطلق يستعذب لنا الماء . ول يليوا أن جاء ابو اليثم 
بقربة يزعبها فوضعها ثم جاء يلتزم النى صلى الله عليه و سل و يفديه بأببه و امه ثم انطلق 
بهم الى ححديقته فبسط الم بساطا ثم انطلق الى تخلة خجماء بقنو فوضعه فال النى 
صلى الله عليه وسلم :أفلا تنقيت لمن رطبه؟ فقال: يا رسول الله ! اردت ان تختاروا - 
أ قال: تخيروا - من رطبه و بسرهء فأكلوا وشربوا من ذلك الماء فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سل لوال نفسى بيده من النعيم الذى تسثلون عنه نوم القيامة 
ظل بارد و رطب طيب واماء بارد , فانطلق ابو اليثم ليصنع لطر طعاما فقال الى 
صل الله عليه.و سل : لا تذيحن ذات در ء فذبح لم عناقا او جد.) فأنام بها تأكلوا 
فقال النى صلى الله عليه وسلم: هل لك خادم ؟فقال : لا.قل : فاذ! اتانا سبى حح 


مه 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لا بحد ما ينفق ليها جم 


0 ْ أن أي| دك ود مر رضى ألله عنهم أخرجهم دن منازخم الجوع 0 أقد 


ح فأتنا » فألى النبى صلى الله عليه و سل رأسين ليس معهما ثالث فأتاه ابو اليثم فقال [ 
النبى صلى الله عليه و سل : اختر منهماء فقال :يا نى الله ! اخثر لىء فقال النى صلى الله 
عله ويل : ان المتغار تومن خند هد فا رأته: يفل ذا استوص به سعروافاء 
فانطلق ابو اليثم الى امس أته فأخبرها بقول رسول الله صل الله عليه و سل فقالت امرأته: 
ما انت بالغ ما قال فيه التبى صلى الله عله و سم الا ان تعتقه؛ فقال: هو عتيق؛ فقال 
البى صل الله عليه و سل : ان الله ل يبعث نيا و لا خليفة الا و له طائتان : بطانة تأمره 
بالمعروف و تنهاه عن المنكر . و بطانة لا تالوه خالا . و ءن نوق بطانة السوء فقد 
وفى ؛ قال الترمذى : هذا حديث حسن صحرح غريب - التهى ٠‏ و فى الحدبث احكام 
وفوائد شتى يضبق المقام عن بيانه و هو ظاهر على الهم ٠‏ (؛) فى الأصول«عن» 
مكان «ان» و ذلك تصحيف - © لا يم ٠‏ 
)١(‏ وف الاصل «ان ابا بكر و عمرء بدون الواوءو الصواب «ان التى صل الله 
عليه و سل وأا بكرو عرء. 
(؟) روآه الترمذى من طريق مجالد عن الشعى عن مسروق عن عائشة قال : دخلت <لى 
عائشة فدعت لى بطعام و قالت : ما أشبع من طعام فأشاء أن ابكى ,الا بكبت . قال : قلت : 
م ؟ قات : اذكر الحال التى فارق عليها رول الله صل الله عليه و سل الدياءوالله - 
ما شبسع من خبن والم مستين فى يوم ؟ قال الترءذى: هذا جنيع عر ووو 0 
ان غيلان : نا أو داود أننانا شعبة عن الى أحاق قال : معت عبد أ رحمن بن ,زيد حدث 
ان وق لقه طاو الجن رسو ناجل لك امار د ال 
بومين متنا بعين حى فيض - أه ٠‏ وعند ااشيخين «ن حديث عائشة بلفظ « قالت : ما شع 
أل تمد من خمز الشعير بومين متتابعين حت قبض رسول ألله صلى الله عليه و »لم » - 
انتهى ٠‏ و فى رواية عنها ما فى الكتاب عن بلاغ الامام جمد , فراجع الكتب ٠‏ . 
هك (114) متتابعات 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة ولا بحد ما يتفق عليه ج-بم 
متتابءات حتى لمق الله ؛ و لقد بلغنا' عر._ فاطمة رضى الله عنها شكت 

إلى عل الجوع فى ولدها تفرج حتى أنى إلى بعض أهل المديئة ' فاستق 
4 ؟ عدوا ىلاولا" كل «ولر درت فق ملا كتدا ثم ااها ره“ فل . 

هؤلاء كان بحب" عليه فراق أهله لو طلبت ذلك منهءوما كان الصالحون 
إلا أهل الحاجة و الفقر! و لقد بلذنا" عن النبى صلى الله عليه و آله و سل 

(0 ف كيز الهال عن على قال : جعت مرة بالمدينة فاذا انا بأمأة قد جمعى مدرأ 

فطينتها تريد بله فأتبتها فقاطعتها كل ذنوب على ممرة فددت ستة عشر ذنويا حتى بحلت 

يدى كم اتيت الماء فأصبت منه ثم اتنتها نقلت: يك هكذا بن يديها ‏ و بسط يديه 

وعدا قرت لامرك مزه 1 ات النى صلى الله عليه وسل فأخبرته بذلك فأكل 

متى منها (حم و الدورق؛ حل و أن منبيع ) - اتتهى ٠‏ عر عل قال: أدلو الدلو 

بتمرة و أشترط انها جلدة ( ض) أه ٠‏ و لم يصل نظرى الى سراق ما فى الكتاب , و فى 

حفظى انى رأيت فى كتاب لم اتذكره الآن ان على بن انى طالب رضى الله عنه استق 

لبودى ف المدبنة فى حد.قته كل دلو بتمرة ٠‏ ففتش فى مظان العلى و من كتبها . 

(0) عله الارأة المذكورة . او الميودى من أهل المدينة ٠‏ 

() الضمير رأجع الى« بعض اهل المدينة » ٠‏ و فى اللاصل «فاستقبله »و هو تصحدف 

«فاستق له ٠.»‏ 

() كذاقى الآصول «الادلاءء . و لمله « الدلاء» جمع دلو ٠ ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول هبه » وعندى الصواب «.هاء راجع الى ه القرة» ٠‏ 

(1) قوله « كان بحب » كذا فى الأصول وهو الصواب ٠‏ 

() فى المقاصد الحسنة للسخاوى: قات : و من الوأهى فى الفقر للطبرانى عن شداد بن 

اوس رفعه «الفمر أزين بأو من من العذراء البق عدر الفر س» وسئده ضيف , حت 


/امع 


كتاب الحجة 2 الرجل يزوج المرأة و لايحد ما يتفق عليها جم 
قال 0 ذين على المسلل' من العسذراء' الحسن, على الفرس الكريم, 
ولا أدرى الخير الإو قد ذهب به أهل اليسارء و لايفرق بينهم و ببن نسائهم ؛ 
وأما أمل المسرة فيفرق: بينهم و بين نسائهم ” و ليس طم ما يشترورتب 
به الاماء نتفعون ين فقون لاذوى الأزواج ولاذوى الاماء '! دمثل 
هذا يخاف منه الفتنة اامظيمة مع الذى فى عنه رسول الله صل الله عليه 


ح و المعروف أنه من كلام عبد الرحن بن زياد بن انتم » كذلك رواه ان عدى فى 
الكامل و مد بن خفيف الشيرازى فى شرف الفقر و الديلى عن معاذ بن جبل رفعه 
« تحفة المؤ.ن فى الدذنا الفقر» و سنده لا بأس به ؛ و هو عند الديلى ايضا عن ابن عر 
سند ضعيرف جدا - أتهى ٠‏ 

كذااق امول ٠و‏ الصواب ١‏ ارين بالمسلى» بأفعل التفضيل وببالياء الجارة م 
فون ون امنا مندة 

(0) هى المرأة الشابة اليا كرة ٠‏ ظ 
(+) لعل اجلة بمعنى الاستفهام فى صورة الخبرء و العبارة.تحتمل كلا الوجوين - ' 
' تأمل فيها ٠‏ ْ 0 

(؛) وهذا محيبء فم يكن احند من اهل العنرة منزوجا قط بل اعرب الى الموت 
و يدخل فى شرار الخلق ٠‏ كأ ورد فى الحديث «شرارم عزايم » ابو يعلى و الطبراق 
من ححديث ألى هريرة أنه فال : لولم ببق من اجلى الا بوم واحصد لقيت الله يزوجة , 
“معت رسول أنه صل الله عليه و ملم بقول - و ذكر و فى سنده خخالد بن اسمعيل المخروبى 
وهو متروك؛ ولا ايضا من حديث عطية بن بسر المازنى مرفوعا ى حديث « أن 
من سنتنا التكاح . شرارم -ذابكم . و أراذل امواتكم عزاب؟ » و فِه معاوية بن يحبى. 
الضدق :وهو ضعيف + و كذا هو بهنذا اللدظ #اخد من ديت أفى ذر رقع أأبعنا 
فى حديث وغيرهما من الاحاديث التى لا تخلو من ضف و اضطراب و لكن لابيلغ 


: الحم عله بالوضع 3 
مه 5 | 0" 


كتاب الحجة الرجل بهذم لازأ وله قن ا عا ج؟ 


5 أله و 0 أن اعرراة ته نالك . انسرل الل روعي رجلا ! فقام إلبه 


(1) لعله شير الى حديث سهل بن سعد الساعدى رضى الله عنه الذى رواه الخارى 
در وكوها" نال حاتم دار أة الى رسول الله صل الله عليه و سل فقسالت : 
بأرسول الله ! جئت اهب لك نفسى . فنظر اليها رسول الله صل اله عليه و سلم فصعد 
النظر فها و صوبه ثم طاطأ رول الله صلى الله عليه و آله و سل رأسه : فلا رأت المرأة 
أنه لم عض فها بشىء جلست » فقام رجل ء من أصحابه فقال : يا رسول الله ! ان لم يكن 
لك بها حاجة فروجنها ٠‏ قال : فهل عندك من شىء ؟ قال : لا و الله با رسول أنه ! 
فقال: اذهب الى اهلك فانظر هل ير شيئاء فذهب ثم رجع فقال :لا و الله يا رسول الله 
ما وجدت شيئا. فال رول الله صلى الله عليه و أله وس : انظر و لو خاتما من حديدء 
فذهب ثم رجمع فقال: :لا و الل بأ رسو الله و لاا خ خاتم ملح حديد و لكن هذا: 
أزارى - قال سهل : ما له رداء فلها نصفه ‏ فقال رسول الله صل الله عله و آله و علم: 
ما تصاع بأ زارك أن لسته م ب ن عليها منه ثيء. وان لحم بكن عليك ثى ء؟! 
الخاس الرجل حتى اذا طال مجلسه قام فرآه رسول الله صلى لله عليه و آله و سل موليا 
فأمس -به فدعى فلا جماء قال : ما ذا معك من القرآن؟ قال: معى سورة كذا عددهن , 
ذال : تمر أهن عن ظهر قليك ؟ قال : نعم ١‏ فقال : أذهب فقد ملكتكها عا معك من 

٠ 57‏ قال اللاؤظ أن حج يا المرام ':.متفق علهو الافظ للم » و فى 
رواية له : انطلق فد زوجتكها . فعلها من القرأن .و فى رواية للبخارى : أمكنا كها 
' بما دحك من اله رآن ؛ و لآنى داود عن 0000 “ها تفط ؟ قال : ورة المقرة 
و التى تليها .قال: قم فعلبها غدرن اه نداقين» وق زؤاة الرازى :و د ورجكياة 
وروآه شعبة عن عسل فأرسله ٠م‏ فى سأن اليهق . و كذللك رواه محمد بن فضيل عن 
ع ن ارطاة عن عطاء فأرسله . ذكره المزى فى أطرافه - ي! فى الجوهر النق 

فيه علة اخرى وهى ان عملا ضمفه أبن معين 50 ار الحديث َِ 


ا 


كتاب المجة الرجل ينزوج المرأة و لا يحد ما يتفق علبها 5-6 


حت قلت : و ف اليب عن ابن مسعود رضى الله عنه » كا فى سان البيهق و الدارقطنى . 
قال : اما الحديث الذى رواه عتبة بن السكن عن الأوزاعى عن مد بن عيد الله بن 
الى طلحة عن زياد بن انى زياد عن عبد الله بن #ضخيرة عن أبن مسعود رضى الله عنه : 
ان اعزلة انث الى هل اش عليه و سل فقالت :يا رسول الله رأ فى رأيك ! فقال: من 
يتكح هذه ؟ فقام رجل عليه بردة عاقده فى عنقه فقال :انا يا رسول الله ! فقال: أ لك 
ذال لقان ناجل 11 قال8 لعانى» ل نانك نير #الشو القااه فنا راسو اد 
رأف رألت ! فقا : رسول الله صلى الله عليه وسلم :من يكح هذه ؟ فقام ذلك الرجل 
فقال : انا با رسول الله ! فقال: أ لك مال ؟ قال : لا ,ا رسول الله ! فقال: أجاس . ثم 
جاءت الثالثة فقالت :يا رسول الله !رأ فى رأيك ! فقال رسول الله صل الله عليه وس : 
من بتكم هذه 5 فقام : ذلك الرجل فقال: انا يا رسول الله ل,فقال: ألك مال؟ قال : 
لاا رسول الله !قال :فهل تقرأ من ال رآن شبئا ؟ قال : نعم سورة البقرة وسورة المفصل» 
فقال رسول الله صل الله عليه و سم : قد انكحتكها على ارن تقرثها و تعليها و اذا 
فقت الل تيا لو هوا" الكل ع الس اتقو الال ادق لد 
اهارتو نر وله اللزونعي اند لاسنو كاك او امسن زا الدا زهان : 
رون اوه تولب روطي قن لسع رشو قرل تليق )1ح لتك 
منسوب الى الوضع ؛ و هذا باطل لا اصل له اه ٠‏ قال فى الجوهر النق؛ طالعت كثيرأ 
من كتب أهل هذا الشان فأكثره لم يذكر عتبة هذا :و بعض التأخرين ذكره ؛ و فيه 
كلام الدارقطى نخاصة , و ذكره بن حيان فى الثقات و قال « يخطى” و يخالف » لم برد 
على هذا فلا أدرى من أين للبيهق انه مندوب الى الوضع - أه ٠‏ ولا كان الحديك 
يؤيد مذهب الحنفة رماه البهقى بالوضع وشيخه بقوله « متروك الحديث » و الحافظ 
تقل قولها فى اللسان و زاد عليه قول ابن حبان ف الثقات « يخطى” و يخالف » و عن 
غيره روى احاديثك لم يتابع عليها . و أن هذا من ذاك ! و الحاصل إن الامام حت 
55 (116) 2-022 رجل 


كتاب الحجة2 الرجل يزوج المرأة و لا جد ما بنفق عليها ١‏ جم 
رجل نأل أن زوجها ذقال له النبى صلى الله عله و آله و سل : أصدتها 
بثىء» فقال: ما عندى ما أصدقهاء فلغنا أنه زوجها إاه على أن يعليها سورة 
من القرآن '؛ فهذا ' قد استبان أنه لابقدر على شىء ينفقه عليها وقد زوجه 
غلى عل بذلك”. فان كان هذا مما ينبغى أن يفرق به بين الرجل و امرأته 


ج مهدا رحمه الله ذكر حاصل معبى الحديث وخلاصته ههناءو لم سق الحديث برمته ٠‏ 
وق اليك امل الهو سم سأل ثلاث مرات : ألك مال ؟ فأجاب الرزجل 
عنه : لا مال لى 4 و مع هذا العلم و اليقين زوجها اياه » خلافا لما قال اهل المديئة ٠‏ 
)١(‏ فى الجوهر النق : و فى العهيد : قال مالك و ابو حنيقة و الليث : لا ينكون القرآن 
ا 0 بالأموالء 
لقوله تعالى أن تنتغوا بأموالم »و لذكره تعالى فى النكاح اطول برهو المال» و القرآن 
ليس بمال لان التعلمم من المعلم و ااتعلم يختلف » و لايكاد يضبط . فأشيه المجهول. ومعنى 
دا نكحتكها بما معك من القرأنء أى لكو نه من اهل الةرآن على جهة التعظيم القرآن. . 
كا روى أنس أنه عليه الصلاة و السلام زوج أم سليم با طلحة على أسلامه و سكت 
.عن أاهر لآنه معلوم أنه لا بد مئه ء وجوز الشافعى و امابه أن يكون تعليم القرآن 
وسورة منه ههرا . فان طلق قبل الدخول برجم بنصف أجر التعليم فى رواية المزنى. 
و قال الرسع و البويظى بنصف مهر مثلها لآن تعلبم النصف لا يوقف على حده , فان 
وقف عليه جعل امرأة تعليهاء و أ كثر أهل العلل لا يجيزون ما قال الشافعى , ودعوى 
التعلبم على الحديث دعوى باطل لا تصح - أتهى ٠.‏ 
)٠(‏ كذا فى الاصول. و لعل الصواب.« يهذاء ‏ ف 
() اى بأنه عتاج غفلس لا مال عنده لا يقدر على نفقتها ؛ ٠و‏ مع ذلك قد زوجه 
اياها .و على قولكم لا بد من عدم الجواز» فلينا اتباع فعله و قوله صلى الله عليه وم 
او تقلمد قواكم الذى هو خلاف الحديث ! 


(:) كذا فى الندية اراق الأعل ةا مالي لوقه أن أنه مصسصف ٠.‏ 


5 


كتاب الحجة 2 الرجل وج المرأة و لايحد ما يفق عليها ١‏ ج-» 


أن هذا ١‏ لاخ أن يفعل بالمرأة فقد كان ينبغى فى قولم أن تنطلوها ؟ 
فلا تزوجوها من كان هكذا' حتى يستأمها' ! 
قال وتنا عن الى تل القه عليه و آله ز سيلم* أن رجلا أتاه يشكو 


0 لتسرو وه اعد الرجل ااه ريو ل توق اتسروي لقال ال ان 
عليه و م جوزه فكيف خالفواه ؟ ظ ٠ ١‏ 
(0) كذا فى اللأصول بضمير المنت و ااصواب « ان تنطلوه » بالتذكير لانه 5 
الى التكاح و التزويج الذى صدر منه - صل الله عليه و سل ٠‏ 
(م) أى الذى هكذا حاله من انه لا مال له و لا بحد ما ينفق عايها و لا.يصدتها . و لا بد 
من الصداق للرأة لقوله تعالى « آنتتتغوا بأموالك » . 
(:) م الحال انه صلى الله عليه و سل لم ستامرها وزوجها بدون الاستكان ب تامل + 
(0) / سرح نظرى الى حديث ذكره الامام محمد رحمه الله فى الكتب التى الآن عندى من 
سنن الدارةطنى و البيهقى وكنز الهال و الجوهر النقى و بلوغ المرام و المشكاة و الصحاح 
اللسئة و المعتصر من الختصر و غيرها م نكتب الحديث »و فى حفظى ان الحديث المذكور 
رأبته و لكن لا اتذكر الآن فى اىكتاب رأبته » ففتده فى دواء ين الأحاديث» و فيه 
حدرث عائشة رض الله عنها وهر الناء فانهن يأتين بالمال ».روا البزار 00 
فى كنز الهال من سن الآقوال و الافعال .و ف الأافعال منه اثر أبى بكر الصديق و عمر 
إن المخطاب رضى الله عنهما : أبتغو! الفنا فى التكاح ( وكبع الصغير فى الغرر) ٠‏ و عن 
الى بكر الصديق قال : اطيموا الله فيا امك من النكاح ينجر لك ما وعدك من إلغناء قال 
تعالى «ان يكونوا فقرآء يتنهم الله .ن فضلهء ( أبن انى احم ) و عن عمر قال : 
٠‏ ابتغوا الغنا فى الياءة وتلا ه أن كونوا فقرأء بغنهم الله من فضله» (عب؛ ش) - أنتهى ٠‏ 
ظ وححديث عا'شة الأرذوع الذى روآه اليزار رجاله رجال الصحيج خلا سل بن “جياد 
( الله جنادة ) و هو ثقة0. كم فى ج ع ص هه من مم اازوائد 0 

١‏ 1.3 إليه 


كتاب الحجة الرجل عطوج. المرأة ولا يحد ما ينفق عليها ظ جم 
: له الحاجة , فقال: : أذهب فزوج ؛ أفترون أن رسول الله صل الله عله وله 
٠‏ وسلكان بأ رجلا أن يغر' امرأة من نفسه ؟ 1و ه لكان الصالحون من أهل. 
الفقر إذا أراد أحدثم أن يزوج خدر أنه فقير لا بحد شيئا ! أم كان يزوج 
. ولايخير بذلك؟1 ما سمنا أحدا من" مضى قال هذا عند التكاح ‏ فان كانوأ 


لا بقولون هذا عند التكاح فقد غروا امرأة 100100 المد ينة ] 


:إن كدان الا مودق امدق ان طرق سوه عر فك :الوا 1د 
هن الغرور وهو الخداع ٠.‏ : 
(0) فى الاصول دما معنى ٠‏ و الأولى دمن مضى » على اقتضاء السراق ؛ و معى قوله 
«ما مضى » أرضا يمكن تصحيحه ؛ لى من الزمان الذى مضى ‏ تأمل . 
() قال الحقق فى الفتعم مجيبا عن استدلال الامام الشافعى رحمه الله تعالى: و أما المروى 
عن سعيد بن المسيب فى قله « انه سنة» فلمله لا يريد سنة رسول الله صلى الله عليه وسل 
فد ثبت عنه أطلاق مثل ذلك غير ميد بذلك . قال الطحاوى : كان زيد بن ثابت 
يقول: المرأة فى الارش كالرجل الى ثلث الدية فاذا زاد على الثلك خالا على النصف 
من الرجل ٠‏ قال ربيعة بن انى عبد الرحمن : قلت لسعيد بن المسيب: ما تقول فيمن قطع ‏ 
أصبع أمرأة ؟ قال: عشره لاد اقلت : قارب قطم أصبعين ؟ قال : عشرون من 
الابل ؛ قات : فان نطم لاما ؟ قال : ثلاثون من لايل ا :فان قطع اريما من 
أصابعها ؟ قال: : عشرون من الابل؛ قلت : سبحان الله لا كثر للها و اشتد مصابها قل ٠‏ 
أرشها!قال : انهوالسنة ' قال الطحاوى , لم يكن ذلك الاعن ذيد بن ثابت فسمى قوله 
سنة فيكون ما قاله اعيادا عسلى ما عن ابى عزيرة موقوفا عليه هذا بعد تسل صمت 
والاهّد روى عن سعد كقونا فاضطرب الأروى عنه فيطل ذ كره ابن حزم و ان 
عبد البر و أما المروى عن ابى هريرة مرفوعا عند الندائى و الدارقطتى فلا شك فح 
0 


كتاب الحجة < الرجل يزوج المرأة ولا جد ما بتفق علها ‏ جم 


حت ان رفعه غلط وأا هو .هن قؤل 5 هريرة ء روى البخارى فى صحه من حديث / 
أنى هريرة وضى ألله عنه قال قال رسول لله صل الله عليه وس “افضل الصدقة ما ترك 
عنى ب و فى لفظ : ما كان عن طهر غنى -.ؤ'اليدنالعليا خير م ناليد السفلى » و ا بدأ بمن 
. تعول“تقول المرأة :.أما ان تطعمى و إما أن تطلقى ,و يقول العبدٍ :'اطعمى و استعملى » . 
و.يقول الولد : اطعمتى الى من تدعنى 4قالوا : يا أبا هريرة اعمءت هذا من وسول الله 
صل الله عليه وسل؟ قال : لاء هذا م نكيس افى.هربرة ؛ قبت“ أنه سو قوف عليه »غلا شبهة 
انه ليس فى قول أنى هريرة هذا ما يدل على أن اازوج هزم بالطلاق» و كيف و هو كلام 
عام منه لا بخص المعسر و لا الموسر ! و لا خلاف أن اأوسر اذا لم بطم لا بجير على 
الفراق بل بحب على اجد الأآمرين عينا و هو الانفاق . فعلى هذا لو سل أنه من كلام 
النبى صل الله عليه وس على ما روآه الدارقطى كان معناه الارشاد الى با ينبغى مما يدفم 
به ضرر الدنيا ؛ مثل «و أشهدوا اذا تبايعتم » الآية . يعى ينبغى أن بدأ بتفقة الغيال. 
و إلاقالوا لك مثل ذلك و شوشوا عليك اذا استهلكت اانفقة لفيرهم - كم ذكرنا ؛ 
وأما ما تقدم من رء أية الدارقطى عن فى هريرة ٠و‏ قال مثله » فليس اراد مثل ما يليه 
من قول سعيد بن المسوب بل مثل ما قله .عن حديث ألى هريرة الذى سبق ذكره من 
رواية النساق؛ و روابته ذكرها ابن القطان_ ف الوم و الايهام - اتهى ٠‏ و فى 
الجوهر النقى » ذكر (اليهقى ) فه ان عمركتب الى امراء الاجناد فى رجال غابوا عن 
| نسائهم فأميم ان يأخذوم أن ينفتوا أو يطلقوا . قلت : ذكر ابن حوم. انه لا حجة. 
لم فيه لانه لم يخاطب. بذلك إلا الاغناء القادرين على النفقة .و ليس فيه حك المعسر 
بل .قد صح عن عير قاط طلب المرأة للنفقة اذا اعسر بها الزو ج , ثم ذكر اليهقى 
عن إلى الوناد : سألك ابن المسيب عن الرجل لا يحد ما ينفق على امّأته ؟ قال : يفرق 
ببنهما ء قال : قلت : سئة ؟ فقال سسعيد : سنة ؛ قلت: ذكره أبن حزم ثم قال : روينا من طريق 
عبد الرزاق عن الثورى عن يحى الآنصارى عن أبن المسيب قال : اذا لم بجد الرجل ح- 


44 (115) وسن 


1 ش كتاب الحجة ش الرجل ينزوج.المرأة و لا جد ما ينفق عليها ج -5 
0 3 1 و نه د 1 "تت 


1 وبين امرأته لفقر أو بلاء يصيبه ٠‏ 


ل ارا حي قال أخبرنى من أق هك عن الشعى' 


.نما ينفق على امرأته اجبر على طلاقهاء ثم قال : لم تحد لاهل هذه المقالة حجة اصلا 
الاتعلقهم بقول ١‏ الي ادجة :ف مات ولاد لها صن عل تارق 
00 و الآخر يفرق ينهم ءو همأ عتلفان» و لم يقل انه سنة رسول الله صلىالقه عليه و سل » 
00 ولوقال ذلك كاف مزسلاء و لعله اراد سنة عمر - 5 روينا من فمله ؛ ثم قال: 
وروا عن طرق عبد الرز ق عن ابن جرريح : سألت عطاء عمن ل يحد ما يصلح امنأ 
دن افق قال ؛ لنين لا الاننا وبجذتء لس لا أن علاتها “ومن :مازيق اد بن 
سلية عن غير واحد عن الحسن فى الرجل مجن عو تفقة :أي أاقال:#توراسه بو عق 
الله عرو جل و تصبر و ينفق عليها ما استطاع ؛ و من طريق عبد الرزاق عن معمر: 
سألت الزهرى عن رجل لا تجحد ما ينفق على ام أته أ يفرق بينهما ؟ قال : تستأفى به 
و لابفرق بنهاء و تلا «لا يكلف الله نفسا الا وسعها سيجعل الله بعد عسر يسراء قال 
١‏ معمر :فو بلغنى عن عمر بن عبد العزيز مثل قول الوهرى سواء 4 ومن طريق عيد اارزاق عن 
الثورى ف المرأة يمسر زوجها بنفقتها قال: هى امرأة ابتليت فلتصير و لا تقول بقول 


من يغرق بينهيا : و هو-فول أبن قزمة إن اواحتقة وق دلبانتب واصجاهيات ‏ 


اتهى ٠‏ (4) كذا ف الخدية.و كان فى اللأصل « حرمة أن بفرق» - ف 

(1) هو السلى اواسطى ‏ مضئ فى بات الالتسقاة وعيرة» وهو فى اج 1١‏ صهم / 
5 من التهذ. 02 ش ظ 

6 عشي 506 ندم ٠ ١‏ وهو بوثق شبخه و ل ثى به فهو المعتمد » و تشخيصة و تعيينه / 
الايتجةق الا باحصاء شيوخه و تلاميذ الشعبى » »و قوله مروى من طرق فلا نضر جهالة. 
ل فافهم ٠‏ 

(م) زهو عامى العم الامام , مضى ف ابواب كثيرة ٠١‏ 


5 


كتاب الحجة 2 الرجل يزوج المرأة و لايخد .ما ينفق عليها | ج-»م 


أنه كان يقول قِ الرجل إذا تحر عن نفقة. امرأته: ذفان وجد ' فلنفق , 
فان لى بحد فلا يكلف الله نفسا. إلا وسعها . 
تمد قال: أخمرنا ابن المبارك ' عن معمر بن راشد؟ قال :كثب عمر 


ان عبدالعويز* فى الرجسل يعجر عن نفقة ارأته' قال : لايفرق بينهما » 
قال : وكف أيضا :لا ,كلف اله نفساً إلا وسعهناء قال : وكان. الوهزى ١‏ 
سول ذلك . ظ 


(1) اى ما ينفق على امرأته قليلا كان او كثيرا ٠‏ 

(0).قوله «.اخيرنا..أين الما وك » كذا فى الاصول؛ و هو عبد الله بن المبارك الامام , 
مضى فى اواب.كثيرة ٠‏ 

(؟) هو الازدى الحداق» تزجتهفى ج ٠١‏ ص #؟7 من التهذيب ».من رجال الستق» * 
ثقة “نت مامون متقن . رجل صا ؛ حافظ فقبه ورعء و روى عن خلق» واعنه شيوخه . 
و اقرأنه و خلق كثير ٠‏ مات فى رمضان سنة أثتتين او ثلاث 3 عن وماق و قال 
الوافدئ : سئة ثلاث :و قال احمد و يحبى و على : سنة اربع » و اطال الحافظ ابن حجر 
فى ترجمته فراجعه» و انى اختصرت تزجمته فلعله مضى من قبل و لم اتذكرهء و الثانى انه 
من رجال الستة و كونه ثقة متفق عليه ٠‏ 

(4) هو الخليفة الراشد امير المومنين مر بن عبد المووت ره ألله تعالى . 

(8) كذااق الكطل نر التدنة الراك و الكرل نات اده عون تان هو 
معمر بن رأشد ٠‏ 

(5) هو محمد بن شهاب الزهرى» تقدم » و لى عه رسالة فزق الاريت عن 
تابعية أبن شهاب » رددت فهاأ على بعض أبناء الزمان الذى انكر #ابعيته » وهى مطبوعة . 


55 ون 


3 عت الحجة ‏ الرجل ع ا ع لذ عط مايتفق عليها ‏ ج-؟ 


ا 5-87 رضيت. ا عسير 0" 8 


0 :أبن درثم الازدى. الجوضمى ؛ اف اميل البصرى » من رجيال السسة » روى 
.عن ثانت الباق و أسر 9 سيرءن: وعيد الشريز ن صهيب وعاضم الاحول و ند بن' 
ذياد القرثى و الى + رة الفضيعى و الجغد ابى عا او لى حازم ملية. ان دنار وشعيبء. 
ان الحنطب و صابن كيسان وعيد اميد صاججحب الزياذى.و الى ععران امون 
وعيروبن ديئان و هشنامسن عروة و عد الله بن عمر و غيرم: من التابعين فن يعدم" 
نو عنه.أين المارك:و انن مهدى و أبن وهب .و القطان و ابن عيينة وهو من اقرانه. 
وااقووى بوعل اكبوحينة و ابراه بن الى عبلة وهو فى عداد شبوخه ومسل بن ابراهم 
وخلق كثير , و أطال الحافظ فى ترجته . قال ابن «هدى : أثمة النأس فى زمائهم أر بعة.: 
الثورى بالك فة ,و مالك الحجاز: و اللاو زاع بالشام.. وحاد بالبصرة؟ سيد المسلين. ' 
و.اعفهى لين له.نظي فى الاسلام فى هيته.و دله م هو من عقلاء الناس » “مة ثبنت 
احجة ..كثين الحديث ء مات فر مضان سنة. 8/ا1: و له فضائل و مناقب ٠‏ 

00 :بن هو لأ“ادرى؛ ١‏ و شيو خخه, بمرأى. منك. شخمه أنت ٠‏ 
(0) يعنى لابيوق. نيما . اي بن حزم.: و يريد قو|:قوله.تعالى «لينفق ذو سعق من 
سعدماة ل م لنامبيد حمر يتتر براء ع ذكز .أيضا.حديث مس عن جا بر ان ارافان : ْ 
وسو لاله الوارأئت اة خاوجة -سألتى التفقة.فقمت الها فوجأت عنقها! 56 
و رلته تل التمغليمىن سو قاق: هن حولى كا تزئ سألتى اانففة» فقام أو 5 
الى عانشقه يحااعنقها 5 قا :عق الى حفصة: يمأ عنقها كلاعما :يقول : تسأئن ر سول الله 
صرق علدو ها ليدلىعندء الحيايث ومن محال المتيقن ان يضر طاقة خق - اتهى 
كلام بن جحومة ونجمله صساعمب الاستفتكاد قولة الععى ايا . ذل اليهق منطزيق 1 
617 2 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لا جد ما ينفق عليها اج 7 


حت الدارقطى عن حماد بن سلية عن يحى بن سعيد عن ابن المسيب ف الرجل لا يحد 
ما بنفق على أمرأته قال: يفرق يبنهها . قال : و ثنا حماد بن سللة عن عاصم بن بهدلة 
عن أنى صالح عن ابى هريرَة عن النى صل الله عليه و آله و سل كاقلت": ذكز الدارقطبى 
ف ستنه من طريق شيان بن فروخ ثنا حماد بن سلة عن عاصى عن انى صالم عن 
انى هريرة أن النى صلى الله عليه وسل قال: المرأة تقول لزوجها ‏ الحديث , مم ذكر عن 
شييان ان حماد! حدثهم بكلام ابن المسيب» ثم ذكر الدارقطنى سئده بذلك الى حماد , 
“م ذكر سنده الى حماد عن عاصم بن بهدلة عن أبى صالح عن ابى هريرة عن النى صل الله 
٠‏ عليه و سل بمثله - فقوله «بثله » راجع الى حديث الى هريرة الذى ذكره الدارقطى 
اولا ثم ذكر بعده كلام ابن المسيب ثم انعطف على الحديث الآول-فذكره من وجه 
اعرعن حماد مح الآولء والزيق 7 يرد دريف الارل بل ذكر كلام ابن المسسيب 
0 طرق الذا رس 1 السند الذى بعده و أخره عر[ الت صلى الله عليه و سم 
مثله ففهم عن الدارقطى ان المراد بقوله «مثله » كلام ابن المسيب و ان ذلك من هذا 
الع 8 الوالنبى صلى الله عليه و سل ؛ و صرح البيهق بذلك فى الخلافيات فذكر 
كلام ابن المسيب ثم قال: و روى عن الى هريرة مرفوعا فى الرجل لا بحد ما ينفق 
على أمر أنه يفرق يدنهها ؟ و ليس السك فهم البيهق . و لايعرف هذا مرفوعا فى ثىء 
دن كن كدرل قوا تقلا وام لاسي ا[ داريا و السدية 
حماد الى أخره ممند واحد ؛ و أيضا بعد فى العادة أن يذكر كلام تابى ثم يشهد عليه 
غنيك مرفرع :1ق البهق ستتتدك أل عرمرة وتو :دامر انلك تقول الامو 
و الا فارقى » ثم ذكره البهق من وجه آخر ء و هو هذا الكلام من قول ألى هريرة ؛ 
قلت : على #تديرا لتسالي أنه مرفو ع فليس فيه الا مطالبتها له بالفراق» 0تهفيمن لابنفق 
و منه النفقة » و لاخلاف أن الفرقة هنا غير مساحقة - أتتهى ها فى اجوهر النق ٠‏ 


4 11) باب 


كتاب الحجة 2 العبد ينزوج الحرة باذن سيده قتلزمه النفقة جم 0 


باب العبد يزوج الحرة باذن سسده فتلزمه' التفقة 

عمد قال: قال أنو حنفة :رض الله عنه فى العبد ينكمم المرأة الحزة باذن . 

37 فتلزمه النفقة : إن ذلك دن عليه فى عنقه , و لها 1 تستيعه .ق. ذلك 

و تحول بين سيده و بين. استعاله. حتى قر قينا , فان شاءت باعته فما 

وجب لها من ذلك. إن'لم يمده" سيده :من ذلك ٠‏ وقال أهل المديئة : إن 

كان اعد هال أنفق عليهاء و إن لم يكن له مال. كان سيده أحق بعمله - 

وختراجه 0 سيده أن سعثه فى صنعته أوفى سفره 56 
٠‏ أن تخنسه ف فقتها * 

قال عمد : بينما أهل المديئة شددورن فى النفقة و بزعمون. أنه 


الما 


4 كذا فى اللاضل. و ف الحندية ««فلتازمه 00 و قوله< 5 سبده > فآن نكنم 
بلا اذه فالتكابج ناسد ١‏ و قوله-«ق عنقه» اى تارمه إذا اعتق ٠و‏ قرله «تستيعه» . 
اى #ظلت ببعه فى حقها ٠‏ و قوله «تخول بين - الخ »:أى عمئعه من خدمة سيلده ٠‏ 
() أى ا بعطه ما ينفق على زوجته ٠‏ 

(م) كذا فى الأصل ؛ وف المنديق «منهياء 1 مده ادزاق: 
باللأئيت - كا لا يحق ٠‏ ظ 
(و) ف الدوئة: : قلت : أ أن 50-56 يكون نفقة ا اوضق لقب قينا 3 

اذيعه ق تقول نالك ؟ قال + نعر» قلت : قيدأ بنفقة المرأة او بخراج ميده ؟ قال 00 
لرأة من تفقها فى خراج اديه يل و لاكثرء و عمل الب اليد وو انا فق علها. 
امب من مالك أن كأن لشو إلا فرق ينهم : إلا أن برضى السد ان ينفق..عنده عل [مرأتد 
من هال الميهد أو من كنيه الذى بتكب للسيد نأو من عمل الذى يعمله للشيد.ى مذ1 

رأف ؛ قلع :و لاياع امب فى نفقة امأته ان وجب لها غليه انفقة فى قول مالك ؟ 
قال : :لا اه .و واجع بإبه نفقة الييد على نسائهم ٠‏ 

000656 


كتاب الحجة العد يزوج الحرة باذن سيده فتارمه النفقة جم م 


إن لم يقدر على ثىء فرق بينهما ء و إذا م١‏ بزجمون أن سيده أحق بعمله 
| وخراجه' و رقبته و جمييع أمىه من زوجته وقد لزمه لا .ددن نقض"!! 
(1) كذا فى اطندية, واف الامل ]داع كو اوت فك 
© الخراج 0 0_0 غلة الآرض أو الغلام »و فته الخراج بالضيان اى الغلة 
بسبب أن ضنته ضنت ء كم :ممى ما بأخذه السلطان خراجا فال : ين فلان. خر اك 
ارضه. و أدى أهل الذمة خراج رؤسهم - يعنى الجزية؛ وغبد عخارج . و قد خارجه. 
سبده أذا اتفقا على ضربة .ردها عليه غند اتقضاء كل شور أه المغرب ٠‏ و فى المدونة: ” 
فلكت رابك ارا اذا اميه ازوعها فى الفقة > خرص ا ؟ معنن ازانفنة عور” 
بشهر ؟ قال :لم أسمع من مالك فيه شيئا و لكنى ارى ذلك على اجتهاد .الو الى فى عسر 
الرجل و يسره . و ليس كل النداس فى ذلك سواءء قلت : أرأنت الفقة على اموس 
وغل القبر كن نول مالك ؟ قال : أرى 5 ها على الرجل عل قدر 
سان دن شأنت المرأة » و على المعسر ايضا ينظر السلطان فى ذلك على قدر حاله 
و على قدر حالها : قلت: فان كان لا يدر على نفقتها ؟ قال: يتلوم له السلطان فان قدر 
على نفتتها و الا فرق بينهما .قال مالك : و اناس فى هذا متامون منهم من يطمع له . 
بقوة ومنهم من لايطمع له بقوة : قلت: أ رأيت ان فرق السلطان بينهما ثم أيسر فى العدة ؟. 
قال مالك : هو املك برجنتها أن ايسر فى العدة , و أن هو لم يبسر فى العدة فلا رجمة ٠‏ 
له . و رجعته باطلة أذا هو لم يبسر فى العدة ‏ أه ٠‏ 0 راجع باب فرض ال لطان النفقة 
للرأة على زوجها من المدونة بجد فيها جرئيات تتاسب هذا المقام . 
() كذا فى الحندية ‏ ول يذكر لفظه.ه تقض » فى الأاصل » و لعله ٠‏ تقيض » يمنى هذا 
القول نقيض لقولهم الأول » نريد ان ينها تناقضا و تعارضا فانهم يشددون ف النفقة 
و يقولون إنه ان لم يقدر عليها فرق بينهءا و يةولون إن السيد أحق بعمله وخراجه الح من 
زوجته ٠‏ قبل : قوله « نقض » خبر لقوله ‏ يينهما » اعى فى قول النفقة مو كدة للروجة جحت 
3-7 ظ وكيف 


كتاب الحجة 2 العبد يزوج الحرة باذن سيده قتازمه النفقة ١‏ جم 
وكيف كان السيد أحق بذلك من المرأة و الحر” لو تزوج امرأة فلحقه نفقة 
0 وما ع السجن' حتى يوٌديها إن كأن بشدر عليها ! فكذلك العد 
إذا كان يقدر فى الشهر على أن بعمل فيؤدى النفقة فالمرأة أولى بغلته 


وخراجه من هولاه حبى تستوى'. وما ذلك إلا كدين لق العيد من نجحارة 


حو فى قوم «السيد احق» نقيض ظاهر ٠‏ و فى المغرب : نقض البناء و الخبل نقضا 
وا تقطن اتفسية وتاقضن أعن قل الآوال وتجافض القر لان وى عليه اقش : 
و قوله «التقيا فتناقضا اليسع » أى نقضاه كأنه قاسه على ق ول« تراؤا الهلال» اى راؤه » 
و «تداعوا القوم و تساءلوهم » اى دعوهم وسألوهم . و إلا فالتاقض لازم . و النقض 
البناء المنقوض »و امع تقوطن 4 دعن الغورى : التقض بالكسر لاغير ‏ انتهى .. 
فاتقض ععنى الاقيض او الناقض أو التناقض - و الله اعلر ٠‏ 

6 هو المحس واحد السجون ٠‏ و فى حديث تمر رضى الله عنه ان رجلا قأل له : 
اجرنى من دم عمد : فال : السجن ؟ روى بالنصب و الرفم على تقدير « ادخلك» 
أو النكت يراق الويف الشترى عم ينون فاك سيوف بعلا الكروة عرض الوزن 
أى يعرض فن فها ءن المسجونين يعنى ,شاهدم مر يفحص عن اخياره - أه المغرب ٠‏ 
و فى الدر انختار : فان لم يوط حبسه و لا تسقط عنه النفقة ؛ خلاصة و غيرها - اه ٠‏ و فى 
الفتح : امتح عن الانفاق عليها مع البسر م يفرق هيا ٠‏ و سبع الحام ماله عليه | 
و يصرفه فى نفقتها » فان لم جد ماله بحبسه حى ينفق عليها و لايفسخ و لابباع مسكنه 
وخادمه لأنه من اصول حوانجه وهى مقدءة على ديونه .و قيل: يبيع ما سوى الازار 
الاق الازكوو مز اموي عق اقابنيز لقال الحلواق ]3ل #فبتين» 
و اليه مال السرخسى ؛ و لا نياع عبامته - قهستانى عن ارط » در منتق ؛ و الدسست 
عت ااه ركف ايده جو لجيه حجر المع انال دو ااه 
(؟) تستوف اى نفقتها ‏ قالوا : يعتير فى الفرض الأصلح والآبسر » ففى الحترف بوما حت 

358 


كتاب الحجة 2 -العيد يتوج الحرة باذن سيده قلرمه النفقة جم 


ظ أذن: له فيها.مولاه ١‏ فشعى أن : نكون الجا أحق بكسبه حى ودى. 


حديوم لآنه قن لاتقذر على تحصيل نفقة شهر دفعق و هذا بناء على أنه يعطيها معجلا 
و يعطها كل . بوم عند المساذ عن اليويم الذى بلى. ذلك المساء لتتمكن من الضرف فى 


حاجتها لى ذلك“ اليوم » و أن كان تابجزط قفقة شهو بشهر » أو من الدعاقن قفقة سنة. 


بسمنة.4 أو من الصباع الذين لا ينقضى عملهم ! إلاباتقضاء الأسبوعكذل_.قج وغيره ؛ 


قلت : ومشى فى الاختيار و غيره على_ما ذكره المصنف من التقوير بشهر لآنه وسط 


و هو الذى ذكرء محد .نعم فى الذشيية عن السرخمو. أنه ليس بتقدير لازم و ان بعض 


المتأخرين اعتير ما مى_من.التفصيل فى حال الرو ج ٠‏ 


() قبل :لآن العبد المأذون باع فى دبنه - اه؟ يع القن.الماذن فى التكاح فى نفقة .. 


زوجته المفروضة اذا اجتمع عليهدما. يمجر عن أدائة و لم يفده ذخيره ؟ ييومه مسيده لأنه 
دين تعلق رقبته.باذن ألمو لى فو من ببيعه.: فان أمتنع. باعه القأضى محضرته و اذا 5 
القن أو المدير و نحوه بلا اذن.السيد ,طالب بالنفقة. بعد العتق اى بالنفقة المستقبلة لا الى 
ظ ق. ,حال رقه 35 كونها زوجة وكته 4 قال فى الفتاوى المندية : فان زوج هؤلاء بغير 
- اذن المولى فلا نققة.عليهم لاتير كذاى الكان ب أن اعتق واحد منهم جاز نكاحه 
حين عتق .ى عليه المهر و اانفقة ف المستقيل ‏ أه.ء ح رد امحتار ٠‏ و كل دين وجب 
عليه: ا أو يمنا هو فى مفناها. كتيع وشراء و اجارة و استئجار و غرم وديعة 
وغصب و امائة جحدها:وءةر وجب. توطى مشنرية يمد الاستحقاق بتعلق برقته كدين 


التحيدة و المهر , . نفقة الووجسية ماع اله و ثم اياوه أبضا ب زيلفغى « 


5 الدر الختار ؛ ا بور بعه الا برضا الغرماء. أو تعن 5 لان للغرماء اد 


و فيها : و.لو باعنه القاضى. من «ضروأ يجس جصة ءن غاب من تمنه ؛ قال الزيلعى : 
لا. يبجل القأضى ببيغه بل يتلوم لاحهمال أن يكون له مال يدم عليه أو دن يقتضيه ؛ حت 
ظ 0 (118) ف 


ما عليه ,و المولى لو أراد أن ببعثه فى سفر لم يكر._ له ذلك'., فكذلك 
ما وجب للرأة من نفقة أو صداق ء لآن التكاح ل يتم إل باذن امول قتوضاء 
هصار ذلك كاذنه له فى التجارة و الاستدانة ‏ و الله أعل : 


كلالحب > الرجل شب فستدان المرأة فى غبته 


اب الرجل يغبس قفنستدن المرأة فى غينته 
ظ كمد قال: قال أبو عنيفة رضي لله عنه فى المرأة بغيب عنها زوجها زمانا ' 
00 يكن فرض لا نفقة 1 حدم لاه بنقتجها أقر: إنه لم يكن ببعث 


550 مدة التلوم و لم 1 وجه باعه ‏ ١ه؛‏ و فيه من «وضع آخر: ثم ببسع 
عبدء اللأذون له المديون بعد العم بالدين لم يحصل عقتارا المداء بالقيمة »و يدبع العبد : 
الجانى عد لعل الجناءة جءل مختارا للفداء باللأرض لان الدن هنا على العد حيث لاير 
بالق ءو لا بحب على المولى ثىء »و لو اختار المولى الفداء صرحا بأن قال ٠‏ انا أقضى 
دنه » كأن عدة منه تبرعأ لا لوه ٠‏ خلااف. الجناية وان موجبها على 0 سات 
افد انان : 
)١(‏ اى ل يكن له بعئه فى السفر الا برضا الغرماء لكيلا بيبطل حقهم ٠‏ 
(0) اى زمانا طويلا ٠‏ و تُذكر ما مضى من الفتججع و الجوهر النق و غيرهما من «عنى 
الاستدانة و غيره ٠‏ قال فى غرر الآذكار عل ما نقله فى رد الحتار: م اعم أن مشايتنا 
أستحسنو | أن ينصب القاضى الحنق نائيا من مذهه التفريق بينهما أذا كان الزوج حاضرأ 
و ابى عن الطلاق لآن رقم الحاجة الدائمة لا بتيسر بالاستدانة , اذ الظاهر انها لا تجد 
| من بقرضها » و غى الزوج مآ لاس متوم » فالتفريق ضرورى اذا طلبته ‏ و ان كان 
غائيا لا يفرق لآن يزه غير معلوم حال غيبته .م أن قضى بالتفريق لا .هذ قضاؤه لأأنه 
ليو فق يجتهد شه لآن العجز لم شت - أه ٠‏ و نقل فى البحر اختلااف المشاعخ أ 
الصحيم 5 فى الذخيرة عدم اانفساذ لظهور بجازفة الشهود - ك فى العادية و ااقتمم . 
و ذكر فى قضاء الأشباه فى المسائل الى لابنفذ فيها قضاء القاضى : ارتب منها التفريق 
الاعجز عن الانفاق غائيا على الصد.م لاا حاضرا أم:و الحاصل ان التفريق بالعجر ج 


5/٠ 


كتاب الحجة الرجل بغب تنستدن المرأة فى غيته . جم 


بج عن النفقة جار عند الشافعى حال حضرة اازوج و كذا حال غببته مطلقا او ما م 
غهد ية ضار لاف + + غلنت نما ثثلاء عن التيفة »و الخالة الآ ولى جلها 
مشايخنا حك مجتهدا فه فينفذ قنهِ القضاء دون الثانية »و به تعلم ما فى كلام الشارح 
حيك جزم بالنفاذ فيهما فانه مببى على خلاف الصحيح المار عن الذخيرة ؛ و ذكر فى. 
الفتح انه يمكن الفسخ بغير طريق أثبات يجزه بل بمعى فقده و هو أن تنعذر النفقة عليها .. 
و رده فى البحر بأنه ليس مذهب الشاففعى ؛ قلت : و يؤيده ما قدمناه عن التحفة حيث 
رد على شرح الممهم بأنه خلاف الاقول؛ فعلى هذا ما يقع فى زماننا من فسيخ القاضى 
الشافعى بالذية لا يصح ‏ و ليس الحنى تنفيذه سواء بنى على اثبات الفقر أو على يجر 
المرأة عن تحصيل النفقة منه يسبب غببتهء فليئذء. إذلك ؛ نم يصح الثاى عند أحمد. م 
ذكر فى كتب مذهه . وعليه يخمسل ماثى قتأوى قارى الهداية حيث سثل عمن غاب 
زوجها ولم يرك لا نفقة فأجاب : اذا اقامت بينة على ذلك وطلبت فسمْ اللكاح من 
قاض برأه ففسخ نفذ. وهو قضاء عل الغائب . و فى نفاذ القضاء عل الغائب روايتان 
عندنا . فعل القول بنفاده سوغ للحنق أن يزوجها من الغير بعد العدة . و اذا حضر 
الروج الآرل و برهن عل خلا ف ما ادعت من تركها بلا نفقة لا قبل ينته لاف 
لك الأول ”عد تساك وتان إقابة - ادردى اناك فو طم ل موسم 
آخر بأنه اذا فسخ التكاح حام برى ذاك و نفذ فسخه قاض آخر و تزوجت غيره 
صح الفسخ و التنضصذ والتروخ بالغير , و ل" بر تفع ضور الزوج وادعائه أنه ترك 
عندها نفقة فى مدة غيبته - ال ؛ فقوله ٠‏ من قاض براه » لايصح أن يراد به الشافعى 
فضلا عن الحتق بل براد به الحنؤ . فافهم - أتهى ٠‏ 
فات : و فى العصر الحاضر ف اند الفتوى فى الحالة هذه على التفرءق بينهما بعدم أداء 
النفقة لما سواء كان حاضرا أو غائيا. و الفت فى ذلك رسالة مسماة بالخيلة النأجرة . 
و عليها امضاء ت ألا كابر و الشيوخ ٠‏ فعليك بها فاتها .فيدة جدا ء الفها الشيخ حت 

4/4 إلها 


٠‏ كتاب الحجة الرجل يغيب فنستدن المرأة فى غيبته ماع 


إليها تفقة, إنه لا تفقة لها ' لآنه لم يكن قدر لما قبل ذلك ' , و كذلك إن 


ح الاجل الجامع بين الشربعة و الطريقة حكيم الآمة مولانا العلامة اشرف عل النهانوى؛ 


امطر الله عليه شايب الرحمة و المغفرة - هذا . 

» لأنها لا تصير دينا اذا لم ينفق عليها بأن غاب عنها او كان حاضرا فامتنع‎ )١( 
قال فى الفتعم : و ذكر فى الغاية معزو الى الذخيرة‎ ٠ فلا يطالب بها بل تسقط بمضى المدة‎ 
» .ان نفقة ما دون الشهر لا تسقط . فكأنه جمل القليل مما لا يمكن الاحتراز عنه‎ 
اذلو 55 د ل الزمان ا ممكنت من الاجذ اصلا اه ؛ و مثله فى البحرء‎ 
و كذا فى الشريلالية عن البرهان؛ و وجهه فى غاية الظهور أن تدير فافهم ١لا بالقضاء‎ 
أن بفرضها ااقاضى عله اضنافا أو درام او دنانير - نهرء او يكون دينا باأرضا أى‎ 
أصطلاحهما عل قدر معين اصنافا أو درام فقل ذلك لا 39 شىء عنما مض قبل‎ 
الفرضن بالقضاء أو الرضاء و لا عما يستقيل لآآنهلم بحب بعد ء و لذا لا يصح الابراء عنها‎ 
قل الذرطن» هده سم عا انف وبع غهر سعقل-كذا ف الدر الحقارورد تار‎ 
ثم أعل ان النفقة عند‎ ٠ و النفقة نتيجة احتباس الزوجة فى بيته لآداء حقوق الروجية‎ 
, الامام انى حننفة و أععابه يجب لازوجة بنكاح صحييم على زوجها لانها جزاء الاحتباس‎ 
وك غتوافن لخنقطة يع اورجه فيه افنت و قافن ود واضن زيل رواعا مدل وعفانة‎ 
قاهوا بدفع العدو , مضارب سافر بمال عضارية و لو صغيرا جدا لا بقدر على الوطى*‎ 
لان المانع من قبله .او فقيراء و لو كانت مسلية أو كافرة أو كبيرة او صغيرة تطرق‎ 
الوطأ او تشتهى للوطى” فما دون الفرج فقيرة او غنية موطوءة أو لا بقدر -الها به‎ . 
يفتى . و المتون و الشروح عليه »و لو هى فى بيت ابيها اذا لم ,طاليها الزوج بااتقلة به‎ 
فتى _كذافى كتب الفقه و هى مشحونة بوجوب الفقّة على الزوج ؛و من قال بمؤلاف‎ 
و اذا عرفت‎ ٠ ذلك فقّد جهل مذهب الحنفية فانهم قائلون بوجو بها لاروجة على الزء ج‎ 
أن الفقة عندم دأء الاءتداس لم برد عليهم ما تفوه أبن <زم بقواه : و العجب حت‎ 


و/اع . 


كتاب الحجة 22 الرجل يغيب فتستدين المرأة فى غبيته 
ح كله ان الحتقيين لإصجيزون أن ظلبه انسان فأخذ له مالا فقدر على الاتتصاف من 
مال بحده لظالمه أن يتصفف ! و رأو | منع الناشزة التفقة و الكسوة و لايدرى لا ذا- 
انتهى ٠‏ قلت : المسألة الأءلى لا تعلق لها لها بالنفقة .و لا وجه وجبه مذكور فى موضعه > 
1 الثانة مم بوجد فيها احتياس, ‏ و النفقة جزاؤه ,م أبن حزم لم يعرف بينهما فرقا لقلة 
تفتهه فى المسائل . وان النشوز المعدم للاحتباس وين عدم جو از الاتصاف من الظال؟1 - 
بينهما بون بعد ؟ ثم قال : و قد تناقضوأ فى حجتهم المذكورة فرأوا التفقة لاررضة الى 
لايكن وطوها فير كوا قرم أن النفقة بازاء الجاع اه ٠‏ وجوب النفقة للريضة لكونها 
عوسة فى بيت الزوج » و الناشزة تعدم الاحتباس فكيف يكون لا النفقة ؟ و أبن 
التناقض الافى سوء فهمه؟! و الحنفة لم يقولوا بأن النفقة بازاء الماع ! و هذا افراء 
عليهم » بل الوا انها بازاء الاحتاس بقدر على ااوطلى* أو لم بقدر ٠و‏ الفرق بين الناشزة 
والمريضة أن احدامما نافرة خيارجة غير محتبسة ء و ثأنيتهها مقيدة محتبسة انفعة زوجها 
بأى وج هكانت و لو بالروية و اللس و حو هماء فأين هذا من ذاك ؟! و برهانه سا كت 

3 ع ب ن حجة على 00 كان ريك نسسا ! وقد 
قال الله تعالى « فامسكو هن بالمعروف » فاذا كان الامساك هر الاحتياس فلهن ررزتهن 
كتوق المعو ف يا فى الحديث . وحديث مالك بن فضالة الجشمى الذى روأه 
أن حزم و فيه قال له صل الله عليه و سم دو اما بنعمة ربك خدث » لا تعلق له ينفقة 
اازوجة وجه من الوجوء الا فى زعم أبن حزم و هو يهنا بالقاأس و القياس 
كله باطل عنده ! ثم قال فى ج ٠‏ ص 4# فى العاجر عن اانفةة : و قال أبو <ايفة : 
لا نفقة لللرأة ألا ان يفرضها السلطان - ام ٠‏ هذا افبراء منه على الارسال و الاطلاق. 
لم يقل أو حنفة هكذا ٠لا‏ نففة للرأة » بل عنده تحب اانفقة على الزوج - 5 عرفت 
قل اسطر» و اما قال ابو حنفة فى النفقة اابى لم نفقها عليها مدة غاب ل سقط عنه 
ولا تضير دنا عله الا بالقضاء أو اارضاء غل 'قدر معين متها ».و انن هذاو أبن سد 


)1١14( 28‏ كان 


كتاب الحجة الرجل يغيب قتنستدين المرأة فى غيبته ١‏ ج-8 
قدم فقالت ١‏ لم ل تبعث إلى بنفقة»؟ فقال «قد كنت أبعت" إليك بالنفقة» . 
م عدن وأخذ بهءوإن كان شاهدا فل تطلبه بنفقتها و أقرتً أنه لم 15 
حدما قاله أبن حزم من القول النى أوم غير لمراد ! وتأويل الكلام بما لا عن به 
قائله دود على المول » فانهدم ما بناه بعد ذلك بقوله : قال ابو همد : قد فرضها لها 
سلطان السلاطين وهو أله تعالى على لسان رسوله صلى الله عليه و سل فبطل رأى 
ألى حنيفة ‏ أه ٠‏ و ابو حنيفة قائل بما قاله ساطاد# السلاطين » و كتب مذهه 
ظ مشحونة بذلك , لكن:ساطان السلاطين لم يقل ان نفقة المدة الثى غاب فيها صارت 
5-8 عليه و لم تتسقط عنه ! ابن هو فى البرهان الا قياس ان حزم ؟و ما كان ربك نسياء 
و الققاس كله باطل عنده ٠‏ قلت : اصل النشوز الارتفاع ؛ فى المغرب: النشز بالحركة 
ظ و السكون المكان ا مرتفع » و الجمع نشوز و أنشاز ء و منه «رأى قبورأ مسنمة نأشزة » 
أى مرتفعة .ن الارض» وءنه : نشرت المرأة على زوجها ف شزة اذا أستحصت 
عله و أبفضته: وعن الرجاج : النشوز بكون من الروجين وه وكراهة كل واحد مهيا 
صاحه - أه ٠‏ وداعة باب النهى عن الشوز من كاه القرأن للجصاص فانه فصل 
المقام - غفر الله له + (؟) يعنى لم يصطاحا على قدر معين بالتراضى قبل الغيية . 
وم قَض بها القاضى فان التقدير شامل لتقدير القاضى و لاصطلاحهم) بالتراضى على 
. القدر المعين , ولم بوجد ذلك فم تصر دينا عليه حتى لوم اوها عليه'. 
(1) اى حاضرا .و الشهود و المشهد : الحضور: شهد المكان: -ضره شهودا - مغرب ٠‏ 
(0) كذا فى الأصول. و الأولى دما .ضى من المدةء ؟ فسقطت ولم تحب عليه ٠‏ 
' (م) كذافى الأصل . و ف الندية «قد كنت بشت » و الراجح ما فى الآصل ٠‏ قبل: 
فهم من ذلك انه اذا قال «ما بعثت» لم تؤخط منه ٠‏ ْ ظ 
1ع 


كتاب ا لحجة ٠‏ الرجل::بغيسب. قنستدين المرأة ف غلته جم 


ففقة. لل.مضى ' ل .يكن لها نفقة. ما مضى ؛ و فرقوا: بذلك بن الغيبة والعواوة 1 د 

وقال 8 3 و كيف: تأخذة بنفقة ما مضى إذأ أقر لم يبعث ” إلها بنفقة 
ولا تأخذه ذلك فى المشهد ؟ قالوا * : لآنها) فى المشهد معصة و ليست 
بمعصية فى الغيية . قبل لهم : أو ليس من رأيك أنها إذا رفمت فعت أمرها إلى القاضى * 
'“فرض؟ قالوا ': بلى ٠‏ قبل لهم "افا عالي إلا راحو ةلزا" تر ؤللةتوراجا 
عليه فى الغية فكذلك رأينا* أن تأذه بذلك . قيل .لم :ليث رأيتم 


(1) اى من المدة قيل:فهم منه انه اذا قال «اعطيتكهاء يصدق ٠‏ قال ابن حزم ف امل : 
وقال مالك : من غاب ثم قدم فطلبته امسر أثه بالتفقة فان اقامت لما بيثة بأنها أقر لطا أنه 
ل يعث اليها بثى* قضى للها و ألا فلا نفقة لا ألا من بوم ترفعه: قال أبؤز جمد : وهذه أيضا 
قضية. لا دليل على متها و لايدرى لما ذا سقط حقها الواجب: ها بدعواه.. انتهى ٠‏ 
(0) اى الحضور كقوله تعالى :قن شهد منك الشهر فليصمه » و من شهد اجممة 
أع حشر 
(0) كذا فى اللأصول: و لعل الصواب ١‏ انه لم د اط «أنه» ءن اللاصول 
بسهو الناسخ ‏ و الله اعلم ٠‏ 
(؛) وف الندية «فان قالواء_ ف 
. (ه) كذافى اللأصل ء و زاد ف الندية «وهو غائب»- ف ٠‏ 
(-4) كذا ف الأصل افيه ورا ان قالوا» 
() زاد فى اطندية بعد 1 دقل لم ٠‏ «فهذه أيضا معصية لآنها لو رفمت أمرها 
0000 بعض اهل العلل لا يحتاج اليها بل هو نجريف » 
والصواب مافى الاصل - ف ٠‏ 

(8) :هذا تتمة قول اهل المدينة » و الظاهر من السياق انه قول الامام مد ؛ يعبى لما 
كانت النفقة واجبة عليه عند فى الغبة فكذاك ترى انها واجبة عليه فى المدهد ايضاء 
و المرأة تأخذه بذلك الوجه ؛ اى يكون التغقة واجية عله . 
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كتاب الحجة الرجل يغيب قنستدين المرأة فى غيبته 2 3 


أن ذلك واجب عليه فكيف صدقتموه بقوله :إن كنت أبس بالنفقة ٠١‏ اليس 
00 يصدق قولك' على هذا فى أمى قد وجب عله ؛ أرأبتم لوكان 
فرض للا نفقة مفروضة و رفعته فى ذلك قبل غببته إلى القاضى ففرض لا 
القاضى فى كل شهر شيا معلوما “م غاب حينا” ثم قدم فقالت «لى تحث 
ْ 0 انفقة» فقال «قد كنت أفعل أ)صدق فى ذلك ؟ فان قلتم : إنه يصدق ؟ فهذا 
ما لا ينبغى أن بشكل على 5 أن يكون رجل قد أوجب لامرأته عليه 


نفقة و فرضها له القاضى فيصدق قله إن قد :وستهاء :وال صلق قلات 
ىُْ ألغيية ليصدقن ىُْ المشهد إذا قال «١‏ قد دفعت ذلك إلنهاء! وإن فلم : 


)١(‏ فبين قوليكم تعارض و منساقضة ٠‏ و قوله «صدقت.وه ‏ ال » قيل: الظاهر انهم 
عا عد فون إلا أنه فهم من قوم السايق انه صدق فى قوله « اعطبتكها » ا مس ذكره - 
.اه قلت : ذكر الامام قول اازوج الذى صدقوه بعده و قد مى من قبل انه اذا قال 
« كات ابعث بالنفقة » لم بصدق و اخذ به ء فلمل فى العبارة خالا وقع بسهو الكاتب» - 
و التصديق منهم وقع لقول الشاهد الذى قال أنه لم بعطها بالفقة لما مضى قالوا: لا نفقة 
لما ا مضى من الزمان - تدير فى العبارة و لا تسكن من الغافلين . 
(؟) كذا ف الاصوله قولك » و الظاهر ان يكون ٠‏ قوله » بضمير الغيية الرأجع الى 
الأزوج او الرجل - فافهم ٠‏ 
4 المر أد هنا بالحين مطلق اازمان و المدة . و الا فله معارنف ب أخرجا فى القاموس 
: وغيره ٠‏ و قال فى المغرب: الحين كالوقت فى انه مبهم بقع على القليل و الكثير . ومنه 
قول الناغة يضف حية : 

ا تناذرها الراقون هن سوء. معهأ 1 تطالقه نا و حنا تر أ جسم 
بعى أن السم يخف اله وقتا و بعود وقنا ٠‏ , قوله تعالى «و لتعين نبأه بعد حين» أى 
بعد قام الساعة. و قوله تعالى « تؤنى أ كلها كل حين » مختلف فه - اتهى ٠‏ 
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ب الحجة كتا الرجل شب فنستدان المرأة فى غيته ج-+ 


لا يصدق على ذلك لانه حق وجب لما ؛ ققد زعتتم أن لها التفقة عليه ' 
إذا كان غائا و إن لم بغرض ذلك طاء و لين كان ذلك واجبا بغير فريضة 
رضت لطا' كأ و 1 النققة بالفريضة ما ينبغى أن يصدق ' على أَثة 
بعث بذلك إليها إلا بينة؛ و ما حالما إلا سواء؛ و لكن الآمس على خلاف. 
هذاء إنما تحب النفقة بالفريضة , فاذا فرض طا فريضة * فى كل شهر او فرض 
لها ذلك القاضى عليه فذلك دن عليه '. و لايصدق على دفع ذلك إلا بيئة. 
وإذا لم هر ض"طا ولم تطلب ذلك* فيفرض لا القاضى, و لا نفقة ا * 


0 قل : يعى اذا قلم انه غير مصدق فى قوله فكأبما فلم أن النفعة واجة عليه , 
لآن قول المسل لا يسقط عن حد القبول الا بالدليل'او +فظ الحق و ليس فى غير 
الراطه تج اعد 

(؟) كذا فى الأصل ء و ف الندية «بهاء بالياء الجارة .و الآولى دطاء باللام كم 
لايخق ٠‏ قيل: قوله «فريضة ‏ الء اى بدون تقدير القاضى ٠‏ 

8 كذ ف لدو واق الأامل «رسي دق 

0ك ل فى الطندية «أن لا يصدق» ‏ ف ٠‏ 

(0) أى فرض ا اازوج بالتراضى منهما بدون تقدير القاضى و لم يعطها فيكون ذلك 
“ينا عليه ٠و‏ لا بد من الدفع اليها ٠‏ 

(5) و الدن لا بد له من الآداء الى صاحب الهق أو الابراء منهء و لارصدق على أدائه 
الا بالترهان و البينة ٠‏ 

(0) اق 1 يفرط الزويع نذا شه 

ظ (8) و الطلب من الروجة شرط لذلك . و إذا لم تطليه ونم ترفم الى القاضى لا تصير 
دينا عليه و تسقط. لأ مضى من ألمدة ٠‏ 0 

(:) لآن العوض و المءوض لا جتمعان فى و قت واد . و لذا سقطت النفقة الى ع 


5 (1) و إن 


كان ليه الرجل يغيب مع المرأة فى غيته جم 
وإن أقر أنه 0 5 0 بنفقة لم ,> 2 نفقة لما مضى' و استقبل 
أخيرنا خحمد وال : 0 كن بحى , ايلب عن مطرف ن 
طريف عن او أنه قال: إذا أدان ت المرأة على زوجها 


ح وجبت على الزوج فى المدة الى غاب عنها أو لم-يعطها اذا كان حاضرا ٠‏ قبل : 
المراد بالنفقة بتقدير الزوج - أه ٠‏ و انت. تعم كيف يصمح هذا و الامام عمد صرح 
قيله بأنه لم يفرض الزوج لا النفقة! فانهم ٠‏ 

٠ اى لما عضى من الزمن الذى لم يعطها فيه‎ )١( 

5 كذا؛ فى الاصل 0 فى الطندية ٠‏ استأتف» و هو اولى عندى كانه قال « استقيل » 
ان 

(م) هو اللجلى الكوفى ؛ من رجال البخارى و الترمدى و النساى ؛ روى عن سليان 
التيهى و حصين بن عيد الرحمن و قابوس بن أنى ظيان ومطرف بن طريقن و ليث بن ' 
الى سليم و سهيل بن انى صالم و عطاء بن السائب و مغيرة بن مقسم و غيرهم ؛ وعنه 
الأسود 5 عام شاذان و أنو امد الزبيرى و ابو جعفر عمد بن الصات و انو اسامة 
و عفان و انو نعم و غيرهم : قال ابن مءين و انو داود و الاق و العجل : ثُمَةَ ؛ وقال 
الفساقى فى موضع آخر: ليس به بأس »و ذكر 5 ابن حبان فى الثقات و قال: ربما اخطأ , 
قلت : و قال يعقوب بن مان : ثقة »و قال أن سعد : ثقة أن شاء الله تعالى ؛ و قال 
الدار قطى ! يعتير به - أه تهذيباء٠‏ 

(4) كذا فى اغندية و هو الصواب.و فى الآصل « «طرف بن خلف » و هو خطأ فان 
ابا كدينة بروى عن مطرف بن طر,ف - 5 عرفت من ترجمته ؛ و مطرف 55 عن 
الشعبى د كا يرجه ؟ و .نهو «طراف: بن طرفت الخارق و يقال الجارفى امو بكر 
وعال ناد عد النعن اكز نيدن رسال الننة زوع عن انمي ونان المناق جد 


كم١‎ 


كتاب الحجة الرحل سيت 0 المرأة فى غببته 0 م 


0 جمد 0 2 الثورى قال 50 0 


ست السبيعى و عبد الرحمن بن الى إلى وحبيب بن أنى ثابت و سلبان بن الجهم و سلة 
ان كهيل وغيرم - كا فى التهذبب 2 وعنه أبو عوأنة و هشيم و أو. جعفر الرازى 
و أو كدينة يد بن لالدو اخوون كثيرون مهم الامام نو بوسف القاضى - 
فى الكيسانات للامام عمد رحهما الله تعالى»و هو ثقة ثبت صاط فى الحديث صدوق» 
خروق انع وال كنات نان امسا قاقد الفا كدر و د 
سنة اثنتين و أربعين »و قال البخارى : قال عيد الله بن اللأسود عن الى عبد الله العجل : 
مات منة احدى أو اثنّين و أريعين .وقال عرو بن'على : مات سئة ثلاث و أربعين ‏ أه . 
(1) كذا فى الأصول و هو عندى صحيح .و جل «٠‏ على من كان هو »فى معنى الاستفهام 
والسؤال. و مير «هو» رأجع الى الددنء و قوله « عليها حا وميتا» جملة خبرية, 
.يعن أن الدين على الزوجة حباوميتا اداه علبها لو مات الروج مو ليست جلة استقهامية . 
مما يا ا بوت 
عله بدونههما فلا بو ابن منه للا مضى مر. المدة . قثن ما ادانت فأداوه عل المرأة 
. لاعلى الزوج ٠‏ 

(0) كذافى الآصل .و ف اطندية « معن » و مافى الال صواب عندى فان الأورى 
روى عنه - ها فى نرجة مطرف بن طرف - وهو عن الشهى .و قد روئ الُورى عن 
معن بن عبد الرحمن بن علد الله بن مسعود اطْذلى المسعودى ااسكوى والد القأسم القاضى » 
لمكن ليس فى ترجمته انه روى عن الشعبى ؟ الظاهر أن الامام مدا بروى اثر شرح عن . 
شيخيه أنى كدينة و سففأن الثورى عن «طرف عن الشعى عنه لكن مقنه مختلف و اذا 
أفرد عن كل وأحد »نهما » و فى رواية الثورى زيادة توضم مراد شري ليست فى 
رواية ابن المهاب فالاثر هن طرق مطرف هو الصواب - تير ٠‏ 


11 ظ قال 


كتاب الحجة 2 المرأة الكبيرة ينزوجها الصغير فتطلب النفقة ١‏ ج »م 


قال : قال شرع : ليس عله شىء إلا أن بكرن أممرها بعوى المرأة إذا لفقت 
وزوجها غائب 3 1 ا من ماما 5 

باب المرأة الكبيرة يتزوجها الصغير فتطلب النفقة 
03٠‏ محمد قال: قال أنو حنيفه رضى الله عنه فى الكيرة تكح الصغير قتطلب 
النفقة : إن لها عليه النفقه' لآن ترك اجماع إنما جاء من قله ولم يأت من 


)١(‏ قوله ه بدين» متعلق بقوله هامهاء لاغيرء عى يؤخنذ من الزوج اذا امرها 
بدن فادافت بأمرها و هو غائب .او كاري أمرها أن تنفق فن مالحا و عليه اداؤه 
فأتفقت من مالا فيؤخذ بهالروج و يازم عليه اداه لانها انفقت أو ادانت بأمرهء 
وهأ قيل امرها القاضى أو اازوج لا بناسب مراد شربح» و كذا ما قبل أو انفقت 
٠ن‏ ألدين ليسم 5 و كذا قول القائل قوله « بدين » متعلق بقوله « أنفقت » ليس 
يصب تعتدى و العلى عند الله تعالى و هو اعلم يمراد عياده ٠‏ 

(١‏ قال فى الحداية : و أن كان الووج مكيرا لأشدد فل اازطن* ومن كر ةين 
النفقة لآن التسليم قد تحقق منها و اعا العجز من قله فصار كامجسوب و العنين و المريض 
الذى لايقدر على الوطى” - اه ٠‏ قال فى الفتعم: ذكر الدكم من الطرفين ٠نفردا‏ و لم يذكر 
حكمه من الطرفين جميعا بأن كانا صفيرين لايطيقان !و لو اعتير جائبه تجب و لو اعتير - 
جائنية كج وق الدقيزقه ل قفة لا بدو نينا فى اباب ان يجحعل المنع من قبله 
كالمعدوم فالمنم من جبيتها قانم ومعه لا تسق النففة . وعن هذا قلنا: اذا تروج المجبوب 
صغيرة لا تصلح للججاع لا يفرض لا نفقة . و لا يخق أمكان عكس اكلام فيقال : يجعل 
المنع من جهتها كالمعدوم فتجب الى آخره , و التحقيق أن النفقة لا تجب الا لنسلمها 
لاسفاء مناؤءها المكصدودة يذلاك القسليم شدور و 59 بها معه وجودا و ع ذلا يجب 
فى الصخيربن و تحب فى الكبيرة حت الصغير ‏ اه؛ و مثله بالاخةصار فى العناية: وقد 
أجاب عن نظر صاب العناية و امكان الفتح عشى العناية سعدى جلى ؛ اقول: وفه ب 
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كتاب الحجة ‏ ا | الصخير فتطلب ألنفقة جاع 


قلها 1 أن كيرا زوج صغيرة لا حامع مثلها لم يكن لطا نفقة حبى 

تبلغ لآن الامتاع جاء من قبلها ولح بأت من قله .., قال أهل المدينة فى 

الكبيرة ين جها الصغير +إنها لا نفقة لها حتى يلغ النكاح و يطيق الوطأ . 
وقال مد : وكيف أبطلت ' نفقة الكبيرة عن. الصغير” و إنما جاء 


ح بح » اذ لا نسل انه مع قيام المنع من 0 الزوجة النفقة » و اما تستحقها 
لو وجد فها شرط استحقاق الفقة» ول بوجد -أه ٠.‏ 2 
)١(‏ لآن امتناع الاستمتاع لمعى فيها , د الموجب ما يكون وسيلة الى 
مقصود مستحق بالنكاح . و ل بوجد - اه هداية ٠‏ و المراد بالصغيرة التى لا توطأ أى 
لا تطيق الوطأ او لا تندتهى لاوطى* فيا دون الفرج منه او من غيرء؛ لآآن الظاهر ان 
من كانت كذلك فهى مطيقة للجاع فى اجملة و أن لم تطقه من خصوص زوج ثلا - 
قح ؛ حتّى لولم تكن كذلك كان المانع من جهتها فلا نفقة'لما مالم يمسكها فى ببته 
للخد.ة أو الامتيناس عند !الى » و المراد من قول الامام « حتى تبلغ * حتى تصاح 
و تطيق للجاع و دواعيه؛ و صرح ف الذخيرة بأن المراد من الاستمتاع الوط ء و به 
قيد الحا م قال : لانفقة للصغيرة التى لا مجامع » فلا نفقة لها الى ان تصير الى حالة تحتمل 
اوطأ سواء كانت فى بيت الزوج او اللاب. و اختلف فيها فقيل : اقلها سبع سنين » 
و قال العتانى : اختيار مشايخنا تسع سنين ؛ و الحق عدم التقدير فان احتهاله باختلاف 
البنية يختلف ؛ و على قولنا جمهور العلماء و الشاففى فى قوله الختار عندهم » و فى قول له 
تحب و أن كانت فى المهد : و هو قول الثورى و الظاهرية - قتح القدير ٠‏ 
(0) كذافى اللأصل , و فى الندية ٠‏ أبطلم» و كلاهما صميح ٠‏ 
ا (؟) أى فى ماله لا على بيه الا أذا كان ضنها ؟ قال الحا الشهيد فى الكاق : فان 
كان صغيرا لا مال له م بو خذ ابوه بنفقة زوجته الا ان يكون ضمنها ‏ اه؛و فى الخانية : 
و ان كانت كبيرة و ليس للصغير مال لا يحب على الاب نفقتها , و. ستدين الاب ح 
ا 1.5 (11) الحبس 


' كتاب الحجة المرأة الكبير ة يمزوجها الصغير فتطلب النفقة اج م 


00 من قبله ؟ ديم رجلا ججنونا و ادا فر ضنت بالمقام مه 


أغليا شق * وهر لا جامعها؟ أر رأبم رجلا فرض لام أنه شقه معلومة كل 
شهر م اديس عنها ف السجن" أو عيره أو هرب منها و من غرماثه أتبطل 


حك م روج عل الات الالايس دنا 1 ويعؤاه: ادر ولاقو الل اقفارة 
أيضأ , قال الرمل : و مثله فى الزيلمى و كثير من الكتب ‏ أه ؛ قلت :و به جزم المصنف 
و اشارج فى باب المهرء و أنت خبير ان الكاقى هو نص المذهب و لا سها و | كير 
الكتب عليه فيقدم على ما سيذكر الشمارح فى الفره.ع عن امختار و الملنق من وجوبها 
على ابه الا ان يحمل على وجوب الاستدانة ليرجع ؛ تأمل - اه رد الحتار : 

(1) أى المنع ؛ قال فى الشر بلالية بعد تقل ما فى الخائية : اقول : هذا اذا كان فى تزوجج 
الفغزة يسا :و لاسلعة فى تزه بج قاصر مرضع بالغة حد الشهوة وطاقة الوطىء 
و بمهر كثير و ازوم "فقة ,بقررها القاضى فتستغرق ماله أن كان أو يكون ذا دين كثير, 
ونص أاذهب أنه اذا عرف اللاب بسوء الاختيار مجانة أو فسقا فالعقد باطل اتفاقاء 
عزج فق لاز وغوه واقامه الست ق باب لوال ذأ # فلك المرع بان 
المتون و الشررح أن للاب نزوي الصغير و الصغيرة غي ركفوء *و بدون مهر الل بذين 
فاحش لأآن كال شة شفقة الآب دليل على وجود المصلحة .ما لم يكن سكران أو معروفا بسوء 
الاختبار ا دليز على عدم تأمله فى المصاحة . وانت خبير بأن الشرط ان لا يكون 
معروفا بسوء الاختيار قل العقد فلا يثبت سوء اختياره بمجرد العقد المذكور , 
و الا أزم أن :لا يتصور مة عقده بالغين الفاحش و لغير الكفوء - كا ص تقر بره 
فى باب الولى : فظور أنه اذا لم يكن معرء ذا بذلك و زوج طفله امرأة صح ذلك موطلقا : 
كا هو «نصوص ف عامة كتب المذهب اقامة لشفقته مقام الصاح »فافهم - أيه رد د الختار. 
(9) أى ها النفقة - 

(6) اى د لو ظيا ء او حبسته هى لدين عليه ,ار اجننى ٠‏ قال فى النهر : قيد يحببسها ‏ 


ن/1ظ 


كنات الها اله الكبيرة ييزوجها الصغير فتطاب النفقة ١‏ جم 


ح لآن حبسه مطلا غير مسقّط لنفقتها ‏ كذا فى غي ركتاب» الا انه فى تصحيح القدورى 
نقل عن قاضى خان أنه لو حبس فى سمن السلطان ظلا اختلفوا فيه » و الصحيح أنها 
لا تستحق اانفقة ‏ اه؛ قلت : و نقل المقدسى عبارة الخازة كذلك» وقال : كذا فى نسخة 
الاؤيدية و نسي جديدة لعلها كتبت منها » وفى نسختى العتيقة التى عليها خط بض 
المشاعخ حذف د لاء فليحرر ‏ أه ؛ قلت : و هكذا رأيته بدون «لاء فى ناخة عتبقة 
عندى من الخانية كذا نقله فى الحندية عن الخانة فامل صاحب تصحيح القدورى نقل 
ذلك من نسخة المدرسة المؤيدية أيضا أو ما نقل عنها كوت «لاء زائدة ليوافق 
ما فى بقية النسن القديمة و ما فى غير كتاب : و المنى ساعده ايضا لآن الاحتياس جاء 
لمعى من جهته لا من جهتها .م لو كان مريضا أو صغيرا جدا او جنونا أو عنينا- اه 
رد انحتار ٠‏ فالنفقة واجبة عليه وهى تستحق و لا تسقط عنه ٠‏ 

(1) لآن الحيس ججاء من قلها فلم تكن لا نفقة على ار لسك لق 
بيت أأزوج حتى يجب اانفقة عليه , و لم يتفرد بذلك أمامنا بل قال به قبله ابراه اانخعى . 
كا روى عنه بسنده الامام محمد رخمه الله تعالى ؛ و به قال. اأشعبى و حماد بن ابى سلهان 
و ال بن حزم عخالف ل , قال على دأبه :و ما نعل لهم حجة الا انهم 
قالوا : التفقة بازاء اجماع اذا عتعيف 22 ملعت النفقة - أه ولم يدر ان النفقة 
بازاء الاحتياس وطها ام لاو استدلاله بقول عمر رضى الله عنه « انه كتب الى امراء 
اللاجتاد ان: انظروا من طالت غيبته أن يعوا نفقة 'و .رجعوا أو يفارقوا فان فارق 
فان عليه نفقة ما فارق من نوم ما غاب» لاينتهوض حجة فانهم قالوا بموجمء . و أانع 
٠‏ لم يكن الا من جهة الآذواج ولذا أوجب عمر رضى الله عنه النفقة عليهسم و نساؤمم 
7 بيوتهم لم يخرجن «نها . و اذا طلقرهن تيجب عليهم نفقة العدة ما هو الك .و إذا ج 


كم ال 


كنات الحجة البكر سزوجها الرجل 8 قل يلغت مبلخ اأنساء 85 د 


الى لم تبلغ الجماع لا نفقة لا . وكذلك أخبرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم 

فى الرجل يتزرج المرأة و لايبى بها أنه قال: إذا كاف الحبس من .قبل 

الرجل فعله النفقة . ظ ظ 

. باب البكر يتزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء 

تمد قال: قال أنو حنيفة رضى الله عنه فى البكر يزوجها الرجل و قد 

بلات مبلغ النساء و اجتمع لا عقلها : إن ما قضت فى مالا نهو جائر' . 

ح اوجب عمر عليهم نفقة العدة , و النفقة تصير دينا بالقضاء أو الرضاء م سبق مفصلا . 
وعمر رضى الله عنه قضى بذلك فصارت واجبة علهم » فأثر عمر رضى الله عنه لا يخالفهم 
على دحم انفنة انج سرف و املد يف القن كران قزل سل ان عا ول <و هن 
علكم رذتهن وكدوتهن بالمعروف » فيه تقسيم الحقوق. ولم يتعرض فهه الىمكونها ناشزة 
ار غير ناشزة . صغيرة او غيرها . محبوسة فى السجن أو غيرها . فان المَرد بالمعروف 
يقطع كل عرق من الأرهام فانها اذا كانت فى بيت ١ازوج‏ لا بحوز لها ان تذونه » 
فَاذا جاءها و و آذا دعاها الى فراثه اجابته . و لا تدخل غير الروج على فراشه 

حين غببته . و لا تتصرف ف ماله يغير اذه » و لا 'تصوم تفلا الا باذله و بازائه عليه 

رزقها وكسوتها ولمدروف ؛ فهذه تقسيم للا عليهما من حقوق الزوجية ؛ وما ذكره 

من الآية وحديث مالك بن فضاله لا تعلق للها بمسألة الباب الافى زعمه . 

() فى موطأ مالك : و ليس للبكر جواز فى مالا حتى تدخل ييتها عند زوجها 

. و يعرف من حالا الرشد و الصلاح ‏ اه زوقانى شرح الموطأ ٠‏ و انت تعلم انها اذا 

بلغت و صارت مكلفة بالاحكام الشرعية من الصلاة و الصوم واازكاة و الج وصدقة 

الفطر و الأححية و اجازة الاكاح وهى احق فى ذلك نفسها من ولها وارتفعت عنها 

احكام الحجر و غيرها ,كيف لا :صرف ف مالا وهى بال عاقلة عرف متها الرشد 
و اصلاح و الاصلاح قبل الزواج و قبل دخول بنت اازوج ؟! وقد صم عن 

ظ لامك 0 


كتاب الحجة الكر مزوجها الرجل و قد بلغت مبلخ اذ اج -م 


وقال أهز ل الممديئة : لا ترى للك إجازة : قضاء فى مالا حتى 'تدخل بيتها و تمسكثك 
له حول وتاك ارين ٠‏ قال مد : و كيف قا تم هذا وقد تكون البكر 
فى بيت أيها قببين نبوا كار .مق نولك 0 لتقل بصيرة ما تأنى . 
و 8 مروف _ حتى تنزاج ويد بها؟ و ربا كانت البكر 
التى لم تتزوج أعقل أبيها و أبصر بالآمور. و ربا لم يقطع الاب أمراً 
دونها. فكيف 0 ما صنعت هذه حتى تدخسل عل زه وجها؟! أرأيتم 
لو دخلت عل زوجها فكثت عنده حو لاا أو حواين لايصل إلها وفى بكر 
عل الها أنجوز أممرها ؟ فان قلم : يجوز أمرها ؛ فأى شىء جاز ؟ أ بتكام ؟ 
فقد كان التكاح قبل أن يدخل 0 أم بدخولا بيته؟ قالوا: إن المرأة إذا 
دخلت على زوجها فاتما تصنع نا تصنع فما بينها ومن زوجها على وجه 
المودة ' و الآلفة, فلا بحوز ذلك حتى ممكت فى بتها . قبل ف : فقد راكنا 


> رسول الله صلى الله عليه و سلم : رقع اقم عق ثلاث ؟ فذكر : و الصى حى يبلغ - 
الحديث ! وقد أوضح مد رحمه الله المسألة اازاما و ابراما و نقضا كأ ترى , وهو 
قول سفيان الثورى و الشافعى و الى ثور و اتابهم ء و به قالت الظاهرية ‏ م فى 
ان لا 

(1) كذاف الآصل .و هو ٠وافق‏ 1 سيأنى فى الصفحة الآتية من قوله ما وصفتم من 
المودة - ال»» و فى الهندية ه المروة» و معن المروة أبضا صميح - لا يخق ٠‏ و فى- 
انبل : فان عمر و من ذكرنا معه ابطلوا فمل المرأة جملة قبل أن تلد أو تبق فى بيت 
زوجها سنة . ثم أجازه عد ذلك جملة ولم بممل لاروج فى ثىء من ذأك مدخلا 
ولا حدا ا و لا اقل من ذلك ولا | كثر؛ و قد اطال الكلام ابن حزم فى اوراق 
من انحل على دأبه و رد على المالكيين فقوم ذاك بقلم سربع و لسان بذى خارج 
عن حد الاعتدال بل مفض الى الجهالة و الضلالةء م هو دأبه فى المسائل الخلافية ؛ 
صرفنا عنه أنظارنا ولم تتعرض لنقل ما رامه من حديث الره ٠‏ 


34 050033 مأ 


كتاب الحجة 2 الكر ينزوجها الرجل وقد بلغت مبلغ النساء جم 


قبل ذلك مالم تلد من زوجها فهى على وجل" من طلاقه إباهاأ , فاذا ولدت 
اطمأنت فكانت عند ذلك أبذل فيها" قبل ذلك, و هذا أمس قد عرفتاه فيهن؛ 
فان كنم إنما تبطلون هذه الآشياء بها وصفتم من المودة و الآلفة و الاما؛ 
عندنا على ما وصفنا لكر ا 6 
0 الحم ما فى نسائك ! وهذا الام كله باطل و أمس المرأة جائز على نفسها 
إذا عققلت و بلغت و اجتمع رياه 

عمد قال أخبرنا إمعيل بن عياش النصى” قال حدثنا أبو بكر بن 


() كذا فى الندية . وفى الآصل «١‏ اطلق » و هو لا يناسب المقام. م لايخق على 

قو :المت و ختيص بهو رتت من ناطلن #فريي. الاطالة + المعى + اذا :تزلدن 
واظلن العام اناك اقرانسيو 36 ذلبو نامر وين قل القن نين + 7 

(؟) اى خوف من طلاقه أياهما فاذا ولدت زال ذلك الخوف و اطمأنت سبب 

الولادة ٠‏ و فيه ما فيه 5 لا فى ٠‏ 

(م) كذا فى الأأصولء و لعل الصواب « منها » مكان « فيها » وهو أاناسب لأفمل 

التفضيل ٠‏ ايذل » لأنه يستعمل بمن التفضيلية ٠‏ 

6 قوله و الام كذا فى الاصول بالواو ؛ و لعل الأو تالاير الفاء ٠‏ 

(ه) قد مضى فى واب كثيرة ذكر ان حزم فكتاب الحجر من لمحل : <دثنا من طريقه 

عن شرحبيل بن مل عن الى امامة الباهلى : سمعت رسول الله صلى الله عليه و لم - 

الحديث و اطلق بكو نه ضعيفا حيث قال : |سمعيل بن عباش و هو ضعبف . عن شر حبيل 

ابن مسلم وهو مجهول لا بدرى مر هو - الح ٠‏ و فى اطلاقه نظر ظاهر» كيف 

و امول بن عياش مق حجة صدوق ف الشاميين ليس بضعيف عنهم ! و هو من رجال 

| الاربعة.و فى صصرم البخارى له شىء معلق من غير أن يصرم به :و قد بسط الحافظ حت 

كك 


الكت ؛ 


كنات ايده البكر شرو جهأ ارجل و قل بلغت م 8 النساء 2 


ح فى نرجتته فى خمس صفحات من التهذيب؟ قال مهد بن مهاجر : هذا ققيه ‏ يعنى اسمعيل , 
و كان شعية لاه ن فضالة عن حليث أسمعول بن عياش . و قال احمد لداود 
أبن عمرو: 5 كان يحفظ اسمغيل ؟ قال : شين كثيرأ؛ قال: كان يحفظ عثيرة آلا ؟ 
قال: عشرة آلاف و عثرة الا وعد ألاف. تقال احد : هذا كان مثل / 
وكيع ؛ و قال : ليس احمد اررى لحديث الشاميين من أسمعول بن عياش و الوليد بن ٠‏ 
مسلم و قال يعقوب بن سفيان: اسمعيل ثقَة عدل اعلم اناس حديث الشام » و قال ابن 


00 
ل 


معين : ليس به فى اهل الشام بأس » و قال مرة: صالم ارجو أن لا يكون به بأس, 


الانتق عنه : أذأ حرث ع. 


الشامين ود اير خُديئه مستقم .و قال : أذا حدث عن الثقات مثل تمد بن زياد 


و شرجببل بن مسلم و أحمر حسن روايته عن الشاميين وهو فهم أحسن حالا مما روى 
عن المدنيين و غيرم» و قال دحيم : أسمعيل فى الشاميين غماية »و قال النسانى : صالم , 
و قد صحح له الترمذى غير ما حديثك عن الشاميين؛ و ف التهذيب أقوال اخر فراجم : 
نظهر أن قول أن حزم ليس بصحيح ٠‏ و ف الباب بروى عن أبى بكر بن أبى م 


/ 
1 هو غسانى شاى “و فوله ه شرحبيل بن ملم 


ول لا يدرى من هو ء غلط ذاحش» 
الصحاءة د ددى عنهم .وهو من رجال الى دا 
و ان ماجه . قال أحمد: من ثقات الشاممين .و قال المجل : ثقة 


عور ذه ان حبان 
قْ الثقات. و نقل ان خلفون عن ابن عير توثيقه.. كيفف سكون مهولا و قد روى 


فاه تأبعى أدرك خمسة من ودو الترمذى 


وهو شرحبيل بن مس بن امد الخولانى الشاى .روى عن أبيه و المقدام. 


بن معد ى كرب 
و الى الدرداء 5 وال سمال ساق عيم الدارى وتوران ذأف أمامة وعسه بن 


عبد و أبى عتية الو لانى و عبد الله بن بسر د جنير بن نفيد و روح بن زناع وجماعة, 
قال الحافظ فى ااتلغيصض الخبير : وحطابث أبى أمامة ضعفه ان حزم باسممل أن عياش حد 


5 أنى 


ولي لكي يتزوجها الرجل و قد بلقت ميلغ النساء ع 
أبى م عن حيب بن يد أن رسول الله صل الله عله وأله وسم 


نولم يصب - أه . و الحديث روا أمامننا الأعظم عن اسمفيل نن عياش » كم فى 
باب الكفالة من غقود الجواهر فليراجع التها ٠‏ 

)١( .‏ هو انو بكر بن غبد الله بن ابى مر الغساتى الشانى » و قد ينسب الى جده م هنا 
فى البابءقيل : اسمه سكير :و قبل : غيد السلام » من رجال أبى ذاود و الترمثى و انن 
ماجه. رؤى عن أيه و انن عنه الوليد بن سَفيارن بن ألى ممم و حكيم بن عمير 
ش و رأشد بن سعد و ضرة نن خبيب والد بن معدآن وعطة بن قتس و عنير ن هاتى* 
وغيرهم . ؤعنه عبد الله بن المارك و غيبى نن نونس و اسمعيل بن عياش و الوليق بن 
مسلم واقية بن الوليد و أنو المذيرة ال+ولانى و انر الهان و عيرم قال ابن بان : كان 
ون باز اهل الشام لكن كأن ردىه الحفظ . و قال بزيد بن هارون : كان من العياد 
امجتهدين .و قال انو زرعة الدمثق : قلت لدحيم : من الثبت ؟ قال : صفوان و يخير 
وخريز و ارظاةء قأت: فان أفى نري ؟ قال: دونهم »و قال عثهان الدارى عن دحيم 
خضى : من كيار شيوخهم فى حديثه بعض ما فيه , قال ان قأنع ٠‏ أن زير و غيرها: 
كات سنة ست و خصتين و مائتين . تكلموا فه قعالوا : ضغيف ليس بالقوى » متروك 
لبس بثى*. د كان كثير الحديث و قولم قذااع عل ال ترق ل حل أل عل ا 
قال ابو داود :و قال أنوحاتم : ضعيف الحذيث» طزقه لوص فأخطرً1 مناعه فاختلط, 
فقيل ذلك لم يكن عتلطا عذل العقل »كان كثير الخديث من كار ثيوخهم و من خيار 
اهل الشام و من العباد-الجتهدين ‏ هذا كله مأخوذ من النهذيب ؛ عن ماق بن 
_اهويه : قال لى عينى بن دون : لا أردت ١‏ بكر بن انى ميم أن مجمع لى فلآنا 
وفلانا لفءل » يعى يقول عن رأشد بن سعد و ضرة بن حيدب وحبيبٍ /ن"عيزد ‏ أه . 
هنا! الكلام* ذوجهتين جامع للخ و الذم -ك لا يخق ؛ وقال الجوزجانى: هو الك 
و قال ابن عدى: احادبئه صالحة و لايحتج به ف الميزان ٠‏ (/) كذافى د 
ش ْ 1 


كتاب الحجة ‏ الكر يتزوجها الرجل وقد بلغت مبلغ التناء اج م 
اك لاا لات فد ا اناا ل جه ترا ”.و 10 سق 
قال: ما من امرأة تصدق' على زوجها بشىء من مهرها قبل أن يدخل بها 


حت الأصول. و هو الرحبى : ابو حفص الخصى» من رجال مس و الآربعة » تابعى ثقة. 


روى عن العرياض بن سارية و المقدام بن معد بكرب و الى امامة و عتبة بن عيد السلى 
وححيب بن مسلية العورى وجبير بن نفير و بلال بن أى الدرداء و اوسط لبجل و غيم » 
وارسل عن عائشة . وعنه حريز بن عيّان و ثود بن يزيد و معاوية بن صالح, يزيد 
ابن خميد و شريح بن عبيدة وعدة قال صاخب تاريخ الحصبين : قديم ادرك ولابة 
عمير بن سعد الانصارى على حمص »2 قال النسانى : ثقة ٠‏ قال : و قال حبيب بن عديد : 
اوركف :ميدن لانن الصحابة »و قال العجلى : ثقة .و ذكره ان حبان فى الثقات. 
قله الحافظ ف التهذيب ٠‏ فالحديث مرسل . و ابو بكر بن الى مرسم بروى فى | كثر 
الحالة عن حكيم بن.عمير بن الاحوص العننى و يقال الحمدانى الى الأحوص الخصى . 
و هو من شروخه - عرفت فى ترجمة الى بكر بن أبى مرحم و فى ترجمة حكير بن عمير , 
وعنه ابنه الوص و ارطاة بن المنذر و ابو بكر بن أبى ميم ومعاوية بن صالم 
و عبد الله بن بسر الحبرانى - م فى التهذيب » فاعل فى الكتاب ٠‏ حكيم بن عمير » مكان 
د حبيب بن عبيد »؟ قال ابو جام : لايأس به .و قال صفوان بن عمرو:رأيت فى جمهته 
ائر السجود, و ذكره ابن خلفون فى كتاب الثقات ؛ و هو من رجال ى داود و ابن 
ماجه . قال أن سعد :كان معروفا قليل الحديث :ل قال مد بن عوف : ضعيف الحديث » 
و أبوه شبخ صالح و هو ايضا تابعى روى عن عمهر وعمان و “وبان و جار و تاسع 
أن امرأة كعب و العرباض بن سارية وعبد الرحمن بن عائذ و ابه عمير و اسمه عمروء 
فالحديث على هذا ايضا مرسلء فهو مختاف فيه , و الا كثر على توثقه , و روايته عن 
عو وتان عرسا 
60 كذاى الأهول ادق ويا على السانن نهد مرق رزوت دافن 


9ط (م) 2 إلا 


كنات الحة البكر سزوجها اأرجل 8 قد لوت مبلخ النساء 32 ١‏ 


إلا كان ككل دينار عتق رقبة ء قبل : يا رسول الله ! كيف بالهة ' بعد الدخول؟ 
0 : إما ذلك من المودة و الآلفة . 


)١(‏ كذأ فى الطندية وهو الصحيح عندى مينى و معنى , و فى الأصل « بالحصمة » ول 
الع زناه راق آنات الطاديف' تقل اقرتات واغل مدعام وقد عد الحافظ 
الطحاوى فى شرح معاق الآثار بارا فى ذلك فقال : حكم المرأة فى مالها .ثم اخرج 
سلده عن عند الله بن ع الأنصارى عن أنه عن جده أن جدته انت آلى رسول الله 
صلى الله عليه و سلم حل ها فقالت : انى تصدقت بهذا ! قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : انه لا يحوز للرأة فى مالا امس الا باذن زوجها فهل استأذنت زوجك؟ فقالت : 
تعم » فيعث رسول الله صل الله عليه و سل اليه فقال : هل اذنت لامرأتتك ان #تصدق 
بحليها هذا ؟ ققال: نمم » ف منهسا رسول الله صل الله عايه وس ؛ قال ابو جعفر 

فدهت فرع الى اهز اميف الوا لا حون لل أده موء عن الما ىل الصيداقة ابد 
دون اذن زوجهاء و خالفهم فى ذلك آخرون ذأ جازوا امرها كله فى مالا و جعلوها فى 
مالحا كزروجها فى ماله و احتجوا فى ذلك بقول الله عرو جل « و آتوا النساء صدقاتهن 
حلة فان طبن لكم عن شىء منه نفسا فكلوه هنيئا ميا »فأباح الله لازو ج ما طابت له به 
نفس أمرأته .و بقوله عرو جل «و أن طلقتموهن من قبل ان مسوهن و قد فرضتم 
المن فاضي الا :ان عقون و واجا د عتوفن هنال عن عالق زوجها اياها هين امكار 
امك اده فال للا عل جواق: اقزر الراة وماطا #اار عم حاله بو قد وى عن 
رسول الله صل الله عليه و سل ما يوافق هذا المعنى أيضا وهر ما قد روينا عنه فى كتاب 
الوكاة فق انان عن اقه بن سو حرف الثة عه لين اخندف دلي اديه ال 
وسن لات صل الله عليه و سم لتتصدق به فقال عد الله رضى الله عنه 5 تصدق ش 
باعل اخقالت :الاح أستأذن رسول الله صلى الله عليه و سأ لخاءت الى رسول الله 
صل الله عليه و سل فا-تأذتته فى ذلك . فقال : تصدق به عايه و على الأبتام الذين حت 
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كتاب الحجة2 البكر يتزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النناء ١‏ ج-م 


ح فى حجره فانهم له موضم ء فقد اباحها رسول الله صلى الله عليه و .لم الصدقة. 
بحاها على زوجها و على ايتامه و لم يأمها باستئاره فها تتصدق على ايتامه, و فى هذا 
5 أيضا أن زسول الله فيل لله عليه و سل وعظ النساء فقال « تصدقن » ولى يذكر 
فى ذلك ازواجهن فدل ذلك ان هن الصدقة بما اردن من أمو اهن بغير امس ازواجهن ٠‏ . 
ثم ذكر حديث أن عباس من طرق فى صلاة العيد وحديث جاير بن عبد الله وحديث - 
حكي بن حرام و فيها : ثم الى النساء مع بلال رضى الله عنه فوعظهن لمعلت الهرأة 
هر يدها ال ركنها والرأة تيو نيتها ال اذنها ههه الملل رك ات عند 
وبلال بجعله فى ثوبه ‏ الحديث ٠‏ و فى رواية : ثم قال طن «القين» خجعلن يلقين 
الفتخ و الخواتتم فى ثوب بلال رض الله عنه ‏ الحديث ٠‏ ثم قال : فهذا رسول الله 
صلى أنله عليه و سل امس النساء بالصدقات و قبلها منهن و لم ينتظر فى ذلك رأى ازواجهن. 
أم ذكر حديث ميمونة فى أعتاق الوليدة و فيه : فقال هلو اعطيتها اختك الأعراية 
8 اعظظم لأجرك» فاوكاتب أم المرأة لا يحوز فى مالا بغير اذن زوجهنا لرد 
رسول الله صل الله عليه و -لم عتاقها و صرف الجارية الى الذى هو افضل من العتاق» 
فكيف محوز لاحد ترك أيتين من كاب الله 0001 لاخ عن مول أنه” 
5000007 متف على صمة بحيئها الى حديث شاذ لايثبت مثله ؟! ثم اانظر من 
بعد يدل على ما ذكرنا و'ذلك انا قد رأيناهم لا يختلفون فى أارأة فى وصاياها «ن ثلث 
ماه الها جا من.ثلثها كوصابا الرجال و لم يكن ازوجها عليها فى ذلك سبل و لا اس 
و بذلك نطق الكتساب العزيز قال الله عرو جل «و لك نصف ما ترك ازواجم ان 
ل يكن طن ولد فان كان طن ولد فلكم الربع ما تركن من بعد وصية بوصين بها 
ات اذا #اننكد وتعلياها. 3 اناك الما جار بد ورغاتها نأفنا لما ى اها ود سطاتها 
أجوز من ذلك» و هو قول أنى حنيفة و ابى بوسف و جمد رحمهم الله تعالى اجمعين - 
انتهى مع الاختصار. و راجع باب اللكفالة ٠ن‏ عقود الجواهر و قبيل« باب العمرى كت 
1.5 يبأب 


كتاب الحجة لكام المرض و طلاقه ع 
باب نكاح ا مريض و طلاقه 

مد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى المريض ينزوج أو المرأة تتزوج 

ثم بموت المريض من مرضه ذلك أو يصح :إن النكاح جائزء و هما يتوارثان, 

وها العذاق الت عفن كا إل أن كز وخر ف عوشة ا كن يز 

مثلها عم عونت فى مره ذلك فبيطل من ذلك ما زاد على صداق مثلها, 

وإن صح جز ذلك كله, و التكاح جائز على كل حالء و يتوارثان'. و قال 


عع و ويه ساي و ا ا ا ا سس 


ح يان الخير الدال على ان المرأة لا مخرج شيئا من ببت زوجها قرضا آر غيره 
ألا باذلهء من عقود الجوافر الميغة ٠و‏ الحاصل أن البكر اذا بلغت مبلغ النساء كان 
ها الام فى مالا تتصرف فيه كيف شاءت , وذا'ت زوج أيضا مختارة فى مالا 
تتصرف فيه من غير استئار و استئذان من الزوج .٠‏ 

(1) فى الحلى :و تزوح المريض الموقن بالموت أو غير الموقن مريضة كذلك أو صدة 
جاب ء و يرثها و تراه مات من ذلك امرض أو صمح ثم مات . و كذلك الاريضة الموقة 
0 الموقنة ان تمزوج صحيحا أو مريضا .و طا فىكل ذاك الصداق المسمى كالصحيحين 
ولا فرقء(الىقوله) و قال آأخرون عمال قولناء 5 روينا من طريق سعيد بن «نصور 
نا ابو عوانة عن المغيرة بن مقدى عن أبرأهم اانخعى عن أبن «سعود قال : لو لم ببق 

اجلى الاعشرة ايام اعم ان اءوت فى آخرهأ بوما لى فيهن طول للنكاح 0 
الفتتة » و من طريق ابن أنى شيبة نا حمد بن بشر عن أبى رجاء عن المكم بن زيد عن 
الحسن قال قال معاذ بن جبل فى مرضه الذى مات فيه : زو جوق: الى اكره ان الق 
فوو يه عونا ومو عار ابى عبيد وسعيد بن «تصور قالآا جميعا : ذا ابر معاوية هو 
الضرير عن هثبام بن عروة عن أببه قال: دخسل اازير على قدامة بن مظعون ,عوده 
فبشر الزبير بحارية و هو عنده فقال له قدامة : زوجنها ٠‏ فقال له اأزبير: و ما بسع 
حارية صغيرة و انت على هذه الحال؟ فقال له قداءة: ان أنا عشت فابنة الربير؛ ل 
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كتاب الحجة كاح المريض و طلاقه ع 


أهل المدبئة فى ميض تزاج : إنه لا بحوز له نكاح', فان فعل فعلم به قبل . 


ح و أن مت فأحق من ور ثدى .قال عروة : فزوجها أيأه و مر طريق سعيد بن ظ 
مدرو ةا عدالوو عه الدرأوردى أخبرق مومى بن عقبة عن نافع مولى ان 
عمر قال: تزوج عبد الرحمن بن أفى ربيعة .بنت عم له فى مضه أعرائه فأت فورثته وذلك 
: زمن عمّان بن عفان:و من طريق عبد الرزاق: ثى ابن جررح قال أخبرى موسى بن 
عَقَبةَ عن نافع مولى أبن عمر قال : زوج عبد الله بن الى ربيعة بن المغيرة الخزوى بنت 
حفص نن المغيرة عه و هو ميض لتشرك نساءه فى الميراث ؛ قال أبو حمد : عبد الله 
له حرة صحبحة . و من طريق أنى عبيد وسعيد بن منصور قالا جميعأ | هشم عن الى اماق 
الشييانى عن الشعى قال سعيد فى روايته : سمعت الشعى يقول: تزو يج المريض جاب 
وشرأوٌه و بعه.و من طريق سعيد بن منصور : نا هشيم انا وس نن عيد عن الحسن 
البصرى انه كان يقول: جوز تزو يج المريض فى مرضه. و من طريق بحى بن سعيدد. 
القطان نا سفيان الثورى عن منصور نن المعتمر عن أرأهم النخعى قال : نكاح المريض 
جائز ولا بحسب من اثلث , طق عبد الرزاق عن سفيان الثورى قال: نكاح 
المريض جائر على .هر مثلها .و هو قول الى حنيفة و الشافعى و اصحابهما » و كلهم برى 
لدان شير الى تاف ودس قزل ان تقترنة بس الاوواى ل الى ون راان 
سلبان و جع اصمابنا ‏ و رأى الحسن بن حبى و ابو سلميان أن لا الصداق المسمى ها 
من رأس ماله أثتهى ٠‏ | 

: فى المدونة : قلت: أرأيت المرأة زوج وهى مريضة أ جوز تزو يها أم لا ؟ قال‎ )١( 
لاجوز تزو يجهاعند مالك.قات : فان نزو جها و دخل بها الزو سو هىس يضة ؟قال : أن مانت‎ 
كان لها الصداق ان كان مسها و لا ميراث له منها و أن مات هو و قد مسها فلها الصداق‎ 
ولاميراث لاء و انكان ل يمسها ذلا صداق ا و لامير اثءقات : فان صدت أيثبت النكام؟‎ 
قال :قد اختلف فه واحب أوله الى أن يقي على نكاحه :و أقد كان مالك مرة يقول: حت‎ 
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كتاب الحجة ْ نكاح المرض: و طلاقه م 
يفسخ , ثم عرضته عليه فقال: اععهء و الذى آخذ به فى نكاح المريض و المريضة 
انهما اذا حا اقرا على نكاحهما , قلت : أرأيت أن تزوج فى مرضه و دشل بها ففرقت 
ينها أبجعل صداقها فى جميع ماله ام فى ثلثه فى قول مالك ؟ قال : قال مالك: يكون 
صداقها فى ثلثه مبدأ على الوصايا و العتق و لا ميراث لحاء و أن لم يدخل بها فلا صداق 
لها و لاميراث . قلت : فان صح قبل ان يدخل أبفرق بينهما ؟ قال: لايفرق بينهما دخل 
11 معو كرو عله الموان اذى ص لانو أن انار اة فريس ود وعت اق 
مرعتها فاه لا يجوز هذا التكاح» قلت :و أن صحت فانه جائر دخل بها أو لم يدخل وها 
الصداق الذى سمى ؟ قال:و :ان مانت من مرضها لم .برثها ( كذا ) ؛ إن وهب عن أبن 
انى ذئب و غيره عن ابن شهاب انه قال فى الرجل يزوج المرأة قد يئس له من الحاة: ان 
صداقها فى الثلث و لأميراث لا ؛ ابن وهب عن بونس عن أنى شهاب ( كذا فى المدونة: 
و لمله ابن شهاب ) انء قال لا نرى لنكاحه جوازا من أجل أنه ادخل الصداق فى حق 
الورئة و ليس له الا اثلث بوصى فيه .و لايدخل ميراث المرأة الى تزوج فى ميراث 
وق و #الوسلة ف هي انا :اذا كيديا وده انرق ادن لد اراز الت 
ظ لانه قد وقف على ماله فليس له فى ماله الا ما أخذ من ثلله.و لابقع الميراث ألا بعد 
وفاته ؛ أن وهب عن الليث بن سعد عن يحبى بن سعيد انه قال: ترى أن لا يحوز أن 
تردج فى رض صداق الا فى ثاك المال ‏ اثتهى ٠‏ قال ابن حزم بعد هل مذهب 
مالك مفصلا: و ماهر ره عن أحد قبله :و من قال ٠لا‏ وز نكاح المريض » 
عطاء بن انى رباح . الا انه قال : أن صمم من مرضه جاز ذلك انكاس .و يحبى بن سعيد 
الانصارى قال : صداق التى تمزوج ااريض ف ثلثه , و اختلف عن ربعة فرءى عنه. 
أن سعان و هو ضعيف أن صدأقها فى ثلثه و لا ميراث لما ء قال ان جمعان: و قضى 
بهذا أو سكر بن عمر بن حفص فى نكاح بنت المعتمر ءن عاض اززهرى » و روى 
فوموينة برد عقن نفع هاا فيا ونون قيال اسه اندنعو او ل 


5ع 


كتاب الحجة تكاح الم ض و طلاقه جم 


أن بدخل 7 فرق 5 يكن لا عليه شىءء فان فات ذلك' حى 
يدخل بها فعل ' فرق يينهما] " أيضاءفان صمم أخذت منه ما أضدقها كاملاء 
'وإن مات من مرطه ذلك كان ما أصدقها فى ثلله هى مبدأة* على العتن 
الوضاناهة لا سراف الماع قالوا ايها + الار ضةى التكاح مثل الرجل 
الرض لا جوز لها الكاح , فان فعلت فسخ تكاحها و فرق بينها و ببن 


حت ابن الى ليلى؛ قال أبو تمد : و هو قول الليث بن سعد و عثمان الى »و راعى الاخرون 
المضارة كا روينا من طريق فى عبيد نا عهان بن صالح عن ان لطيعة عن خالد بن انى 
ععران قال : سألت القاسم بن محد و سالم بن عيد الله عن تزو يي المريض فالا جيعا : 
ان لَمى يكن مضارا جاز تزويجهء و ان كان مضارالم بحر و لحا نصف الصداق فى ثأث 
ماله . قال : فان خلا بها فلها الصداق من الث ؛ و هن طريق عبد اارزاق عن معمر عن 
الزهرى ف نكاح المريض قال : ليس له ان يدخل الاضرار على اهل الميراث. و لا نرى 
ان ثرثه ان فعل ذلك ضراراء قال معمر : و قال قتادة ار كان تزوجها من حاجة 
الها فى خدمته أو فى قيام بأمره فانها ترئه - اتتهى ٠‏ 

(1) اى الم بأنه مريض ام لا . 

(؟) وف الآصل الحندى « فعلم بها » و ليس بشىء - ف ٠‏ 

(؟) ما ببن المريعين سائط من الآصل » و زبد من الهنديها- ف ٠‏ 

(4) قوله «هى مبدأة» كذا فى الهندية »و فى الاصل* هى به صداق » تحريف ٠‏ و فى 
الوق :انان سنك ا بكر سدافينا و كاه 1 عزو أرما ١‏ الت اف فاق 
الأصل الهندى لعله تصحف أيضاء و المعنى أله كالمريض النى 595 بالوصاءا اويعتق . 
فجرى وصيته و عتقه فى ثلحه ماله ؛ كذا ههنبا اذا توج المريض و سعى اها صداقا 
ؤدى ءن ثلث ماله كالومية لأنه لا <ق له فى مرض الموت الا فى الثلث » و معى 
دمدأء ههنا أى بقاس به عل ااوصابا . و يدأ مثلها . ظ 


5 م 


كتاب الحجة تكاح المريض و طلاقه جم 


من تكحتء فان لم يدخل بها فلا ثىء لهاء فان فات ذلك ١‏ ول بعلل بها 
حتى تموت من مرضها ذلك لم برثها زوجها ذلك؛ وكان. عليه الصداق 
لورثتها ما استحل من فرجها . [ 

وقال مد : زعم أهل المدينة أنه لا يحل لرجل ريض و لا لامرأة 


وضدة أن زوج وأحد منهما 6 قالوأ : إن زوج واحد منهما فرقنا بينهها ٠‏ 


() اى العلم بكونها مريضة بوضه ما بعده ٠‏ قال ابن حزم فى انحل : عهدنا بالمالكيين 
يعظمون خلاف الصاحب الذى لا يعرف له من الصحاية رضى الله عنهم مخالف , و هذا 
ما خالفوا فيه اان مسعود و معاذ بن جيل و الزبير و قداءة بن «ظعون و عبد الله بن 
لى ر ببعة يحضرة جميع الأحاء من الصحابة لا ينكر ذلك احد و فى خلافة علمان ؛ قال 
ابو ممد : اباح لله تعالى و رسوله صلى الله عليه و سل التكاح 5 لم يبخص ف القرآن 
ولا فى السنة حصا و صصحة من ميض و مريضةء وما كان ربك نسياء و ما نعم 
للخالف سجة اصلا لا من قرآن و لا سئة و لا قول صاحب و لا.من رأى يعقل» غير 
أن بعضهم احتج بأنه لوس أن يدخل على اهل الميراث من بشركهم فيه - اتهى ٠‏ ثم 
5 سال الراما عليهم ؛ ثم ثم ذكر فى اثناء الكلام : و هذا ما ترك فيه الهنفيون القياس 
الذى هو عندم اصل لا يجوز 000 2 انت تعل او الئاق :ل يعارة 
القياس الا اذالم بجحدرا نصا فى السكتاب أو السنة م لاقول احد من الصحابة رضى الله عنهم » 
وك من مسائل تركوا فيها الئاس و عملوأ الأحاديث ر أقؤال الصحابة ! حتى عملوأ 
بالاحاديث الضعفة و تركوا فيها القراس ء و كتبهم مشحونة بذلك . و أبن جزم يشكر 
الفاسن اتكارا شديدا و يفر منه كفرار الرجل مر الأاسد . و يقول ٠‏ القياس كله 
باطل » شم هو يقيس !و هذا احلى بمرأى منك لا تخلوا مسألة منه من القياس و الاستنياط 
. على غير طريق سبق ثم ,طيل اللسان على الأنمة بكليات فظبعة - سام الله عزو جل عنا 


وعنهء و غفر لنا و غفر له ٠‏ 


كانت المجة تكاح لمر بض و طلا قه 3 , 
فكيف 0 لكاحر المريض 5 بطل ؟! هل 5 قَْ الكتاتف أو قَْ السئة . 
أن تكاح الصحيح جائز ونكاح المررض فاسد ؟! إما أحل الله النكاح جملة 
فهو حلال إلى بوم القيامة لاض و الصحيح “ فهل سمعتم فى هذا أثرأً عن 
النى صلى الله عليه و أله و سل أو عن أحد من أعهايه ؟ فلو كان هذا لاحتججتم 
به 4 السففاء من حداشم' ا ولكن الاثار ف ذلك عندنا مشهورة معروفة, ظ 
وإن هذا مر الآمور التى لاتحتاج فها إلى الآثارء و لكنا لا ندع أن 
و بلغنا عن معاذ بن جيل رضى اللهعنه أنه قال ق مرخه الذى مات 
فيه:زوجون فانى أكره أن ألق الله تعالى عربا؟ . 


» كذا فى اللأصل »و ف الغندية :التكاح » معرفا باللام و «لاريض» بلام الجر‎ )١( 
0 1 . وكلاهما صرح‎ 
لآانا سمعنا من الامام مالك سبعائة حديث فصاعدا 9 ه232‎ )( 
٠ فى ذلك ء قلو كان لسمعتاه منه‎ 
ذكره مسندا أن حرم فى الحل : روى أن الى شيبة نا جمد بن بشر عن انى رجاء‎ )0( 
عن المكم بن زيد عن الحسن قال قال معاذ بن جيل فى مرضه الذى مات فيه : زوجونى»‎ 
و فى الأصول «فانى» بالفاء ؛ و فى‎ ٠ الى اكره ان الق الله عر و جل عزبا  اتتهى‎ 
ومعاذ بن جيل رضى الله عنه من البدريين. مات سنة سبع عشرة او تماق‎ ٠ الحل بدونها‎ 
٠ عشرة بالشام »و الهسن البصرى لم يسمع ٠ن أحمد من البدريين  "م فى التهذيب‎ 
والعرب من لا زوجة له . و قد جاء فى الحديث «شرارك عزابكء او يا قال» وقد‎ 
مضى الحديث فما قبل ؛ و معاذ بن جيل رضى الله عنه كان أمة قانتا لله تعالى » م قال‎ 
ان مسعود رضى الله عنه ؛ و هو أمام العلماء بوم القيامة » و لو لا معاذ هلك عير - قاله‎ 
عير بن الخطاب رضى الله عنه ؛ و هو راوى حدبث الاجتهاد و الاستنباط الذى هو‎ 
٠ ديل وحجة على جواز القياس الذى يذكره ابن حرم فى أنحلى‎ 

0606.6 (1) مد 


. كتاب الحجة . نكاح المريض و طلاقه 553 
تمد قال: أخبرنا أبو كديئة يحى بن المهلب ١‏ عن أبى إنعاق الشيياق 

قال: سمل عا الشعبى عن رجل أعتق جاريته فى.ميضه و تزوجها؟ فأجاز 
عام عتقها و تكاحهاء و جعل لها الصداق و الميراث .و جعل عليها العدة ٠‏ 

020 تمد قال :اخبرنا الثورى عن عبد الله بن لهبعة المصرى" قال خدثتا 

عبيد الله بن. أبى جعفر" عن نافع قال قال حمر بن المخطاب رضى الله عنه: اذا 

نكم الرجل امرأة وهو ريض فان صداتها من الثلث” فم بيبطل حمر 

٠ قد مضى من قبل‎ )١( 

(0) قد 57 ترجته فيا قلءو تكلموا فيه و الآ كثر عل أنه ثقة ثقة قبل الاختلاط, 

راجع التهذيب و الميزان ٠‏ 

(م) هو عبد الله بن أنى جعفر المصرىء أنو بكر الفقيه ٠‏ مولى بى كنانة و يقال مولى 


بي أمية ء من رجال الستّة » و أمم انى جعفر يسار رأى عبد الله بن الحارث بن جره 


اازبيدى» و روى عن حمزة بن عبد لله بن عمر و شمد بن جعفر بن الزببر و ابى الود 
و مد بن عبد الرحمر و أنى ملة بن عبد الرحمن بن عوف و ألى عبد الرحين الحبلى 
ورمكين بن الأاشيج و عبد ال رحمن الاعرج و نافع مولى أبن عير ىر سام بن الى منالم 
الجيشاى و الجلاح أفى كثير و.شمد بن عرو بن عطاء وطائفة ؛ و عنه أبن اماق و عمرو 
ان الحارث و سعيد بن الى ابوب و يحى بن ايوب و الليث و حيوة بن شري و ابو 
شرب عبد اارجمن بن شريح و خالد بن حميد المهرى و أبن ليعة المصربون . ثقة صدوق 
ليس به بأس , فقيه زمائه . عالم عابد زاهد» ولد سنة ستين و نوف فى ذى الهجة سنة 
«م أو عم أو معء و قال أبن سعد : سنة خمس أو ست و ثلاثين و مائة :و نقل 
صاحب الميزان عن أحمد اعمال لفق كوت كدذا .فق اديه + 

(4) تأمل فيه فانه .وافق لما قال اهل المدينة »و الامام مد لم يتعرض له بل ثبت من 
أثر عمر جواز نكاح المرض ٠‏ و الصداق متب عليه ٠و‏ لل نافعا سمعه من. مولاه 
لي ل او يم - 5ك لايخ ٠‏ 


6-١ 


كا اف © لكام ارس وود ج- 


رضى لمم 00-2 لنكاح دو زعم أهل_إللدينة أنه بأطل . 
ل أخمرنا اثثقة مى أصهانا ١‏ عن هشام بن عروة " عن أيه” 


قال : دخل اأزير” على “قذامة بن مظعون رضى الله عنه' بعودهة قال: فيشرا 


6 لعله أبومعارية المكفوف فانه رواه عن هشام بن عروة و هو شيخ 5 يمد » 
وقد مضت ترجته فيا تقدم ءن الآبواب . وابن حزم ذ5 ره فى أنحلى من طريق أبى 

و سعيد بن منصور قالا جميما :نا ابو معاوية هو الضرير عن هشام بن ء عروة عن أبه 
قال: دخل الزبير على قدامة بن مظعون يعوده فبشر الزبير بحارية و هر عنده فقال له 
قدامة : زوجن.ها ! فقال له الزبير : وما تصنع بحارية صغيرة و أنت على هذه الحال ؟ 
فقال له قدامة : أن أنا عشت فابنة الزببر ؛ و ان مت فأحق من ورثتنى » قال عروة : 
فروجها أياه - أتتهى + 

(؟) أبن الزبير بن العوام الأسدى» ابو المنذر ‏ احد الاعلام . من رجال الستة؛ روى 
عن أبيه و زوجته فاطمة بنت النذر و الى سللة وخلقء وعنه أ.وب و ابن جررسج 
و شغبة و معمر و خلق ء ثقة حجة أمام ؛ توفى سنة خمس أو ممت و أربعين و مائة - 
كذا فى الخلاصة .و هو من شيوخ الى حنيفة رضى الله عنهم ٠‏ 

(0) هو أن الزبير أبو عبد الله المدنى؛ من رجال الستة . احد الفقها السعة بالمديئة ‏ 
روكدجن أيه و امه وخالته عائشة و على و عمد بن مسلءة و الى هريرة؛ وعنه أولاده 
عيإن و عبد الله و هدام وتحى و عمد و سلبان بن يسار و أن الى ملكة وخلائق , 
فقيه ثبت مأءون » قال. الزهرى : عروة بحر لا تكدره الدلاء؛ مات و هو صائم سنة 
أثثتين و قبل ثلاث أو أربع أو خمس و تسعين مقيل: عن ابيه موسل -_كذافى الخلاصة. 
و كيف يكون مرسلا ؟ و فى هذا لوكا ردم وهر قوله وهو عنده! تدبر. 
(4) هو ابن العوام بن خويلد الأسسدىء ابو عبد الله , حوارى رسول الله صل الله عليه 
و سلءو أن عمته ضفية بنت عبد المطلب , واحد العشرة ؛ شهد بدرا وما بعدها . حب 


.0 الز بر 


كتاب الحجة نكا المرض و طلاقه جع 


الزير بجاربة وهو عنده فقال قدامة : زوجشها ! فقال له الزير : و ما تصنع 
بجارية صغيرة و أنت غل هذه الالة ' ؟! فقال' : إن عشت" فينت* الرسر, 


ح و هاجر الحجرتين .و هو اول من سل السيغب .سيل الله .من رجال السئة » قال 
هشام بن عروة عن ابيه : اسل الزير وهو ابن ست عشرة سنة ولم ,تخلف عن غزوة 
غزاها رسول الله صلى الله عليه و سل »و عن الى الآسود : اسل الزيير و هو ابن مان 
سنين و هاجر و هو ابن تمان عشرة ؛ و كان عم اازبير يعلق اأزبير فى <صير و يدخن 
كله انا وير ه عول: أرجتي تهرك لون + ا قر داوق صدتره كال ليون 
من الطعن و الرى. و آخى البى صل الله عليه و سل بينه و بين ابن مسعود ؛ قتل وهو 
أبن سبسع أو ست و ستين سسنة » قتله حمرو ن جرموز بوم امل فى جمادى الآخرة 
سنة 5 و قبره بوادى السباع ناحة البصرة - كذا فى التهذيب ٠‏ (0) ابن خبيب 
الى . أخو عمان . اود السابقين 500 دع) 36 أسماء الصحابة ٠‏ كان 
من قدماء الصحابة .و هاجر الحجرتين .و شهد بدرا وغيرها .و هو خال عبد الله بن عمرء 
م تزوج هو صفية بنت عمر فكأن صهره من جهتين» و كايته أبو عمير » مات سنة ممت 
و ثلائين و هو ابن ثمان و ستين سئة ‏ كذا فى تعجيل المنفعة ٠‏ و ف المستدرك ج م 
ص و/ال: و كانت تحته صفية بنت الطاب اخث عمر بن الخطاب - اه فتنه ٠‏ () كذا 
فى الاصل ء و ف الندية « فبشرى » وهو مصحف. و الصواب ما فى الاصل « فبشر» 
من البشارة فى امحل ٠‏ 
(0) كذافى الآصولء و ف الى «الحال» ٠.‏ 
(؟) كذافى الآصرلءو ف انحل «فقال له قدامة » ٠‏ 
() كذا فى الأصول؛ و ف أل ٠أن‏ انا عشت» ٠‏ 
(4) ف الأصول: فيت » وهو مصححف,ء و الصواب « قبنت » ؟ و ف لحلل «ابنة الزبير»» 


2-8 


وإن مت فأحب”, من ورثى' ء قال : فزوجه | ياه فالزبير زوج قدامة بن 
مظعون فى مرضه و أهل المديئة يقولون :لا تجوز نكا اح المريض" )" 
باب فسخ النكاح 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : كل فرقة ببن الرجل و امسأته 
عن دل الركل ' فهى طلاق » إلا فى خصلة دوه ذا ارد عن 


(1) اق أخل» فاسيق ه, ْ 
(0) كذا فى الأصولء وف انحل «و رسىء ٠‏ 
(0) وف الباب آثار أخرى دمت فى أول الاب نقلا عن انحل : 
(:) كذا فى الآصلء و فى الطندية ٠‏ الزوج» مكان «الرجل » ٠‏ و فى الدر امختار مع 
انظار فىكلامه م فى رد المحتار : ثم الفزقة ان من قبلها ففسخ ( و ليست بسبب من 
الروج كذ فى اانهر ) لا ,نقص عدد طلاق ( فلو جدد العقّد بعده ملك الثلاث :م فى 
الفتح ) و لا يلحةهأ طلاق ( بعدة الفسخ و لو صرحا سم و أنما بازمها العدة اذا كان 
الس بعد الدخول) للا فى الردة ( يعى ارت الطلاق الصريم يلحق المرتدة فى عدتها 
و أن كانت فرقنها فخا لآن الحرمة: بالردة غير متأبدة لارتفاعها بالاسلام. طبع طلاغه 
عليها فى العدة مسئتيعا فائدته من حرمتها :عليه بعد اثلاث حرمة مغاة بوطنى زوج 2 
آخر - كذا فى الفتخ اه؛ و .راجع رد انحتار هنا ) و أن من قبله فطلاق ( يعو و أن 
كانت الفرقة من قله و لا يمكن ان تكوتب من قبلها نطلاق ) ألا بملك أو ردة 
او خبار عي و لين نا فرقة منه و لامهر طبه آلا أذ1 اختار نفسنه مخياو بلوخ وشرط 
لدكل القضاء الا ثمانية ( و راجع هذا المقاميفى رد المحتار و نظ صاعمب النهر ققال : 
فرق النكاح أتنك جمعأ نافعا فسخ طلاق و هذا الدر يحكها 
تبان الدار مع نقصان مهركذأ فاد عقّد وفقد الكفو ينعيها 
تقبيل سدى و اسلام المحارب أو ارضاجع ضرتهاتقد عد ذافها ح- 
ظ 6 (11) الاسلام 


كتاب اللحجة فسخ النكاح جم 
الاملام لم تكن ردته بطلاق ؛ وكل فرقة ججاءت :من قبل المرأة فليست 

لاق وج رس ريه لزان المافاق. زد :الريخل لذ بد اللراة1 558 
أهل المدينة :كن 7 يفسخ على كل حال ءو لايستقم أن يحصر' على كل 
حال» فان فسخه و فرقته ليس بطلاقء وكل نكاح كان إتيانه ' إلى المرأة 
أونال الول إن شاء من ولى ذلك منهما و" أثبته أقى ' عليه ء و إن شاء 


حا خيار عتق بلوغ ردة و كذا ملك لبعض وتاك الفسخ يحصيها 

اما الطلاق خب عنة وكذا ايلاؤه و لمان ذاك تاوما 

قضاء قاض إنى شرط أجميع خلا ملك و عتق و أسلام الى فيها 

تقبيل سبى «سع الايلاء با املى تبن مسع فناد العقد يدنها 
78 ان الفرقة التى هى طلاق هى الفرقة بالجب و العنة و الابلاء و اللعارتف و آباء 
07 عن الاسلام ‏ كذا فى رد امحتار . و ارتداد أحدهما فسخ فى الخال »و رد 
. المرأة على زوجها بتكاح أو بدونه مبى على اختلاف الزمان و اللا<وال»:؟ فى العصر 
الحاضر فى اطند فانه لابد للعلماء من الافتاء أن المر أة اذا ارتدت لا ينفسخ التكاح 

4 نبق المرأة فى نكاح زوجها و الاختلاف فى ذلك بين المشايم مذكور ف الدر انختار 

ورد انحتار و البحر و غيزها من الكتب فراجع الها ٠.‏ 
)١١‏ كذاى الاصول٠و‏ تأغل فى العيارة ومعناها قل لم إجد فى المدم نا لاقت 
الورقاف هذا اللفظ . ففتغه فى مظائء ٠‏ 
(م) كذافى الأصل» وف الندية اثباته» و هو ااصحييح عندى ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول بزيادة الواو قبل واثيته» و بعضهم اماه من البين تكون 
الم مكذا ه ان شاء من ولى ذلك منهما أثبته » و عندى ١هى‏ العاطفة » عطف على قوله 
دولىء داخل تحت الشرط .و جزاؤء ١٠م‏ عليه» تأمل فيه و لا تعجل ٠‏ 
() كذا ف اللأصول 6و هو جراء «من ولى » الشرط 3 


ومع 


كتاب الحجة 0 النكاح ع 


تقض و فرق ١‏ ينها » واغرقته*" إذا 0 فرق تطلمة و 5 ولس لن ملك 
ذلك منهها أن - امو 33 من نكحها 1 كثر من تطليقة واحدة . | 
مواق الو ل ل مرف أن رونا تمر لاه وامتقم ١‏ ابن 
لها الخرار؟ 000 ٠‏ سل م : فان اختارت نفسها أيكون ذلك طلاقا ؟ 
قالوا : نم يكون طلاقا ٠‏ 0 فم : : فها تمولون فق لخن يذكح بغير إذن 
سيده يتكده الحر باذنه ثم لسغ سيده فيفرق ينها أكون ع لاما 
قالوا : نمم لان السيد عا جاز ٠.‏ قبل هم :أ يتم التكاح قل أن يبز 
السيد أجائر هو و حل للعبد أن يطأ المرأة بذلك انكام أم هو غير جائز! 
فلا ينبثى للعد أن يطأها حتى جز السيد ! فان قلتم : إن ذلك جائز. فكيف 
نقضه السيد ؟! و إن قلم : ذلك غير جائر ٠.‏ فكيف تكون الفرقة طلاقا ! 
وإن ل يقع. نكاح ثابت 5 تكرن الدرقة فى اختار الآمة نفسها إذا 
اعتقت طلاتا و الفرقة إنما جاءت من قبل المرأة!اء هل يكون فى.يدى 


المرأة من الطلاق شىء ؟ إنما الطلاق بد الرجل فا كان من فرقة من قله فهو* 


(1) هكذا فى الأصول بالواو : عطف على نقضء و بعضهم اسقط الواو من اليين. 
ويه أب عتندى العطاف ٠‏ ش 
() و قوله «و فرقته ءكذا فى-الاصول بالواو , و قوله «اذا هو» كذا فى الأصول: 
والموات دأكنء الا ع قاتة بل المزات :اذا هو فرق » أى الزوج - ف 
(0) كذاى الأصول دين » بتأء التأننث .و الاحرى و الانسب بااقام « دين » بياء 
الغيية المذكر لان الضمير راجع الى «من ملك » و هو ء«ذكر لفظا - و الله اعلم 1 
(؛) قوله «فهوءكذ' فى الأاصول بالتذكيرء . الصحيح «فهى» بالتأنيث . راجعة الى الفرقة » 
يا فى قوله ٠‏ ليست » بالتأنيث .و يمكن ان يرجع الىكلية « ما ء الموصولة - تأمل ؛ جت 
.0 طلاق 


طلاق » وما كان من فرقة من قبل المرأة ليست" بطلاقء إبما بكون الطلاق 
يمن 5 فى بده الطلاقء وكل فرقة جاءت' من قبل الزوج الذى فى 
بده الطلاق فهو طلاق . و المرأة ليس فى يدها طلاق فكل فرقة جاءك 
١‏ عن قلها ول تأخدمن. قبل لوو ليست الاق .+ 

أخيرنا عمد قال: أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم قال: إذا أعتقك 
المرأة المملوكه ولا زوج خيّرت ءفان اختارت زوجها فهها على تكاحهياء 
و إن كان قد دخل بها كان الصداق لولاها ,و إن اختارت نفسها فرق 
بنهها ولم يكن لما صداق ولا اولاها لاف الفرقة جاءت من قبلهاء 
ولى نكن فرقتهما” طلاقا , و لها أن تتزوج من نومها إن شاءت * + 


حت وقد اخرج الطيرانى عن إن عباس « الطلاق بيد من اخذ بالساق » و روى أبن ماجه 
و الدارقطنى عنه قال: جاء رجل الى رسول الله صلى الله عليه وس فقال: يا رسول الله ! 
سيدى زوجى أمته وهو بريد ان يفرق بيى و بينها ! فصعد النى صل الله عليه و سل 
الخشر قتا ايها الناس 1 ما بال أحدك بروج عبده من امته ثم يريد أن يفرق بينهما ؟ 
انما الطلاق لمن اخذ بالساق؟ كذا قال القارى ‏ اه التعليق الممجد ٠‏ 
)١‏ كذا فى اللأصول بدون الفاء و الراجح « فليست » بالفاء ٠‏ 
)62 تكرار للتوضيحح و الانهام و الأنات و الاحاديث ناطقة بأن الطلاق سد الرجال» - 
ألاترى انهم خوطبوا يها به و أضاف الله تعالى أيقاع الطلاق اليهسم دون القساء!.. 
و لاحاجة الى اترادها ٠‏ ش 
٠‏ (م) كذافى الأصول « فرقتهباء و الأرجح «فرقتها» بافراد التأأرث ٠‏ 
(,) اخرجه الامام محمد فى كتاب الآثار هكذا مفصلاء ثم قال : و بهذا كله تأخذ » 
وهو قول الى حذفة رحمه الله تعالى ٠‏ وفى كتاب الآثار للامام أنى وساف رحمه الله 
تعألى من عدد عوه : قال ثذا بوسف عن أيه عن ألى احذة عن حاد 3 ابراهم حت 


امه 


كتاب الحجة فسخ التكاح كم 


عمد قال : تأخبرنا أبو حتيفة عن حماد عن إبراههم فال إذا جادف اله 
من قبل اأروج فهى طلاق. و إذا جاءت من قبل المرأة فليست بطلاق, 
ذفان كأن دخل بها فلها ألكهر كاملا »و إن إن لم يكن دخل بها فلا صداق لها 
.إن كانت الفرقة من قبلها ' ش 


ح قال : كل فرقة كانت .ن قبل المرأة فليسن بطلاق» و كل فرقة كانت من قبل 

الزوج فهر طلاق - انتهى ٠‏ و فه ايضا من عدد +5: قال ثنا. بوسف عن أييه عن 

ابى حنيفة عن حماد عن ابراههم انه قال : كل فرقة جاءت هن قبل الأرجل فهو طلاق»؛ 

ولا نصف الصداق و أن ل يكن دخل بها .و كل فرقة جاءت من قبل النساء فليس 

ها شىه اذالم يدخل بها انتهى ٠‏ و فها ايضا من عدد 0+ : قال ثنا بوسف عن أببه 

عن انى حنيقة عن حماد عن ابراهم انه قال فى الرجل تعتق ام أته و-هى أمة و لم يدخل 

بها فتختار نفسها انه قال : لا مهر لا لآن الفرفة جاءت من قلها - التهى ٠‏ 

)١(‏ فى الموطأ للامام تمد : باب الرجل يأذن لعيده فى البزى بج هل يجوز طلاق المولى: 
عليه » اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن أبن ععر انه كان يقول: من اذن لعده فى ان يتكيح فاه 
لا بحوز لام أنه طلاق الا ان يطلقها العيدء فأما أن بأخذ الرجل أمةغلاءه أو أمة وليدته 

فلا جناح عليه . قال تمد : و بهذا تأخذ .وهو قول الى حنيفة و العامة ٠ن‏ فقهائنا؟ اخير نا 
مالك اخيرنا “نافع عن ان عير أن عيذا لبعض ثقيف جاء إلى 7 بن الخطاب فقال: ان 
سدى انكحى جار ته فلازة إو كان عمر يعرف الجارية و هو يط ها فأرسل عمر الى 

الرجل فقال : ما فغلك جار تك ؟ قال : هى عندى .. قال: هل تطأها ؟ فأشار اله بعض 

من كان عنده تقال : لاء فقال عمر : : اما و الله لو اعّرفت جملتك نكالاء قال مد : بهذا 

تأخذء لا ينيغى اذا زوج الرجل جاريته عده أن يطأها لآن الطلاق و الفرقة بد العيد 

اذا زوجه مولاه و ليس لمولاه أن يفرق ينها بعد أن زوجهاء فان وطنها ندم اليه 

فى ذلكء فان عاد اديه الامام عل قدر ما برى من الحبس و الضرب و لابلغ ذلك 

اربعين سوطا - التهى ١ ٠‏ 

1 (/10) يأب 


كتاب الحجة العبد ينزوج بغير إذن سيده 00 جم 
باب العبد يزوج بغير إذن سيده” 

قال محمد : قال أنو حنفة رطى الله عنه ثى العبد مزوج بغير إذن سيده فلا 

)١(‏ قال الامام فى كتاب الآثار : اخيرنا ابو حيفة عن حماد عن ابراهي قال: اذا 
روج العبد بغير اذن مولاه فنكاحه فاسد »و أن أذن له بعد ما زوج فنكاحه ثابت » 
. قال مد : و به تأخذ ء و أما يعى بقوله ١‏ أن اذنٍ له بعد ما تزوج» يقول: أن اجاز 
ما صنع فهو جائزء و هو قول الى حذيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ و في آثار انى ودف 
من عدد 13.0 : قال ثنا بوسف عن أبيه عن الى حنيفة عن حماد عن أبراهي أنه قال : 
اذا تزوج العد بغير اذن مولاه فللمولى ان يفرق يينهما و بأخخذ من امرأة ما اخذت 
من العبد » و أن تزوج باذن مولاه فالطلاق سد العيد ‏ أتتهى ٠‏ و ف الاب اخيار 

واآثارة تروف ابل داود و الثر.ذى وحسته و الاك و سمحه عن جبأبر بن عبد الله 
ظ قال قال رسول الله صلٍ الله عليه و أله واسلم: اما عبد تزوج بغير اذن «ولاه فهو 
عاهر ؛ و اخرجه البيهق ايضا . و أخرج عن ابن عمر رفعه : اذا نكح العد بغير اذن | 
مولاه فتكاحه باطل .و اخرج عن ان عمر أنه كان برى أن تكاح العيد بغير اذن 
سيده زنا و يعاقب من زء جه و قال البيهق : و روينا عن عمر بمعناه »و قال الحافظ 
فى التلخيص : حديث داعا مماوك انكح بغير اذن ٠ولاه‏ فهو عاهر » و بروى ١‏ فتكا<ه 
باطل > أحمد و ودار و الترمذى وحسئه و الحا ك و ص من حديث ابن عقيسل 
عن جابر باللفظ الآول .و اخرجه ان ماجه من روأية ابن عقيل عن أبن عمر ؛: وقال 
الرمذى : لا يصح أنما هو عن جار . و ابو داود من حديث العمرى عن نافع عن اين 
عمر باللفظ الثانى و تعقه بالتضعيف و بتصويب وقفه. و رواه أن ماجه من حديث 
ان عير بلفظ ثالك «ابما عبد تزوج بغير اذن مواليه فهو ذأن» و فيه مندل بن على 
وهو ضعيف . و قال أحمد بن حنيل: هذا حديث مذكر » وصوب الدارقطى ف العلل , 
وقف هذا المثن على ان عمر ء و لفظ الموقوف اخرجه عبد اارزاق عن معمر ‏ 


.م 


كانت الححة العيد يحزوج عير إذن مملاه ج 5 م 


بلغه ذلك كرهه م قال ٠لا‏ أجيزء:إ:ه' قد فسخ النكاح بقوله دلا أجيزء'. 
وقال أهل المدينة: إذا قال ٠لا‏ أجيزء م كلم فى ذلك فأجاز فان لم يكن 
عزم على فسخه حين قال ولا أجبزهء و كارنسك ذلك نظراً منه وذلك فى 
ليق واحق ول بال ان بقم العبد على نتكاحه , و إن كان قال ذلك وهو 
عازم على فسخ تكاحه ثم أجاز بعد ذلك فرق بينهما ٠‏ 


قال عمد : وأ عزم على فسخ اللكاح مم قوله هلا أجيزء "؟ 


ٍ عن ابوب عن نافع عن ابن عير انه وجد عبدا له تروج بغير اذنه ففرق يينهما و ابطل 
صداقه وضربه حدا ‏ انتهى ٠‏ و قال ابن حزم بعد ذكر حديث جابر :و أسم «العبد» 
واقع على الجنس » فالذكور و الآناث من الرقيق داخلون تحت هذا الاسم - اتهى ٠‏ 
وانت تع هذا حك بارد لم برد به قرآن و لا سنة و لا قول حعانى و لا يساعده لغة ؛ 
و قد فرق فى ااقرآن و السنة بين العيد و اللامة فى مواضع عديدة » و ليس ف القرآن 
والحديت ان العد آم و الآمة عبدء و لين فهها أن هذا الاسم ا 

| ربك نسبا!و قد وقع فى القرآتف أسم المد على المذكر و اسم الآمة على المؤنث » 
و لا يسمع قول أبن حزم دون قول الله ددسو » ثم قال : و أيضا قد صعح عن 
رسول الله صلى الله عليه و سم انه قال «ان دماءك و اموالم علي حرام » و الآمة. 
بال لوذه هرس ام عله الا باتكاحها آبا< ص كلذنه عله البلاة و القارت امه 

انظر قياسه و القياس كله باطل عنده لال[ الحلة جثبت بالتكاح لا بالانتكاح , يا نطق 
5 الآ والحديث ٠‏ 

(1)ذء جملة مستأنفة مستقلة ليست عفعو ل للأجبز؛ و مفعوله محذوف.اى: لا اجيزه فافهم ٠‏ 

لس نس ارو الامكان الي | كرف نومره 

قَ الزد واتغريق.: 

49 كذاق الأصول و هو لا يصعم عندى لفظا و معى .و كتب بعضهم على هاء.ش حت 


انها وإذا 


كات الحجة ٠‏ العيد مذدج ابر إذن سر .له ٠.‏ 2 هت 


وإذا قال دلا أجيزه » فقد فسخه ,و إن كت ' إنما تأخذون بما نطق به ققد 
نطق ها قد فسخ التكاح ؛ فان" كنم نما تنظرون إلى ما فى قلبه من ذلك 
فهذا ما لا ينبغى أرنت يلتفت إليهء أرأيتم لو عزم على فسخ النكاح بقلبه 


ت اللاصل : لعله يكون ١‏ |ولى» أو « أعلى » يعبى : أى عزم يكون أولى أو اعلى على فسخ 
التكاح - الخ ٠‏ و لى فيه قلق كا لا يخنى » فتأملء و لعل فى العبارة سقطاء و العبارة 
عندى هكذا: واى عرم عل فاخه يكون أظهر من قوله 50 0 
و اوضه بعده بقوله «و اذا قال الخ » و الاجازة ثبت بالدلالةيا تثبت بالصراحة 
وبالضرورة ؛ فالصراحة كرضيت واجزت واذنت و حوره . و الدلالة تكون 
لوقي كقول أل لتبية بعلن معدو ازلاسر ا ريه ا اسن مد 
و بفعل يدل عليها كسوق المهر او شىء «نه الى المرأة » و الضرورة بدو عتق العبد 
. او.الامة ؛ فالاعتاق اجازة ‏ و مامه فى البحر وفتح القدير و رد امحتار؛ و فى بعضها 
اختلاف المشايخ 4 و قوله لعبده ه طلقها رجعية »اججازة لآن الطلاق الرجعى لا يسكون 
الا بعد التكاح الصحيح فكان الآمى به اجازة اقتضاء » بخلاف البائن لآنه يحتمل 
المتاركة كا فى التكاح الفاسد.و الموقون دو تمل الاجازة كل عل الآدى ام 
رد امحتار ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ؛ و لا يكون قوله « طلقهاء أو «فارتها ه أجازة 
لآنه يستعمل للتاركة فيكون ردا و يحتمل الاجسازة , حمل على الأآولى و هو ارد - 
كذا فى الدر انختار و رد انحتار و الدابة و العناية و الكفاية و قح القدبر و غيرها 
من كتب الفقه ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل» وف امندية هو اما كنم . وهو كةو الضواب ها ف 
الأصل دو أن كتتم» بان الشرطية كا فى .قابله الآنى ‏ تأمل ٠‏ 

:(0) كذاف الأصلء و ف الندية: دو أن» ‏ ف 


أله 


كان ايده المرأة ع بغر كن وانها عي لفو جم 


بغير منطق أ كان ذلك سطل النكا ح؟ قالوا لا. ٠‏ قيل لم : : فانما فسخ النكاح 
المنطق' ' أزا م لو قال «اشهدوا أنى قد فخت التكاح ولا أجيزه وقد 
0-7 بعد ذلك هلم أرد بنطق إبطال النكام ولم أعزم عليه» أينبغى 

أن بقم على ام أته بعد ما مع هذا المعلق ع مو/ؤه 1 1 و ينبغى للحاكم 
أن يتعييا عن التكاح وتدمع ذلك من قول المولى ١إلى‏ لم 5 عرم بهذا 
الماطق على 0 الخد امم فى هذا بالظاهر , فا جاء من الباطن 
خلاف ماظهر فهو باطل' . 

أة تنكم بغر إذن وليها غير كفو 

عمد قال : قال أبنو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تنكح بغير إذن و بها 

غير كفو" قتريد المرأة أن تنقض ذلك قبل أن بأتى ولها : إن ذلك ليس 


» هو فاعل لقوله « فسخ‎ )١( 

(9)الا اعتار 4 ذان الاجازة ما فيه تاق و لابين اهنه + 

(5) اعل إن الكفاءة فى التكاح معتبرة عندنا فى الازوم على الأآولياء حتى عند عدمها 
جاز للولى الفسخ - أه فتح القدير ٠‏ و هذا بناء على ظاهز الروأية من أن العقد صصح 
وللولى الاعتراض و هو ف الكةت ب حيث قال : ذلك ليس لا حى يقدم وليها وهو 
نقض أو بجحيز - ال ؛ و أما على رواية الحسن نن زياد عن الى حتفة الختارة للفتوى 
من أنه لا يصح ء فالمى معترة فى الصحة , و كذا لو كانت 'ازوجة صغيرة و العافد 
غير الأب و الجد لايصح العقّد ؛ قال فى الدر أنختار : قفذ نكاح «كلفة بلا رضنى ولى » 
و الأصل أن كل من تصرف ف ماله تصرف فى نفسه , وما لا فلا .و له إى للولى 
اذا كارب عصبة و لو غير حرم ( كان عم فى الآأصح ‏ خانة ) الاعتراض فى غير 
الكفو فيفسخه القاضى مالم تلد منهء و يفتى فى غير الكفو بعدم جوازه اصلا و هو 
اختار لافتوى لفساد الرمءان .. اتنهى ٠‏ قال ااعلامة أبن عابدين رمه الله : هذه رواءة ج 


سول 


؟اه (158) 0 الى 


كتاب الحجة المرأة تكح بغير إذن وليها غير كفو جم 


ب الح عن أنى حنيفة . و هذا اذا كان لطا ولى لم برض به قبل العقد فلا يفيد الرضا 
بعده - حرءو أما اذالم يكن لها ولى فهو صحيح نأفذ مطلقا اتفاقا كا يأنى» لآن وجه 
عدم الصحة على هذ الراية دفع الضرر عر الاولياء , اما هى فقد 55 باسقاط 
ظ حقها - قتح؛ قال شمس الآئمة: و هذا أقرب الى الاحتياط - كذا فى تصحيح العلامة 
قاس . لانه ليس كل ولى يحسن المرافعة و الخصومة و لا كل قاض يعدل »و لو احسن 
الولى وعدل القاضى قد يرك انفة للتردد على أبواب المكام و اشتثقالا نفس 
الخصومات فبتقرر الضرر . فكان منعه دفعا له - فتح ؛ و فى أعتبار الكفاءة خلاف 
مالك و الثورى و كاه سس مشايخنا كذا فى فح القدير ؛ فكانفت 5 
اكع نوق ضاقدة النوو تلذب توح ان الأنام ابا الشديق الترس بو الاناة 
ابا 1 الجصاص و هما من كيار علياء العراق و من تنعهما «ن مشايخ العراق ل يعتيرء | 
الكفاءة فى التكاح , و لو لم تثيت عنمدم هذه الرواية عن أبى حنيفة لما اختاروها . 
و ذهب جهور ممايخنا الى انها معتيرة فيه » و لقاضى القضاة سراج الدين الندى 
فؤلف مستقل فى الكفاءة ذكر فيه القولين على التفصيل و ببن ما لكل منهما من اأسند 
و الدليل ‏ اه ؟و فى الكفاءة وردت احاديث شد بعضها عضا فتصاح للحجة ‏ منها حديث 
جابر مرفوعا «ألا لا يزوج الاساء الا الآولياء: و لايزوجن الا من الا كفاء» قال 
الحقق فى قتح القدير : و هو حديث ضعيف فى سنده بشر بن عبيد عن الحجاج بن 
أرطاة و الحجاج مختلف فيه .و بشر ضعيف متروك نسبه :الى الوضع ؛ و سأ خر بحه 
لكنه حجة بالتظافر و الشواهد ء فن ذلك مأ روى #6د ى كتاب الآثار عى ألى حيفة 
00 عر بن الخطاب رضى الله عنه قال: لأمنعن فروج ذ. ات الاحساب الا 
من الا كفاء ؛ و من ذلك ما رواه الاك و صحده من حسديث سلى أنه عليه الصلاة 
و السلام قال له «يا على ! ثلاث لا تؤوخرها الصلاة اذا اتت و الجنازة اذا حضرت 
و الام اذا وجدت كفواء و قول الثرمذى فيه : لا ارى استاده «تصلا ء منتف عت 
اه 


كتات الهدة 1ع كح كنم د ظ ا ج-ي” 
حو يقدم وليها د اذى بنقض أو جز و قال أهل المدينة : ل 
أن تقض ذلك إن استخلفت رجلا فرَجها إن كان كفو 1 أودقير كفو 
لآن ذاك ليس بتكاح 2 

قال مد : قد قلتم إن الفرقة فى هذا تطليقة. فكيف يكون هذا 
ايس بنكاح و فرقته طلاق ؟! هذا كلام نقض بعضه بعضاء يبغى' إن 


6 أن هذا ليس بتكام و أن لحا نقضه قبل يجىء الولى أن لا يسكون فرقته 


بما ذكرناه من تصحيح الحا ك؛ و قال فى سنده «سعيد بن عبد الله الجهى » مكان 
قول ءا كه سع دان عبد الرحن البح » فينظر ذه .و ما عن عائشة عن الى صلى الله 
عله و -ل «تخبرء! لطفك و انكحوا الاكفاء» روى ذلك من ححديث عائثة 
و انس و عر من طرق عديدة فوجب ارتفاعه الى الحجية بالحسن لحصول اظن بصحة 
المعنى و ثوته عنه صل الله عليه و سل ٠‏ و فى هذا كفاية ثم وجدنا فى شرح البخارى 
. الشبخ برهان الدن الحلى ذكر ان البغوى قال : أنه حسن », و قال فيه : روآه ان ألى 
عام من حديث جابر عن .مرو بن عبد الله الأأودى بسنده . ثم !. جدنا بعض أعوانا 
صورة المند عن الحافظ قاضى المَضاة 'اعسقلانى الشهير بان حجر : قال أن ابى حاسم : 
حدثنا عرو ان عبد الله الاودى -حدثنا د عن عباد بن منصور قال حدثنا القاسم 
ان عمد قال معت جائرا رضى الله عنه يقول قال معت رسول الله صلى أله عليه وسلم 
يقول دو لا عهر اقل من عشرة درام » من الحديث: الطويل ؛ قال الحافظ : أنه بهذا 
الاسناد حدنء و لا اقل منه - انتهى ٠‏ و فيه مريدة أخرى نقضا و أبراما و نظرا 
و دفعة فراجم الييء : 

)١(‏ هكذا فى الطندية ؛ و فى الاصل «و أن ينيغى » وعندى ما فى الندية هو الراجح 
له تا نقة صصدة لفظا و معتى - تأمل.فه ٠‏ ش 


5ه مألاقا 


كتاب الحجة العبد تنكون تحتة أمة فيهب المولى الآمة للعيد فيقبلها ج م 


طلاقا ء وكيف يكون فرقة ما ليس بنكاح طلاقا ' !و إن كان ذلك تكاحا 
حتى بفرق بينهما الولى فليس لما أن تنقضه حتى قدم الولى فيجيز أو برد . 


باب العبد تسكون تحته أمة فيهي المولى الآمة للعبد فيقبلها 


عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه للذى يهب جاريته ' لزوجها و هو 
ملوك له و الزوجة أيضا ماوكة له كان هبته' لاهية * : لا تفسد التكاح , 
لآن العد لا ملك له * . وقال أهل المدينة : إن عل أنه إتما صنع ذلك لينزعها 
منه فليس ذلك مجائز. و هى امرأة العبد م هى ,و إن لم يعلم أنه إنما صنح 
ذلك لنزعها منه جاز دلك و بطل النكام. و حلت للعبد بملك ينه . 
وقال جمد : كيف اختلف إذا عل أنه انما أراد أن نزعها منه أو 
م بعل ؟ أدأيتم إن ادعى الغلام ذلك وقال «إنما وهبتها لتنزعها منى» و قال 
المولى هلم أهبها لذلك » القول قول من هو فى ذلك؟ وكيف ملك العبد 
ارأته وهو لا ماك أفسه؟!.و قد قال الله 'تعالى وضرب الله مثلا عدا علوم 
(1). لآن الطلاق يترتب على صمة النكاح , و اذا لم بوجد عندم نكاح فكيف تقولون 
بصحة الطلاق ٠‏ 


() كذافى الأصلءو فى الهندية ٠‏ جارية » يدون الاضافة . وكلاهما صحيح باعتبان - 


الباق و السباق - كا لا يخ . 


6 كذا فى اللأصل «هتهء بالاضافة الى ا مو لىء و فى الطندية «هية » منكر وهوكيح ٠‏ 


(:) كذا فى الآصول مكتوب و / انهم معناه.و لعله زيادة من الناسخ من غير روية 
وفكر لا ل 
بها اانكاح - ف ٠‏ 

(ه) قد مى فها مضى أيضا أن العبد وان وف فر اليل لال ها رن ناذه 
لا تثبت الملك له فلا يفسد بها اللكاح »و لعل معى قوله + لاهية » لاغبة و لغو يعتى ‏ 


هزه 


كتات الحجة العيد نكون تحته أمة فبهب المولى الآمة للعبد فيقيلها 5 35 
> إن هة المولى للعبد لغو غير مفدة للاك ذلا تؤثر فى صسمة ذكاح العد فهو باق عالق 
و ملك اليمين لا يبت للعبد لآ مال لأولى يتصرف فيه كيف شاء من البيع و ااشراء 
والنكوون ان كدف سير احفر فق ما ابرالا الث كدو ينول" 
سفيان الثورى و الشافعى » قالوا كلهم : المكاتب و الموصى بعتقه و المعتق و ألأوهوب 
و المتصدق به و آم الولد يموت سيد ها فالهم كله للعتق أو لورثته .و قال الحبن بن حنى: 
مأل المعتق و المكاتب لسيد هما . و قال أن شيرمة : مال المعتق و أم الواد للسيد و لورئته» 
و قال اد و أسحاق : مال الممتق ليده » و روى هذا القول عر# الحمك بن عتيبة 
وصح عن قتادة » قال أبن حزم : و روينا من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى 
عن الى خخالد الآحمر عن ععران بن عمير عن ابه انه كان عيدا لابن مسعود فأعتقه 
و قال : اما أن مالك لى. ثم قال : هو لك , وص نحوه عن انس بن سيرين عن انس بن 
مالك اه . ثم قال ابن حوم : فنظر فيا احت به من قال مال المعتق ليده فوجدناهم 
يذكرون ما روينا من طريق قاسم بن أصبغ تا جعفر بن عمد نا مد بن سابق نا سفيان 
اثورى عن عبد العلل بن ابى المساور حدثى عبر أن بن عمير عن أيه قال أبن مسعود : 
اريد ان اعتققك و ادع مالك تأخيرقى الك فاتى سمعت رسول الله صلى الله عليه و ملم 
بقول «من اعتق عدا فاله للذى أعتقه » و من طريق العقيلى نا عبد الرحمن بن الفضل 
نا حمد بن اممميل نا اماق بن أراهم بن عمران المنسعودى مو لاهم مع عه نونس بن 
عمران عن القسامم بن عبد الرن قال قال ابن مسعود ممت رسول الله صلى الله عليه 
و -لم يقول: من اعتق مملوكا فليس للملوك من ماله ثىء - أه ٠‏ و المرفوع و ان كان 
فى اسناده كلام لكنه يقوى بهذا المرسل الذى سماه أبن حزم «نقطما - تأمل : فان القاسم 
روى عن أيه وعن جده ان مسعود رضى الله عنه مرسلا » 5 فى التهذيب؛ و هو ثقة 
من رجال يس الخارى و غيره هن أأسان ٠‏ 


5ه (9؟١1)‏ لا هدر 


كتاب الحجة العيد نكون تحنه أمة فهب المولى الآمة للعبد فيقبلها ج م 


لا يقدر على شىء»ء' ؛ و قد قال عمر بن الخطاب ' رضى الله عنه و غيره 


من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و[ 1 له و سم متهم غلبن أنى طالب" 


)١(‏ قال البيهق فى ستته الكيرى : قال الشافعى رحمه الله تعالى اما أل الله ااتسرى 
للالكين و لا يكورتب العبد مالكا حال . قال الله تعالى « ضرب الله مثلا عيد! علوكا 
لا هدر عل ثىء » و ذ كر مما روبنا فى كتاب البيوع عن أن عمر رضى الله عنهما أن 
النى صل الله عليه واسلم قال: من باع عيدا له مال قاله للرائع الا ان شترط المبتاع - 
أه ٠‏ و دل الكتاب و ااسنة أن الماليك ان ملكهم :و لا علكون فن أنفسهم شيئا؛ 
فلا يملكون ها فى ايدبهم بل هو ملك للوالى . فهية الجارية لا تكون ملكا للعبد 
وله يفسلف ااتكاح بها . ظ 

1 69 قد تقدم مت 0 البق أنه روى عن مر رضى الله دا ععى حول رمك أن 
عمر ٠‏ وف انحلى : و قول رأبع من طريق منقطع عن تمر بن الخطاب: اذا نكح العبد 
يعبر أذن مواليه كاه حرام 2 ذنان نكم باذن مو أليه فالطلاق نملاه ستدل الفرج 04 
٠‏ ومن طريق مالك عن نافع عن أبن عمر : أن اذن السيد لعده أن يزوج فانه لا يجوز 
لام أته طلاق الا ان يطلقها العبد : و ان الى ان يأخذ امة غلاءه او امة وابدته 
وله جناح عليه . ومن طريق عند الرزاق عن بن حرج عن مرو 3 دئار أن أبأتعد 
اخيره ان عبدا كان لان عباس و كان له امرأة جارية لان ععاس فطلقها فيتها فقال 
ان عباس :لا طلاق لك فاريجعها . فأنى . قال عبد اارزاق: نا معمر عن سماك عن اافضل 
أن العمد نال ان عير فقال له : يه 0 اليها و أن حرت راك 3 و صمح عن سوك 
و وازناقد أن الطلاق دمل العرد وهو فول أبى حددقة و مالك العاقي و و أنى سلمان 
وو أصابهم 35 5 ٠‏ 

(©) ل ادر من | خرجه عنه رضى الله عنه؟ و فتشه من مظانها ٠‏ 


/أاه 


كتاب الحجة العبد تتكون تحته أمة فيهب المولى الامة للعيد فيقبلها ج - م 


رك 1 + 1 وعبد أأرحم ن ان عوف ' رضى الله عنه أن الرجل إذا 3 
د ل دكن لهل طلاقها * توه ناما" إذا كان عدر على أن بهنها 
لعيده فتبين 3 0 عيزلة رجل سده الطلاق شرق بينهما إذا شأء و بجمع 
نهنا إذا ش تم لو قال المولى لعيده « قد زهت زك ا م أتك فلانه » 
فقال العبد ترس هبتك. أيفسد النكاح بذلك أم تكون امرأته؟ فان 
لتم : : إن النكا ع عست دام ول أنه أراد بذلك أن بنزعها فقد جعلم الفرقة 
سد المؤلىء وما بال المولى إلا أن فكون بده طلاق إذا كأن هذه سده]. 
و قد أبطلتم ما قال عمر بن الخطاب ْ زعلى و عبد الرحمن بن عوف ركخى الله عنهم 
فى هذا و غيرثم من الفقياة أ تم #ولون : إما الطلاق سد العبد ٠‏ فاذا 
كان المولى بقدر على الفرقة 7 فا يصنع بأن مكوتن: الطلاق ايدة؟ 
و إن فلم لا يكون هذا حي 6 العبد . فينبغى فى قولم أن دينوها هن 
زوجها. و إن علدم أن المولى لو أراد ؟ بذلك نزعها من زوجها لآن زوجها 
مم قبل الية نهو الذى أبطل اك ع سي 
النكاح ٠‏ فابغى إن 3 إن افيه اهم 1 لا بشول العد ولا يلتفت إلى 
كا داف الوك من نزعها من عيده ٠‏ 


ذمد 3 كمد ال و هلها 5 1 الثم سْ 203 الحجة 5 أهل المدينة» 
٠‏ بوم الاثنين ١5‏ من شهر ربع الاول الارك من شهور سنة ١١89‏ 
من يجرة خير البرية عليه صلوات الله و سلامه وعلى آله . و يلوه 
الجرء الرابع منه اوله « باب النصرائى تكون تحته التصرانية فتسلم - الء 
(9)لم أجده فى كتب الاحاديث الى عندى ٠‏ | 
(0) كذا فى الأصل ,زيادة الفاء. و فى الندية «اماء من غير فاء . 
(م) الذن ذكرتهم قبل ذلك دن المحلى . ظ 
() كذا فى الآصل ١«لو‏ اراد » و فى المندية «اراد» و هو الرأجمم عندى ٠‏ 
(ه) كذا فى الاصل «لى بقبل» من القبول» و فى الندية «لم يفعل » و هو الراجح ٠‏ 


14ضه 


للإجاما إصافظا الجتهداارره انا يعييا عَبراي جد باحس الشيّباي 


المتوفى سنت 0 هر 


َشْبَاضْوله وال عله 
العثا ت جعزي مس اليكل فالقارري 
امع | رايع 


لكب 


٠ 


الطبعة الثالثة 


ا 


باب النصراقى نكون تحته نصرانية ١‏ قنسلم النصرانية 
والزوج غائيٍ ثم يس هو فى غيلته ' 

عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : إذا أسليت النصرائية و زوجها 
غائب ثم أسل هو فى غيبته هى ام أته, و لا تتقع ينها فرقة ولو طال ذلك, 
)١(‏ كذا ف الأصل» و ف الطندية «النصرانة» معرفا باللام ٠‏ 
(0) كذا ف الندية و هو الصواب» و فى الأاصل «١‏ غيبتها » باضاقها الى « النصرانية» 
و هو غخالف لما فى الباب ٠‏ و فى الدر الختار مع رد انختار : و اذا أسل احد الروجين 
الجوسيين أو امرأة الكتابى عرض الاسلام على الآخر فان اسل فبها و الا بأن انى 
أو سكت فرق بينهما ‏ أه ٠‏ قال العلامة ابن عابدين : حاصل صور اسلام أحدهما على 
اثنين و ثلاثين لأآنهما إما ارب يكونا كتابيين أو مجوسيين أو الزوج كتابى و هى 
بجوسية او بالمكس .و على كل فالملم أما الزوج أو الزوجةءو فى كل من المانية 
أنذان عونا ف بوارهنة اراق .ذاز! ارب :ان الروج. قلظ "دازم او بالتكن بذ 
أفاده فى البحر . و فيه ايضا قيد بالاسلام لآن النصرانية أذا تهودت أو عكسه لا يلتفت 
إليهم لآن الكفر ملة واحدة » وكذا لو بمجست زوجة النصرانى فهها على تكاحهيا » 
يا لو كانت مجوسية فى الابتداء ‏ اه ؛ و المراد بالجومى من ليس له كتاب سماوى حت 
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وان أل كانت امس أنه 3 وإن أبى أن يسم فرق بينهما > وكانت العدة من 
حين فرق بينهما؛ فان أسلم بعد ذلك وهى ف العدة لم يكن له أن براجعها 
إلا بتكام لول بك 3 وقال أهل المديئة : إذا أسليت النتصراننة وزوجها غائب 
ثم أسل فى غبته قبل أن تتقضى عدتها إنه إن أدركها قبل أن تنكم كان 
أ بها ١‏ . 

وقال ش#د : إن أدركها قل أن تدك أو بعك ما كحت فهو يوق بها. 


و'قال تمد :و يفرق" برنها وسشن الذى بزوجئه لانه ليس لما زوجم 


د يل الور لخر و الراد هذا ان يكونا مجتمعين فى دار الاسلام ‏ آم ؛ 
و لو اسل احد المجوسبين او امرأة الكتالى فى دار الحرب لم تين تي تحيض ثلاما أو تمضى 
ثلائة اشهر قبل اسلام الآخز اقامة لشرط اافرقة مقام السبب و ليست بعدة إدخول 
غير المدخول بهاءو لو اسلم زوج الكتابية و لو مآلا كا مى فهى له . وحاصل ما فى 
البحر انه ما لم يجتمعا فى دار الاسلام فانه لابعرض الاسلام على المصر سواء خرج 
المسم أو الآخر لآنه لابقضى لغائب و لا على غائب ‏ كذا فى امحيط اه ٠‏ و الاباء 
لا يعرف الا بالعرض و قد عدم العرض لانعدام الولاية و مست الهاجة الى التفريق 
لآن المشرك لا يصلح لاسل ‏ و أقامة الشرط عند تعذر العلة جائز وهو مضى هذه المدة. 
(1) كذا فى الأصول. و لعل العيارة الآنية سقطت منها بعد قوله «أحق بهاء ( فاذا 
نكحت كان الآخر احق بها ) فاذا قدرت نحو هذه ااعبارة وضح مضمون قول 
أهل المديئة - ف ٠‏ 
(؟) كذا فى الأصلء و سقط الواو قبل قوله « قال عمد» من الطندية . 
(6) كذا فى الآصل » و فى الحندية ٠‏ يفرق» بلا واو و راجع فتح القدير و البدائع 
ومسوط السر خسى : 

1 ْ وكيف 
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وكيف 0 امرأة الأول إن أدركها قبل أرن. تنكم ؟ فاذا نكحت 
كان الآخر أحق بها! هل رأ تم امرأة رجل إن نزو 1 الآخر أحق 
بها إذا تزوجها قبل أن - زوجها الأول و قد كان أسل قل أن 
شزق ها" بقينًا؟ فكفن جان أن كرون امرأة 07 إن 0 قبل أن 
تكح ؟فاذا نكحت كان 8 أحق بها! مل رأ يتم اس مرأة رجل إن 
زوجت كان الزوج الآخر أحق بها فانٍ أدركها' قبل أن تنكم كان' 
أحق بها أما ينبغى للرأة التى لما زوج أن تنكون حراما على غيره حتى 
يطلقها" و تنقضى عدتها! فكيف تسكون امرأته إن لم يتزوجها غيره و ليست 
با مأته إن تزوجها غيره؟ 

قال [ عمد ] ؟ : و بلغنا ' فى هذا بعيئه حديث عن عر رضى الله عنه 
أن رجلا من تغلب تزوج ابنة زرارة .ن عدس القبدى! تأسللت وأق 


(1) كذا فى الاصول» و لعل حرف «ماء زيادة زاده الناسخ سهوا ‏ و الله اعلى ٠‏ 

(0) اى الزوج الآول ٠‏ 

() اى الزوج الأول ؛ فان المتكوحة حرام علها التزوج بنص القرآن و الحديث 

و إجماع الآمة ٠‏ 

(؛) سقط ما بين المر بعين من الآأصول و لايد منه ا لا يخ ٠‏ 

(ه) هذا البلاغ اسئده الامام محمد بعد هذا ء و سبأنى مخريحه ٠‏ 

(:) لل اجده فى التارعخ الكبير للبخارى و لافى التجريد و لا فى التعجيل و لا فى التهذيب 

و لافى الميزان و اللسان ٠‏ و ف انحل : وعن عمر ايضا قول رابع لايصح عله رويناه 

من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن الى اماق الشيبانى قال : انبأنى ابن المرأة 

التى فرق بينهما عمر عرض عليه الاسلام فأني »و من طريق أبن ابي شيية ؛ نا عباد بن 

العوام عن انى احاق الشيانى عن يزيد بن علقمة ان عبادة بن النهان التغلىكان ناكا سس 
م 
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ام اسن 5 فأسليت فقال له عير بن الخطاب :اما ان تسل و أما ان تبزعها 
منك ! ذأنى 5 عمر منه ؛ و من طريق أبن الى شية : نا على بن مسهر عن أى اماق 
الشييانى عن السفاح بن مضر التغلى عن داود بن كردوس ارى عبادة بن اانمان بن 
زرعة اسللت امرأته القيمية و الى ان يسل ففرق عمر بينهها 4 ثم قال : ابو انعماق 
لم يدرك عمرء و السفاح و داود بن كردوس مجهولان ؛ و كذلك يزيد بن علقمة - 
انتهى ٠‏ قلت : ابو اسحاق لم يدرك عمر فاذا. شناعة عليه فانه برويه عن يزيد بن علقمة 
و السفاح و ابن المرأة الى فرق عمر يينهها ! فالاسناد ليس بمنقطم » فقول أبن حزم فيه 
غلط ؛ و قوله فى السفاح بكونه مجهولا ايضا مبنى على الجهالة » كيف ز قد قال الحافظ 
أبن حجر ف التهذيب : السفاح بن مطر الشيياى روى عن عبد العزيز بن عيد الله بن نالد 
أبن أسيد و داود بن كردوس» وعنه أبو اسماق الشيبانى و العوام ان حوشبء ذكره 
أبن حبان ف الثقات ‏ انتهى ٠‏ و قد حرف أبن حزم لفظ ٠‏ مطر» بالطاء بلفظ ٠‏ مضر» 
بالضاد ثم جعله جهولا و هو شناعة أى شناعة !و الصواب فى اسم ابيه مطر التغى روى 
عنه ثقتان كبير ان , فأبن الجهالة ؟! و هذا ديدنه فى الرواة ؛ و داود بن كردوس ذكره 
ابن حبان م فى الاسان »لخم الجهالة عليه على الاطلاق ليس بصحبح » بل هو مختلف 
فيه ؛ قال الذهبى فى الممزان : مجهول ‏ و زاد الحافظ ابن حجر على ذلك : ذكره ابن حيان 
فى الثقات ‏ اه ؛ و انظر جرأة ابن حزم انه يك على يزيد بن علقمة بكونه مجه رلا 
ثم يستدل بروابته على #ذهبه حيث يقول :و قولنا مروى عر.# طائفة من ااصيحابة 
رضى الله #نهم 5 روينا من طريق شعبة : أخيرفى أبو اماق ااشيانى قال سمت يزيد بن 
علقمة ان جده و جدته كانا نصر انين فأسليت جدته ففرق عمر بن الخطاب ينها - 
أتهى اشى قوله قبل أسطر أن ابا اسحاق الشييانى لم يدرك عمر و نمى قوله: وكذلك 
يزيد بن علقمة - اى مول ؛ و هو يطعن على الأآئمة »و المجلة تعمل العجائب . و هذا 
الآثرلا يخالف ما روآه أبو اماق الشييانى عن السفاح وعن ابن المرأة وعن يزيد بن عت 


0 )1 ( زوجها ' 
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زوجها عمر فقال له عمر لتسلين أو لنفرقر_ بيتك ! قال التغلى : لا تحدث 


العرب أنى أسلمت لبضع امرأة ؛ فأبى ففرق عمر رضى الله عنه بينهما ٠.‏ ذائما 


حت علقمة فان فى طريق شعبة لم يذكر قول عمر له بالاسلام و اباءه و ذكره فى طربق 
عباد بن العوام و ابن المرأة و السفاح ٠‏ و الحديث يشد بعضه بعضاء و الاطلاق يحمل 
على التقييد جمعا بين الاحاديث و الآثارء و عدم ذكر الثىء لا يدل على عدم وجودهء 
وليس ف الروايات تعارض الافى ذمم أبن حزم ٠‏ قال :و من طريق حماد بن زيد 
عن أنوب السختياقى عن عكرمة عن أبن عراس ف اليهودية أو النصرانية تسل نحت الموودى 
او التصراقى قال : يفرق بينهما ٠‏ الاسلام يعلو و لا تعلى عليه ؛ و به يفتى ماد بن زيد ٠‏ 
ومعنى قوله + يفرق بينهما » يمى أن ابى عن الاسلام ؛ ثم قال : ومن طريق عبد الرزاق 
عن الى الزبير انه سمع جابر بن عبد الله يقول : نساء اهل اللكتاب حل لنا و نساؤنا عليهم 
حرام - أتتهى ٠‏ هو حق و به بقول جميع الآمة وهو حكم القرآن ؛ لكن لا تعلق لهذا 
الآثر بهذا المقام الا بالتكلف و القياس و هو باطل عندهما يصيح بذلك فى كل مسألة 
من المحل ٠‏ “م قال : وصح عن الحم بن عتيية أنه قال فى امجوسيين سل احدهها قال : 
قد انقطسع ما بينهها ء وصح عن سعيد بن جبير فى نصرانية اسليت تحت النصرانى قال : 
قد فرق الاسلام بينهما - أه ٠‏ كلا الآثرين لا يخالف ما قلناء و نحن نقول : الاسلام 
يفرق بينهما أن انى عن الاسلام و اصر على كفره حرم على المرأة المسلة القيام معه 
والتفربق لازم ٠و‏ قال و صبح عن عطاء و طاوس و بجاهد و الحم بن عتيبة فى كافرة 
تسل تحت كافر قالوأ : قد فرق الاسلام بينهما ؛ و صح عن عمر بن عبد العزيز وعدى بن 
عدى هذا بعينه ايضاء وعن الحسن تابت أيضا اهما اسم فرق الاسلام بينهما ٠‏ و روى 
ايضا عن الشعبى ‏ انتهى ٠‏ و هذه الآقوال كلها لا تخالفنا أرب الاسلام صارسيا 
للتفريق قبل تفريق الامام بينهما أن ابى عن الاسلام »و ابن حرم قد هول بذكر كل 
فرد فرد ء و لا أثر بذلك على الآثمة » فنحن رجال و مم رجال ٠‏ 


0 
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تكون الفرقة من اليوم الذى يفرق فيه الامام و لاينظر" إلى د كانت 
قبل ذلك و لااغيرها , للآن ' عير حين قال له'ما قال لم يكن ليسأل عن 
عدة انقضت و لا عن عدة ل تنقضص إعا قال: إن أسلمت و إلا فرقت بينم ؛ 
فهذا دليل أن الفرقة من حين يفرق الامام . 

أخيرنا حمد قال أخيرنا بعقوب بن إبراهم" عن سلبان بن أبى سيان 


٠ كذا فى الأصل» و ف الندية « يتظر»‎ )١( 

() كذا فى الأصل ١‏ و ف الهندية دو أن - 

() هو الامام ابو بوسف القاضى: صرح بذلك الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار 
حيث أخرجه فى باب الحربية تسل فى دار الحرب فتخر ج الى دار الاسلام ثم يخر ج 
زوجها بعد ذلك مسلا ؛ قال الطحاوى بمد رواية حديث أبن عباس وحديث عرو بن 
شعيب ء و الكلام فى اسنادهما و ترجيح حديث عيرو بن شعيب و بعد بان النظر فى 
ذلك : فهذا وجه النظر فى هذا اللاب ان المرأة تبين من ذوجها باسلاءها فى دار الاسلام 
كانت أو فى دار الحرب .و قد كان ابو حذفة و ابو بوسف و عمد رحمهم الله يخالفون 
هذا و يقولون فى الحرية اذا اسليت فى دار الحرب و زوجها كافر : انها امرأته ما 
لم يحض ملاث حيض أو رج الى دار الاسلام . فأى ذلك كانت بانت به من زوجها, 
م قالوا: كان النظر فى هذا إن تبين من زوجها باسلاءها ساعة اسلمت :و قالوا : اذا 
أسليث و ذوجها فى دار الاسلام فهى امرأته على حالها حت يعرض القاضى على زوجها 
الاسلام فيسل فنبق نحته أو يأى فيفرق يينهماء و قالوا: كارن النظر فى ذلك ان يبن 
منه باسلامها ساعة اسللت و لكنا قلدنا ما روى عن عير رض الله عنه » فذكرو| 
ما حدثنا ابر بشر الرق قال ثنا ابو معاوية الضرير عن ابى اماق الشبياق عن السفاح 
عن داود بن كردوس قال : كان دجل منا من ببى تغلب نصرانى تحته امرأة نصرانية 
فأسليت فرفمت الى عمر فقال له : اسل و إلا فرقت بيتما ! فقاله له :لم ادع هذا بس 

1 الشيباى 


كنات الحجة التصرانى له نصرانية فتسم و الروج غائب ثم سم قَْ غيلته ج- 1 


رك داود ن كردوس" أنه قال: اسل 


امرأة نصرانى فقال له عمر رضى الله عنه : لتسلين أو للأفرق بنك ! قال: 


الشيانى ١‏ عن السفاح النساى " ع 


لا تدك العرب؟ أى اليك من بل ضع امأ 3 ففرق بينهما مر 


حت الا استحياء من العرب أن يقولوا انه اسلم على بضع أمرأة » قال: ففرق عمر يينهما ؟ 
دداثنا ابو بكرة قال ثنا هلال بن يحى قال ثنا ابو بوسف قال ثنا ابو اسماق الشيباى 
عن السفاح عن دارد بن كردوس التغلى عن عير نحوه ٠‏ فقلدوا ما روى عن عمر 
رضى الله عنه فى هد! الذى اسليت امرأته فى دار الاسلام » و جعلوا للذى اسلمت 
ام أته فى دار الحرب اجلا أن اسل فيه و الا وقعت الفرقة بينه و بين امرأته بدلا من 
العرض الذى كائوا يعرضون عليه لو كان فى دار الاسلام و هو العدة» الا ان تخرج 
المرأة قبل ذلك الى دار الاسلام فينقطع الآجل بذلك و يحب به البينونة - اتتهى ٠‏ 
(1) هو ابو اماق الشيانى» و قد مس من قبل ٠‏ | 

(0) كذا فى الأصول «النساق» وهو تصحيف . و الصواب «الشبياقء كافى 
تهذيب التهذيب و غيره ٠و‏ هو معروف ليس بمجهول م زع, ابن حزم - 5 عرفت 
من قبل » ولم يذكر الحافظ أبن حجر الجهالة فى ترجمته بل قال : روى عنه ابو اماق 
الشيبانى و العوام بن حوشب . ذكره ابن حبان فى الثقات - اه ؛ فلا تلتفت الى ما ذعم 
ابن حزم فى لجل ٠‏ وهو السفاح بن « مطر» الثشييانى بالطاء. لاه مضر » بالضاد ما حرفه 
سا 

() هو داود بن كردوس التغلى : قال الذهى فى اليزان : مجهول ‏ اه ٠‏ و قال الحافظ 
ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ لسان ٠‏ و قد وقع فى نسخة من آثار الطحاوى « كردوس 
ان داودء هو تحريف ءو الصواب مافى الكتاب ٠‏ 

(؛) اى يعيدوننى و يطعنورن و يقولون الى اساءت لجل بضع المرأة و هو“عار 
عل فلا الم ٠‏ 


كاب الحجة النصراقى تحته نصرانية فنسلم و اازوج غائب م سل فى غيية ج - ؛ 
بالعدوء فصالمه عير رضى الله عنه عليهم على أن ضعف عليهم الصدقة على 
أن لا هرا الأناء فى" الصرانة:ء 
(1) قال صدرء الشريعة فى شرح الوقاية :»تف » بتكسر اللام ابو قبلة »و النسبة إليها 
«تغلبى » بفتح اللام استبحامًا لتوالى الكسرتين ؛ و ربما قالوا بالكسر ‏ همكذا فى 
الصحاح » و « بنو تغلبء قوم من مششرك العرب » طالبهم عر بالجزية فأبوا و قالوا : 
نعط الصدقة مضاعفة فصو ذو اعلى ذلك فقال عمر :هذه جزية فسموها ما شكتم أه ٠‏ 
و قال الفاضل بوسف الجلى فى -واشيه عليه: مكذا فى المغرب . و قال فى الكافى 
و الكفاية وغاية الببان:٠‏ بنو تغلب » قوم من نصارى العرب ‏ أه؛ و فى شرم الوقاية 
لان ,بنت شيخ القسليم الذييخ نظام الدين اخر وى ١!‏ و هبنو تغلب » قوم من اانصارى 
من العرب» و ما فى الصدرية من أن «التغلى » قوم ٠ن‏ مشرك العرب فسهو مئه أ ثبت 
أن عبر لم يوظف عل مشر العرب بل فى شانهم أما السيف او الاسلام ‏ آه؛ وقال 
العيى «بنو تغلب » بفتح التاء و سكو:. الغين و كسر اللام ابن وائل بن قاسط بن 
هنب ء أختاروا فى الجاهلية النصرانية فدعام عير الى الجزية فأبوا و قالوا : نحن عرب 
خذ منا م يأخذ بعضكم من بعض » فقال : لا تأخيل من مشرك صدقة ؛ فلحق بعضهم 
( سقط هاهنا ثىء هر العبارة لعله « بالعدو » تأمل ) فقال النهان : يا امير المؤمنين 
ان القوم لم بأس شديد فل منهسم الجزية بأسم «الصدقة»! فيعث عير فى طبهم 
وضعف علهم و أجمع الصحابة على ذلك - انتهى ٠‏ و هكذا فى سيائك الذهب ‏ كذا 
فى مذيلة الدراية ٠‏ 
(:-؟) وكان فى الاصل ٠‏ لايضدوا . الابناء فى » و فى المندية دلا يفعاوا ما بناى» وكلاهيا 
تصحيف و تحريف »ء و الصواب «ان لابصيغوا الأناء» اى ابناءم ٠‏ و الاصطباغ 
«رسم دين النصارى , و هذا فى صلحهم امير المؤمنين معروف عند القوم ‏ ف . 

4 69 أخيرنا 


كتاب الحجة النصرانق تحته نصرانية قنسل و الزوج غائب ثم يس فى غيبته رج 6 

أخبرنا حمد قال أخبرنا جمد بن أبان بن صاللم' عن حماد. عن. إبراهن 
قال: كتب عمر بن عبد العزيز ' إلى عبد الجيد": «إذا أسلبت المرأة قبل 
زوجها عرض على زوجها الاسلام ‏ فان أسلر فهها على نكاحهما الأآول» 3 إن 
أنى أن يسل فرق بتههاء؟ ٠‏ قال عمد : هذا أيب إلى من. قل من. يقول: 
«إذا أسل ردت عليه بالتكاح الأول » : 


. تقدم فى كثير من ابواب الكتاب تتذكره‎ )1١( 
٠ هو أمين المؤمنين و خليفتهم ؛ تقدم فى أبواب متعددة‎ )؟١(‎ 
هو عامل عمر بن عبد العرير عل الكوفة , دم عليه الحاظ ان. حجر علاحة‎ )( 
الستة : و هو ابن عبد الرحمن بن زيد بن الطاب العدوى»٠ابو عتر المدق.ء أمه من بنى‎ 
البكاء بن عام : و استعمله. عمر بن عبد العزيز على النكوفة:. و قيل : عساده فى اهل‎ 
الجزيرة » روى عن أبيه و ابن عباس و د بن سعد بن الى واقاض و عيد الله بن‎ 
عبد الله بن الحارث بن نوفل ومسل بن يسار اجون و مقدم قرول ان عباس و مكحول‎ 
الثبائى وغيرمّ و ارسل عن حفصة زوج النى صلى الله.عليه وعلهاوعلٍ آله و سلروعن‎ 
عون بن مالك اللاثمنى , و عنه.اولاده زيد ز عبد التكوم.و عير و الزهرئ و قشادة"‎ 
و نيد بن الى أنيسة و الحم بن. عتيية و جماعة» قال الزبيد بن بكاز : كان انو اونا‎ 
كلتيا له : و.قال. المجل و النساقى و ان خراش : ثقة »-و قال او بكر بن افى داوؤدد'‎ 
ثقة مأمون ؛ و ذكره أءن.حبان فق الثقات ؛ له:عند.انن.ساجه-ف الاق اللائضض , قال‎ 
اماق بن.زيد اللخطال : توفى بحران فى.خلافة مهام ؛ قلت : و كذا قال خليفة فق الطبقاك.‎ 
٠ و. اع .عروبة و زاد : و روينا'عنه انه جلس الى ابن عئاس و سأله  التهى‎ 
(؛) كا فمل عير بن الخطاب رضى اله تعالى علهسيو من ههنا سقط قول أن حزم فى‎ 
, الحلى : و صح.عن عير بن .عيد.العوين و عدى بن عدى هذا بعينه يا اهن تتدم‎ 
كيفف صمح علهاو قد كتب الى.عاملهه ان فرق بينهنا ان ل سل زوجها بعد عرض ع‎ 
. 
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ح الاسلام عليه و ابى عنه » و هو عين مذهب ألى حليفة و مر تبعه فى ذلك , 
ولولم يكن اثر عمر.بن الطاب رضى الله عنه و اثر عمر بن عبد العزير هذا لقال 
ألو حنفة ومن معه بمثل ما قال غيره من تفريقها ساعة أسليت »5 مى نقله من شرح 
معانى الأثار للامام الطحاوى ء و الكلام فى رد زينب بنت رسول الله صإ الله عليه 
7 سل على زوجها ان شت مسوطا فرأاجع الى الرهر النق فان صاحبه قد اطال فيه 
الكلام و بسط بسطا بسيطا فانه مفيد جداء و لو لا خوف التطويل للقلنه برمته ٠‏ 
و قال الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار بعد رواية ابن عباس وحديث عمرو بن 
شعيب عن أيه عن جسده و ذكر الملاف : ولقد حدثنا ألو بكر حمد بن عبدة ن 
عبد الله بن زيد قال حدثى و توبة الريسع بن نافع قال قلت محمد بن الحسن: من ان 
جاء اختلافهم فى ذينب ققال بعضهم : ردها رسول الله صل الله عليه و سل على الى 
العاص على البكاح الأول » و قال إحطهم : ردها بنكاح جديد اثرى كل واد مهم 
مع من النى صلى الله عليه و سل ما قال؟ فقال عمد بن الحسن : لم بحق اختلانهم من 
هذا الوجه ؛ و أبما جاء اختلافهم أن الله انما حرم أن ترجع المؤمنات الى الكفار فى 
سورة الممتحنة بعد ما كان ذلك جائا لال فعم ذلك عبد الله بن عمرو ثم رأى ان 
رسول الله صلى الله عليه و سم قد رد زينب على انى العماص بعد ما كان عل حرمتها 
عله بتحرم الله لمؤمنات على الكفار فم يكن ذلك عنده الا بتكاح جديد فقال :ردها 
عليه رسول الله صل الله عليه وسل بنكاح جديد » و لم يعم عيد الله بن عباس رضى الله عنهما 
رمام عز د جل المؤمضات على الكفار حتى عل برد البى صل الله عليه دل 
ذينب على أنى العاص فقال : ردها عليه بالنكاح الآول. لآنه لم يكن عنده ببن اسلامه 
و أسلامها فسخ للنكاح الذى كان بنهما ؟ قال عمد رحمه الله : فن ههنا 0 


اختلافهم 
لاهن اختلاف سمعوه من النى صل الله 


عليه و سل فى ذكره ما رد زينب به على ابى 


العاص أنه انكام |9 : 5 
ص 4 اللكاح الأول أو اللكاح الجديد ؛ قال أبوجعفر:و قد احسن تمد ق هذاا س 


٠ 


باب 


كتاب الحجة ارتداد الرجل عن الاسلام وامرأته مسللة | ج-؛ 
باب ارتداد الرجل عن الاسلام و امرأته مسلمة 


قال جمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : إذا ارتدة الرجل عن الاسلام 
و امرأته مساية القطعت عضمة ' ما بينه وما بن المرأة ' ؛ فان استتيب 
ح و تصحيم الآثار فى هذا الباب على هذا المعنى الصحيمم بوجب صمة ما قال عبد الله 
ان عمرو - انتهى ٠‏ ثم ذكر الطحاوى بسنده الدليل على كوة ذلك فراجعه » و قد وافق 
عبد الله بن عبرو على ذلك عام الشبعبى مع عليه بمغازى رسول الله صل الله عليه وسلم» 
قالوا : فهذا أولى بما قد خالفه لمعان سنيينها فى هذا الياب ان شاء الله تعالى ‏ قاله الطحاوى 
رحمه الله تعالى ٠‏ 
)١1(‏ كذا فى اللأصل و ف المندية « عصمته » و هو عندى ميم » و ما بعده بدل مئه؛ 
وما فى الأصل اصح ٠‏ 
(؟) قال فى الدر الختار : و ارتداد احدهها ‏ اى اازوجين ‏ فسخ فلا ينقص عددا 
عاجل بلا قضاء ؛ فللموطوءة و لو حكا كل مهرها لتأكده به ء و لغيرها نصفه لو مسعى 
او المتعة لو أرئد و عليه نفقة العدة ‏ انتهى ٠‏ فوله « فسخ » اى عند الامام ؛ لاف 
الاباء عن الاسلام » و سوى مد بينهما بأن كلا منهما طلاق »و ابو بوسف بأن كلا 
منهما فسخ ٠و‏ فرق الامام بأن الردة منافية للدكاح لنافاتها العصمة . و الطلاق يستدعى 
قيام اللكاح فتعذر جعلها طلاقا ‏ و مامه فى النهر ؛ قال فى الفتح : و يع طلاق ذوج 
المرتدة عليها ما دامت فى العدة لآن الحرمة بالردة غير متأ كدة فانها ترتفع بالاسلام 
فبقع طلاقه عليها فى المدة مستتيعا فائدته مر حرمتها عليه بعد الثلاث حرمة مغياة 
وطى زوج آخرء لاف حرمة الحرمبة فانها متأيدة لاغاية لحاء فلا يفيد موق الطلاق 
فائدة ‏ اه ؛ قلت : و هذا اذا لم تلحق بدار الحرب» فق الخانية قبيل الكنايات : المرتد 
اذا لحق بدار الحرب فطلق امرأته لابقع ٠‏ و أن عاد مسلا وهى فى العدة فطلقها يمع ». 
و المرتدة اذا لحت فطلقها زوجها “م عادت مسلة قبل الحرض ففهنده لايقع وعندهما 
بقع - اه ما قاله فى رد انغتار ج لاص ٠ ٠00‏ 

١ 


كتاب الحجة 2 ارتداد الرجل عن الاسلام وامرأته سلة ج-؟ 


مكانه' فتاب فانه لا رجعة له عليهاءو إن ارتدت المزأة إلى الجوسية ' 


(1) لآنه اتقطمت عصمته وصارت اجنية و انفسخ النكاح ؛ فلا كوت له حق 
الرجعة الا بالنكاحح الجديد ٠‏ قال الغلامة السيد ابن عابدين فى رد امحتار: فلو ارتد مرارا 
و جدد الاسلام فى.كل مرة وجدد النكاح على قول الى حنيفة تحل ام أته من غير 
اصابة زوج ثان ‏ بحر عن الخانة ٠‏ و قوله « مكانه » ساقط من الهندية ٠‏ 

٠ فان المجوس و الوثبى كلاهما سيان “فالعصمة قد انقطعت بتحوها الى الجوسية‎ )١( 

و ف رد انتاز: قوله : و هى مجوسية - اللّ, بخلاف عكسه, و هو ما لوكانت نصرانية 
وقت أسلامه ثم تمجست فانه تقح الفرقة بلا عرض عليها ‏ بحر عن أنغخيط ؛ وظاهره 
وفوع الفرقة بلا تفريق القاضى لأانها صارت كالمرتدة؛ تأمل ‏ اتتهى ما فى رد الحثار 
ج ؟ ص 01 ء قلت : وكذلك المسلية اذا مجست صارت مرتدة فانقطعت. المصمة 
بينه و بينها: 15"قال.الامام رضى الله عنه ؛ ى « الجوسية ».نسية الى «.مجوس» وم عبدة 
لنار » وعدم,جواز تكاحهم.و.لى بملك بين جميع عليه عند الأثة. الآرربعة » خلال لداود. 
بناء على. أنه كان لم كتابه و رفم كذا فى زد قار و قال امحقق فى فتح القدير : 

و نقل.الجوان عن داود و ابى.ثوور و نقله اماق فى تفسيره عن على رطى الله عنه يناه 
على. انهم من .اهل الكتاب.فواقع. ملكهدم. اخته (او بنته) ولم يشكروا عله فأسرى 

بكتابهم .فنسوه ؛ و ليس هذا الكلام بثىء لآنا نعيى بالمجوسى عبدة النار فكونهم كان 

لم كتاب أولا لا" اثر.لة “فاني. الماضل انهم الآن داشلون فى المشركين» و بهذا 

يستخى عن بنع كوهم من اهل النكتاب بأنه.يخالف قوله.تعالى ( إنما أزرل. اللكتاب 

عل طأئفتين من .قبلنا. ) من غير تعقيب اللكار وعدهم امجوس يقتضى أنهسم ثلاث 

طوالف. و بتقدير التمليم بالرفم. و النسيات اخرجوا عن كونهم اهل كتاب يدل على 

أخزاجهم الحديث المذكؤر . ثم ذكر الحقق اخبارا و آثارا فى ذلك ؛ وسنعود لذلك 

أن شاء لَه تعالى فى مو ضع تأسهء , 
لذ 9 و زوجها 


كتاب الحجة المرأة تسلم قبل أن يدخل بها زوجها و زوجها كافر يأنى ج - ؛ 
و زوجها مسل انقطمت ما بينهها' . وكذلك قال أهل المدينه فى هذا كله 
مثل قول أنى حايفة وهو قول جمد رضى الله عنهما . 
يأب المرأة تسم قبل أن يدخل بها زوجها وزوجها 
كافر يأنى الاسلام 


قال تمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تسل و زوجها كافر 


قبل أرن يدخل بها أو يمسها فأنى الروج الاسلام فيفرق بينهما : إن لها 
نصف الصداق ' . و إن كان قد دل بها فلها الصداق كاأملا؟ . 
وقال أهل المدينة : إن كان لم يدخل بها فلا صداق لا . وإن كان 
قد دخل بها فلها الصداق كاملا ؟ | 

وقال تمد : و كيف لا يكور نصف الصداق إذا لم يدخل بها؟ 
وإنما جاءت الفرقة من قبل الزوج لأنه هو الذى أنى الاسلام أرأيتم 
لوكانا مسلمين فارتد الزوج قبل أن يدخل بها أما كان لها نصف الصداق 
لآن الفرقة جاءت من قبله لآن الكفر هو الذى فرق بينهها؟! فكذاك 
إذا أسليت المرأة و أنى الزوج الاسلام ؛ فكفر الزوج هو الذى فرق بينههما 
لثباتة عليه ؛ و ييكون لما نصف الصداق لآن الفرقة جاءت مر" قبله 
و تأت من قبلها . 
)ما بينهما - أى العصمة » فاتفسخ النكاح . 
(9) لوكان مسمى :و أن لم يكن مسمى فلها المنعة ؟ تقدم من الدر الختار .. 
(0) لتأكد نمام المهر بالوطئ الحقيق او الحكى و هو الخلوة الصحيحة . م فى 
الحلى ‏ اه رد امحتار . 
(4) 5 قال الامام رضى الله عله ٠‏ 


كان اليه المجومى تحته المجوسية فيسل و تأنى هى الاسلام اج -: 


باب المجومى تحته امجوسية فيسل و تأبى هى الاسلام 

قال ممد : قال أبنو حنيفة رضى الله عنه فى امجوسى يتكح المجوسية فيسل 

)١(‏ فى احكام القرآن للجصاص : و اما اجوس فليسوا اهل الكتاب بدلالة الآية 
ولا روى عن النى صلى الله عليه و سل انه قال : «سنوا بهم سئة اهل الكتاب» ؛ و فى 
ذلك دلالة على انهم ليسوا اهل كتاب ‏ اه ٠‏ ثم ذكر اختلاف الفقهاء و الأآثة فيمن 
يؤْخذ الجزية منهم من الكفار بعد اتفاتهم على اقرار اليهود و النصارى بالجزية. فقال 
اصانا : لا شيل من مشرق, العرب الا الاسلام أو اريف عو تقل من اهل الكتاب 
من العرب و من سائر كفار العجم الجزية . ثم ذكر اقوال اهل العلل الآخرين . 
م ذكر احاديث الجرية و اخذها من امجوس . ثم قال : فن الناس من بقول : أنما 
اخذها لآن اجوس اهل كتاب 2 و يحتج فى ذلك بما روي سفيان نَ عيينة عن أنى 
سعيد عن نصر بن عأصم عن على إن النى صلى الله عليه و سل و ابا بكر و عير وعان 
اخذوا الجزية من الجوس. و قال على : انا أعز الزاس بهم »2 كانوا اهل كتاب يشرؤنه 
و اهل عل يدرسونه فنزع ذلك من صدورمم ' و قد ذ رنا فها تقدم من الدلالة على 
انهم لبسوا اهل كتاب من جهة الكتاب و السئة ؛ وما دوى عن عل فى ذلك انهم 
كانوا اهل كتاب فانه ان جحت الرواية قارب المراد ان أسلافهم كانوا اهل كتاب 
لأخياره بأن ذلك تزع من صدو رم فاذا لبسوا أهل كتاب فى دنأ الكتاب.و يدل 
على أنهسم ليسوا اهل كتاب ما روى فى حديث الحسن بن عمد أن النى صل الله عليه 
دسل تالف مموس البحرين: «ان من الى متهم الاسلام ضربت عليه الجوية ,و لاتؤكل 
ثم ذيحة و لاتتكح لم امرأة» ؛ و لوكانوا اهل كتاب لجاز أكل ذبانهم ومناعة 
نسائهم لآن الله "تعالى قد أباح ذلك من اهل الكتاب , و لما ثبت اخذ البى صل الله 
عليه و سل الجزية من المجوس ؛و ليسوا اهل كتاب ثبت جواز اخذها هن يباو 
الكفار أهل كتاب كانوا او غير اهل كتاب إلاعبدة الآوثان من العرب لان س 
15 
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ست النى صلى الله عليه و سل لم يقبسل منهم الا الاسلام أو السيف . و بقوله تعالى 
( فاقتلو | المشركين حيث وجدمموم © و فى عبدة الآوثان من العرب» و يدل على 
جواز اخذ الجزية من سانر المشركين سوى مشر العرب حديث علقمة بن مرئد عن 
ان بريدة عن أيه ان الى صلى الله عليه و سلم كان اذا بعث سربة قال : «اذا لقيم 
عدوك من المشركين فادعوثم الى شهادة ان لا اله الا اله و ان مدا رسول الله فان 
ابوا فادعوم الى اعطاء الجزية» ؛ و ذلك عام فى سائر المشركين : و خصصنا منهم 
مشرك العرب بالآية و سيرةٍ الى صل الله عليه و سل فيهم - انتهى ٠‏ 

قات : شيخ أبن عيينة أبو سعد هو البقال سعيد بن المرزيان قد ضعفه البخارى و غيره» 
و قال يحي القطان : لا استحل الرواية عنهء "م هو بعد ذلك منقطع فان عيبى بن عاصم 
م ياق عليا و لم يسمع منه و لا تمن دونه كابن عباس و أبن عمر رضى أله علهم ٠‏ و فى 
السند « نصر بن عاصم » غلط »و الصواب «عيسى بن عاصم » قال ابن خزيمة : وهم ابن 
عبيئة فقال « نصر بن عاصم » و اما هو ه عيسى بن عاص » قال : و كنت اظن ان الخطأ 
من الشافى الى أن وجدت غيره قد تأبعه عليه , و قد روى شمد بن الفضل و الفضل 
ان موسى عن سعيد بن المرزبان عن عيسى بن عاصم - قاله الحافظ فى التلخيص الخبير 
و ذكر فيه حديث على المذكور بهامه» فالحديث ضعيف منقطع لا بحوز الحجة به 
و العجب من ابن حزم كيف اورده فى صورة الاحتجاج به سا كتا عما فيه ! و هذا 
دأبه القدم . و مع هذا يطيل الاسان على الآتمة الأعلام ٠‏ وحديث معبد الجهى ان 
حذيفة رضى الله عنه "روج مجوسية ؛ قال اليوق فى السان الكيرى : هذا غير ثابت » 
و المحفوظ عن حذيفة أنه نكح يهودية ‏ اه و هو ثابت من طرق «تعددة صحة, 
مشهور ف الروايات وكتب الحديث » و قد ذكر ابن حرم هذا الحديث ايضا فى 
الاحتجاج. به'على زعيه ان المجوس اهل كتاب خلافا للجمهور ساكتا عما فيه من 
عدم ثبوته على ما قال البيهق : 


١6 


كتاب الحجة المجومى نحته المجوسية فيسل و تأى هى الاسلام ج -»4 
قبل أن يدخل بها و تأبى هى الاسلام ' أو تسل هى و يأنى هو الاسلام : 
إن الزوج إن كان هو الذى أسل ففرق بينهها لا صداق لا لآنها هى الى 
أت الاسلام ؤاءت الفرقة مم قبلهاء وإن كانت هى أسليت و أنى 
فجي أن سل فرق بنهما و كان لها نصف الصداق . 
وقال أهل المدينة : لا صداق لما فى الوجهين جميعا . 
وقال حمد: وكيف استويا' هذان الوجهان وفرقتهها متتلفة ' الآخر 
فرقة من قبل المرأة؟ فكيف لم يكن فى واحد* منهها صداق! إِنما تحرم 
المرأة الصداق ولا يكون لا على زوجها منه شىء إن ل يكن دخل بها إذا 
جاءت الفرقة من قبلها ‏ فأما إذا جاءت الفرقة من قبل الزوج فلها نصف 
' الصداقء فان كان هو الذى يأنى الاسلام فالفرقة جاءت من قبله لاله نما 
يفرق بينهما بثاته على الكفر فكون لما نصف الصداق, و إذا أسل الزروج 


)١(‏ فى الدر اتختار : و لو اسل احد الزوجين المجوسيين او امرأة الكتابى عرض 
الاسلام على الآخر فان اسل فها و الا بآن الى او سكت فرق يينهما - أه ٠‏ و قد تقدم 
فها قبل ؛ فان ابت عن الاسلام خجاءت الفرقة من قبلها ليكون فسخنا لا طلاقا , لآان 
الطلاق لا يكون من النساءع و قد اوضمه الامام عمد فى الكتاب . 
() كذا فى الأصول «استوياء مثنى »و الفاعل اسم ظاهر و هو « هذان الوجهان » 
فلعله « استوى » مقردا م هو فى عل النحو ؛ و يمكن ان ييكون بدلا من ألف التثثية 
كا هو قول جماعة من النحويين ‏ تأمل ٠‏ قلت : بل هو مذهب اهل الكوفة . 
والامام منهم ‏ ف ٠‏ 
() كذا فى الأصولء و سقط منها قوله ( الأول فرقة من قبل الرجل و ) او نحوه 
ولا بد منه ‏ فاذا زيد القول المذكور او نحوه استقام الكلام ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول وهو يح . ش 

كل (4) وأبت 


كتاب الحجة المجوسى تحته المجوسية فيسل و تأنى هى الاسلام ج-4؛ 
وأبت هى أن تسل فالفرقة جاءت من قبلها لآن الفرقة إنما وجبت بثياتها 
عل الكفر و لا صداق لماء و أما من جعل هذين الأمرين أمراً واحداً فهذا 
ما ينبغى ليشكل على أحد' , وكيف استووا ' و الفرقة بينهنا متلفة؟! 
أخيرنا عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن اد عن إبراهيم قال: إذا كانا 
يهوديين أو نصرانيين فأسم الزوج فهها على تكاحهنا أسللت المرأة أولم تسمء 
وإذا أسليت المرأة عرض عل الزوج الاسلام فان أسل أمسكها بتكاخه 
الأول و إن أنى أن سل فرق ينها ٠‏ وإن كانا جوسين تألم أحدهها 
عرض الاسلام على الآخر فان أسل كانا على تكاحهما الأول » فان أنى فرق 
بينهما ٠.‏ و إذا أسل الرجل قبل أن يدخل بامسأته وهى محوسية عرض عليها 
الاسلام فان أسلبت فهى امرأته.و إن أبت أن.تسلم فرق ينها ول يكن 
لها صداق لآن الفرقة جاءت مر._. قبلها . وإذا" أسلمت قبل زوجها 


٠ كذا فى الاصلء و ف الهندية «فهذا ليس مما ينغى أن يشكل على احدء ف‎ )١( 
كذا فى الآصول بصيفة المع » و لابناسب » و لعل الصواب « استوياء فصحفف‎ )0( 
حٍِ‎ : ٠ و الله اعم‎ 

(م) كذا فى الأصل» و ف المندية «و ان» ٠‏ قال الامام عمد فى الموطأ باب المرأة 
تسل 'قل زوجها : أخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب ان ام حكيم بنت الحارث نن هشام 
كانت نحت عكرمة بن انى جهل فأسليت بوم الفتح وخرج عكرمة هازبا من الاسلام 
حتى قدم اليمن فارنحات ام حكبم حتّى قدمت عليه فدعته الى الاسلام فأسلم فقدم على 
النتى صل الله عليه و سل فلما رآه البى صلى الله عليه و سل وثب اليه فرحا وما عليه 
رداووحتى بايعه ؛ قال مد :اذا اسلت المرأة و زوجها كافر فى دار الأسلام لم بفرق 
ينها حتّى بعرض على الزوج: الاسلام فان اسل فه امرأته و ان ان ان يسل فرق 
بينهيا » و كانت فرقتهما تطليقة بائئة ؛ وهو قول أبى حذيفة و أبراهيم التخعى ‏ انتهئ و 

١ 


كتاب الحجة المجوسى تحته المجوسية فيسل و تأنى هى الاسلام ‏ ج -4؛ 
ح قال فى الجوهر انق : و اما امرأة عكرمة عفرجت عقيب خروجه فأدركته بعض 
الطريق ول ينيقن بأن ذلك الموضع معدود من دار اللكفر ؛ و لو كان من دار الكفر 
فلم يصل إلى هناك حتى فارقت ام أته مكة ‏ انتهى ٠‏ و فى كتاب الآثار للامام عمد 
فى باب من تزوج فى الشرك ثم اسل : عمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم 
قال : اذ[ كانا يهوديين او نصرانيين فأسل الزوج فهما على تكاحهما اسليت المرأة او تسلمء 
فاذا اسلمث المرأة عرض على الروج الاسلام فان اسل امسكها بالنكاح الأول و ان 
الى ان يسل فرق بينهما » فان كانا مجوسيين فأسل احدهما عرض على الآخر الاسلام 
فان اسل كانا على نكاحهما الأول » فان الى ان يسم فرق بينها ! قال تمد : و بهذا كله 
نأخل» و هو قول أبى حنيفة ؛ ند قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم انه سئل 
عن اليهودى و المهودية يسلدان او النصرانى و النصرانية ؟ قال : هما على نكاحهما لا بزبدهما 
الاسلام الاخيراء قال عمد :و به تأخذ وهو قول إلى حنيفة ؛ تمد قال اخيرنا ابو حايفة 
عن ماد عن ابراهم قال: اذا اسل الرجل قبل ان يدخل بام أته و هى مجوسية عرض 
عليها الاسلام فان اسلمت فهى امرأته؛ و أن ابت أن تسل فرق بينهما و ل يسكن لها 
مهر لآن الفرقة جاءت من قبلها ٠و‏ اذا اسلمت قبل زوجها ولم يدشخل بها عرض على 
الزوج الاسلام فان اسم فهى أمرأته ٠و‏ أن الى فرق بينهما و كانت تطليقة بائنا 
وكان ا نصف الصداق ؛ قال عمد : و بهذا كله تخد و هو قول أى حيفة . اذا 
جاءت الفرقة من قبل الزوج كان ذلك طلاقا و كان لها نصف الصداق لأنه هر الذى 
ابى الاسلام »و اذا كانت المرأة هى التى ابت الاسلام فالفرقة من قلها فلا ثىء لها 
من الصداق و ليست فرقتها بطلاق؛ مد قال اخبيرئا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم 
قال: اذا جاءت الفرقة من قبل الرجل فهى طلاق ؛ و اذا جاءت من قيل المرأة فليست 
بطلاق » فان كان .دخل بها فلها المهر كاملا .و أن لم يكن دشل بها فلا صداق لما 
ان كانت الفرقة من قبلها ؛ قال حمد :و بهذا كله تأخذ و هو قول الى حيفة إلا فس 
ظ / ١‏ 


كتاب الحجة الامة نكون نحت الحر فتعئق فتختار نفسها ج-4 


ولم يدخل بها عرض على الزوج الاسلام فان أسل فهى امرأته. و إن أبى 
فرق بينهما وكانت تطليقة بائنة وكان ها نصف الصداق ٠‏ 

أخيرنا جمد قال أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم النخعى قال : 
إذا جاءت الفرقة من قبل الزوج فهى طلاقء و إن جاءت من قبل المرأة 
فليست بطلاق ء فان كان قد دخل بها فلها المهر كاملا , و إن كان لم يدخل 
بها لا صداق إذا كانت الفرقة من قبلها ٠‏ 

باب الآمة تكون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها' 

عمد قال: قال أبو حذيفة رض الله عنه فى الآمة تكورى تحت العبد 
جح خصاة وأسدة فان ابا حايقة قال 4د إذا أرئد ااروج دن الاسلام بانت المرأة مبة 
ولم يكن ذلك طلاقاء و اما فى قولنا فهو طلاق و هو قول ابراههم - انتهى ٠‏ و راجع 
لذاك الميسوط و البدائع و فتح القدير و الببحر ٠.‏ 
)١(‏ قلت: هذه المسألة خلافة قدبما وحديئا؛ وهى «بنية على واقعة البريرة رضى الله عنها 
هل كان زوجها حرا وقت عتقها أو عيدا ؟ و الروايات فى ذلك مختلفة قال الامام 
عمد فى الموطأ باب الآمة تكون تحت العبد فتعتق : اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن 
عير انه كان يقول فى الآمة نحت العبد فتعتق : ان لها الخيار ما لم يمسها 4 اخيرنا 

.- و 01 

أخيرنه انها كانت لحت عيد وكانت أمة فاعتئقت فأرسلت إليها حقصة وقالت:انى 
لك من امرك ثىء (و كان فى الآصل ٠‏ شيئا » و الصواب ٠‏ ثىء» م هو فى موطأ يحبى 
وموطأ مهد نسخة مصر - ف ١)‏ قالت : و فارقته ؛ قال تمد : اذا عليت أن لها خيارا 
فأمرها بيدها ما دامت فى مجلسها مالم تم منه أو تأخل فى عمل آخر او جسها ؛ فاذا 
كان شىء من هذا بطل خيارها » فأما إن مسها و لم تعلم بالعتق او علمت به و لم تعلم ان 
وسيأنى تفصيله ٠‏ 1 


كتاب الحجة الآامة تكو نْ حت الحر فتعتق فتختار نفسها ج-؛5 


أو الحر فتعتق : إن لها أن تختار إذا علبت أنها قد أعتقت وعلءت أن ها 
الخبار ما دامت فى مجلسها الذى علءت فيه الخبار '. فان قامت من تجلسها 
ذلك أو أخذت فى عمل غير ما وجب لحا' بطل خمارها وكانت امرأته؟. 
وإن اختارت نفسها فهى فرقة بغير طلاق لآن الفرقة جاءت من قبلها 
وكل فرقة جاءت من قبل النساء ليست بطلاق؛ . و إن لم تعل أن لها خيارا 
لم يبطل ذلك خيارها* ٠.‏ وقال أهل المدينة : إذا أعتقت الآمة وهى 


)١(‏ فى الدر الخخار : و يقتصر على مجلس كثار عخيرة ‏ اه ؛ أى مجلس العم »و يمتد 
الى آخره » فاذا قامت بطل » و لابطل بسكوت و لو كانت سكرا بل لا بد هن اأرضا 
صريحا او دلالة ؛ ط ‏ اه رد الحتار . 

(0) كذا فى الأصول. و زاد ف الموطأ ١او‏ مسهاء؛ لآن الجلس قد تبدل سك بشخلها 
بعمل بوجب التبدل و أن تتم منها ٠‏ 

(0) لآنه فى حك اختيارها ااروج » فالمهر حينتذ لسيدها:. قال العلامة السرد ابن عابدين 
فرد انتار: سواء دخل الزوج بها اولم يدخلء لآن المهه واجب عقابلة ما.ملك 
الزوج من البضع ؛ و قد ملكه عن المولى فكون بد له للولى ‏ بحر عن غابة اليا ٠‏ 
(؛) لآن اختيارها نفسها فسخ مر الأاصل لا يتوقف على قضاء القاضى »و لذا ان 
لم يدخل بها الزوج فلا: مهر. لما على الزوج دو ان كان دخل بها؛المهر لسيدبها لآن 
الدخول بحم نكاح سيم فتقرر به المسمى ؛ بحر كذا فى رد انحتار ٠‏ و الطلاق ليس 
يد النماء بل بيد الرجال بم القرآن و الحديث ٠‏ و زاد فى الموطأً بد قوله + بطل 
خبارها »: فأما ان مسها ولم تعل بالعتق او عليت به ول تعلم ان لها الخيار فان ذلك 
لابيطل خيارها ‏ اه ٠‏ ا عرفت فى ابتداء الباب ٠‏ 

(0) و الجهل بخبار العتق عذر لاشتذالا بخدمة المولى فلا تتفرغ للتعل. ‏ ثم اذا علمبت 
يطل بما يدل على الأعراض فى مجلس العل. رد امحتار ٠‏ و شرع لا الخيار بعد ست 

71 )( العتق 


كتاب الحجة 2 الآمة تكون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها ١‏ ج-4 


ح العتق دفعا لزيادة الملك عليها بطلقة ثالثة لأإن الروج كان بملك عليها طلقتين فلا 
صارت رة صار يملك طلقة ثالث و فيه ضرر لا فلكت رفع اصل العقد لدفع الزيادة 
المضرة لها رد المحتار.و سبأنى بحت حديث بريرة بعد ٠‏ قال المحقق فى فتم القدير 
بعد الكلام فى الروايات: و أما المعنى المعلل به فقد اختلف فيه » فالشافعى و غيره عينوه 
بعدم الكفاءة .وهو ضعيف فان ثوتها اما بعتبر فى الابتداء لافى اليقاء, ألاترى أنه 
لو اعسر الروج ف البقاء او اتتق نسبه لايئبت لا الخبار ! و اصهابنا تارة يعالونه 
بريادة الملك علبها لآنها كانت بحيث يمخلص بثنتين فازداد الملك علها و هذا من 
رد الختلف الى الختلف ؛ فان الطلاق عند الشافى بالرجال لا بالننساء ‏ وكأنه اعتاد على 
اثبات الاصل الختلف فيه؛ و أورد اله دقع ضرر باثيات ضرر وهو رفع اصل العقد؛ 
و اجيب بأنها لا تتمكن الا به مع انه رضى به حيث توج اءة مع عليه بأنها قد تعتق ٠‏ 
ثم انه استضعف بأن عدم مذكه الثالثة لا يستازم نقصان لو كيتها و لا ملك الثالثة 
يستلزم طولها فد تطول مملوكيتها مع ملك ثدين بأرى لا يطلةها اصلا الى الموت 
ولا ضابط لذلك » و ثارة بعلة منصوصة و هى ملكها بضعها » روى ابو بكر الرازى 
بسئده إلى رسول الله صلى الله عليه و سل انه قال للها حين اعتقت : « ملكت بضعك 
فاختارى »؛ و روى أبن سعد فى الطبقات : اخبرنا عبد الوهاب بن عطاء عن داود بن 
أنى عبيد عن عاعى الشعبى أن النبى صل الله عليه و سل قال لبريرة للا أعتقت « قد عتق 
بضعك.ممك فاجتارى» و هذا مرسل و هو حجةء و اخرج الدارقطى عن عائدة 
رهنى الله عنها انه صلى الله عليه و سل قال ليريرة لما عتقت : « أذهى فقد عتق بضعك معك »؛ 
وليس لقوله ذلك فائدة فها بظهر الا التنيه على ثبوت اختيارها نفسها »و قد جاء فى 
طرق حديث بريرة اننه صلى الله عليه و سل قال لها « ملكت نفسك فاختارى ؛ فقد 
تظاذرت هذه الطرق على هذه » و أذن فالواجب ان تكون هى المعتيرة و ينتكورت 
ما ذكروه من التعليل بديادة الملك اظهار حكة هذه العلة المنصوصة ومقتضاه ثبوت حت 
١‏ 


كتاب الحجة 2 الامة تكون تحت الحر فتعتق تختار نفسها اج -؟ 
ع اقر ديل حار قا مو إن لد قبح العد فليا اللبار جنل عسواء بين 
عتقها, ذفان مسها فلا خبار لها . 

قال محمد : و كيف لم يكن لها خيار إذا كانت تحت الحر ؟ قالوا : 
لانا مما تجعل لما الخيار إذا كانت نحت العبد , و أما الحر” فقّد صارت مله 
حرة وصارت لا فضل لها عليه و لا خيار لما ' . قبل لم : إن الخبار ل يحب 


ح الخبار لها فيا اذا كان زوجها حرا أو عبدا و فها اذا كانت مكاتية عتقت بأداء 
الكتابة بعد ما زو”جها سبدها .رضاها أو غيره ؛ و خالف زفر فى المكاتية و هى ااسألة 
الى تلى هذه فى اللكتاب » و ل بأن العقد تفق برضاها فلا خبار لهاو لو صم 
أزم ان سيد الامة لو زوجها برضاها و مشاورتها فى ذاك ان لاخيار لها و ليس 
بصحيح ٠و‏ الأوجه فى استدلاله بأن النص لم يتناو لها .و هو فوله عليه الصلاة و السلام 
«ملكت بضعك فاختارى » اذ المكاتة كانت مالكة ليضعها قبل المتق » و اجيب 
بالمنع لآن ملك البضع تابع لملك نفسها .و لم تكن مالكة نفسها و انما كانت مالكة 
لا كسابها ء و لقائل ان يقول: أن قوله صل الله عليه و سل ٠‏ ملكت بضمك» ليس 
معناه الامئافع بضعك » اذ لا يكن ملكها لعينه ‏ و ملكها لا كسابها تتبع للكها انافم 
نفسها و أعضائها . هارم مالكة لبضعها بالمعى المراد قبل العتق فل يتناولها اانص 
و ترجح قول زفر؟ وف المبسوط : لوكانت حدرة فى اصل العقد ثم صارت امة بأن 
ارتدت أمرأة مع زوجها و لحا بدار الحرب معا ثم سبيا معا شم عتقت فلها الخبار عند 
. ابى بوسف لاآنها بالعتق ملكت نفسها و ازداد ملك ااززج عليها و قال مد : لااخيار 
لها لآن بأصل العقد ثبت علها ملك كامل برضاها ثم انتقض الملك بعارض ارق , 
فاذا عتقت عاد الملك الى اصله كا كان فلا يبت الخبار لها _ 07 

(1) قبل : لآن الظاهر انها هى الحرة بعد المتق؛ و هو حر اصليا و أن لم يكن مكيذا 
فليس ادنى منها ذلا خبار لها . 


ف للاامة 
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للاامة المعتقة على الوجه الذى ذهيم إليه, وإئما وجب الخبار للانها '١‏ زوجت 
دين كان لاس قْ تزويجها إلى غيرها فان كرهت ذلك و رضيت 5 
)١(‏ قيل : تعليل لمطلق الخبار بأنها اذا ملكت نفسها ملكت رضاها ٠‏ و ذكر فى كتب 
الفقه : كان زوجها قبل عتقها مالكا بطلاقين و زاد علكر بعد العئق الى ثلائة تطليقات ٠‏ 
فيشبرط رضارها على ذاك الريادة كأنها عد جديد . و للكن مدال يذكر هذا الوجه 


القوى وضع الخلاف ف ذاك فأراد إلزامهم بما عندهم ‏ اه ١‏ قلك: تذكر ما نقلته من 
فتح القديرء و قولهه على ذلك اازيادة » الأ ولى « على تلك الزيادة » و قوله « كأنها عقد 
جديد » لامعنى له فافهم »و قوله : و مد لم يذكر هذا الوجه القوى ‏ الّ؛ و هو ليس 
بوجه قوى 5 عرفت من فتتم القدير ٠‏ 
(0) فى الدر امختار مع رد انحتار : و للولى اجبار قنه و امته و لو ام ولد؛ و مثلهسا 
المدير و المديرة حيث ثم الملك لهو الاستيراء واجب على السيد على الصحيح اذا كان 
ياوها على النكاح و أن لم برضيا ٠‏ قال ابن عابدين : اشار الى ما فى القهستانى و غيره 
من أن المراد بالاجبار تزويجهما بلا رضاهما لا اكراههها على الايجاب و القبول كا 
قبل - اه . وما فى االكتاب صرح فى الا كراه على التكاح , و قد نظم فى النهر ما يصيح 
مع الاكراه فقال يا فى الدر الختار : 

طلاق و ايلاء؛ ظهار و رجعة نكاح مع استيلاد عفو على العمد 

رضاع و يمان و ف» و نذره قبول لايداع كذا الصلح عن عبد 

طلاق على جعل مين به اتنت 2 كذا العتق و الاسلام تدبير للعبد 

و احاب احسان وعتق نهذه تصح مع الا كراه عشرين ف العد 
و ناد ف رد انحتار عليها خمسة أخر. وقد نظمها حيث قال : 

طلاق و اعتاق نكاح و رجعة 2< ظهار و ايلاء و عفو عن العمد 

مين و أسلام وفىء و نذره قبول لضلح العشد تدبير لعبد غت 

وفنا 
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وهى أمة ل يلتفت إلى ذلك منهاء وكان غيرها الذى نزوجها و يكرهها' 
على ذلك , فليا كان الآمس إلى غيرها وهو المولى' وكانت إن كرهت 
ذلك لم يلتفت إلى كراهتها و جاز النكاح , ثم ' عتقت فصار الام إليها 
وجب لا الخيار تحت حر كانت أو تحت عيد , لاف الام تحول إليها 
وصارت مالكة لآمرهاء فلذلك وجب لا الخيار ول يحب الال اازوج” 


ثلاث و عشر صصحرها اسكره وقدزدت مسا وهى خلم عل نقد 
و فسخ و تكفير وشرط لغيره وتوكيل عق اأوطلاق نفل عدى 


و تشربح هذه المسائل فى رد انحتار فراجعه ٠‏ 
(1) و التكاج يصح مع الاكراه عندنا سواء كان الرجل مكرها او المرأة ٠‏ قال فى 
٠‏ ردالحتار:اكره الزوج أو الزوجة على عمد النكاح ا هو مقتضى اطلاقهم خلافا لا 
قل من أن العقد لا يصح اذا | كرهت هى عليه . يا اوحناه فى النكاح . و قال هناك : 
ولفظ المكره شامل للرجل و المرأة فن ادعى التخصيص فهليه اثباته بالقل الصرع , 
نعم فرقوأ ببن الرجل و المرأة فى الا كراه على الزئا فى احدى الروايتين ‏ ثم رأيت ى 
| كراه الكافى للحا م الشهيد ما هو صرجح فى الجواز فانه قال : و لو ا كرهت على ان 
تزوجته بألف ومهر مثلها عشرة لاف زوجها أولياؤها مكرهين فالنكاح جائز ؛ و يقول 
القاضى للزوج : ان شت اعم لها مهر مثلها وهى ام أتك , ان كان كفرا لها , الا فرق 
ينها و لا ثىء لها الم ؛فافهم , انتهى ٠‏ و قول شمد فى الكتاب ٠‏ و يكرءهاء كذا 
فق الأسل واف الليدية د كرفي الوا د 3 
(9) امراد بالمولى من له و لابة تزويج الآمة كأب و جد و قاض و وصى و مكاتب 
و مفاوض و متول ؛ و أما العبد فلا يملك تزويجه الا من يمالك اعتاقه , درر ‏ اه 
الدر اتختار ٠‏ و السيد و الوارث و المشترى و ااشريك ‏ رد الحتار . 
() كذا.فى اللأصول ؛ وعندى لا بد من زيادة ١‏ أذاء بعد قوله ٠‏ ثم» تأمل . 
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ولد' عل حر من حر مع مأ جاء قَّ ذلك هر . الأثار أن زوج ' 
ريرة' التى خيرها رسول الله صل الله عليه و آله و سل كان حراً؟ مولى 


(6 كذااق الأمول و لأ امن اؤيادة و وان #أؤيو ل نيان الوملة د كارا + 
(9) احمه «مغيث» كم فى يجريد اسماء الصحابة : حيث مولى ابى احمد بن حجش» زوج 
بريرة ثم بانت منه للا عنقت ( ب دع ) - اتتهى ٠‏ 
() هى مولاة عائشة رضى الله عنهها ؛ يقال : ازن عبد الماك بن مروان سمع منها 
( ب دع ) - قاله الذهى فى تجريد الاسماء ٠‏ وقال الحافظ ابن حجر فى تهذيب التهذيب : 
بريرة مولاة عائشة كانت لعتبة بن انى لهب ؛ و قيل : لبعض ببى هلال فكاتبوها ثم 
باعوها فاشترتها عائشة » وجاء الحديث فى شأنها بأن الولاء لمن اعتق » روى النساق 
من حديث يزيد بن رومان عن عرءة عن عائشة . و قال ابن عيد البرءفى ا 
عبد الخالق بن زيد بن واقد عن أبيه ان ابن عيد الملك بن سوأن حد لهم قال ؛ كنت 
اجالس بريرة بالمدينة قبل ان ألى هذا الأمى ذكانت تقول لى : ياعبد الملك ! أن وليت 
هذا الام فاحذر الدياء قاتى سمعث رسول الله صل الله عليه و آله و سلم يقول 
٠أن‏ الرجل ليدفع عن باب الجنة بعد أن ينظر إلها على حجمة من دم بريقه من مسل 
غير حق »؛ عاشت الى زمن نزرد بن معاوية ‏ التهى ٠‏ 
(؛) روى الامام ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم عن الأسود عن عائشة رطى الله عنها 
انها اعتقت بريرة ولا زوج مولى لآل ابى احمد نفيرها رسول الله صل الله عليه و آله 
و سم فاختارت نفسها ففرق يينههاء و كان زوجها حراء كذا رواه على بن بزيد 
المدانى ؛ ؟! فى عقود الجو أهر رواه اجماعة الا مانا من حديث ابراهيم عن الأسود 
عن عائشة قالت : يا رسول الله الى اشتربت بريرة لأعتقها و ان اهلها بشترطون 
ولاءها! فقال : اعتقيها فابما الولاء لمن اعتق ؛ قال : فاشّرتها و اعتقتها » قالت : 
وخيرت فاختارت نفسها وقالت : لو اعطي تكذا وكذا ما كنت معهء قال الأسود حت 
حا 
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حت و كان زوجها حرا - اه بلفظ البخارى» ثم قال: و قول الأسود .نقطع »و قول 
ابن عباس «رأيته عبداء اصح اه» مُكذا اخرجه فى كتاب اافرائض عن منصور 
عن ابراهم به » و أخرجه ارضا عن الحكم بن عتية عن ابراهيم به و فى آخره : قال 
الحم : و كان زوجها حرا ؛ قال البخارى : و قول الحم مرسل - أه نصب الراية ٠‏ 
وقد ذكر اليهق فى السأن قول البخارى المذكور فى باب من زعم أنه كان حرا : قلتك؛ 
اذا كان فى السند الآول من قول الآسود و ف الثانى من قول ابراهم او الحكم و قد 
ادرجا فى الحديث فقول البخارى فى الآول منقطع و ف الثانى مرسل عخالف للا صطلاح ؛ 
اذ الكلام الموقوف على بعض اارواة لا يسمى منقطعا و لا مسلا ؛ و قد تابع منصور 
الأعش فرواه كذلك عن أبراهم . هكذا اخرجه ابن ماجه و الترمذى و قال؛ جسن 
بح - أه الجوهر النق ٠‏ و لفظ ابى داود : ان زوج بريرة كان حرا حين اعتقت 
و انها خيرت فقالت : ما أحب ان ١‏ كون معه و لو ان لى كذا وكذا ‏ اه اخرجه فى 
الطلاق عن منصور عن ابراهيم بهو لفظ الترمذى : قالت كان زوج بريرة حرا ذيرها 
رسول الله صل الله عليه و سم اه؛ اخرجه فى الرضاع عن الأعش عن ابراهم به 
وكذلك اخرجه ابن ماجه فى الطلاق انها اعتقت بريرة لثيرهسا رسول الله صل الله 
عليه و سل و كان لها زوج حر . اهء و اخخرجه النساق ايضا فى الطلاق عن المنكم بن 
عتبية عن أبراهم بهءو رواه فى كتاب اللكنى من حديث الى معشر عن أبراهم التخعى 
عن علقمة و الآسود انهما سألا عائشة عن زوج بريرة فقالت : كان حرا بوم اعتقت - 
اه هب اآراء ٠‏ دهذه الرواية ترد قول من قال انه من قول ابراهيم او الحم 
أو الآسود ؛ بل هو قول عائثشة رضى اله عنها فلا ارسال و لا انقطاع و لا ادراج؛ 
و علفمة حافظ ذى بشبه ابن مسعود رضى الله عنه سمتا و هديا و دلا م فى ترجيته» 
و هو من خواص اصصاب أبن مسعود رضى الله عنه ؛ و هو مع الآسود سأل عائكة 
فهو قول عائشة أم ذكر اليهق عن ابراههم بن ابى طااب قال : شالف الأسوة ع 
بها الناس 
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جح الناس فى زوج بريرة ٠‏ قلت : قد تقدم أنه لم يخالف الناس بل وافقه على ذلك 
علقمة يا عرفت الآن و القاسم وعروة بن الزبير فى رواية و ابن المسيب , كيف 
و قد اخرج مسل عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم : سمعت القاسم يحدث عن عائشة 
انها ارادت ان تشترى بريرة للعتق فاشترطوا ولاءها فذكرت ذلك لرسول الله صل الله 
عليه وسلم فقال : اشتريها و اعتقيها فان الولاء لمن اعتق ؛ و اهدى لرسول الله صل الله 
عليه و سل لحم فقيل له : هذا تصدق' ه على بريرة ! فقال: هو لها صدقة و لن| هدية » 
وخيرت ؛ قال عبد الرحمن بن القاسم : و كان زوجها حراء قال شعبة : م سألته عن 
زوجها فقال: لا ادرى - اه؛ و فى صحبح البخارى فى امبة : و قال عيد الرحمن : زوجها 
حرء قال شعبة : ثم سألته عن زوجها فقال :لا ادرى أحرت ام عبد اه مختصر » ام 
نصب الراية ٠‏ قال اليوقى : قد رواه سماك بن حرب عن عبد الرحمن فأئيتكونه عبدا ٠‏ 
قلت : شعبة امام جليل حافظ » و قد روى عن عبد الرحمن أنه كان حراء فلا يضره 
نسيان عبد الرحمن » و توقفه على ما هو معروف عند أهل هذا العل »و قد ذكر.البهق 
فى كتاب المعرفة فى باب لا نكاح الا بولى ان مذهب أهل العم بالحديث وجوب قبول 
خير الصادق و ان نسيه من اخيره عنه ؛ و كيف يعارض شعبة بسمالك مع كونه متكلم 
فنه ! قال صاحب الكال : كان الثورى يضعفه بعض الضعف» و قال ابن ألى خيثمة : 
اسند احاديث لا يسندها غيره .و قال |حمد : مضطرب الحديث ,و قال عبد الرحمن بن 
وساف : فى ححديثه لين ؛ و فى التهذيب لمازى : قال جزرة : ضعيف . و قال ابن المبارك: 
ضعيف الحديث ؛ و كان شعبة يضعفه ؛ "م ذكر اليهق ١ن‏ حديث اسامة بن زيد عن 
القاسم عن عائششة وفيه: أن شت ان تقرى تحت هذا العيد ؛ ثم قال : هذا يؤكد رواية 
سماك ٠‏ قلت : اسامة بن زيد بن اسل ضعيف عندهم . قال البيهق فى باب الحوت و الجراد 
يوان ف الماء : عبد الرحمن و عبد الله و أسامة بنو زيد بن اسل كلهسم ضعفاء ؛ و مع 
ضعف أسامة اختلف فيه م بينه اليهق بعد ٠‏ فكيف يسارض مثل هذا و بمثل حت 
ذا 
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بح روايةسماك و رواية شعبة! ثم اخر ج البيوق من رواية عروة عن عائقة قالت : كان 
زوجها عبدا نفيرها رسول الله ص الله عليه وس فاختارت نفسهاء ولوكان حرام يخيرها ٠‏ 
قلت : ذكر ان حرم انه روى عن عروة خلاف هذا فأخر ج منطريق قاسم بن أصبغ : 
ثنا احمد بن بريد ثنا موسى ان معاوية ثنا جرير عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
قالت : كان زوج بريرة حرا ؟ قال ابن حزم : ه لو كان حرا لم يخيرها » يحتمل أنه من 
كلام من دون عائثة ؛ و قال الطحاوى: يحتمل أن يكون من كلام عروة ؛ و قد اخرج 
ابن حبان هذا الحديث فى صحيحه فقال : انا عبد الله بن مد الأزدى ثنا اسمميل الحنظل 
ثنا جرير بن عبد الميد عن هشام بن عروة عن ابه عن عائشة و فى آخره قال عروة: 
و لوكان حرا ما خيرها رول الله صل الله عليه و سل ؟ وكذلك اخرجه النساق فى 
سنه عن الحنظل بسنده الذكور؛ قال البيهق:و رواه ابن اسماق عن ابان بن صاعم عن 
مجاهد عن عائقة ؛ قلت : ابن اماق متكلم فهءو ابان هذا ليس بالقوى ‏ كذا قال 
ان حزم فى ابواب الح من الى ؛ و مجاهد صار الى باب عائقة لخجب و لم يدخل 
عليها لآنه كان حرا كذا ذكر اليرديجحى ؛ ثم اخرجه اليهقى من طريق عمرة عن 
عائشة ؛ قلت ؛ فى سنده عثهان بن مقسم رموه بالكذب . ثم ذكر حديث ان اعتقبها 
فابدى بالر جل 4 ثم قال : بشبه ان يسكون انما ام «البداءة كيلا يكو لها الخيار اذا 
اعتقت ؟ قلت : فى سئده عبيد الله بن عيد الجيد عن عييد الله بن عبد اأرحمن بن موهب 
تكلموا فيها ؛ قال ابن معين فى الأول : ليس بثىء . و ضعف الثانى . ذكر ذلك ان 
الجوزى فى كتابه فى الضعفاء , وقال ابن حرم :ولو ضح الحديث لم يكن فيه 50 
لآنه ليس فيه انهم كانا زوجين» و لو صم انهما كانا زوجين ليس فيه انه عليه السلام 
امس بذلك ليسقط خبار الزوجية » و يمكن ان يكون امرها بأن تيدأ بعتق العيد لقوله 
تعالى إر و للرجسال عليهن درجة 6 و لقوله تعالى ل و ليس الذكر كالانث ) يا فى 
الخبر ان الآجر فى عتق الذكر مضاعف »و نحن ثوآن بلا شك انه نليه السسلام بسب 
11 69 ِ 
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حدلا يتحيل فى اسقاط <ق أوجبه ربه تسالى للعتقة - قاله فى الجوهر النقى ا 

فى عقود الجواهر ؛ و روى عبد الرزاق عن ايراهيم بن يزبد عن عمرو بن دينار عن 
سعيد بن المسيب قال : كان زوج بريرة حرا :و اذا اختلفت الآثار فى زوجها وجب 
حملها على وجه لا تتضاد فيه .م الخربة تعقب اأرق» و لا ينعكس .ء ثبت أله كان حرا 
عند ما خيرت عدا قيله ‏ و مر. رب أخمر بعبودته لم بعل حريته قبل ذلك قاله فى 
الجوهر النقى؛ و هو مأخدرذ من قول الط<اوى ء و قد اخرج فى شرح الآثار حديث 
عائشة و ابن عباس بطرقهها و ذكر اختلافهها ثم قال : فكان من الحجة علهم لأهل 
المقالة الآولى ان اولى الاشياء بنا اذا جاءت الآثار مكذا فوجدنا السيل الى ان نحماها 
على غير طريق التضاد ان نحماها على ذلك .و لا تحملها على التضاد و التكاذب؛ و بكون 
ال 5 عندنا على الصدق و العدالة فيا رووا حتى لا تجد بدا من ان تحملها على 
خلاف ذلك ؛ فلا ثبت أن ما ذكرنا كذلك و كان زوج بريرة قد قيل فبه انه كان 
عدا و قل فيه انه كان حرا جعلناه على أنه قد كان عيدا فى ال حرا في حال اخرى 

قك ردلف تأخر انتوى الحاقين عن الاعرو :دكن اق قنك رسن اطر ةزاط 
لا يكون بعدها رق :فلا كان ذلك كذلك جعلنا حال العيودية متقدمة وال الخرية 
متأخرة ؛ ثبت بذلك انه كان حرا فى وقت ما خيرت بريرة ؛ عدا قبل ذلك ؛ مكذا 
تصحيم الآثار فى هذا الباب .و لو اتفقت الروايات كلها عندنا على انه كان عبدا لما كان 
فى ذلك ما بن ان بكون اذا كان حرا زال حكنه عن ذلك لآنه لم بج عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل انه قال : اما شيرتها لارف 7 عبد ؛ و لو كان ذاك 
كذلك لاثتقى ان سكون لا خبار اذا كان زوجها حراء فلا ل نح من ذلك شىء 
وجاء عنه أنه خيرها و كان زوجها عبدا نظرنا هل يفترق فى ذلك حم الجر وحم 
العبد ؟ فنظرنا فى ذلك فرأينا الآمة فى حال رقها اولاها أن يعقد التكاح عليها للحر 
و العبدء و رأيناها بعد ما تعتق ليس له ان يستأتف عليها عقد تكح لخر و لا لعبد حت 

أخن 


كتاب الحجة2 الأامة نكون حت الحر فتعتق فتختار نفسها ج- 
فاستوى حك ما الى المولى فى العبيد و الأحرار وما ليس إله ف العبيد و الاحرار 
فى ذلك فلا كان ذلك كذلك و رأيئاها اذا عتقت بعد عقد مولاها كاح العبد علها 
يكون لها الخيار فى حل النكاح عليهسا كان كذلك فى ار اذا عتقت يكون لما حل 
اهيا قاما واظر العيدزينا ينا تي كله هن ذا ل اوخنفةو اق وسقت 
و عمد رحمة الله عليهم اجمعين ؛ و قد روى فى ذلك عن طاوس أيضا : حدثنا ونس قال 
' ثنا سغيان عن ابن طاوس عن ابه قال : للامة الخيار اذا اعتقت و أن كانت نحت قرشى؛ 
حدثنا أبراهم ن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن أبن جريج قال اخيرنى ابن طاوس 
عن ابه انه قال :لها الخبار » يعنى فى العبد و الهر » قال و اخيرتى الحسن بن مس ثل 
ذلك التهى ٠‏ و قد نقله ايضا فى عقود الجواهر و قال : و قد اورده أبن ااتركاق 
بأخصر من ذلك اه ٠‏ و فى الجوهر الثقى : و قال ابن حزم ما ملخصه انه لاخلاف 
ان من شهد بالحرية بقدم على من شهد بالرق لآن عنده زيادة عل » ثم لولم يختاف 
انه كان عبدا هل جاء فى ثىء من الاخبار انه عليه الصلاة و السلام انما خيرها لانها 
حت عبد ؟! هذا لا بجدونه ابدا » فلا فرق بان عن يدعيأ انه خيرها لأانه كان عيدا 
و ببن من يدع أله خيرها لأنه كار أسود أسمه مغيث » فالحق اذآ أنه انها يها 
لكونها اعتقت فوجب تيبر كل معتقة » و لآنه روى فى بعض الأثأر أنه عليه السلام 
قال لها : « ملكت نفسك فاختارى » ؛ كذا فى العهيد : فكل هن ملكت نفسها تتسار 
سواء كانت نحت حر أو عبد » و الى هذا ذهب أبن سيرين و طاوس و الشعى » ذكر 
ذلك عبد الرزاق بأسانيد صمبحة » و اخرجه أبن الى شيبة عن النخعى و مجاهد , وحكاه 
الخطانى عن ماد و الثورى و اصاب الرأى »و ف التهذيب للطبرى:و به قال مكحول ؛ 
و فى الاستذكار انه قول أبن المسيب ايضا ‏ اتتهى ٠‏ و مثله فى عقود الجواهر المأخوذ 
من الجوهر الثقى »و الكلام فى الروايات فى فتح'القدير المأخوذ من نصب الراية فعليك 
بالمراجعة الى نصب الراية و الجوهر النقى وفتح القدير و آثار الطحاوى وعقود الجواهر 
المنيفة و موطأ الامام عمد وكتاب الآثار و غيرها من الكتب ٠‏ 
ف آل 
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آل ١‏ أبى حل .. 

عمد قال : أخيرنا عمد بن خمازم" أبو معاوية الضرير عن اللأاعيش؛ 
عن إراهم ' عن الأسورة نْ بزيد' عن عائشه رذى الله عنها قالت : كان 
زوج بريرة حرا فليا أعتقت خيرها رسو[ الله صل الله عليه و آله وس 
ناختارت نفسها, و أراد أهلها أرنف يسبعوها ويشترطوا الولاء' 


(1) هكذا فى سان البيهق وعةود الجواهرء و فى تجريد الأاسماء للذهى ٠‏ مولى ابى [حمد» 

و فى آثار الطحاوى: و كان عبدا لآل المغيرة من بى مخزوم ‏ أه ٠‏ و فى الأثار الامام 

انى بوسف: مولى لآل أنى احمد ٠‏ قلت ؛ و فى أسد الغابة « مغيث» مولى أبى أحمد بن 

جحش وهو زهج بريرة - قاله ان منده و ابو نعي » وقال ابوعمر : هو مولى بنى مطيع » 

و قبل: كان مولى بى المذيرة بن عخروم ؛و ابو أحمد أسدى من٠أسد‏ بن خزية , و بنو 

مطبع من عدى قربش - الخ ج + ص 404 ٠‏ 

(0) انظر هل هو من بن منرم يا قاله الطحاوى أم غيرهم ٠‏ 

(م) محمد بن معازم بالخاء و الزاى المعجمتين , و مضت ترجمته من قبل فتذكرها ٠‏ 

() هو سلئان بن مهران. تقدم مرارا ٠‏ 

(0) هو النخعى ابراهيم بن يزيد ٠‏ 

(5) تقدم فيا مضى . كارف من خواص أاصعتاب ابن مسءود و عير بن الخطاب 

رضى الله عنهما ٠‏ 

(,) اى ل الولاء. و هو لئة: النعصرة و انحبة » مشتق من ٠‏ الولى » بفتح الواو كن 

اللام مصدرء وليه يليه بالكسر فيهماء و هو شاذ 6 فى جامع اللغة ‏ ح» و هو القرب» 

وشرعا عبارة عن التناصر نولاء المتاقة أو بولاء الموالاة ‏ زيلعى ؛ و من آثاره الارث 

و العثل و ولاية التكاح؛و بهذأ علم أن الولاء ليس نفس الميراث 5 قال صدر الشريمة 

بل قرابة حكبية تصلح سبا للارث لكن لا يكون دائما بل عند عدم العصبة النسية؛ حت 
ذلا 


كتاب الحجة 2 الامة نكون تحت الحر فتحتق فتختار نفسها | ج-»4 


سس سس م 
فذكرت ' ذلك لرسول الله صلٍ الله عليه و آله و سل فقال: اشتريها و أعتقيها 
فائما الولاء لمن أعتق ' . 

أخيرنا مد قال أخيرنا سفيان نن عيينة عن ابن طأوس' عن 


حت وهو يتحقق ايضا بدورنس الارث و التناصر م اذا اعتق كاقر مسلا فلا بره 
لكونه عخالفا له فى اللة » و لا يعقل عنه لآنه باعتبار النصرة و لا نصرة بان المسلم 
و الكافر ؛ قاله ابن الكيال ‏ كذا فى الدر الختار و رد اتحتار و المبسوط ٠‏ 
)١(‏ اى عائشة رضى الله عنها ٠‏ 
() اى اشتراطهم ذلك.لأإنفسهم باطل فائما الولاء لمن اعتق ؛ و سبب الولاء العتق 
عل .لك لا الاعناق لآن:بالاستيلاد و ارث القريب يحصل العتق ءلا اعتاق؛ و أما 
حديث « الولاء ان اعتق : فرى عل الغالب ‏ قاله فى الدر الختار ؛ او ان القصر اضاى 
حموى عن المقدسى بفيكون الممنى « الولاء لمن اعتق »: لا لمر شرطه لنفسه من بانع 
و نحوه كواهب و موص - ابو السعود» قاله العلامة السيد ابن عابدين فىرد انحتار ٠‏ 
وللدك الرو ارهز ذكره فى نصب الرابة و اليهق فى السأن و الدارقطى 
و ابن حزم فى امحل و الطحاوى و غيرهم من المحدثين ,و انخرجه الامام أبو بوسف فى 
آثاره : حدثنا بوسف عن أبيه عن انى حنيفة عن حماد عن ابراهي عن عائشة رضى الله عنها 
ان النى صل الله عليه .و سم قال لما : اشترى بريرة فأعتقيها فان الولاء ان اعتق ؛ 
فاشترتها نأعتقتها تغيرت » و كان زوجها مولى لآل ابى احد ‏ انتهى ٠‏ و اخرجه 
لحار عنه عن حناد عن ابراهير عن عائدة الحديث متصلا ء وكذلك اخرجه ابن خسرو 
و الحسن بن زياد و الكلاعى عنه ‏ كم فى جامع المسائد »و اخرجه من حديث 
الأسود الترمذى و ابن ماجه و'الباقون من طريق القاسم عنها و الطحاوى من طريقههما 
عنها :و أخرجه مس من حديث فى هرنزة ايضاا* 
(م) هو عبد الله ن طاوس بن كيسان الهانى » ابو ممد الآبناوى ؛ من رجال السئة بست 
يف 00( أبيه 
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أبيه' ف الآمة إذا أعتقت قال:لما الخبار و إن كانت تحت رجل من قرش'. 


ح ثقة مأمون . اعل الناس بالعربيه و احسنهم خلقاء مات فى خلافة الى العباس سنة 
أحدى أو اثثتين و ثلاثين ومائة , ذكره ابن حبان فى الثقات , قال: مات بعد ابوب 
بسئة » و كان من غبار عباد الله قضلا و نسكأ و ديئا » روى عن أبيه و عطاء و عمرو 
أبن شعيب و جماعة ؛ و عن ابئاة طاوس و حمد و عبرو بن ديار و هو | كير منه 
و ابوب السختيانى و هو من اقرانه و ابن جريج و معمر و السفيانان و غيرم ‏ كذا 
فى تهذبب اتهذيب ٠‏ 0 
)١(‏ و هو طاوس بن كيسان الماتى؛ ابو عبد الرحمن الخيرى الجندى» هولى تحير بن 
ريسان؛ من ابناء الُرس ؛ كان ينزل الجند ؛ و قيل : هو مولى *مدان » قال ابن حيان 
كأن أعه من فارس و ابوه من المر بن قاسطء قيل : اسمه ذكوان؛ و طاوس ليه , 
من رجال الستة ؛ قال طاوس : ادركت خمسين من الصحابة . و قال ابن عياس : الى 
لأظن طاوسا من اهل المنة » وكان يعد الحديث حرفا حرفا ٠‏ و كان .من عباد الهن 
و من ساذات التابعين؛ و كان قد حج اربعين حجة » ثقة مأمون :و كان مستجاب 
الدعوة ؛ روى عن العادلة الآربعة و انى هريرة وعائششة و زيد بن ثابت و زيد بن 
ارقم و سراقة بن مالك و صفوارس بن اءية وعبد الله بن شداد بن الحاد و جابر 
و غير »و عنه ابنه عبد الله و وهب بن منبه و سلبان التيمى و سلبان الآحوك ابو 
الزبير و الزهرى و مجاهد و الحسن بن مسل بر خلق آخرون ع مات سئة احدى و قبل 
سنة ست و مائة ء و قلل ابن .شوذب : شهدت جنازة طاوس بمكة سئة ماه لجعاوا 
يقولون: رحي الله ابا عبد الرحمن بج أريعين سحجة , و قال عمرو بن على و غيره :مات 
سئة ست ومائة » و قلل اليثم بن عدى :مات سنة بضع عشرة وماثة - كذا فى 
تهذيب التهذيب ٠‏ 
(؟) و قريش احزار »فالخيار لها و ان كانت نحت حر ٠‏ 

وفنا 


كتابٍ الحجة 2 الامة تكون تحت الحر فتعتق قتختار نفسها ج- 4 
أخبرنا عمد قال أخبرنا عمد بن أبان بن صالم القرثشى' عن اد عن 
إراهم أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ' خير بريرة وكانت تحت 
مولى آل أنى أحمد حين أعتقت فاختارت نفسهاء و قضى الولاء' لمن اعتق ٠‏ 
يمد قال : أخيرنا عباد اا قال أخيرنا عاصم بن سلمارتفب 
الأحول' عن الشعى عن عائشة رض الله عنها أن زوج بريرة كان حرا . 
أخيرنا عمد قال أخمرنا عباد بن العوام قال أخيرنا سعيد بن أبى عروية” 
ص براه 7 الآسود قال: سألت عائشة رض الله عنها عن زوج بريرة 
فقالت : كان حرا ٠‏ 


٠ قد تقدم فى ابواب كثيرة تتذكره‎ )١( 
(؟) مرسل. و مرأسيل النخعى معتيرة عند المحدثين . و الحديث متصل عن الأسود‎ 
+ ولئية 6 عرت اها فل وواك اراق الا ددا‎ 
٠ بااولاء»‎ «١ كذافى الأصول »و لعل الصواب‎ )( 
٠ تقدم فى ابواب عديدة قتذكر ترجته‎ )4( 
(ه) هو ابو عبد الرحمن البصرى » مولى بى بم ؛ و يقال: مولى عثهان ؛ و يقال آل‎ 
زياد من رجال الستة.روى عن انس و عد الله بن سرجس و عمرو بن سلية الجرى‎ 
و انى مجلز و بكر بن عبد الله المزنى و ألى عنيان النهدى وعكرمة و ابن سيرين و رين‎ 
كثيرين؛ و عله قنادة ومات قبله وسليان التبعى و داود بن ابى هند و معمر بن راشد‎ 
و اسرائيل بن بونس و خلق كثيرون ؛ من اللكبراء الآعلام م فى تهذيب التهذيب»‎ 
شيخ ثقة حافظ . ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ روى عنه الامام ابو بوسفم فى كتاب‎ 
الآثار له من عدد وم ص ,ولاء مات سنة اسمدى او اثثتين او ثلاث و اربعين ومائة.‎ 
٠ و برجمته مبسوطة فى تهذيب اللهذيب‎ 
. سعيد بن الى عروية تقدم فها معنى من الآنواب‎ )5( 

4 أخيرنا 


كتاب الحجة الآمة نكون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها اج 


أخبرنا مد قال أخيرنا عباد بن العوام قال أخيرنا إسمعيل بن أبى غالد' 
عن الشعى قال : إذا اعتقت الآمة وهى تحت حر خيرت . 

أخبرنا عمد قال أخيرنا عباد بن العوام قال أخيرنا الحجاج' عن 
الشعى و إراهم أنهها قالا : تخير الآمة إذا أعتقت عل الحر وعل العبد ؛ 
وكانا يقولان: إن كان طلاقا يملكك”. الرجعة اعتدت عدة الخرة» و إن كان 
طلافا لا بملك ؟ الرجعة اعتدت عدة الآمة إذا أعتقت وقد طلقت . 


(1) اسمعيل بن الى خبالد البجلى الاحمسى ٠‏ ابو عيد الله الكوفى, احد الأعلام » من 
رجال الستة؛ عداده فى شيو الامام أنى حنيفة و حديثه ف المستحاضة » روى عن عبد الله 
ابن الى اوفى و أنى جحيفة وعمرو بن حريث و الشعى و خرين كثيرين ٠و‏ عله شعبة 
و السفيانان و غيرمم ثقة صدوق» كأن يسمي يوان » وث لعجل و غيره: مات 
سنة ست و أربعين و مائة ‏ ؟ فى التهذيب ٠‏ 

(؟) هو الحجاج بن ارطاأة ٠‏ ليس فيه الا التيه, و قد وثقه جماعة و تكلم فيه جماعة 
أخرى» و قول أبن حزم انه هالك أو ضعيف على الاطلاق رد عليه » و قد معنى فيا 
قبل من الأبواب ؛ و قد اعتنى بأحاديثه الأ كابر من الحدئين و احتجوا بها على مرامهم : 
لا ييزل حديثه عن درجة الحسن ٠‏ 

() كذا فى الندية »و فى الاصل دلا بماك » وما ف الهندية موافق ل فى كتاب الآثار 
للامام عمد : قال اخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن أبراهيم قال: اذا طلق الآمة زوجها 
طلاقا يملك الرجعة فأعتقت فعدتها عدة الحرة؛ و ان كان الزوج لا يملك الرجعة 
فعدتها عدة الآمة» قال جمد : و به تأخذ وهو قول أنى حنيفة رحمهالله ‏ اه ٠‏ وعليه 
بوب الامام عمد فى كتاب الآثار « باب الرجل يطلق الأامة طلاقا يبلك الرجعة » وهو 
المذهب عندنا كا عرفت من الآثار » و التوضيح و نشريحه فى رد انحتار و غيره ٠‏ 
(4) كذا ف الندية و هو الصواب عندى؛ و فى الآصل « يملك » بدون حرف الف . 
وهو يخالف ما رواه فى كتاب الآثار ‏ و الله تعالى اعل بمراد عباده ٠‏ 

هه 


كتاب الحجة الآمة تكون تحت الحر فتعتق ثم بمسها زوجها - 


باب الآأمة تكون تحت الحر فتعتق ثم بمسها زوجها 


فتدعى أنها قل حملت 

مد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الآمة تكون تحت الخر قتعم 
بالعتق فيمسها ' فتدعى أنها حملت" [ أن لا الخبار ] * : إن لما خبار العتق 
لأنها مصدقة على ذلك فلها الخبار الا بعد الميس , إلا أن تعلم أن لها 
الكار قل انها فطل خارها وقال امل الدته ع عل ذلك 
ولا تصدق لا ادعت من الجهالة *. ولا يكون لا الخار بعد الميس . 

وقال ممد: و كيف تتهم على هذا وهى لا تعلم به؟ا يلبغى فى قولم 
أن يكون الاماء المعتقات عالمات بالفقه كعل الفقهاء! وما تدرى الآمة 


() كذا ل الأمول جد وكر هو عدوا اراك «جهلت » من الجهالة وهذا 
الباب مختل النظام , فيه اغلاط كثيرة» و مسألة الباب فى الم وطأهمالك و المدونة ؛ قال 
مالك بعد رواية اثر ابن عير فى موطأ : و إن مسها زوجها فرعمت انها جهلت ان لا 
الخبار فانها تنهم ولا تصدق مما ادعت من الجهالة» و لا خيار لا بعد أن يمسها ‏ انتهى٠‏ 
و تقدم نقل باب من موطأ عمد فى ذلك فتذكره » و ف المدونة .قلت : أرأيت ان 
كانت أمة جاهلة لم تعلم ان لها الخيار اذا اعتقت و هى تحت عبد فكان يطؤها و قد 
اعلمت بالعتق الا انها بجهل ان لما الخار اذا اعتقت أ.يكون لها ان تختار فى قول 
مالك ؟ قال :قال مالك : لا خيار لها اذا عليت فوطيئها بعد عليها بالعتق جاهلة كانت 
. أو عالة - أوهء 
(0) و ف الحندية« قيمتها »وهو تصحيف: والصواب ماف الأأصل « فيمسها »من المس. 
(5) كذائى الأصول تحريف» و الصواب « جهلت» من الجهالة ٠‏ 
(؛) سقطت العبارة هاهنا من الأأصول فردتها بين المريمين . 
(0) كذا ف الأصل وهو الصواب» وف الحندية « الحبالة » تصحيف و لامحنى للحيالة هئاء 
م (9) 2 أن 


كتاب اللحجة- الامة تتكون تحت الحر تعتق ثم بمسها زوجها ٠٠.‏ ج - 4 
أن لها الخبار إذا أعتقت, لو اعترض أهل المجلس ذو الاحساب' و غيرثم 
[من] ' ذوى الأموال ممن لم ينظر فى الفقه ما دروا أن الآمة لما خبار 
إذا أعتقت أم لاخيار للا فكيف تعلم ذلك الاماء و النساء؟ فى بيوتهن؟! 
وكل أمى كات_# فى هذا فالامة عندنا لا تعليه فى الحم حى تعل أنها 
قد عليته ,و إذا علت ذلك ثم عمسها بعد فلا غبار لها ؛ . 
)١(‏ كذا فى الأصل ء و ف الندية «ذو الاحتساب» و الصواب ما فى الأصل ؛ جمع 
«حسب» و المعى اهل الحسب و أهل المال كلهم لا يفرغورتب لعل و لايدرون أن 
للاأمة خيارا ام لا كيف الاماء و النساء يدرين ذلك ؟! فبناء المسألة على عللهن 
غير يح ٠‏ ْ 
(؟) زدت كللة «من» و لا بد منها على مقتضى سياق العبارة ٠‏ 
() و الواو فى« النساء» للعطف على « الاماء» و ليست حالية يا فهم بعض اهل العلم 
حيث قال : «و النساء» و الواو حالية » و قد يفهم من ذلك أن خيار الصغيرة تتوتف 
الى عليها بخبارها , و ليس اللأمى كذلك بل ااصغيرة و ان كانت فى البيوت لكن العم 
وجبت عليها و التعلم على اوايائها ٠و‏ فهم من ذلك لا يحب على الصغيرة ثىء الا العم 
وليس الاخذ على الجاهل قبل امف يحب علبه العلم فبركه غفلة و قصور - أتتهى ٠‏ 
م اتحصل المحنى المراد بهذا الكلام . و انظر فى ادية الكلام و التذكير و التأنيث» وقوله 
« تتوقف» و الاستدراك ٠‏ بلكن العم وجبت عليها ٠»‏ كيف المنمائر فى الكلام او لا تعلق 
له بالمقام » ما لا يخق على ذوى الآافهام ٠‏ 
(؛) قال فى الدر اتختار : و الجهل بهذا الخبار أى خيار العتق عذر ء فلو لم تعلم يه حى 
ارتدا و لقا فابت ففسخت صم ألا اذا قضى باللحاق و ليس هذا حما بل فتوى 
كاف اتتهى ٠‏ قوله «عذر» اى لاشتغالما بخدمة المولى فلا تتفرغ للتعلم » ثم اذا 
علبت بطل بما يدل على الاعراض فى مجلس العم كيار الخيرة ؛ و لوجعل لها قدرا بت 
إلى 


كتاب الحجة اللامة تنكون تحت العبد فأعتقت ذاختارنت فراقه فهى تطليقة جم - »> 


باب الآمة تتكون تحت العمد فأعتقت فاختارت فراقه 
فهى تطليقة أو هى الفرقة 
قال مد : قال أنو حنيفة رضى الله عنه : إذا أعتقت الامة تحت العييد 
فاختارت فر اقهاهى م 9 ذلك طلاقا للآن الفرقة قد جاءت من قبل 
المرأة ٠‏ و قال أهل المديئة : إذا اختارت فراقه فهى تطليقة ,و هى أملك لنفسها , 
ولم يكن لزوجها علبها رجعة و إن أعتق مكانه بعد ما اختارت فراقه . 
وقال عمد : وكف يكون هذا طلاقا و الفرقة ججاءت من قبل 
المرأة؛ إنما يكون الطلاق والفرقة ' الى تأتى من قبل الرجال» فأما من 
لم يكن فى بده طلاق فكيف يكون ذرقته طلاقا ! 
وقال أهل المديئة أيضا فما عبيون به على أهل العراق و يقولون : 
إنا لا نعرف التطليقة البائن", إلا فى الخلع الذى يوؤخذ عله الجعل . فقد 


حدعل أن تختاره ففعلت سقط خيارها ‏ م فى النهر ‏ زاد فى تلخيص الجامع: و لا 
ثىء ا لآنه حق ضعيف فلا يظهر فى عمق الاعتياض كسائر الخيارات و الشفعة 
و الكفالة بالنفس . فلاف خيار العيب» وقوله « فلو لم تعلم به» قال فى البحر عن امحيط : 
اذا زوج عبده امته ثم اعتقها فل تلم ان لما الخيار حتى ارتدا و لقا بدار الحرب 
و زجعا مسليين ثم علمت يبوت الخبار او عليت بالخيار فى دار الحرب فلها الخبار فى 
مجلس العلى ‏ اه ح , وكذا الحربية اذا تزوجها حربى ثم اعتقت خيرت سواء علمت 
فى دار الحرب او فى دارنا بعد الاسلام . بر اه رد انحتار . 
)١(‏ كذا ف الهندية؛ و فى الآصل «فاختارت الفرقةء فقط و ليس فيها قوله «فراقه 
.فهى 'تطليقة أو هى» ‏ ف ٠‏ 
(؟) كذافى الأصل .و ف الندية ٠‏ الطلاق الفرقة »سقطت الواو منها ولا بد منه ف ٠‏ 
(6) ود البان» يوصف به المزنث « كالحائض » فلا وهم واه يوثر فى « التطليقة » انهم . 
لين عرفوا' 


كتاب الحجة الآ.ة تنكو ننحت العبدقتعتقولا تعل بعتقها حتى يعتق زوجها ج - » 
عرفوا ' بالتطليقة الأخرى البائن و لعلهم سيعرفون أشياء كثيرة مما ينكون 
تطليقة بائن " إن شاء الله تعالى . 
نات الثامة تكون تحت العبد فتعتق و لا تعلم بعتقها 
حتى يعتق زوجها 

قال عمد : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى الأمة تكون نحت العبد 
فتعق و لا تعل بعتقها حتى بستق زوجها : إن لا الخيار إذا عليت بعتقها" 
وتخارها ما دامت فى مجلسها الذى علمت فيه بذلك . وقال أهل المدينة : 
لا خمار لها ؟ ٠‏ 


60 راجع المدونة » و لا تلتفت الى ما قال الزرقانى فى شرح الموطأ و لا الى ما قال 
بعض اهل العلم فى قوله « وقد عرفوا»: اى عرفوا يا اهل العراق بتطليقة اخرى تكون 
بائئة ‏ اه ٠‏ هذا فهم فاسد .و الضمير راجع الى اهل المدينة ‏ فافهم ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول «٠‏ يائن» بالرفع »و فى هامشه : و لعل الصواب «بائناء بالنصب» 
ويمكن ان يقال « مما ييكون فيها تطليقة بان » سقط الظرف“ من قلم الكانلب - آمل 
(م) فان الجهل عندنا عذر ء كا م آنا من الدر انحتار . 

(؛) قبل معناه بعد مجلس » فانهم لا يمذرون الماليك بجهلهم و يأخذونهم يا تأخذ 
الحرائر بأن الجهل ليس بعذر - اه ٠‏ قال فى البحر عن المحيط : اذا زوج عبده امته 
م اعتقها فم تعل انلها الخيار حتى ارئدا لقا بدار الحرب و رجعا مسليين ثم علمت 
بشبوت الخمار او عليت بالخيار فى دار الحرب فلها الخبار فى مجلس العم - أه ح , 
وكذا الحربية اذا تزوجها حرى ثم اعتقت خيرت سواء علمت ف دار الحرب او ى 
دارنا بعد الاسلام نهر ء الا اذا قضى القاضى باللحاق فلا بصم فسخها لعودما رقيقة 
بالححكم بلحاقها. لآن الكفار فى دار الحرب كلهم ارقاء و ان كانوا غير ملو كين بس 

أ 


0ك 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فتدعى متاع البيت ج - 4 
وقال حمد: كيف بطل خخارها وقدكانت عتقت و زوجها عبد و وجب 

لها الخبار بعد العتق' ! فكيف بطل بعتق زوجها؟ قالوا: لآن زوجها عتق 
قل أن تختار نفسها: قبل لم : أ ليس قد وجب لما الخيار بعد العتق ! 
فكيف بطل بعتق زوجها؟ قالوا : لآنها لا تختار نفسها تحت الحر قط . قبل 
لم : إن الخمار قد وجب لا حين أعتقت فكيف بطل بعتق زوجها ول يكن 
منها فى ذلك رضى بالنكاح فى أوله حين زوجت ولا فى آخره ' ؟! 

باب المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها قبلما أو غاب 

فتدعى متاع الييت 

قال ممد: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يطاق امرأته أو يموت عنها 
حت لاحدء ا يأتى أول العتاق ‏ اه بح ء و اقره ط و الرحتى ؛ قلت : ما يأقى دول 
على الحرنى اذا اسر فهو رقبق قبل الأحراز بدارنا ‏ و بعده رقيق و مملوك, كا سيأق 
: هناك » فالظاهر ان علة عدم صمة الفسين كون الحكم باللحاق موتا حكيا يسقط به 
التصرفات الموقوفة على الاسلام فيسقط به حق الفس الذى هو حق مجرد بالأولى ؛ 
“م رأبت فى شرح التلخيص عال بما قلنه ‏ و ليس هذا حكيما بصحة الفسيع فى دار الحرب 
بل فتوى و اخبار عند السؤال عن الحادثة ‏ طء اه رد امحتار ٠‏ 
(1) قيل بناء هذا الحلاف ايضار على انهم لا يثبتون الخبار للا“مة الى عتقت و كان 
ذوجها حراء و انا نتها » م مى ‏ أهء الصواب :و نحن نثبته - كك لا يخ » ورهذا 
الخبار لا يكون للعيد لآنه ليس فيه زيادة ملك عليه ؛ بخلاف الآمة ء و لآنه يملك 
العالاق فلا حاجة الى الفسم ٠‏ 
“(؟) فلا بطل خيارها فى آخره ايضا حين اعتقت » فان الخالتين سيان فى مك عدم 
الرضاء بالنكاح . 

)00١( 4‏ )) قدعى 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فتدعى متاع البيت ج - 4 
فتدعى ما فى البيت' من المناع و المال و الرقيق' و ينكر ذلك صاحبها 
(1) احتراز عن اختلاف الزوجين فها فى ايديهما من غير متاع البيت ؛ قال فى الدرالختار : 
و ان اختلف الزوجان و لو ملوكين او مكاتبين او صغيرين و الصغير تجامع او ذمية 
مع مسل قام التكاح أو لا فى بيت لها او للاحدهما ‏ خخرانة الكل ؛ لآن العبرة لليد 
لا إللك فى متاع هو هناها كان ف البيت و لو ذهبا او فضةء فالقول لكل واحد منهما 
فيا يصلح له مع عينه » الا اذا كان كل منهما يفعل أو يسع ما بصلح للآخر فالقول 
له لتعارض الظاهرين ‏ درر و غيرها ؛و القول له فى الصالحم لا لأنها وما فى يدها فى 
بده و القول لذى اليد بخلاف ما يختص بها لآن ظاهرها اظهر مر ظاهره وهو يد 
الاستهال» و لو اقاما بيئة يقضى ببينتها لآنها خارجة ‏ خانية ‏ و البيتلازوج الا ان” 
يكون لما بينة - يخر ؛ و هذا لو حيين , و ان مات احدهما و اختلف وارثه مع الى 
فى المشكل الصالح لا فالقول فيه للحى و لو رقيةاء و قال الشافعى و مالك : الكل بينهماء 
و قال ابن الى ليل : الكل له ؛ و قال الحسن البصرى : الكل لها ء وه المسبعة » وعد 
فى الخانية لنسعة اقوال - انتهى ٠‏ قال العلامة ابن عابدين : الأول ما فى الكتاب وهو 
قول الامام » الثانى : قول الى دوسف للرأة جهاز مثلها و للرجل فى الخياة و الموت يع 
فى المدكل » الثالث قول ابن انى إلى : المتاع كله له و لها ما عليها فقط . الرابع قول 
معن و شريك : هو بينهما , و الخامس قول الحسن البصرى: كله.لهنا و له ما عليه» 
السادس قول شري : البيت للرأة » السابع قول مد : فى المشدكل للووج فى الطلاق 
والموتءو وافق الامام فبا لايشكل , الثامن قول زفر : المشكل بينهما؛ التاسخ نول 
مالك : الكل بينهيا - هكذا حك الأقوال فى خزانة الكل ؛ و لآ يخ ان التأسع هو 

الرابع - بحر ٠‏ كذا فى الحامش - انتهى ٠‏ و سيأنى ف الباب ذكر الاختلاف ٠‏ 

(؟) و ف القنية من باب ما يتعاق بتجهيز .البنات افيرقا و فى بيتها جارية نقلنها مع نفسها 

و استخدمتها سئة و الزوج عالم به سا كت ثم ادعاها فالقول لهء لآن يده كانت حت 
4.3 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو موت عنها زوجها قتدعى متاع البيت 2 ج - 4 
أو تنكره الورئة بعده قال: ما كان من مناع النساء مما يعرف أنه للنساء' 
فهى أحق به إلا ' أن يأتى الزوج أو الورثة " بالبينة فانه للرجل . فأما ما كان 
من متاع الرجال* فالرجل به أحق. إلا أن تأت المرأة بالبينة على ثىء 
بعينه" ؛ وما كان مما يصلم للرجال و النساء جميعا' فان كان الزوج حباً وهى 
ح ثابتة و لم يوجد المزيل - اه ؟ و به علم ان سكوت الزوج عند نقلها ما يصلح لها 
لا بطل دعواه ؛ و فى البدائع : هذا كله اذا ل تقر المرأة ان هذا المتاع اشتّراه ؛ فان 
اقرت بذلك سقط قولها لآنها اقرت بالملك ازوجها ثم ادعت الانتقال اليها فلا يشت 
الانتقال الا بالبينة ‏ اهء وكذا اذا ادعت أنها اشترته منه ‏ يا فى الخانية !دا لايق 
انه لو برهن على ششرائه كان كاقرارها بشرائه فلا بد من البينة على الانتقال البها منه بهبة 
و نحو ذلكء و لا يكون استمتاءها عشربه و رضاه بذلك دللا على انه ملكها ذلك 
يا تفهمه النساء و العوام » و قد افتيت بذلك مرارا - بحر ؛ و ذكر فى الهامش: 
القول للرأة مع عينها فيا تدعيه انه ملكها ما هو صا للنساء و مما هو صالم لارجال 
و النساء؛ و كذا القول قولحا مع عيئها ايضا فيا تدعيه انه وديعة تحت يدها بما هو 
صا للنساء و مما هو صالل للنساء و اارجالءو الله اعلم - كذا فى الحامدية عن الشلى. 
)١(‏ و تختص بها لا تعلق له بالرجال بوجه من الوجوه ٠‏ 
(؟) كذا ف المندية» و فى الآصل « الى» ٠‏ 
() فان الببنة.شرعا حجة قاطعة للنزاع و لاثبات المدعا اذا كانت عدولا ٠‏ 
(؛) كثياب الرجال وآلات الحرب و الجهاد وغيرها ما يختص بالر جال دون نسائهم ٠.‏ 
(ه) قال فى الدر انختار : و البيت للروج الا ارب يكون لها بينة - بحرء أى فيكون 
البيت لحاء وكذا لو برهنت على كل ما يصلم لها - اه رد انحتار ٠‏ 
() كالآنة و الذهب و الفضة و الأأمتعة و العقار فهو للرجال؛ لأآن المرأة وما فى بدها 
للروج لقوله تعالى ل الرجال قوامون على النسآء بما فضل الله بعضهم على بعض وما انفقواحت 
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الممئة فادعى ورثتها وكات مطلقة حمة ١‏ ذهو" للروج 0 وان كان الزوج 


حت من آمو الم ) و القول فى الدعاوى لصاحب اليد ء بخلاف ما يختص بها للانه عارض 
بد الزوج أقوى منها وهو الاختصاص بالاستمال-كذا فى العناية ٠‏ و من ههنا سقط 
قول اءن حزم حيث قال: فكل ذلك سواء وكل ذلك بينهما مع ايانهما او ين الباق 
منهما - الل ؟ ثم قال فى خابمة المسألة : برهان صمة قولنا ان يد الرجل و يد المرأة علىما فى 
البيت الذى يسكنانه أو دارسكناهما لى ثىء كان فليس احدهما اولى به فهو لما اذهو 
بأيدهما مع ايعانهماء و لا ننكر ملك المرأة للسلاح و لا ملك الرجل للحلى ‏ اه ٠‏ انظر 
برهانه و هو الذى يول لا يسمع قول دون قول رسول الله صل الله عليه و سل » 
وقوله «وما كان ربك نسياء و قوله و القياس كله باطل »و قوله فى رد قول المخالف 
له ليس له حجة لا من القرآن و لامن السئة ولا قول أحد من المحابة و لم يقل احد 
من قبله ! أفلا يتذكر قصة امرأة ابى سغيان رضى الله عنهها حبق ذكرت لرسول الله 
صل الله عله و سل و ما اجابهها فى صرف ماله ! و لا يتذكر حديث : «و المرأة 
راعية فى ببت زوجها»! وما وقم بين الزبير بن العوام و زوجته و غير ذلك من 
الواقعات . فكيف يكون بد الرجل و يد المرأة سواء فى البيت ؟! ليس له حجة إلادءوى 
محضا من غير دليل من القرآن و الحديث و لا يقول احد قوله انه برهان على سمة قولى 
ان يد الرجل و المرأة فى البيك سواء إلا من عميت بصارته و بصيرته . 

() لآنها صارت اجنيية لا يد لها . على رغ, انف ابن حزم حيث سوى بين حال 
الزوجية وحالة الطلاق؛ و انت تعلم هما ضدان متبائنان كيف يكون حكهما واحدا ٠‏ 
(؟) فى الأصول «فهى» و هو مصحف: و الصحيح «فهو» 5 هو ظاهر ٠‏ و هذا 
هو مذهب الامام ابى حثيفة فى اختلاف الزوجين فى متاع البيت . و هو قول النخعى 
وغيره » لا فرق بين قول أبى حنيفة و بين قول النخعى و غيره .وم يذكره ابن حزم 
على هذا المنوال بل ذكره بطريق آخر لكى يعترض عليه و يضل الناس , فلا تلنفت 
الى قوله فانه موه تهويلا للناس ٠‏ 
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مات و بقيت المرأة حية فالمرأة أحق بذلك . 

قال حمد: و كذلك أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم قال: إذا 
اختلفوا فى متاع البيت. فا كان يكون للرجال فهو للرجل» وما كان يكون 
للنماء فهو للرأة: وما كان يكوّن للرجال و النساء فهو للباق منهها ؛ و إن 
مات الرجل فهو للرأة:و إن مانت المرأة فهو للرجل ٠‏ 

وقال أهل المدينة: ما كان مر متاع الرجل فهو للرجل ؟! قال 
أبو حنيفة, وما كان من متاع النساء يعرّف! أنه للنساء فهو للرأة م قال 
أبو حنيفة ,وما كان يكون للرجال و النساء فهو للرجل: و إن كان هو الميت 
كان لورثته لآن البيت بيته إلا أن تستحق المرأة شيك بيئة . 

وقال عمد : قول أهل المديئة فى هذا أحسن عندى من قول أنى حنيفة , 
وما روى عن حماد عن إبراهم «البيت بيت الزوج» لجميع ما كان فيه 
للزوج أو لورثته إنكان قد مات إلا متاع النساء فانه للرأة.و قد كنت أقول' 


)١(‏ اى و يعرف و يختص النساء. و اهل المدينة لا يخالفون ابا حذيفة الا فى مسألة 
واحدة؛ يا صرم به الامام عمد رغما لآنف أبن حزم ٠‏ 

() فى الآصل « قد كان يقول» و ف اللندية «قد كنت يقول » و كلاهما تصحيف ٠‏ 
قال فى الدر امختار :و لو احدهما ماوكا و لو مأذونا او مكاتياء و قالا و الشافنى : هها 
كالحرخالقول لاحر فى الحياة ,و للحى ف الموت لان يد الحر اقوى » و لايد للبت - اه ٠‏ 
قال العلامة أبن عابدين : هكذا فى عامة شروح الجامع » و:ذكر الرضى أنه هو 
و الصواب انه للحر مطلقا ؛ وذكر فر الاسلام ان القول له هنا فى التكل لا فى خصوص 
المقكل »يا فى التهستاق سائحانى ‏ اه ٠‏ و فى الدر الختار : اعتقت الأامة او المكاتية 
او المديرة و اخشارت نفسها فا فى البيت قبل العتق فهو لارجل؛ و ما بعده قبل أن 
مختار نفسها فهو على ما وصفنا فى الطلاق- بحر ؛ و فيه : طلةها ومضت المدة فالمشكل بس 
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ح> للزوج و لورثته بعده لانها صارت اجنية لا يد لحاءو لما ذكرنا ان المشكل للزوج 
فى الطلاق فكذا لوارثه ‏ اما لو مات و هى ف العدة فالمشكل لطا فكأنه لم يطلتها بدليل 
ارثهاء و لو اختلف المؤجر و المستأجر فى متاع اليت فالقول للستأجر يمينه» و ليس 
للؤجر الا ما عليه من ثاب بدنه ٠و‏ لو اختلف اسكاى وعطار فى آلات الآسا كفة 
و آلات المطارين و هى ف ايديههما فهى بذهما بلا نظر 1 يصلح لكل منهما ؛ و عامه 
فى السراج ‏ أه 4 قلت : هذا الفرع خالف ما قله و امسائل الأنة ما بعده ‏ كذا 
فى رد امحتار ٠‏ و الصحييح ما يصلح لكل منهيا فهو ل على حسب الأاصول و شهادة 
الخال . و قال : رجل معروف بالفقر و الحاجة صار بيده غلام و على عنقه بدرة 
ذلك يانه ناذغاء ويل عرق بالشسان د ادعاء متاغت لدان فوا للترو ف النسان» 
وكذا كناس فى منزل رجل و عل عنقه قطيفة يقول الذى على عنقه «هى لى» و ادعاها 
صاحب امازل فهى لصاحب اللمأزل ؛ رجلان فى سفينة بها دقيق فادعى كل رأسكيا 
السفينة وما فها و أحدهها يعرف بسع الدقق و الآخر يعرف بأنه ملاح فالدقيق 
للذى يعرف ببيعه » و السفيئة من يعرف بأنه ملاح عملا بالظاهر ؛ و لو فيها :را كب 
و آخخر مسسك و آخخر بحذب و آخر يدها وكلهم يدعونها فهى بين الثلاثة أثلاثا 
ولاثىء للاد ؛ رجل بقود قطار ابل و آنخر راكب ارب على الكل متاع الرا كب 
فكلها له . و القائ. اجيره؛ و ان لا ثىء علبها فلراكب ما هو زا كيه و الباق للقائد» 
يلاف البقر و العْنم ؟ و ممامه فى خوانة. الكل - انتهى ؛ قال فى المنح : اما لو كان 
بقرا أو عا عليها رجلان احدهها سائق و الآخر قائد فهى للسائق » الا أن يقود شاة 
معه فتسكون له تلك الثعاة وحدهاء كذا فى الدر بهأمْش رد المحتار ٠‏ قلت : هذا كله بمن 
تفريعات المشايخ على ما ادت اليه انظارم و رأيت فى بلادى انف السائق و القائد 
يكونان شريكين اوكان القائ. اجيرا و السائق مالكا لحاء وقد يكون السائق و القائد 
كلاهيا اجيرا و المالك لها آخرء كالبقارين:و سواق قطار ابل الحجاج و قوادها فانهم 
كانوا عبيدا و اجراء لثيرم ٠‏ 
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بهذا القول قبل أن أسمعه من أهل المدينة أو أعل ' أنه من قوم . 

و فى هذا أقاويل كثيرة مختلفة عر هذن القولين أيضاء قال بعض 
فقهائنا': جميع ما فى البيت من متاع الرجال و النساء وغير ذلك بينهما 
نصفين” لأنه فى أيديهما جمبعا * ؛ و قال بعض فقهائنا *: جميع ما فى البيت 
من متاع الرجال والنساء وغير ذلك للرجل إلا ما كانت المرأة لابسة من 
درع أو خمار أو نحو ذلك ؛ و قال غيره من فتهائنا': للرأة من متاع البيت 
متاع النساء ما جهز به مثلهاء و ما بق فهو للرجال من متاع البيت ؟و قال غيره 


(1) فى الآصول «يعل » و هو مصحف.و الصحيح «اعل» بالتكلم ٠‏ 

(؟) هو قول معن و شريك . كا سبق النقل من رد انحتار؛ و عزاه فى الدر اتختار 
الى الشافعى و مالك ايضا ؛ فتأمل فيه لآن الامام اذا قال ٠‏ فقهاؤنا » فالمراد بهم فقهاء 
العراق؛ و به قالت الظاهرية و ابن حوم ؟ فى الى . و قال : هو قول سفيان الثورى 
و القاسم بن معن بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود القساضى و شريك بن عبد الله 
القاضى و الشافعى و الى سلبان و اصمابهما وأحد قولى زفر بن الحذيل وقول الطحاوى اه. 
(؟) و قرله ٠‏ نصفين » الأرجح الاصح ٠‏ نصفان » بالرفع على الخيرية ٠‏ 

(4) و صاحب اليد احق با فى يدهء و تذكر ما قدمت من العناية ٠‏ 

() وهو قول ابن الى ليل؛ قال ابن حزم : و قول ثالث « كل ثىه للرجل إلا ما على 
المرأة من الثياب او الدرع و الذار» و هو قول ابن ألى للى - اه ٠‏ وهو ف رد امحتار 
والدر الختار ابضا ٠‏ 

(2) وهو قول الامام انى بوسف القاضى ٠‏ كا سبق من رد انحتار و الدر الختار ؛ 
وف انحل : و قال ابو يوسف ( الى قوله ) فانه يقضى للرأة بمثل ما تجهز به الى زوجها » 
فا بق بعد ذلك فسواء كان مما لا يصاح الا للرجال أو لا يصلم الا للنساء او يصادم 
للرجال و النساء فكل ذلك للرجل مع ينه فى الفرقة و الموت ‏ أه ٠‏ 
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من فقهائنا ':ما كان من متاع النساء فهو للرأة, و ما كان من متاع الرجال 
فهو للرجل .وما كان من متاع الرجال و النساء فهو بينهها نصفين ' لأنه 
فى أيديها" . 

قال :و بلغنا عن الحسن أنه قال «البيت فعا لر اف كانه بريد أن المتاع لها*. 


)١(‏ هو قول أبن شبرمة ؛ و روى عن أن الى ليل أيضا حوه ؛ قال فى امحل : و قول 
خامس 5 روينا من طريق سعيد بن منصور نا سويد بن عبد العزيز قال سألت ابن 
شبرمة عن تداعى الزوجين فقال: متاع النساء للنساء » و متاع الرجال للرجال .و ما 
كان من متاع يكون للرجال و النساء فهو بينهما ؛ و سألت ابن الى ليل عن ذلك فقال 
مثل قول أبن شيرمة و زاد :فى الحيأة و الموت ؟ و من طريق سعيد بن منصور نا هشيم 
انا من سمع ابن ذكوان المدتى و عبان البتّى يقولان :ما كان للرجال و النساء فهو يننها ؛ 
و هو قول عبد الله بن الحسن و الحسن بن حبى و أحد قولى زفر ؛ و أوجبوا الايمان 
مع ذلك كله اتتهى ٠‏ ش 
() كذا فى الآصول » و الصواب «٠‏ نصفان» بالرقع ٠‏ 
() و القول فى الدعاوى لصاحب اليد » و هو فى ايدى كليهما فيكون ينها نصفين ٠‏ 
(؛) اى عمد »فانه فاعل قال » و الأولى ٠و‏ قال» بزيادة الواو و اظهار لفظ « عمد» 
و لعله سقط من قل الكاتب ٠‏ 
(ه) فى انبل : روينا من طريق عبد اارزاق نا معمر عر. الرهرى انه قال فى تداعر 
“الزوجين : البيت بيت المرأة الا ما عرف للرجل ؛ ومن طريق معمر عن ابوب السختيانى 
عن الى قلابة فى ذلك مثل قول الزهرى ؛ و من طريق عبد الرزاق نا معمر بن سلهان 
التيمى عن أيه عن الحسن البصرى قال : للرأة ما اغلق عليه بابها اذا مات زء جه ؛ 
و من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن بونس بن عيد عن الحسن قال :ليس 
للرجل إلا سسلاحه و ثياب جلده ؛ ومن طريق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال؛ حت 
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فهذه سبعة أقاويل فى هذا ااوجه'. وقد قال به قوم يخذ عنهم" . 


اماما احدث الرجل من متاع فهو له اذا اقام عليه البينة ؛ و من طريق سعيد بن 
منصور ذا هشم انا منصور عن الحسن فى رجل طلق امرأته او مات عنها و قد احدث 
فى ببته أشياء فقال الحسن :لها ما اغلقت عليه بابها الاسلاح اارجل و مصحفه ‏ اتتهى ٠‏ 
وهآل قول الحسن المذكور و ما قال ممد فى البلاغ واحد - تأمل ٠‏ 

(1) لى فى هذه المسألة و قد عد فها ان حرم 'سعة أقاويل : الأاول قول اازهرى 
و الحسن البصرى, الثانى قول. ان سيرين » الثالث قول ابن الى ليلى » الرابع قول ابراههم 
النخعى و هو المذكور فى الكتاب؛ الخامس قول ابن شبرهة و ابن الى ليل وءن معهياء 
السادس فول ابن شبرمة و ابن الى ليل آخر و هو قول الحكم و مالك » السابع قول 
لمكم بن عنية و سعيد بن أشوع. الثامن قول حاد بن الى سلمان ‏ رحهم الله » التاسع 
قول الظاهرية ومن معهم - كا سبق ؛و انت تعل ان هذه الأقاويل النسمة التى ذكرها ابن 
حزم قد بتداخل بعضها فى بعض بأدنى توجه ؛ تدبر فى الأقاويل حتى تتضح لك امال . 
() انهم معتمدون فى ذلك؛ فيؤوحن عنهم و إتقلد بهم ١ ٠‏ 

من يدة البصيرة 
الا اذا كان كل منهما يفعل او يسيع ما يصلح للآخر فالقول له لتعارض الظاهرين ؛ 
درر ‏ اه الدر الحتار ٠‏ عبارة الدرر : الا اذا كان كل منهها يقعل أو يبيع ما يصلح 
للآخر ‏ اه ٠‏ اى الا ان يكو ن الرجل صائفا و له اساور وخواتيم النساء و اليل 
و الخلخال و نحوها فلا يكون لا , وكذا اذا كانت المرأة دلالة تييع ثياب الرجال 
او تاجرا تتجر فى ثياب الرجال و النساء او ئياب الرجال وحدها ؛ كذا فى شروح 
الحداية ‏ أه ؛ فلا يكن حيئئذ ان يكون متاع البيت بينههما ما ادعى ان حوم ذلك 
ذانه لا ماك ذا ظاهرأ فبرهانه برهان عليه لا له .6 لايخن على من له عين البرهان ٠‏ 
قال فى الث زلالية : قوله «إلا أذا كان كل منهها يفعل أو يبع ما يصلم للآخرء حت 
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باب المفقود زوجها' 


قال مد : قال أبو حنيفة رض الله عنه فى المفقود لا تازوج امس أنه 


ح ليس على ظاهره فى عمومه ( كذا فى السخة الموجودة عندىء فلعل العبارة محرفة 
يا قال المصحم ا ) فق قول احدهما يفعل أو يسيع الآخر ما يصلح له ء لآن المرأة 
اذا كانت تييع ثياب الرجبل او ما يصلح لا كالانية و الذهب و الفضة و الامتعة 
و العقار فهو للرجال لأن المرأة و ما فى يدها للزوج ؛ و القول فى الدعاوى لصاحب 
اليد , بخلاف ما يختص بها لآنه عارض يد الزوج اقوى منها و هو الاختصاص 
بالاستهال - كم فى العناية ؛ و يعل مما سيذكر المصنف رحه الله اه ؛ وحيتذ فول 
الدرر «وكذا اذا كانت المرأة دلالة ‏ الّ» معناه ان القول فيه للزوج ايضا .الا 
انه خرج منه ما لو كانت تبيع ثياب النساء بقوله قبله ؛ فالقول لكل منهر| فبا يصلح له ؛ 
و يكن حمل كلام الشارح على هذا المعنى ايضا يحعل الضمير فى قوله «فالقول له» 
راجعا الى الروج : ْم قوله لتعارض الظاهربن لا يصلح علة سواء حمل الكلام على 
ظاهره او على هذا المنى » اما الآول فلانه اذا كان الزوج يسع شهد له ظاهران 
اليد و البيع لا ظاهر واد فلا تعارض» الا اذا كانت هى تيع ذلك فلا يرجح 
ملكها لما ذكره الشرنيلالى . الا اذا كان ما يصلح لا . على أن التعارض لا يقتضى 
الترجيح بل التهاتر ؛ و اما الثانى فلا"نه اذا كان الزوج يسع فلا تعارضم مس ء و أما 
اذا كانت تيع هى فكذلك لماع ايضا ‏ فتفه ؛ اقول : و ما ذكره فى الشر نبلالية 
عن المثاية صرح به فى النهأبة ‏ لكن فى الكفاية ما يقتضى ان القول للرأة حيث قال: 
الا اذا كانت الرأة تبيع ثياب الرجال و ما يصلح للنساء كاثار و الدرع و الملحفة 
و الخل فهو للرأة؛ لى القول قوطا فيها لشهادة الظاهر ‏ اه ؛ و مثله فى الزيلعى , قال : 
وكيذا اذا كانت المرأة تيع ما يصلح للرجال لا يكون القول قوله فى ذلك - ام؛ 
فالظاهر ان ف المسألة قولين ؛ فليحرز ‏ اه رد انحتار ٠‏ 

)١(‏ المفقود لغة المعدوم» و شرعا غائب لم يدر أحى هو فيئوقم قدومه أم ميت ت 


فى 


كتاب الحجة المفقود زوجها ج-: 


حى يأتيها الخبر بطلاق أو وفاة فتعتد ثم تتزوج ٠.‏ فارت تزوجت امرأة 
> اودع اللحد البلقع » اى القفر جنعه بلاقع فدخخل الآسير و متد لم يدر ألمق ام 
لا اه الدر اتختار ٠‏ قال العلامة ابن عابدين: أفاد أن قول الكيز ه هو غائب لم يدر 
موضعة» معناه لم تدر حياته و لا موته ؛ قال فى البحر : فالمدار ابما هو على الجهل بحراته 
و موته لا على الجهل يمكانه فانهم جعلوا منة ‏ كم فى حيط ؛ المسلم الذى أسره العدو 
ولا يدرى أحى أم ميت مع أن مكانة معلوم و “هو دار الحرب فانه اعم من أن يكون 
عرف انهف بلدة معينة من دار الحرب او لا اه؛ لكن ف الملزق و غيره : وهو غائب 
لا يدرى مكانه و لاحياته و لا موته»قيل : فهذا صر فى اشتّراط جهل المكان فيكون 
التعويل عليه ؛ قلت : الظاهر ان عل المكان يستلرم العلم بالموت و المياة غالبا .و عدمه 
عدمه » فالعطف التفسير و لو عم مكانه من دار الحرب مع تحقق الجهل بحاله و عدم 
ابكان الاطلاع عليه لا شك ف انه مفقود - فافهم »و يوقف ميراث المرتد 5 بوقف 
ميراث المسل - كافى الحا > , لآنه اذا جعل لحاقه لا يمكن الممكم بهء بخلاف ما اذا 
عم فانه يحم به و يكون موا حكنيا فيقسم ميرائه على ما م فى بأبه - أه ٠‏ 

(1) فانه حى فى حق نفسه بالاستصحاب فيعتير حيا فى الاحكام تضره و هى المتوقفة 
على ثبوت موتهءو يعتير ميا فها بنفعه و بضر غيرهءو هو ما يتوقف على سياته لآن 
الآصل انه حى و أنه الى الآن كذلك استصحابا للدال السابق» و الاستصحاب حجة 
ضعيفة تصلم لادفع لا للاثيأت » لى تصلح لدفع ما ليس بشابت لا لاثياته فلا ينكيح 
عرسه غيره و لا يقسم ماله لآآنه يضره و انه حى فى حق نفسه حى يأتيها الطلاق او 
الوفاة ثم بعد ذلك تعتد و نتزوبج ؟و قد روى من طريق أبى عبيد : نا جرير عن منصور 
ابن المعتمر عن الحك بن عتبية قال : قال على بن انى طالب : اذا ققدت المرأة زوجها 
م تتزوج حت يقدم أو يموت ؛ و من طريق الى عبيد ايضا: نا هشيم انا سيار عن الشعى 
تال : قال على بن الى طالب : اذا جاء زوجها الآول فلا خيار له و هى امرأته ؛ بت 

06 المفقود 


كتاب الحجة المفقود زوجها ج -4 
المفقود ثم قدم فرق ببنها و ببن زوجها' الآخر. فان كان قد دخخل بها كان 


حت ومن طريق الى عبد : نا على بن معبد عن عبد الله بن عمرو عن عيد الكرسم الجررى 
عن سعيد بن جبير قال : قال على بن ابى طالب فى ام أة المفقود تزوج :هى امرأة الأول 
دخل بها الآخر او لم يدخمل ؛ و من طريق عبد اارزاق عن ابن جريح قال : بلفنى عن 
ابن مسعود أنه وافق على بن ابى طالب فى ام أة المفقود على انها تنتظر ابدا؛ ومن طريق 
سعيد بن منصور ثنا هشيم أخبرنا سبار عن الشعبى انه كان يقول فىامرأة المفقود: ان 
جاء الآورل فهى امرأته و لا خيار له؛ قال هشيم :و هو القول ؟ قال هشيم :و اخيرنا 
سمعيل بن اى خالد عن الشعى انه قال فى ام أة المفقود اذا تروجت فملت من زوجها 
الآخر ثم بلنها ان زوجها الأول حي : يفرق بينها و بين زوجها الآخر ء فان مات 
زوجها الأول فانها تعتد من هذا الآخر بقية لها فاذا وضعت اعتدت من الآول 
اربمة اشهر و عثثرا و ورثته ؛ و من طريق وكبيع عن سفيان الثورى عن المغيرة بن 
مقسم عن أبراهيم النخعى فى امأة المفقود قال : هى مبتلاة فلتصير ؛ و من طريق سعيد 
ابن منصور نا جرير عن مغيرة عن النخعى مثل قول على فى امرأة المفقود لا تتذوج 
حى سين أمىه ؛ و من طريق شعية أنه سمع حماد بن انى سليان يقول : قال عبر فى 
امرأة المفقود : تخير » و قال على : هى ام أتهء قال حماد : و عمر احب الى من على , 
و قول على ايب الى" من قول عمر ؟و ممن قال ٠‏ لا تؤجل اممرأة المفقود و لا يفرق بينه 
و بينها» القاضى ابن الى ليل و ابن شبرمة و عمان البى و سفيان الثورى.و الحسن بن 
حبى و أبو حنيفة و الشافعى و ابو سلهان و اصمابهم ,و قال الشافعى و ابو سليان: من 
حك بتأجيلها ثم فسن النكاح منه و امرها أن تعتد ثم تروجت فانه يفس كل ذلك 
وترد الى الآول 5 كانت - كذا ف انحل »و لايفرق بينه و بينها عندنا و لو بعد 
معنى أربع سنين ٠‏ 

٠ فانه قد علم بقدومه أن تكاح الثالى وقع فاسدا فلا بد من التفريق بينهما‎ )١( 


إن 


كتاب الحجة المفقود زوجها اج 5 


لا الصداق بما استحل من فرجها الآقل ' ما حمى لما ومن صداق مثلهاء 

تعتد ثلاث حيض 9 تر جع إلى زوجها الآاول ' . وقال أهل المدئة فى 
امرأة المفقود : إنه إن أدرك امرأته قبل أن تتزوج كان أحق بهار إن 
أدركها بعد أن تزوجت بعد انقضاء عدتها دخل بها الآخر أولم يدل 
لا سبيل له؟ عليهاء و لا مهر لها عليه ولا على زوجها الآخر وض امرأة الآخره 
وقال مد : كيفب امرأة الول إذا تزوجت صارت امرأة الآخر؟ 


() نان الوطاى دار الاسلام لا ضار نبج أواخن وان الورة 1لا #وؤييا اندز 
الحد لآنه بندر بالشيهات ٠و‏ التكاح قد اورث الشبهة فسقط عن الآخر المد و وجب 
عليه المهر بما استحل من فرجها وهو الأفل من المسمى و من مهر مثلها . كا قرر فى مبله . 
(5) و العدة تحب ف النكاح الفاسد ايضا لا فى الباطل . و بعى اثقضاء العدة ترجع الى 
الأول من غير نكاح جديد لآن النكاح كان باقيا بسبب مجيئه حا . قال فى الدر الختار : 
(فان ظهر قبله ) قبل موت اقرانه ( حيا نله ذلك ) القسط ‏ اه ٠‏ قال العلاءة ابن 
العابدين فى رد انحتار : هذه القبلية لا مفهوم لها و ان ذكرها الكثيرون. ساتحاقء وإذا 
قال فى البحر :و أن علم حياته فى وقت من الآوقات يرث من مات قبل ذلك الوقت 
من اقاربه - اه ؛ لكن لو عاد حيا بعد الحكم بموت اقرانه قال ط : الظاهر اله كالميت 
أذا اح و المرتد اذا اسل فاليا فى يد ورثته له و لا يطالب بما ذهب ؟ قال : ثم بعد رققه 
دَأت الن حوم ابا السعود نقسل عن الشيخ شاهين و نقل أن زوجته له و الآولاد 
للثانى - اه ؟ وهذا بشرط أن يراجع الأول ان شاءء و الا طلقها حتى تنكم 
زوجأً غيره ٠‏ 

() ف الموطأ : مالك عن يحى ان سعيد عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب قال: 
ايها امرأة فقدت زوجها فل تدر أبن هو فانها تنظر اربع سنين ثم تعتد اربعة اشهر 
و عشرا ثم تحل ؟ قال مالك : و ان تزوجت بعد انقضاء عدتها فدخل بها زوجها بس 

بك )21 دام 


كتانن المجة المفقود زوجها 6 


أدأيتم الحال الذى ١‏ تزواجت فها"؟ أ كات اغىأة أول؟ فان قالوا : عر 


ح أو لم يدخل بها فلا سيل لزوجها الأول إلها » قال : و ذلك اللا عندناء و ان 

ادركها زوجها قبل ان نبز وج نهو احق بهاءو ادركت الناس ينكرون الذى قال 

بعض الناس على عير بن الطاب انه قال: يخير زوجها الأول اذا جاء فى صداتها وفى 

امرأته: قال مالك : و بلغنى ان عمر بن الطاب قال فى ام رأ ةيطلقوازه جوإدهوغانبيعما 
ثم براجعها فلا تبلغها رجعته و قد بلخها طلاقه اباها فيزوجت: انه ان دخل بها زرحا 

الآخر اولم يدخل فلا سيل ازوجها الآول الذى كان طلقها إليهاء قال مالك : و هذا 

احب ها معت الى' فى هذا و فى المفقود ‏ انتهى ٠‏ هذا فى الموطأ لكن قال مالك م في 

الزرقافى : لو اقامت عشرين سنة ثم رفعت يستأتقف ا الاجل و لا اعتبار بما معنى قبل 

الرفع من ااسنين , و كذا رجع الامام عن قوله : ان تزوجت بعد انقضاء المدة دخل 

بها أو لم يدخل بها لا سبيل لازوج الأآول إلبها »قال الزرقانى فى شرح الموطأ : ثم رجع 

مالك عن هذا قبل موته بعام و قال لا يفيتها على الآول الا دخول الثانى غير عالم 

بحياته كذات الوليين. و أخذ به بن القاسم و اشهب ؛ قال فى الكافى: و هو الأصيحم من 

طريق الثبر لآأنها مسألة قلدنا فيها عمر و ليست مسألة نظر ‏ اه ٠‏ فجرد العقد لا يفيت 
حق الزوج الأول بل اذا دخل بها الثانى فلا سيل إلها لازء ج الآول؛ وكذا رجع 
عن قوله فى طلاق المرأة التى بلنها طلاقه و ل ببلغها رجعته : لا سبيل لز. جها الأول إليها 

بمجرد عمد الثانى ؛ و هذا مذهبه فى الموطأ. و مذهبه فى المدو نة انها انما تفوت بدخول 
الثانى فها لا بعقده و هو المثدهور فى المذهب؛ و رأى اللخمى انها لا تفوت بدخول 
و فرق بينها و ببن امرأة المفقود بأنه لم يكن فى هذه امس و لا قضية من اام فلاف 
امرأة المفقود - أهءو راجع من المدونة اج ؟ ص "8ه الى مه من أبواب المفقود ٠‏ 

)١(‏ كذافى الآصول ٠‏ الذى» مكان «التى» فان الحال «ؤنث فالصحيح «التى». حت 

إن 


كتاب الححة المفقود زوجها - 
قبل : فقسد تن وجرت ولا زوج ', كيف حلت لغير زوجها و حرمت 
على زوجها بنزوجها غيره ؟! هذا مما لا ينبغى لكم و لا لغيرم أن يشكل خطاؤه 
عليه . قالوا: أخذنا فى المفقود بما جاه عن عير رضى الله عنه ' فا روى 


. ح قلت : الحال مؤنث معنوى و باعتيار اللفظ مذكر فيصم ارب برجم اليه ضير 
المذكر ‏ ف 22٠١‏ () كذا فى الهندية وهو الصوابء و ف الآصل ٠‏ فيا» و هو 
تصحيف «فيهاء و الضمير راجم الى المال ٠‏ . 

٠ و.منكوحة الغير حرام بالاص لا جوز تزوجها‎ )١( 

(؟) ؟ تقدم من الموطأ و مثله فى المدونة و قد روى عن عمر رضى الله عنه فى هذه 
المسألة اقوال منها ما رواه أبن ابى شيية فى مصنفه على ما فى نصب الراية : حدثنا 
سفيان بن عيينة عن عبرو عن يحى بن جعدة ان رجلا انتسفته الجن على عهد عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه فأتت امرأته عمر فأمرها ان تربص اربع سنين ثم اع وليه 
بعد أربع سئين أن يطلتها ثم أمرها ان تعتد . فاذا انقضت عدتها تزوجت » فان جاء 
زوجها خير بين امرأته و الصداق ‏ انتهى » طريق آخر رواه عبد اارزاق فى مصنفه: 
اخبرنا سفيان الثورى عن بونس بن خياب عن مجاهد عن الفقيد الذى فقد قال : دخلت 
الشعب فاستهوتى الجن فنكثت اربع سنين م ات أمىأفى عمر بن الطاب رضى الله عنه 
فأمرها ان تتربص اربع سنين من حين رفعت امرها إليه ثم دعا وليه فطلقها ثم امسها 
أن تعتد اربعة اشهر و عشراء قال: ثم جمت بعد ما تروت نفيرنى عمر بينها أو ببن 
الصداق الذى اصدقها ‏ اتتهى » طريق آخر :قال عبد الرزاق ايضا : اخيرنا معمر عن 
ثابت البنانى عن عيد الر حمر بن الى للى قال : فقدت زوجها فنكثت اربع سنين 
ثم ذكرت امرها لعمر بن الخطاب رضى الله عنه فأمرها ان تتربص أربع سنين من, 
حين رفعت أمرها إلمه فان جاء زوجها و الا تروجت» فيزوجت بمد أن مضت السنوات 


الأربع لم يسمع له يذكر ثم جاء زوجها بعد فقبسل له: ان امسأتك'تروجت حت 


31 بعد لك 


حح يعدك بأمى عمرء فأى عمر قال له : اعدتى على من غصبى اهل و حال بيني و يينهم ! 
ففرع عمر له إذلك و قال : من أنت 5 قال : انا فلان ذهبت فى الجن فتكنت اتيه فى 
الأأآرض مؤت فوجدت امأ قد تروجت زعموا انك امرتها بذلك ؛ فقال عمر : أن 
شئْت رددنا إليك اس أتك؛ و أن شئّت زوجناك غيرها ؛ قال : زوجى غيرها ؛ ثم جعل 
عير يسأله عن الجن و هو يخبره - اتتهى » طريق آخر أخرجه الدارقطى فى ستته عن 
عاصم الآحول عن أن عمّان قال : انت امرأة عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقالت: 
استهوت الجن زوجها ! فأمرها ان تتريص اربع سئين ثم امس ولى الذى استهوته الجن 
ان بطلقها ثم امرها ان تعد اربعة اشهر و عشرا ‏ انتهى ٠‏ و ف الباب آثار اخرى 
روى مالك ف الموطأ عن يح بن سعيد عر سعيد بن المسيب أن عير بن الخطاب 
رضى الله عنه قال : اما امرأة فقدت زوجها فل تدر أبن هو تنتظر أربع سنين ثم تعتد 
اربعة اشهر وعشرا ثم تحل - انتهى ٠‏ و رواه عيد الرزاق فى مصتفه : اخيرنا أبن جرييج 
ثنا يحى بن سعيد ‏ بهو زاد :و تنكح ان بدالا انتهى أثر آخر رواه ان ابىشيية 
فى مصنفه : حدثنا عبد الأعلى عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن الممبيب أن عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه و عان بن عفان قالا فى امرأة المفقود : تربص أربع سنين 
وتعتد اربعة اشهر وعشرا ‏ اتتهى ٠‏ أثر آخر قال أن الى شيبة أيضا: حدثنا عيدة بن 
سلمان عن سعيد عن جعفر بن أنى وحشية عن جابر ن زيد قال : نذا كر إن عباس 
و ان عمر المفقود فالا جميعا : تتريص ام أنه اربع سنين ثم يطلقها ولى زوجها ثم 
تتربص اربعة اشهر و عشرا ‏ انتهى ٠‏ أثر آخر قال أبن انى شيبة ايضا : -دثنا ندر 
عن شعبة عن منصور ثنا مجاهد عن ابن الى ليلى عن عير بن الخطاب رضى الله عنه أنه 
قال فى ام أة المفقود : تتربص اربع سنين “م يطلقها ولى زوجها ثم تربص اربعة اشهر 
و عشرا ‏ انتهى . و نقآل ابن حزم فى انحلى آثار عمر رضى الله عنه من طرق مختلفة 
فيا ينها تعارض وتهاتر بناقض بعضها بعضاء و أسائيد بعضها متكلم فيها كا بينه مفصلاء 


06 


كناب الحجة المفقود زوحها اج -؛ 


عن عير ١‏ رضي الله عنه خلاف هذا بعينه فى المفقود؛ و روى حنه أنه قال: 
تننظر ام أته أربع مدان م شرق ينها و بينه م تعتد عدتها و تمزوج '؛ 


وليس فما روينا عن عمر رضى الله عنه أن زوجها لا يكون أحق إذا قدم'., 


)١(‏ قوله دعن عبر » كذا فى الأأصلء و ف اطندية ٠١‏ فها بروى عير » و لعلها عحرفة 
ولم اتحصل بعد معناها و لم اصل الى مخزاها . لعل الله يحدث بعد ذلك امى! ١‏ قيل فى 
اصلاحها « فيا ررى 7 عيرء أو «فقد روى عن عير» أو ٠‏ قد بروى عن تمر 
وهى اشع عو الاشاق بالقآن الآ الورسط مق هذه القازات ٠و‏ التضود مه ان غير 
رضى الله عنه رويت عنه فى ذلك روايات مختلفة فكيف اخيركم ردابة مذكورة 
و نركتم غيرها؟و قد سردها ابن حزم فى انحل و فى رواية عنه « تتربص أربع سنين 
م تدوج بعدها » و فى رء أية « تتربص أربع سين ْم يطلتها وليه فتحتد أربعة اشهر 
و عشراء وف رواية عنه «اذا جاء زوجها الأول خير بين زوجته و الصداق» وى 
رواية عنه ان شنْت رددنا إليك امرأتكءو ان شئت زوجناك غيرهاء؛ نقال: زوجى 
غيرها فروجه غيرها ٠‏ كل ذلك فى الل . وانت تعل انه اذ اختار الصداق لم يزوج غيرها , 
و اذا طلقها ولى الزوج فعدة الطلاق ثملائة قروء؛ وعدة الوفاة اربعة اشهر و عشرا ؛ 
فكيف كانت عدة الطلاق عدة الوفاة ؟ وكيف خيره بين الزوجة و الصداق و تجويز 
نكاح غيرها ؟ و الروايات صحيدة عنه الا البعض منها ‏ فهذه ااروايات متخالفة فى معانيها 
ومفاهيمها حتى تعذر العمل عليها ٠‏ مفلاصة قول حمد و إازامه ياه بأنه روى عن عمر 
رضى الله عنه ما يخالف ما رو يتم عنه ٠‏ 

(؟) قلت : ابن حزم فى انحلى سرد الروايات الختلفة التى رويت عن عير رضى الله عنه ؛ 
اديت ينس مواتين نشت الراة حذكها :+ 

() لكن ف الروايات عن عبد الرحمن ابن الى ليل عنه : ثم تزوجت ثم جاء زوجها فذكر ٠‏ 
الخير قال: نفيره عمر ببن الصداق و بين امرأته فاختار الصداق ؛ و فى رواية عنه؛ حت 
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كتاب المجة المفقود روجها اج - 


ثم روينا أن عمر رضى الله عنه رججع عن هذا إلى قول على رضى الله عنه' ؛ 
ح ثم جاء زوجها الآول فقال له عمر : ان شنت رددنا إليك امرأتك » و ان شئت 
زوجناك غيرها ! قال : بل زوجى غيرها ؛ و فى رواية:و قذم زوجها الأول شير 
عير بين امس أته و بين الصداق فاختار امرأته فرق عمر بينهما و ردها إليه ‏ اه ١‏ ثم 
قال ابن حزم : دذا الذى لا يصمم عن.عمر غيره اصلا ,و هو أن تبتدىٌ بتريص أربع 
سنين من حين ترفع امرها الى الامام ‏ فاذا أيمت الأربع سنين زوجت ان شاءت» 
ذفان جاء زوجها و قد تروجت فهو مخير ببن صداتها الذى اعطاها و ببن ان ترد إليه 
أسأته و يفسخ نكاح الآخر. أو يزوجه الامام زوجة اخرى اه . ثم ذكر روايات 
اخرى عن عير رض الله عنه تخالف ما تقدم من قضائه ؛ بل فى الروايات « ان شئت 
رددئا إليك ام أتك » نفيره بين امم أته و صداقها فاختار وجته فردها إليه؛ فاذالم يكن 
اق بها كيف ردها إليه و فرق بينها و بين ألزوج الآخر ؟ وكيف خير زوجها 
الأول بين المرأة و صداقها اذا لم يكن احق بها ؟ ٠‏ 

(1) فى نصب الراية : قال المصنف ( أى صاحب الغداية ) : و عمر رجع الى قول على 
رى الله عنه» قلت : روآه عبد الرزاق فى مصنفه فى كتاب الطلاق : اخيرنا محمد ن 
عيد القه المررى عن المك بن عتية ان عليا قال فى امرأة المفقود هى امرأة ابتليت 
فلتطبر حتّى بأتّها موت أو طلاق ‏ انتهى ؛ اخيرئا معمر عن ابن الى ليلى عن الحم 
ان عليا رضى الله عنه قال فذكره سواء؛ اخيرنا سفيان الثورى عن.منصور بن المعتمر 
عن المي بن عتبية عن على قال : تتربص حت تعلم أحبى هو ام ميت ب انتهى ؛ اخبرنا 
ابن جر قال : بلغى ان اءن. مسعود وافق عليا على انها تنتظر ابدا - انتهى ؛ و اخرج 
ابن ابى شيية فى مصنفه عن أنى قلابة و جابر.بن زيد و القبعيئ و النخعن كلهنم.قالوا : 
ليى لا أن تتزوج حتى يتبين هوته - انتهى ٠‏ قلت : لكن ليس فيه ذكر رجوع:عمز 
الى قول على رضن الله عنهيا » ؤ قال.أبن حوم؛ و روينا غيز هذا كلد عن على ابن حت 

باه 


كتاب الحجة المفقود زوجها اج - 4 


وقال عل”:هى امرأة الآول ' لا تتزوج حتى يأتيها الخبر بطلاقه أو بموته ؛ 
وهذا أحبة القولين إلينا و أشبههما بالكتاب و السنة '؛ مع ما قد جاء من 


داو طير هي م فو يو طرق اطاط ماق كيك ارا 

)١(‏ لانه حبى فى حق نفسه .فى الحل : 5) رويئا من طريق الى عبيد نا جرير عن منصور 
ابن المعتمر عن الحمك بن عتبية قال قال على بن اى طالب: اذا فقدت المرأة زوجها 
م توج حتى يقدم أو يموت ؟ و من طريق الى عبيد ايضا : نا هشيم انا سيار عن 
الشعى قال قال على بن الى طالب : اذا جاء زوجها الأول فلا خيار له و هى ام أت ؛ 
ومن طريق الى عبيد نا على بن معبد عن عبد الله بن عمرو عن عبد الكريم الجزرى 
عن سعيد بن جبير قال قال على بن انى طالب فى ام أة المفقود تزوج : هى امس أة الأول 
دخل بها الآخر او لم يدخل ؛ و رواء مثله عن الشعنى و النخعى و هشيم و حماد بن 
افى سلبان و غيرم ٠‏ 

(؟) لآن انه تعالى و رسوله صلى الله عليه و سل قد حكا بأنها زوجته باللكاح .وم 
يخرجاها عن زوجيته بفقده ٠‏ قال المحدث الكبير فى نصب الراية : الحديث الأول : قال 
عليه السلام فى امرأة المفقود «هى امس أته حتى يأتيها البيان » ؛ قلت : اخرجه الدارقطنى 
في نه ص 45١‏ عن سوار بن مصعب ثنا. عمد بن شرحيل الهمدالى عن المفيرة بن شعبة 
قال قال رسول الله صلى اله عليه و سل : «امرأة المفقود امرأته حتى يأتيها الببان» اه 
ووجدته فى نسخة أخرى «حتى يأتيها الخبر» و هو حديث ضعيف , قال ابن 
ابى حاتم فى كتاب العلل : سألت أبى عن حديث روأه سوار بن «صعب عن شمد بن 
شرحيل ء.. المغيرة بن شعبة قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل فى ام أة * 
المفقود «و هى امرأته حت يأتيها الليان»؟ فقال الى : هذا حديث منكر , و عمد بن 
شرحبيل متروك الحديث بروى عن المغيرة منا كير اباطيل ‏ اه ؛ و ذكره عبد المق 
فى احكامه من جهة الدارقطى و اعله بمحمد بن شرحيل و قال : انه متروكء قال حت 


مه ر جوع 


كاب الحجة المفقود زوجها ج-؛ 


رجوع عمر إلى قول عل رضى الله عنهيخ' . 


أخيرنا عمد قال: أخيرنا أو حنيفة عن حماد عن إبراهم فى المرأة تفقد 
زوجها قال:قد بلغنى الذى ذكر الناس من أربع سنين , و التربص أحب إلى . 

أخيرنا مد قال : أخيرنا عمد بن أبان ' عن حاد عن إراهم فى المرأة 
تفقد زوجها قال: لا تتزوج ولا قم ماله ' حى بأتيها تعين * خيره , 


حت ابن القطان فى كتابه : و سوار بن مصعب اشهر فى المتروكين منه ؛ ودونه صاسل بن 

مالك و لا يعرف؛ ودونه تمد بن الفضل و لا يعرف حاله ‏ انتهى ٠‏ و انظر ف النسخة 

المطبوعة من كتاب العلل ج ١‏ ص 487 فى علل اخبار الطلاق: سألت الى عن حديث 

روآه تمد بن حمير عن بشر بن جيلة عن سوار بن الأشعث ٠‏ و الحديث اخرجه اليهق 

فى ج لا ص 440 من سأنه الكيرى من طريق سوار بن مصعب عن تمد بن ششرحييل 

الحمدانى عن المغيرة بن شعبة به مثله » ثم قال: وكذلك روآه ذكريا بن يحى الواسطى 

عن سوار بن مصعب و سوار ضعيف - أتتهى ٠‏ و روى قبله قول على بن الى طالب 

من طرق » ثم قال: و هو قول النخمى و الحكم بن عتبية و غيرهما؛و روى مثله عن 

عير بن عيد الزن رضى الله عنه ٠‏ و الحديث الضعيف اذا اعتضد بآثار الصحابة 

و استدل به الجتهد الفقيه صار قويا و حجة ‏ ؟ فى الأصول . و الترمذى اعتتى به فى 

مواضع كثيرة من جامعه ٠‏ 

)١(‏ بين قول على رضى الله عنه و بين قوله « اخبرنا ممد» بياض ف الأاصل بقدر ثلاثة 

اسطر اللأصل ‏ ف . : ٠‏ 

(؟) ابن صالل القرثى؛ تقدم مرارا . 

(0) لآنه حى فى حق نفسه ٠‏ 

(4) بالاضاقة , أى تعين خيره و تحقق انه حبى ام ميت او طلق امرأته ام لا . 
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كتاب المخجة المفقود زوجها ع 
عمد قال : أخبرنا إسرائيل بن «وسى ' قال حدئنا سماك بن حرب " 
عن أشياخ أهل المدينة أن امرأة فقدت زوجها زوجت لخاء زوجها فقال 
عل رضى الله عنه : هى امرأته . و قال عمر رضى الله عنه : إن أخذ امرأته 
رد الصداق؟ . 


)١(‏ كذا فى الآصول «١‏ اسرائيل بن موسىء وهو لم برو عن سماك بن حيرب . واسرائيل 
ابن يونس روى عن سماك بن حرب ا فى ترجمتهما من تهذيب التهذيب » و اسرائيل 
ان بونس من رجال السنةء و قد تقدم ترتعتهء ثقة صدوق صا + فافظ « مودي » 
من تحخريفات الكاتب»و أسرائيل بن «وسى من رجال البخارى و الى داود و ااترمذى 
و النسائى ؛ روى عن الحسن البصرى و الى حازم الأأشمعى و أبن سيرين و وهب بن 
منبه ؛ و عنه الثورى و ابن عيينة و حسين الجعى و يحى القطان » ثقََ صدوق . لا بأس 
به ذكره أبن حبان فى الثقات » و ليس فى شيوخه ذكر سماك بن درب فتلبه ٠‏ 
() سماك بن حرب من تعليقات.البخارى ومن رجال مس و الأربعة.هو الذهل البكرى 
انو المثيرة اللكوق؛ روى عن جابر بن سمرة و النهات بن بشير و انس بن مالك 
و الضبداك بن قيس و تعلية بن قيس و ابن الرببر وطارق بن شهاب و النخعى وغيرم » 
وعنه شعبة و الثورى وحماد بن سلبة و الاعمش و اسرائيل بن بونس وخاق » ثقة صدوق 
جابز الحديث صا ؛ تغير قبل مونه ,و تكلمو فيه أيضاء و هو فى تهذيب التهذيب» 
نقل الحافظ ابن حجر اقاويل من ضعفه او تكلم فيه فراجعه » مات سنة +179 و روى 
عنه الامام ابو سحنيفة أيضا ا فى كتاب الآثار محمد ٠‏ 
() اضطربت الروايات فى ذلك عن عمر رضى الله عنه ‏ ولذا تركناها » ولم تضطرب 
عن على رضى الله عنه فعملنا بها وقلنا بها »و الحديث الضعيف يؤيده » فسقط [لزام أن 
حزم عل الحنفين ؟ و ما نسب الى على رضى الله عنه فسنده ضعيف »كا صرح به الييهق 
فى سننه دير ٠‏ كذا فى الأصول «رد الصداق» بالتذكير » و الصواب «ردت» 
بلتأنيث كا اظهر بعض المصححين.رأيه بهامش الاصل ٠‏ 

٠ 1‏ (16) باب 


كتات الحبة العبد ينكم أمة قوم باذن سيده ج-؛ 


باب العبد بتكم أمة قوم باذن سيده 
قال حمد : قال أبو حليفة رضى الله عنه فى عبد نكم أمة قوم باذن 

سيده و باذن أهلها فغاب فى حاجة سيده فى بلاد غير البلاد التى فيها امرأته 
فطال ذلك فأحب أهل الامة أن يفرقرا بينهما: إنه ليس هم أرن فرقوا 
بينهما إلا أن يطلقها العبد. لأنهم حين رضوا بنزو بها فليس لم الفرقة إلا 
أن يطلق العبد . و قال أهل المدينة : إن كان ذلك رفع إلى السلطان يكتب 
إلى عامل البلد الذى' هو فيه أن يأمى العبد بالرحيل أو الفراق فأى ذلك 
فمل كتب به العامل؛ فان لم يفعل العبد شيئًا من ذلك فرق السلطان بينهما 
ثم اعتدت عدة المطلقة . 

| وقال مد : وكيف يغيب الرجل عن امرأته و يفرق بينهما ؟ ينبغى فى 
قولك إذا قلتم هذا فى العبد قانموه فى الحر” أيضا؛ أرأيتم رجلا حرا غاب 
عن امرأته حينا فى بلد معروف ليتجر فيه وهو ربعث إليها بنفقتها وكسوتها 
شهرا هرا وجنة سئة أ شرق بن هذا و بين امرأته ؟ فان قل : هذا وقت ' 
بينه و بان ا أنه > فهذا مما لا شكل على احق عق العلماء. وم وقته ؟ و إن 
قم : لا يشبه اللحر فى هذا العبد ولا تشبه الحرة فى هذا الآمة ؛ فن أبن 
افترق” وهذا وقد رضى مولى الامة و العبد بالتزوبج و صار نكاجا جلالا؟! 
وهل عنم فى هذا آثارا ؟ وهل عند فى هذا عل عن النى صل الله عليه 
)١(‏ كذافى الأصل؛.و فى الهندية « الى عامل البلد عبد الذى هو قبه» و انت تمل ان 
لففل « عبد » زيادة زادهاأ الناسيخ بان الموصوف و صفته ٠‏ 
(؟) أى وقت مقرر معين ببن الزوجين و معهود بينهما فلا يحم عليه بالغوته و .لا تجرى 
عليه احكام المفقود ‏ فانهم . 
() يعنى افترق المر' و العبد فى الحكم ؟ وكذا المرة و الآمة ٠‏ 

ش 31 


كتاب الحجة ما يكون من الوقائع ببن المسلمين و ما يفقد من الرجال اج -4 
وآله و سل أو غيره ؟ لو كان عندم لاحتججتم به ؛ قلتم فى المفقود ما فلم 
لأنه لا يعم حاله , فا بال هذا وهو معروف بالاخبار معروف الموضع ' !! 
00 من الرجال فى أسفارهم 

قال مد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فها يكون بن المسلدين من 
الوقائع فى أرض غربة أو غيرها فما يفقد من الرجال و فيا يكون ببن المسلدين 
والمشركين من ذلك : إن ذلك سواء, لا ينبنى للرأة أن تتزوج حتى يلنها 
طلاقه أو وفاته . و.قال أهل المدينة : ما كان هن وقعة بين ظهرات المسلبين 
وف بلدانهسم فان من فقد فى أولئك عم أله مقتول: ا كان القتال؟ 
بأرض غربة ضرب له أجل المفقود . 

و قال جمد بن الحسن : ما سبيل الوقعتين ' إلا سواء' و لكنم قطلتم 
فى ذلك بالظن لانم ظنتتم أن الوقعة إذا كانت قررية كان المفقود فيها 
« الموضع» بالعين م فى الآصل إلا ان لفظ « معروف» الثالى لم يذكر فيه ٠‏ اى المقام 


و الممذل فهو ليس بمفقود ٠‏ 
[(49 كذاف الأصلءو ف الندية «القتل» و الصواب «القتال» وهو المقاتلة ببن الفريقين ٠‏ 


(-م) كذا فى الأصل ,و ف الحندية « الا واحدا سواء» ‏ ف ٠‏ 
(4) كذا فى الأصل» و ف الهندية « كانت » بالتأنيث وهو مرى تحاريف الناست ٠‏ 
ثم اعل ان عبارة الكتاب من هنا الى قوله ٠‏ أن لا يكون مةتولا عندنا » حرفة ساقطة 
بن الإن لا تحصل معنافا وعواهاءر لمن له نتحة اخري ليراجم إليها » ولم اقدر 
على تصحيحها » ففتش هن مظانها لعلك جد ما أراد الامام تمد رحمه الله تعالى بذلك» 
و راجعت المدونة و شرح الأوطأ مراراً و سرحت النظر فيهما فل اصل الى المقصود ٠‏ 
1 فاستحى 


كتاب الحجة ما يكون من الوقائع بن المسليين وما يفقدمن الرجال ج- 4 


وأن لا يكون' عندنا مقتولا ؛ 

وقد بلغناء عن ابن عمر رضى الله عنهما [ أنه] خرج فى سرية * بمنها 
)١-١(‏ كذا فى الهندية ‏ و فى الاصل «الى بلد» ٠‏ 
(0) يعنى لا تتزوج حب يأتيها طلاقه أو خير موتهء و لا يحم رالظن انه مات او قتل؛ 
كيف و يمكن ارب يكون استير فى ذلك البلد او هرب الى بلد آخر غير بلده 
او غير بلد الوقعة ٠‏ 
(م) كذا فى اللأصل» و ف الهندية «ان لا يكون» بغير واو ؛ و تأمل فى العبارة ! 
و المقصود انهل بكن .قت ولا عندنا بل هو حب فلا تنزوج ام أته بل تصبر و تانظر قدومه. 
(:) هذا البلاغ رواه الإرذى: حدثنا ابن الى عمر قال ثنا سفيان عن يزيد بن الى زياد 
عن عبد الرحمن بن الى للى عن ابن عبر قال : بعثسا رسول الله صل الله عليه و سل فى 
ممرية فاص الناس حيصة فقدمنا المدينة فاختيأنا بها و قلنا: هلكنا , ثم اتينا رسول الله 
صل الله عليه و سل فقانا: يا رسول الله تحن الفرارون ! قال : بل انتم المكارون بن انا 
فشتك ؛ قال الترمذى : هذا حديث حسن لا نعرفه ألا من حديث يزيد بن الى زياد 
و معنى قوله «سفاص اناس حيصة» يعى أنهم فروا من القتال؛ و معى قوله « بل أن 
المكارون » و العكار الذى يفر الى امامه لينصره ليس بريد الغرار من الزحف ‏ اتتهى٠‏ 
و الحديث رواه ابو داود أيضا ‏ ك ف المشكاة و المرقاة »و العكارون اى الكرارون 
الى المرب ء و قوله «شاص حصة » قال القاضى : أى فالوأ ميلة » من الخيص و هو 
الميل. فار اراد بالثاس اعداءم فالمراد بها الملة اى حملوا علينا حملة و جالوا جبلة 
فانهرمنا عنهم » و ان اراد به السرية فعناها الفرار و الرجعة أى مالوا عن العدو ملتجئين 
الى المديئة ؛ و منه قوله تعالى ل[ و لايحدون عنها يحيصا © اى مهربا ‏ و يويد المعنى 
الثاتى قول الجوهرى : حاص عنه: عدل وحادء يقال للاولياء: حاصوا عن الأعداء حت 
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رسول الله صل الله عليه و أله و ستل فهزموا فقال ابن عر وناس من أصعايه: 
لا نرجع إلى المدينةة أبداً استحياء من رسول الله صلى الله عليه و آله و سل » 
ثم أنينا المدينة ' فامترنا منها ' فلقوا رسول الله صل الله عليه و آله و سم 


بح و للاعداء : انهزرمواء و فى الفائق : خاص حيصة أى اترف و الهزم ٠و‏ روى 
« لخاض جيضه » بالج و الضاد المعجمة , و هو الحبدودة حذرا ؛ و ف النهاية : خاض 
المسليون حمضة اى جالوا جولة يطلون الفرار - أنتهى »مرقاة ٠‏ (ه) قال القارى: 
بفتح سين مهملة وكسر راء و تشديد تحتية . و هى الطائفة من الجيش يلغ اقصاها 
اربعائة تبعث الى العدو سموا بذلك لأنهسم كوو ن خلاصة العسكر و خيارهم » من 
السرى وهو الثىء النفيس ٠‏ و ف المغرب: سرى بالليل يسرى من باب ضرب يمعى سار 
ليلاء و اسرى مثله ٠‏ و منه السرية لواحدة السرايا لآنها تسرى خفية ٠‏ و يجوز ان 
بكون من الاسراء و الاختبار لآنها جماعة سرأة لى مختارة .و لم برد فى تحديدها نص ؛ 
وبحصول ما ذكره عمد رحمه الله فى السير ان التسعة فا فوتها سرية.و الثلاثة و الاربعة 
و نحو ذلك طليقة لا سرية ؟ و ما روى أن رسول الله صلى الله عليه و سم بعث انيسا 
وحده سرية يخالف ذلك 4 هذا و قد قال السيد جال الدين فى روضة الاحباب ما ممناه 
ان الغو فى أصطلاح اهل السير و المحدثين هو الذى حضره صل الله عليه و سم بنفسه 
الأنفس , و غيره يسمى بعثا و سرية » فعلى هذا يشكل قول الى أمامة « خرجنا مع 
رسول الله صل الله عليه و سلم فى سرية» اللهم ! الا أن يقال: أنه صلى الله عليه و سبل 
خرج مشيعا لم » او يراد بالسرية المعنى اللغوى و هو طائفة قليلة تسرى بالمعنى الأعم ٠‏ 
و براد به الأخص وهو علينا؛ او جرد فى معناه من قبد خفية ‏ اه ٠‏ 

(1) ف المشكاة « فأتينا المدينة » و فى جامع الترمذى « فقد منا المدينة » ؟ لى بعد المدورة 
فها بينهم و تركنا قول عدم الرجوع و قدمنا المديئة و استثرنا و اختفينا بها ٠‏ 

() هكذا فى الأصولء و لمله تصحيف «فاستثر:! بها » , و قد عليت أن فى جامم ب 


5 )215 ثقال 


كتاب الحجة ما يكون من الوقائع بن المسلدين وما يفقدمن الرجال ج - 4 


فقال له عبد الله بن عمر: يا رسول الله نر الفرارون ! قال : بل أت 
الكرارون ' و أنا 3 قله 5 د قد أراة هؤلاء المرب من هزبمتهم ‏ فلوكان 
ذلك ' منهم أ كان يأبغى لنسائهم أن مزوجن و يكون الهم على حال من 
حت البرمذى «فاختياًنا بهاء و فى المشكاة مم المرقاة «فاختفينا بها » اى حياء بانهزامنا 
من رسول الله صل الله عليه و سل و اهل المديئة ظنا منا ان مطلق الفرار من الكاتر, 
او «فاستترنا منهاء أى من الهرمة يعنى بسبها  .‏ « من» فى معى الياء السبية ٠‏ 
(1) هو معنى : المكارون » الذى فى جامع الترمذى و سأن ابى داود و المشكاة وغيرها ؛ 
وقد ورد فى رواية عنه «انتم الكرارون» يعنى الى الحرب ؛ء و « العطافون» نحوها ‏ 
كذا فى النهاية ؛ و معناه : الرجاعون الى القتال ‏ اه مرقاة ٠‏ و فى رواية ابى داود: 
قال : لاء بل الم المكارون ؛ قال : فدنونا فقبلنا يده فقال : انا فئة المسليين ‏ أه ٠‏ 
وف الحديث ثبوت تقيل اليد وهو جائر عندنا .و رأيت | كابرنا انهم يحتاطون فى ذلك ٠‏ 
(0) فى جامع الترمذى « انا فتدك » و فى سن ابى داود « انا قئة المسليين »م علمت ٠‏ 
فى النهاية : الفئة المباعة من الناس ف الأصل و الطائفة التى يقوم وراء الجيش » فان 
كان عليهم خوف أو هرعة التجوا إليه ؛ و ف الفائق : ذهب النى صلى الله عليه وسل 
فى قوله « انافئتك » الى قوله تعالى لآر أو متحيزاً إلى فئة ») بمهد بذلك عذرهم فى الفرار 
اى تحيزتم الى فلا حرج ليك »و فى شرح السئة : قال عبد الله بن مسعود رضى اله عنه : 
من فر من ثلااثة فلم يفر» و من فر أثنين فقد فر و الفرار من الزحف من الكبابرء 
/ فن فر من اثنين فليس له ان يصل بالاماء فى الفرار لآنه عاص كقاطع الطريق - آم ٠‏ 
وهو تفريع على مقتضى .ذهب الامام الشافعى رحمه الله تعالى- قاله القارى فى المرقاة ٠‏ 
بعى أنه عندنا بحوز فى هذا الفرار ايضا ان يصلى بالاماء ‏ ي فى كتب أصحابنا الحنفية ٠‏ 
(م) اى الفرار و الانهزام منهم و الاختفاء فى بلده حباء من اهلها هل يمدون مقتولين 
كلا رم احاء و اذواجهم ازواجهم على حاها لا بجحوز كاحهن فى هذه الغيية ٠‏ 
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كتاب الحجة ما بكون من الوقائع ببن المسلبين وما يفقدمن الرجال ج - 4 
قل ' ؟! و قد كانت وقعة أقرب الوفائع بمكة قبل" حين لق العبساس بن 
عمد بن الحسن بن على" و أصحابه ثم ظهر إدريس بن عبد الله" بالمغرب و ظهر 
أخوه بحى ' بالمشرق أ كان ينبنى لنساء هؤلاء أن ينزوجن و قد استبان بعد 
ذلك أنهم قد انهرموا ولم إقتاوا»؛ ليس يننى أن قأل مثل هذا بالظلن , 
و لكن ينبغى أن يحك فى مثل هذا باليقين , فلا تنزوج امرأة رجل منهم حتى 
يأنيها خير موته أو قتله أو طلاقه . و ضخيرها بذلك أهل الثقة؟ رجلان 
عدلان أو أكثر من ذلك . 


(1) كلا !لا يكرنون غلى لال من قئل ٠‏ بل حكهم فى ذلك غيره ٠‏ 

() يا اهل المدينة ! لا تتزوج نساوم بسبب مغييهم عنبن كا تعلدون . 

(6) ل اجدم فى كتب عندى . فراجع الى كتب التاريخ لكى تجد احوالم و تراجهم ٠‏ 
(؛) صر فى ان الخير كوت من اهل الثقة رجلان عدلان او اكثر من ذلك » 
و مقتضاه ان الواحد لا يكئ فى مدل هذا ٠‏ و ف الدر الختار مع رد انحتار : ( و فيه 
عن الجوهرة : اخيرها ثقة ان زوجها الغائب مات أو طلقها ثلاثا او اتاها مئه كتات 


على يد ثقة بالطلاق ان اكبر رأيها انه حق فلا بأس أن تعتد و تتزوج ‏ اه ) ٠‏ قال 
السيد ابن عابدين : قوله «على بد ثقة ».هذا غير قيد كا فى الولوالجية ؛ و فى جامسع 
الفصولين : اخيرها واحد بموت زوجها او بردته او بتطليقها حل لها الزوج و لو سمع 
من هذا الرجل آختر له ان يشهد لآانه من باب الدين فيثبت يخبر الواحد ؛ بخلاف 
التكاح و النسب اخبرها عدل أو غير عدل فأتاها بكتاب من زوجها بطلاق و لا تدرى 
انه كتابه أو لا الا ان اكير رأيها انه حق فلا بأس بالزوج ‏ اه ؛ وتقدم قبيل الابلاء 
ما يفيد ان هذا فى الديانة » ثم رأيت مخط ااساتحانى عن جامسع الفتاوى : و شهد 
اثنان ان الغائب طلق زوجته لا تقيل فى حق لدم بطلاق الغائب وتقبل فى حق سكوت 
الحالم فى انها تعتد و تتروج بآخر ‏ اه 4 و حاصله انه يسوغ للحام السكوت سه 
ب باب 


كتاب الحجة - 


باب الرجل يإوسر' إن امرأته لاتزوج حتى يعل 
دعوت أو ادا أوبطلاق 
قال عمد : قال أبو حنيفة رضى اله عنه : لا تتكمم امرأة الآسير أحداً 
حتى تعلم بموت ' أو ارتداد عن الاسلام طائعاً غير مكره'. و لا نضرب 
لام أنه أجل المفقود ٠‏ و 


قال أهل المدينة فى هذا مدل قول أنى حنيفة] *. 
ب لانه امس ديى لا اثبات الطلاق لآنه حم على غائب فلا يصمح ء و يظهر أن ابتداء 
العدة من وقت وقوع الطلاق لا من وقت الاخبار لآنه غير مقبم معها فلا تهمة 4و قوله 
«فلا بأس» يفيد ان الآولى عدمه ؛ و ف البحر : اخيرها رجل" موته و آخر بحياته 
فان شهد انه عاين موته او جنازته وهو عدل وسعها أن تعتد و تنزوج ها لم يؤرغا 
و تاريخ الحياة متأخر» و لو زوجت و اخيرها جماعة بأنه حبى أن صدقت الأول صيم 
التكاح ‏ انتهى ٠‏ و هذا كله تخالف ا فى كتاب الحجة ‏ اللهم ! الا ان يحمل هذا على 
الديانة , و ما فى كتاب الحجة على الحم او على الاحتياط ‏ تأمل ؛ و اأذهب عندى 
ما فى كتاب الحجة. و المقصود النيقن بموته او طلاقه او ردته وهو يحصل بخبر المادلين 
اواكثر على وجه الكال ‏ قانهم م 
(1) من الآسر و هو الحبس ء لى يصير أسيرا فى ايدى الكفار . 
() اى بموت الزوج ؛ و الضمير محذوف و السياق دال عليه ٠‏ 
ْ (؟) فان كان مكرها غير طائع لا يحم بارتداده » و فى التغزيل ( إلامن أ كره و قليه 
مطمان بالايمان ) الآية . 
(؛) سقط ما بين المربعين من الأصول» و زدته ما فى المدونة ج ؟ ص ا 
/> 


كتاب الحجة امرأة الآسير لا تتزوج حتى بأتيها نعيه اوطلاقه ج- » 
وقال شمد : قد أصاب أهل المدة فى هذا وتركوا قوم فى العبد 

الغائب فى حاجة مولاه؛ يفبغى ل كا فرقوا بن العبد و امرأته حين لم يقدم 
العبد إليها أن يفرقوا' بين الآسير و بين امرأته ' ؛ فان قالوا : إن الأاسير 
ليس كالعبد لآن الآاسير لا يقدر على الخروج وهذا" يقدر على الخروج 
و انجىء ؛ قيل لم : وكيف فرقتم بين العبد الذى ذكرثم وبين امرأته إذا 
حدقال : أرأيت الآسير يفقد فى ارض العد وأ هو بمازلة المفقود فى قول مالك؟ ثال: 
لاء و الأسير لا تتزوج امرأته الا ان ينعى او يموت ء قال : فقيل مالك : و ان 
لم يعرفوا موضعه و لا موقفه بعد مسا اسر ؟ قال: ليس هو عنزلة المفقود و لا تتزدوج 
امأته حتّى بعلم بموته او ينعى » قلت : و لم قال مالك فى الأاسير اذا لم يعرفوا ابن هو 
اله ليس بمنزلة المفقود؟ قال: لآنه فى ارض العدو و قد عرف انه قد اسر و لا يستطيع 

الولى ان يستخير عنه فى ارض العدو فليس هو بميزلة من فقد فى ارض الاسلام »قلت : 
أدأيت الأسير بكرههه بعض ملوك اهل الحرب أو يكرههه اهل اهرب عل التصرائية 
أتين منه امرأته ام لا؟ قال. : قال لى مالك : اذا تنصر الآسير فان عرف أنه تنصر 
طائعا فرق بينه و بين امرأته .و ان اكره لم يفرق بينه و بين ام أته »و ان ل يعم أنه 
تنصر مسكرها أو طائعا فرق بينه و ببن امرأته » و ماله فى ذلك كله بوقف عليه حتى 
يموت ففكون ف ببت مال المسلبين أو بجع الى الاسلام ؛ و قال ربيعة و أن شهاب: 
ان تنصر و لا بعل أ مكره او غيره فرق بينه و بين امرأته و اوتف مالهءو أن اكره 
على النصرانية لى بفرق ينه و بين امرأته و اوقف ماله و ينفق على ام أنه من ماله - 
انتهى ٠‏ ماف المدونة ٠‏ 
(1) قوله «ان يفرقوا - ال » متعاق بقوله « ينبغى لم » تأمل ٠‏ 
(؟) هذا [لرام عليهم من عمد رحمه الله تعالى بأنه لا فرق بين المألتين فنكيف فرقتم بينهما ٠‏ 
(6) اى العيد الذى غاب فى حاجة مولاه ٠‏ 

1 107) كان 


كان يقدر على الجىء ؟ ينبغى لك أن تجيزوه إن كلتم لا بد فاعلين عبل الحر 
3 يكون هو الذى كلاق .مانا أن تفرقوأ تم بينه و بينها فهذا مما لا يذبغى ٠‏ 
ناف التضترانة أن الوق دية تكون تحت المسل فيطلقها 
ثلاثا ثم تكسم بعده نصرانيا أو يهوديا فيدخل بها 
ثم يفارقها إن ذلك يحلها لزوجها الأول 

قال ممد : قال أبو حنيفه رضى الله عنه فى اليهودية أو النصرانية 'نكون 
تحت المسل فيطلتها ثلاثا تنكم بعده نصرانيا أو يهرديا فيدخل بها ثم يفارقها: 
إن ذلك يحلها ازوجها المسل ' . وقال أهل المدينة : لا يحلها لزوجها الآول" 


)١(‏ الى اهس أنه ٠‏ فلا تفريق بان الووجين الا بالموت أو الارتداد و الطلاق مسبع 
الاستيقان بذلك ٠‏ 

69 وهو يظهر المراد بالأول فى الياب لآنها نكحت زوجا غيره ودخل بها ثم فارتها 
على ما هو حك القرآن (( فلا تحل له من بعد حتّى تتكيح زوجا غيره ) الآية ٠‏ 
(م) وسقط لفظ « الأول » من الآصول » و زيد من المدونة ٠‏ و ف المدونة : قلت لابن 
القاسم : أرأيت لو ان نصرانية حت مسل طلتها البنة ثم تزوجها نصرانى ثم مأت عنها 
او ظلتها النصراق البئة هل تحل لزوجها الأول ام لافى قول مالك ؟ قال : قال مالك:. 
لا تحل اروجها الآول بهذا النكاح ء قات :فان كان هذا التصرانى الذى تروجها بعد 
هذا المسل اسل يثبت على نكاحه ؟ قال : قال مالك : نعر يثبت على نكاحه , قلت : فهذا اذا 
اسل يثبت على نكاحه وهو أن طلقها قبل أن يسل لم بحعله مالك نكاحا بحلها به لزوجها 
الأول ؟ قال : نعم » لآنه كانت تكاحا فى الشرك لا يحلها لزوجها الأول المسل الذى 
طلتها البتةءو.هو أن اسم وهى نصرانية ثبت على تكاحه الذى كان فى الشرك» و أن 
اسليا جميعا ثبتا على نكاحهما الذى كان فى الشرك ؛و بهذا مضت السنة ,قلت :أ رأيت حت 
515 


كتاب الحجة مسل طلق كتابية فزوج تكتابيا فدخخل بها 3 طلقها تحل للا ولج - > 

لارتبف نكاح غير المسم لاحصن' ولايد نكاحاء و طلاقه ليس طلاقا , 
ولوطلق نصراقى نصرانية ثلاثا ثم أسليا لم يكن ذلك طلاقا . 

قال جمد : و كيف لم يكن نكاحه نكاحا ؟ أ رأبتم لو لم يطلقها حتى أسليت 
أكتم تفرقون بينهما أو تدعونهها على نكاحهها؟ قيل ل ' : فهذا ترك لقولكم. 
ينبغى ان ل جمل نكا أهل الكفر نكاحاً أن يقول: إذا أسليو | يفبغى للم 
أن بجحددوا تكاحا ! فان قال هذا قائل فقّد خالف ااسنة لان أصحاب رسول الله 
صل الله عليه و آله سل من المهاجرين و الأانصار قد أسلموا و لم نا 
أسلين معهم فل يؤمروا بتجديد النكاح !! وكيف قلتم إن الطلاق من أهل 
الكفر فى دار الاسلام وحم الاسلام” لا يكون طلاقا؟! أرأيتم نصرازا 


ح ان اءلم وهى نصرانية فوطثها بعد سا أسلم و قدكان زوجها المسل طلقها البتة أبحلها 
هذا الوطؤ بعد اسلامه ان هو مات عنهها او طلتها لزوجها الأآول فى قول مالك ؟ 
قال : تعر - اه . ثم قال بعد اسطر : و سمعت مالكا يقول ف المسل يطلق النصرانية 
ثم يزوجها النصرانى و يدخل بها : ارس ذلك لبس يحلها لزوجها . قال مالك : لآآن 
تكاحهم ليس بنكاح المسلبين ‏ قلت : و لم وثم يشبتون على هذا النكاح أن اسليوا ؟ قال: 
قال مالك : هو نكاح ان اسلليوا-ام. 


()ر اجع باب احصان الآمة و اللهودية و النصرائية .و باب الدعوى فى الاحصان. 
و باب أحصان المرئدة و باب فى الاحلالءو باب ف نكاح المشركين و اهل الكتاب» 
و اسلام احد اازوجين » و السى ».و الارتداد مرن المدونة ٠‏ و تأمل فى العبارة 
المذكورة قبله يمد بم قال الامام يمد من أن نكاح غير المسل لا يحصن ‏ ال . 

(؟) كذا فى الاصول ؛ وقد سقط جواب أهل المدينة كا ثرأه قبل قوله «قيل لم » 
وهو قوله «فان قالوا : ندعهما على نكاحههاء 5 يظهر من المدونة - تأمل ٠‏ 

() كذا ف الأصول؛ وهو عطف على « دار الاسلام » نحت «فى» الجارة ‏ فافهم ٠‏ ب 
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كتاب الحجة مس طلق كتابية فزوج تكتابيا فدخل بها ثم طلقها تحل للا'ول ج - ؛ 
ح ( مزيدة للبصير ة من كتاب الام للامام القنافعى ره الله تعالى 
وان كان فى بعض المزيدة خلاف لكن لا تخلو عن الفائدة ) 
باب نكاس المشرك : قال الشافعى رحمه الله تعالى : فأى «شرك عقد فى الشرك تكاحا 
بأى وجه ما كان العقد و أى ام أة كانت المتكوحة فأسل متأخر الاسلام من اازوجين 
والمرأة فى عدتها حتى لا 'سكون العدة منقّضية الا وهما مسليان»فان كان يصلح للروج 
ابتداء نكاحها ساعة اجتمع اسلاءهما بحال فالتكاح ثابت » و لا يكون لازوج فسخه 
الا باحداث طلاق؛ و أن كان لا يصاح للروج أتداء تكاحها حين جتمع اسلامهما 
حال فالتكاح فى الشرك منفسخ ؛ فاوجاءت عليها بعد اجتماع اسلامهما مدة يحل بها ابتداء 
نكاحها لم يحل نكاح الشرك و بحل بابتداء تكاج غيره فى الاسلام » الا ما ذكرنا أنه 
يزيد على اربع من النساء فان ذلك معنى غير هذا و لاينظر الى عقده فى الشرك لولى 
أو غير ولى او شهود او غير شهود ‏ و بأى حال كان بفسد فبها فى الاسلام او تكاح 
حرم أو غيره ما عقد الى غير مدة تنقطع بغير اموت » وسواء فى هذا تكاس الحربى 
والذى و الموادع» و كذلك م سواء فى المهور و الطلاق و الظهار و الابلاء و يختاف 
المحاهد و غيره فى اشياء نبينها ان شاء الله تعالى ‏ اه ٠‏ و راجع تفريع نكاح اهل 
الشرك من_. الام 2 فى عدة المشركات قال الشافعى رحمه الله تعالى: و اذا كانت 
اليهودية أو النصرانية حت المسلم فطلقها أو مات عنها فهى فى العدة و السكتى و النفقة 
والاحداد .ثل المسلية لا خلاف بينهها »و له علها اارجعة فى العدة كا يكون له على 
المسلة ؛ قال : و هكذا المجوسية تحت الجوسى و الوثنية حت الوثى لآزواجهن عليهن 
من الرجعة ها لزوج المسلية و عليهن من العدة و الاحداد ما على المسلية , لآن حك الله 
تعاللى على العباد واحد فلا يحل لمسل اذا تحاك اليه مششرك أن يحكم له و لا عليه الا بحم 
الاسلام القول الله عزو جل لنبيه صل الله عليه و أله و سم فى المشركين لآ فان جاءرك 
فاحكم ينهم آو أعرض عنهم 2 الآية ؛ قال : و القسط ص الله تعالى الذى انرل حت 
الا 


كتاب الحجة مس طلق كتابية فتزوجتكتابيا “م فدخل بهاطلقها نحل لولج 1-5 
طلق امرأته ثلاثا فأبت أرى تقر معه أ تجيرونها' على أن يفترقا' ؟ فان 
كلتم : نجبرهما" عل ذلك؛ فا تقولون فى امرأة نصرانية اختلعت من زوجها 
بما لها عليه ثم أراد المقام عليها أتجيرونها على أن تقر معه وقد أخنذ ما لما؟ 
فان قلم : لا يحم بينهها بثىء؛ و قد كانت أقوى منه وكان لها أهل بيت 
فنعوها منه و منعوه مها لخجاء مستغيئًا بسلطان من المسلبين أينبغى للسلطان 
حت على نيه و قول الله تبارك و تعالى ل( و آن احكم يينهم بما آنزل الله و لا تتببع 
آهراءم واحذرمم آن يفتتوك من بعض ما آنل الله إليك © قال : «و اهواءم» يحتمل 
سيلهم , تأمره صل الله عليه و آله و سل أن لا يحكم الابما انل الله اليهء و لايحل 
سل أن يحكم ألا بحكم الله المنزل على نبيه صلى الله عليه و آله و سل ؟ قال: و اذا طلق 
اسم التصرانة ثلاثا فاتقضت عدتها فتكحت نصرائيا فأصابها اسلها ذلك لروجها 
المسل و يحصنها لآنه زوج يحل له نكاحها ؛ ألا ترى ارب رسول الله صل الله عليه 
وآلهوسل رجم يهوديين و من سلته أن لا يرجم الا محصنا ! فلو كانت اصابة الذى 
لا تحصن المرأة لم برجمها البى صل الله عليه و آله و سل ء و اذا احصها احلها مع 
احلالها لآن الله عرو جل قال لل حتى تنكح زوجاً غيره 6 و انه زوج نكحها - 
انتهى ٠‏ ومن ههنا اندفع ها تفوه به ابن حوم فى هذه المسألة - والله تعالى اع وعليه اتم ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصلء و ف المندية بالمثى ,و الصواب ما فى الآصل «أ تجيرونهاء 
بضمير اتأنيث - 5 لا يخق ٠‏ 

(0) كذا فى الأصول وهو خطأ ء و الصواب عندى ‏ أن تقر معه» او «ان يقرا على 

التكاح» تأمل ٠‏ ظ 

(م) كذا فى الآصول بضمير التثذة و الظاهر ان الصواب بضمير التأني الواحدة ٠‏ 
١/٠‏ )م1 أن 


كتاب الحجة مسل طلق كتابية فيزوج تكتابيا فدخل بها ثم طلقها تحل للا"ول ج -. 4 
أن لا يتعرض لها ؟ فان قلتم : نعم. ينبغى أن لا يتعرض للما؛ ' فينبغى أن 
تقولوا ' : لا يعرض ' الساطان أيضا لما و إن كان ل يطلق ول تختلم' 
فنمته * نفسها! فهذا ما لا يجوز أن يخلى” بن أهل الذمة بظل بعضهم. بعضاء 
إنما هذه المرأة من إحدى امس أتين, فان كانت امرأته فليس ينبغى للساطان 
أن يدعها و أهل بيتها يظليونه و يقهرونه ,و إت كانت ليست له بأمأة 7 
وهو أقوى منها فليس ينبغى للساطان ' أن يقهرها و يظلبها ' ؛ و قد بلغنا فى 
طلاق أهل الشرك أنه .كان يقال ١ل‏ بزده الاسلام إلا شدة» . 

أخيرنا عمد قال.. . إسمعيل بن عياش * قال حدثنى عبد العزيز بن عديد التي 


بن حمزة بن صهيب” ' صاحب النبى صل الله عليه و آله وس عن الشعى قال: 


٠ كذا فى الأصل » و ف الهندية «فينتى فى قولك»‎ )١-1( 

(0) كذا فى الأصول و الصحيح « لا .,تعرض» كا فى نظائره المتقدمة ٠‏ 

4 كذاف الهندية وهو الصواب .و كان.فى الأصل « و لم تتخلم » وهو لمن صوات: 

(4) كذا فى الاصل»ء و فى اطندية « فنعت »وهو راحج عندى» اى قنست نفسها ملهه 

(0) بصيغة المعاو مو الضمير راجع الى «السلطان» و يمكن ان بكون بصيغة الجهول - تأمل » 

(1) كذا فى الأصل ءو ف المندية «امرأة» ٠.‏ 

(7-0) كذا فى الأأصلء و ف الندية ١‏ ان يدعه لغيرها و يظلبها ء ٠‏ 

(8) مضى ف ابواب كثيرة من قبل ٠‏ 

(9) و ف الآأصول «عبد الله » و الصواب «عيد الله» «صخرا . 

)٠١(‏ كذا فى الأصلء و ف المندية «مسيب» مكان «صهيب» وهو مصحف: و ااضواب 

على ها فى التهذيب : عبد العزير بن عبيد الله ( مصغرا ) بن حمزة بن صهيب بن سنان 

المصى ؛ روى عن نافع و أبن المذكدر و جمد بن عمرو بن علقمة و مجاهد وعون بن حت 
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كتاب الحجة مس طلق كتابية فزوج تكتابيا فدخل بها م طلقها تحل للا ول ج - » 
إذا طلق اليهودى أو النصرانى أو آلى أو ظاهر و أسل فانه يوخذ يذلك كله 
فان الاسلام لا بزيده إلاشدة' . 


حت عبد الله بن عتبة وشهر بن حوششب و نعي امجمر - و قيل بينهما وهب بن كيسان 
و الحم بن عتيبة و عباد بن نسى و القاسم بن عبد الرحمن و غيرهم ‏ و عنه أسمعيل بن 
عياش قال الأثرم عن احمد : كنت اظن انه مجهول حتى سألت عنه تحمص فاذا هو 
عندمم معروف ٠و‏ لا اع احدا روى عنه غير اسمعيل . و قال الدورى عن أبن معين: 
ضعيرف الحديث لم يحدث عنه غير اسمعيل . و قال ابو زرعة : مضطرب النديث واهى 
الحديث بروى عن اهل الكوفة و المدينة ولم برو عنه غير اسمعيل و هو عندى يحب 
ضعيف منكر الحديث يشكر حديثه بروى احاديثك منا كير و بروى احاديث حانا , 
وقال الجوزجان : غير ممود فى الحديث ؛ و قال ابو داود : ليس بثىء ؛ و قال النساتى: 
ليس بثقة و لا بكتب حديثه » روى له ان ماججه حديئا واحدا فى ترجمة السائب بن 
خاب ؛ قلت :و ذكر البخارى له اثرا و لكن لم يسمه قال فى الآذان : و يذكر عن 
بلال انه جعل اصبعيه فى أذئيه ؛ و هو أخخرجه سعيد بن «نصور عن اسمعيل بن عياش 
عن عبد العزير هذا عن الى بكر بن عيد الرحمن بن الحارث عن بلال و قال الدارةطنى : 
حمصئ' مثروك - اتتهى ٠‏ و ذكره الذهى فى الميزاتف و قال : ضعفه ابو حاتم و ابن 
معين و أن المدبى » وما روى عنه غير أسمعيل بن عياش - ام 5 

)١(‏ هذا الأثر رواه الامام تمد عن ابراهسي فى كتاب الآثار بسند قوى فلا يضر 
الكلام فى عبد العزيز المذكور ؛ قال تمد فى باب النصران و المهودى و الجوسى يطلقون 
نساءم : جمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهم فى الهودى و النصرانى و لومي 
يطلقون نساءم ثم يسلون قال : هم على طلاتهم لم يردم الاسلام الا شدة قال جمد : 
ويه تأخذ و هو قول الى حنيفه رضى الله عنه - انتهى ٠‏ و صم عن عطاء و عمرو بن 
دينار و فراس الحمدانى و الزهرى و التخعى و حماد بن الى سلوان اجازة طلاق حت 

7 بان 


5 المبحة تطاق أو كوت عنها فترضع ولدها م تطلب الاجر 06 ددع 


باب المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فترضع ولدها 
1 ثم تطلب أجر رضاعها بعد ذلك' 
حمد قال: قال أنو حنيفة رضى أئله عنه قٌْ المرأة تطلق أو يموت عنها 


المشرك » و هو قول الأوزاعى و الى حنيفة و الشافى و اصابهما - كا ف احلى ؛ 
وقد روى عبد الرزاق عن ابن جرح عن عمرو بن دينار قال : لقد طلق رجال نساء 
فى الجاهلية ثم جاء الاسلام فا رجعن الى ازواجهن ‏ أه ٠‏ و اعترض عليه ابن حزم , 
أنه مرسل فلا حجة فيه , و انت تعل أن المرسل حجة عند جماهير الحدثين و الفقهساء 
الذن كانوا قبل ان حرم ؛ ثم قال: و أبن عمرو بن دينار من الجاهلية ؟ قلت : ععرو 
ابن دينار تابعى جليل روى عن ابن عباس و أبن عير وأبن عيرو بن العاص و أنى هريرة 
وجابر بن عبد الله و انى الطفيل و السائب بن يزيد و غيرهم ؛ فالأغلب انه مع ذلك 
من الصحابة رض الله عنهسم »وهو أثيت من قتادة انص للحديث م قال الزهرى » 
وافقه من عطاء و طاوس و #اهد و الزهرى وغيرهم ‏ صرحوا به فى كتب الرجال » 
وهوثقة ثقذ ثقة, ثمت صدوق حجة :مف زمانه :لا يكذب على الصحابة رضى الله عنهم » 
و عدم عليه لا كور حجة على غيره ؛ ثم قال : ثانيها أنه ليس فيه ان رسول الله 
صل الله عليه و سم منع من ذلك اه ؛ هذا تحيب جدا فانه صل الله عليه و سلم اذل 
منع من ذلك إنقل و قالوا عدم جوازه و اذالم يمنع طلاقهم فالظاهر أنه أقرم عل ذلك 
لجاز طلاتهم على نسائهم !و عدم وصول الئثقل الى ابن حزم لايدل على عدمه م 
لايخ . ثم قال : و ثالتها اننالم منع نحن من ان يكون قوم رأوا أن ذلك نافذ 
ولا حجة فى ذلك ألا ان علبه عله الصلاة و السلام فيقرة ‏ اه ؛ كيف لا يكون حجة 
اذا ل ينع من ذلك صل الله عليه و سل ؟ وعدم عم ابن حرم لا.يكون حجة » كيف 
و قد قال بذلك التابعون وهم اقرب عهد الصحابة من أبن حزم ٠‏ 

(1) كذاف الندية »و قوله « بعد ذلك» لم يذكر فى الأصل - ف ٠‏ 

و 


كتاب الحجة: تطلق او يموت عنها فترضع ولدها ْم تطلب الاجر 5 
زوجها فترضع ولدها ثم تطلب أجر وضاعها بعد ذلك : إنه لا شىء لها لان ١‏ 
ل تطلبه أى بعد ما أرضعت ٠‏ و قال أهل المديسة : إنما يع ما أرادت من 
ذلك با يتهى الآيام مر.ى أمرها الذى آجرت به اثبات' أجر رضاعها 
و المشارطة فيه فان كان" فأخيرها بذلك اخيية من زوجها عنها أو تفرق 
من الورئة. إن كان زوجها ميتا أو غيبة وصى * ؛ ذان جاءت بعد العذر * 
تعذر به أعطيت خقها, فار كان ذلك منها على وجه الأبطال و الترك 

لم نراها شيا ٠‏ 

وقال حمد: لأن كان أجر الرضاع لها واجباً لا .يطله تركها عليه لأآن 
من كان حقه واجبا فرك طلبه لم ببطل ذلك حقة حتى يقول بلسانه 
قد «تركته وأرأت صاحى منه» ؛ وكيف أوجبتم للتى غاب زوجها أو مات 
وتفرقت الورئة فالوصى' أجر الرضاع و لم توجبوه للا“خرى ؟ قالوا: لآن 
تلك الآخرى كان لها عسذر حين غاب زوجها وتفرقت الورثة عنها" 


(1) كذا ف الآصول بالتذكير . و الآولى «لأنهاء بالتأنيث ‏ 5 لا يخ ٠‏ 
(؟) كذافى الأصول و لعل فى العبارة خالا وسقطا ٠‏ و المسألة فى ج * ص 4ه؟ و 
596 من المدونة و راجع جص ؟41 و 418 من المدونة فى مسائل الاجارة ٠‏ 
(). كذا فى الآصول بالتذكير » و لعل الضمير راجم الى « الائبات» او «الأجر»» 
وان كانت «المشارطة» قرية منه - فافهم ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول» و تأمل فيه بأنه بالاضافة الى وصى أو بدونها ٠‏ 
(ه) كذا فى الآأصول , و لعل الصواب « بالعذرء لآن المقام يقتضيه ٠‏ 
(«) كذا فى الأصل » و فى الهندية دو لاوصى » باللام الجارة وعندى يدوت الام 
عططف عل الورثة ٠‏ 
(9) كذا فى الأصل » و لفظ «عنها» ساقط من الحندية ٠‏ 

3 (19) واأوصى ْ 


كتاب الحجة تطلق اؤيموت عنها فترضع ولدها ثم تطلب الاجر ج-4 
(و الوص : قبل للم : أما كانت تقدر أن تأنى السلطان فرفع أمرها إله 
ونذكر شأنها و طلبها الاجر لارضاع أو تشهد ' على ذلك ؟ لن كانت التى 
غاب زوجها وتفرقت الورثة و الوصى عنها ' ) يجب لها أجر الرضاع مأ ينبغى 
أن تحرم الاخرى , و لأن بطل حق اللاخرى ما يحب حق هذه لآنها قد كانت 
دق أن ترفع أمرها إلى السلطان ء و لكن الآمى فى هذا أنه لارضاع" 


(1) و فى الاصلالهندى «يشههد» بالياء التحتانية» وذلك اشارة الى الطلب او اجر الرضاع . 
)١(‏ كذا فى اهندية . و ما بين القوسين ساقط من الاصل ٠‏ 

(0) وف الدر الختار : و ليس على'أعه أرضاعه قضاء بل ديانة» الا اذا تعينت فتجير» 
كا م فى الاضانة ‏ اه ٠‏ قال السيد أبن عابدين : قوله « الا اذا تعينت» بأن لم بحد 
الأب من ترضعه او كان الولد لابأخذ ثدى غيرها » و هذا هو الاصح و علبها الفتوى؛ 
خانية و بجحتى و هو اللأصوب - فتح » و ظاهر الكنز انها لا تجير و أن تعينت لتخذيه 
بالدهن و غيره »و ف الزيلعى و غيره انه ظاهر الرواية , و بالأول جزم فى الهداية» 
و مامه فى البحر و فيه عن الخانية : و ان لم يكن للا'ب و لا للولد مال تجير الأم 
على ارضاعه عند الكل اهء قال: فحل الخلاف عند قدرة الأب بالمال » قال الرمل : 
ومافى الخانية قله الزيلعى عن الخصاف و زاد عليه قوله : و تجعل الاجرة دينا على 
الأب ام ؛ قلت: و'مثله فى المجمع ؛ و به عل انه لا منافاة ببن اجبارها و لزوم الآجرة 
لما خلافا لما قدمه فى الحضانة عن الجوهرة ‏ اه ؛ لايستأجر الاب امه لو منكوحة 
و لو من مال الصغير خلافا للذخيرة و الجتى » او معتدة رجعى .و جماز ف البائن ' 
الآصعم ‏ جوهره ؛ كاستتجار منكوحته لولده من غيرها ‏ اه الدر الختار ٠‏ وءلل فى 
الهداية بأن الارضاع مستحق عليها ديانة بقوله تعالى لو الوالدات يرضعن ارلادهن ) 
فلا بجوز اخذ الاجر عليه » و اعترضه فى الفتح يحواز اخخذ الآجرة بعد انقضاء العدة 
مع أن. الوجوب ف الآية يشمل ما قبل العدة وما بعدها : ثم قال: و الحق انه تعالى ‏ 

// 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - » 
لها حتّى تشارط عليه فاذا شورطت ' عليه و قد أبانها زوجها أو مات عنها 
وجب ا ها شورطى"* عليه وما سطل حفوق المسليين بكنهم عنها 
ولاتركهم' الخصومة فيها . 
باب طلاق المريض البتة ثم يموت المرريض من مرضه ذلك 
قال حمد: قال أنو حنيفة رضى الله عنه فى المريض يطلق ام أته البئة 


ثم يموت مر. ‏ هرضه ذلك : إن مات وهى فى العدة ورثته". و إن 


نح اوجره عليها مقيداً باتبجاب رزتها على الاب بقوله تعالى لثر وعللى المولود له رزقهن ) 
فق حال الزوجبة و العدة هو قَائم برزقها بخلاف ما بعدهما فيقوم الآجر مقامه ‏ ام . 
قلت : و تحقيقه ان فعل الارضاع واجب عليها و مؤنته على الآب لآانها من جلة نفقة 
الولد فق حال الزوجية و العدة هو قاءم بتلك المؤنة لابعد البينونة فتجب عليه بعدها 
و ان وجب عل الآم ارضاعه لقوله تعالى ( لا ضار والدة بولدها © فان [ازامها 
بارضاعه مجانا مع زها و انقطاع نفقتها عن الاب مضارة لها فساغ لها اخل الآجرة 
بعد اليينونة لانها لا تجير على ارضاعه قضاء » و امتناعها عر ارضاعه مع وفور 
شفقتها عليه دليل حاجتها . و لا يستغنى الآب عن ارضاعه عند غيرها فكونه عند أمه 
بالاجرة انفع له و لهاء الا ان توجد متبرعة فتكون اولى دفما لمضارة عن الآب ايضا - 
اه ٠‏ و ان حزم قائل بالاجبار ٠و‏ لم برد فى نص من النصوص اجبار الآم على ذلك 
وما ذكره لا يدل عليه ٠‏ 

(1) كذافى الأصول.و الراجح « شارطت» ليناسب بقوله ٠‏ حى تشارط عليه » فافهم ٠‏ 
(؟) قوله «بتركهم » كذا فى الأصل اى بالباء الجارة .و فى اطندية «تركهم» 
وكلاهما يح "م لا يختى ٠‏ 

() هذه مسألة طلاق الفار زوجته فى الدر الختار : ( من غالب حاله الملاك بمرض 
او غيره بأن اضناه مرض عيربه عن اقامة مصالحه خارج البيت) هو الأصح كعجر حت 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة م يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؛ 
اقضت' أو لم يكن دخل بها حتى طلقها لم ترث شيا لانها قد حلت للازواج 


اتتتكا 


حت الفقيه عن الاتيان الى المسجد و يمر السو عن الاتبان الى دكانه » و فى حقها 
ان تعجز عن مصالحها داخله - كا فى البزازية؛ و مفاده انها لو قدرت على نحو الطبخ 
دون صعود السطح لم نكن مريضة ء قال فى النهر : و هو الظاهر ؛ قلت : و فى آخر 
وصايا الجتتى : المرض المعتير الحضنى المببيح لصلاته قاعدا و المقعد و المفلوج و المسلول 
اذا تطاول ولم يقعده فى الفراش كالصحيح م رش شح حد التطاول سئة - أتتهى ؛ 
و فى القنية : المفلوج و المساول و المقعد ما دام بزداد كالمريض ؛ ( او بارز رجلا 
اقوى) منه ( أو قدم ليقتل من قصاص أو رجم ) أو بق على لوح من السفيئة أو أفرسه 
سبع و يق فى فيه ( فار بالطلاق) و ( لايصح تبرعه الا من الثلثء فلو أبانها ) وهى 
من اهل الميراث عل باهليتها ام لا كان اسلمت أو اعتقت و لم يعلم ( طائعا ) بلارضاهاء 
فلو اكره او رضيت لم ترثء و لو ا كرهت على رضاها او جامعها ابنه مكرهة ورت 
( وهو كذلك ) بذلك الحال ( ومات ) فيه » فلو صم ثم مات فى عدتها لم ترث 
( بذلك السبب) موته او بغيره كان يقتل المريض أو يموت يجحهة اخرى ف العدة 
للدخولة ( ورثت هى ) منه لا هوءنها لرضاه باسقاطه حقه ؛ و عند أحمد ترث بعد 
العدة مالم تتزوج بآخر ( وكذا) ترث ( طالبة رجعية ) وطلاق فقط ( طلقت ) 
بائنا ( او ثلاما ) لآن الرجعى لا بزيل التكاح حتى حل وطؤها ؛ و يتوارثان فى العدة 
مطاقاء و تنك اهليتها للارث وقت الموت بخلاف البائن - التهى ج ؟ ص 4١م‏ 
الى ص 8١م‏ بهامش رد الحتار ٠‏ 

(1) اى عدتهاء ثم مات لم ثرث لآانها صارت اجنيية » وكذا لا ترثه اذا لم يدخل بها 

فطلقها فى المرض ثم مات فانه ليست عليها العدة فصارت اجنيية فلا ثرئه ٠‏ 

. (م) حل لها التروج بمد انقضاء العدة او عدم العدة أو تروجت غيره فكيف ترك ب 


0/4 


كتاب الحجة طلاق المريض البئة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؛ 


فى ذلك كله وإن نكحت قبل موته زوجا وإن كان لم يدخل بها' ٠‏ 

حو قد انقضت العدة وعند الموت كانت اجنية و الاجنية لا ثرث ؟ا و هذا ظاهر 
جداء و هو قول الشعى و أبن سيرين و شري و النخعى والخارث العكلى و حماد ن 
الى سلهان ؛و روى عن ربيعة وطاوس و الليث بن سعد وسفيان الثورى و الأوذاعي 
و ان شبرمة و الى حنيفة و اصعابه كا فى امحل » و الآثار فى ذلك كثيرة ستأنى فى الباب٠‏ 
)١(‏ فى موطأ مالك أنه سمع ان شهاب يقول: اذا طلق الرجل امرأته ثلاثا و هو 
ميض ذانها ثرثه, قال مالك :و ان طلقها وهو ميض قبل أن يدخل بها فلها صف 
الصداق وا الميراث و لاعدة عليها ‏ و أن دخل بها ثم طلتها فلها المهر كله و الميراث» 
و البكر و الثب فى هذا عندنا سواء - اتهى ٠‏ و قال ابن حزم : و قول عاشر رويناه 
من طربق ابن وهب اخبرفى رجال من اهل العلل أن ربيعة قال فى المطاقة ثلاما فى المرض: 
ترث و ان نكحت بمده عشرة أزواج ؛و هذا بقول مالك و من قلده» و روى ايضا 
عن الليث بن سعد » و قال مالك : أن طلقها مىيضا قل الدخول بها فلها الميراث ولها 
نمف الصداق و لاعدة علها . و قال: أن خيرها وهو ررض فاختارت نفسها 
فطلقت ثلاثا او اختلدت منه وهو ميض ثم مات من مرضه فالها ثرثه »قال : وكذاك 
لو حاف بطلاقها ثلاثا ان دخلت دار فلان وهو صحيح رض فتعمدت دخول تلك 
الدار فطلقت ثلاما او مات من مرضه ذانها ترئه , قال : وكذلك من قال و هو صميح 
داذا قدم الى فانت طالق ثلاثاء فقدم ابوه وهو مريض فطلقت ثلاا ثم مات هر فانها 
ترثه ؛ قال : و من قاتل فى الرحف او حيس للقتل فطلق ام_أته ثلاما فانها ثرائه » قال : 
و المحصور أن طلق ثلاثا لم ترئه .قال : فلو ارتد وهو ميض ل ثرثه ‏ اتتهى ٠‏ وراجع 
اج ص #م1 و مم1 من المدونة فان فيها تفصيلا لاسائل و توضيدا لها ٠ن‏ باب 
طلاق الريض و ما ,تعلق بهذا المقام من الكتاب» فهو : قلت : أرأيت اذا طلق رجل 
امرأته و هو مريض قبل البناء مئها ؟ قال : قال مالك : لما نصف الصداق ولا ست 

ْ/ )0 وقد 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؛ 
وقد قال غير أهل المدينة من الحجاز: ترث و إن انقضت عدتها مالم تتزوج, 
فاذا تروجت فلا ميراث لطا . وهذا قول أهل مكة ' . 
الميراث ان مات من مرضه ذلك ؛ قلت : فهل يكون على هذه عدة الوفاة ار عدة 
الطلاق ؟ قال : قال مالك : لاعدة عليها لا عدة وفاة و لا عدة طلاق ؛ قال: قال مالك : 
و ان طلقها طلاقا بائنا وهو ميض و قد دخل بها كان عليها عدة الطلاق و لها الميراث : 
و أن كان طلاقًا يماك رجعتها فات فى عدتها من الطلاق اثتقّات الى عدة الوفاة وان 
انقضت عدتها من الطلاق قبل أن بهلك نهلك بعد ذلك فلها الميراث و لا عدة عليها من 
الوفاة » قلت : هل نرث امرأة اذواجاً كلهم طلتها فى مرضه ثم تتزوج زوجا و الذذن 
طلقوها كلهم احباء ثم ماتوا من قبل ان يصحوا من مرضهم ذلك وهى نحت زوج - 
ونيا عن جميعهم أم لا فى قول مالك ؟ قال : لها الميراث من جميعهم » قال مالك : 
وكذلك لو طلفها واحدة البتة وهو مريض و زوجت ازواجاً بعد ذلك كلهم يطلقها 
ورثت اللاول اذا مات مر مرضه ذلك أه ٠‏ و فيها مسائل اخرى من الفروع 
فراجعها , و الأثار مذكورة فى باب آخر من طلاق المريض بعده ٠‏ 

(1) قد ذكر ابن حرم ف انمحلى احد عشر قولا فى المسألة : و قول سابع من قال : ترثه 
بعد العدة ما لم تيزو » فكي نا مد بن سسعيد بن نبات نا أحمد بن عبد الله بن عبد البصير 
نا قاسم بن اصبغ نا تمد بن عبد السلام الخشى نا عمد بن المثبى نا عيد الرحمن بن مهدئ 
نا سفيان الثورى عن حبيب بن الى ثابت عن شي من قريش عن ألى بن كعب فيمن 
طلق امرأته ثلاثا فى مرضه قال : لا ازال اورثها منه حتى يبرأ او تتزوج أو بمكث 
سنة ‏ أو قال : و لو مكثت سئنة » و من طريق عبد الرزاق عن ابن جريح قلت لعطاء: ٠‏ 
الرجل يطلق ام أته مريضا ثم يموت من وجمه ذلك ؟ قال عطاء : ثرثه و ان انقضت 
عدتها منه اذا مات فى مرضه ذلك مالم تنك ؛ ومن طريق الى عبيد نا يزيد بن هارون 
عن اسمعيل بن الى خخالد عن الشعى فى الى يطلقها و هو مريض قال: ترثه و ان حت 
١م‏ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج ‏ ؟ 


وقال جمد بن الحسر. : القول ما قال أنو حنيفة, و هو قول أهل 
المزاق ١‏ ؛ الاتزى أن المرأة' إذا القت عدتها عرجك من ملك ؤويهنا 
فى كل حال من حالاتها فصارت لايقع علبها طلاقه و لايثبت نسب ولدها 
فكيف ترث فى قول أهل المديئة فى كل حال من حالاتها التى طلقها أيضا 
وه بحت زوج غيره ؟! أَدأيم لو زوجت قبل موت الأول رض م 
ثم طلقها أيضا قبل أن يدخل بها ثم تزوجت آخر فرض ثم طلقها قبل 
أن يدخل بها ثم مات الأول أفترثه وقد ورثثت زوجين بعده؟! ينبغى فى 
قولم أنرث لدنة أزواج ! وكيف ستقم هذا فى :البئة أن ثرت المرأة 
الواحدة ثلاثة أزواج أو أربعة أو أ كثر من ذلك مما لايوافق عندنا الكتاب 
ح كان الى سنتين ما لم تتزوج ؛ و قال ابو عبيد : و سمعت ابا بوسف القاضى يقول 
عن أبن الى ليل انه قال فى المطلقة فى المرض : نرثه ما لم تزوج »و هو قول ششريك 
القاضى و احمد بن حنيل و اماق بن راهويه و ابى عييد - انتهى ٠‏ وسيق من الدر الختار: 
وعند احمد ثرث بعد العدة ما لم تتزوبج بآخر ‏ اه ٠‏ و فى رد انحتار: و عن مالك وان 
زوجت بأزواج » وعند الشافى لا ثرث الختلمة و المدالقة ثلاثا . و غيرهما ثرث لان 
الكنايات عنده رواجع عدر منتق ‏ أم ٠‏ 
(1) قال ف الل : و قول ثامن وهو ن قال : انها لا ترث» الا ما دامت فى المدة؛ و انها 
تتقل الى عدة الوفاة : و قاله ايضا بعض من ورثها بعد العدة م رويئا من طريق 
الى عيد نا يحى بن زكريا بن الى زائدة عن ابيه عن الشعى قال باب من الطلاق : 
جسم أذا ورت المرأة اعتدت تر مالم تتكمم قبل موته فاذا ورثته اعتدت اربعة أشهر 
وعسرا وان طربق و كبع عن سفيان الثورى عن المغيرة بن مقسم عن أبراهيم النخعى 
قال : اذا طلق الرجل امرأته و هو مريض فات ورثته و استأنفت العدة اربعة اشهر 
و عشرا؛ ومن طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى انه قال : اذا طلق اارجل ‏ 

م والسلة 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المررض من عرضه ذلك ج - » 


والسنة !مع ما جاءت فى ذلك من ' الآثار النكثيرة المعروفة : 

أخير نا جمد قال أخيرنا أبو حنيفة عرح#ى اد عن إراهم الننى فى 
الرجل يطلق امرأته ملاثا وهو مريض قال : إن تنقضى عدتها قبل أن بموت 
فلا ميراث لما'. قال عمد : وقملت لآنى حنيفة : ما تقول فى المدة؟ قال: 


حت ام أته وهو مريض فانها تكوت_ عل افصى العدتين ان كانت عل اربعة اشهر 
و عشرا اكثر من حضيتها اخذت بالأربعة الأشهر و العشر ء و ان كان الخحيض ا كثر 
اخذت بالحيض ؛ قال ابو جمد : و هذا قول انى حنيفة و حمد بن الحسن . و قال 
ابو بوسف : تهادى على الحيض فقط و لا تتقل الى عدة الوفاة ‏ اثتهى ٠‏ و سبأنى بعد 
ذلك فى السكتاب من انها ابءد الأاجلين »و ما اعترض ابن حزم-على الحنفيين من التناقض 
فى قوط فى المسائل لم يفهم الفرق فى ما بينها من الوجوه الى جرت فبها فقال من غير 
تدير و تفكر فى العلل - هذا ٠‏ 

(1) كذا ف الهندية ولم يذكر حرف «من» فى الآصل - ف ٠‏ 

)١(‏ رواه الامام ممد فى كتاب الآثار ؛ قال فى باب من طلق فى مرضه قبل أن يدخل 
بها او بعد ما دخل بها : مد قال اخبرنا أبو حذيفة عن حماد عن أبراهم فى ميض 
طلق امر_أته فات قبل ان تنقضى عدتها : انها ترئه و تعتد عدة المتوفى عنها زوجها , 
قال مد : و به تأخنذ » اذا كان طلاقا يملك الرجعة فان كان الطلاق بائنا فعليها من العدة 
ابد الاجلين من ثلاث حيض من بوم طلق ومن اربعة أشهر و عشرا من بوم مات . 
وهو قول الى حنيقة ؛ مد قال أخيرنا ابوحنيفة عن حماد عن أبراهم انه قال : اذا طلق 
الرجل امرأته واحدة او اثتين او ثلاثا وهو مريض و لم يدخبل بها فلها نصف الصداق 
و لا ميراث لها و لاعدة عليهاء قال عمد : و بهذا تأخذ وهو قول الى حنيفة ؛ عمد قال 
اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهيم فى رجل طلق امرأته واحدة او اثتتين انهها 
يتوارثان ما كانت فى عدة و تستقبل عدة المتوف عنها زوجها اربعة اشهر و عشرا حت 

/ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج ‏ ؛ 
أبعد الأجلين' . وهو قول عمد : أبعد الأاجابن من أربعة أشهر و عشراء 
دفار طلقها ثلاثا فى الصعحة ثم مات فمدتها عدة المطلقة ثلاث حيض » قال عمد : 
و بهذا تأخذ وهو قول انى حنيفة ؛ مد قال اخيرنا ابو حيفة عن حماد عن ابراهم 
قال : اذا طلق الرجل ام أته ثلاثا فى ميض ذفان مات من مرضه ذلك قبل أن ينقضى 
عدنها ورت و اعتدت عدة المتوفى عنها زوجها ؛ و أن انتقضت عدتها قبل أن عوت 
لمترثه ولم يكن علها عدة قال ممد : و بهذا كله تأشن الافى خصلة واحدة.اذا ورت 
اعتدت ابعد الأجلين؟! وصفت لك ء و هو قول الى حنيفة ؛ عمد قال اخيرنا ابوحنيفة 
عن ماد عن ابراهيم قال : اذا اختلمت المرأة من زوجها وهو مريض فات من مرضه 
فلا ميراث لها ؛ قال ممد : و به تأخذ لانها هى التى طليت ذلك من زوجهاء وهو قول 

ابى حليفة رحمه الله تعالى - انتهى ٠‏ 

(1) فن بانها فى مرضه بغير رضاها بحيث صار فارا ومات فى عدتها بأن لم تحض 
ثلاثا قبل موته فعدتها أبعد الأجلين عندهما , خلافا لأبى بوسف له والتف انقطع 
اللكاح بالطلاق حقيقة لكنه باق حكما فى دق الارث فيجمع بين عدة الطلاق و الوفاة 
احتياطا ‏ و ممامه فى الفتح ؛ قلت : و هو صرب فى انه لو طلقها فى مرضه برضاها بحيث 
لم يصز فارا تعتد عسدة الطلاق فقط , وهى واقعة الفتوى فلتحفظ . وخرجج ايضا 
ما لوطلتها باثنا فى صمته ثم مات لأ تنتقل عدتها و لاترث اتفاقاء صرح به فى الفتح للأنه 
ليس فارا ‏ اه رد لمحتار ١‏ و قبد. بالبائن لآن اطلقة الرجعية ما للموت اجماعا الدر الختار. 
قال العلامة السيد أبن عابدين : حاصل امسألة ان الروج اذا طلق زوجته طلاقا رجعيا 
فى صته أو مرضه و دخلت فى عدة الطلاق ثم مات و العدة باقبة تنتقل عدتها الى عدة 
الموت اجماءا لانها حينثذ زوجته و ثرث منهءو أما اذا كانت منقضية لم تسكن زوجته 
فلا يحب عليها بموته شىء و لا ثرثه » وكذا لوطلقها باثنا فى عمته ثم ماث فى عدتها 
كا مز ثم لايخق ان امرأة الفار هى التى طلتها باثنا فى مرضه ومات فى عدتها : فلو كان. 
رجعيا لم بكن كذلك ‏ اتتهى ٠‏ م اعترض على قو لالمصئف و اجاب عنه بالمساحة فر اجعه . 

84م )21 وما 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - 4 
وهابق من عدة الحيض منذ طلق' - 

أخيرنا عمد قال أخمرنا أو حنيفة عن حماد عن إراهم أنه قال : إذا 
طلق الرجل امرأته واحدة أو اثنتين أو ثلاثا وهو ريض ولم يكن دخل 
بها فلها نصف الصداق . و لا ميراث لها و لا عدة عليها' 

مد قال : أخيرنا أبو كدينة يحى بن المهلب" عن مطرف بن طريف" 
عن الشعبى" قال : إذا طلق الرجل امرأته ثلاثا وهو مريض ورثته ما دامت 
ققوتها له وحن كنات افا هذا عشت النذة فل هرات 21 ١‏ * 


أخبرنا هش بن بشبير السلين* قال أخبرنا المثيرة الضبى" عن إبراهيم النخمى* 


(1) اى من وقت الطلاق ٠‏ 

(؟) اخرجه الامام عمد ايضا فى كتاب الآثار ‏ 5 سبق ٠‏ 

(©) سيقوا فيا من ٠‏ 

(4) هو من رجبال الستة ء ثقة ئيت حافظ متقن » روى عن خلق؛ و روى عنه شلق 

كالك وشعة و الثورى و هم | كبر منه ؛٠‏ ولد سنة أربع أو خمس و مائة؛ و مات سنة 

لات و ثمانين و مائة و فيها ارخه غير واحدءو قد اثنى عليه الآئمة و الحفاظ .وذكر 

الحافظ ترجمته فى خمس صفحات من تهذيب التهذيب ء و لعل لرحمته قد سبقت فيا قبل٠‏ 

قلت : يل سبقت يقينا - ف ٠‏ ' 

(0) قد سقط شرح القاضى من السند؛و قد رواه الامام عمد رحمه الله تعالى فى الموطأ 

متصلا ء قال مد رمه الله بعد رواية اثر عبد الرحمن بن عوف رضنى الله عنه فى تطليقه 

بماضر من طريق مالك عن الزهرى عن طلحة بن عبيد الله بن عوف - ال : برثنه ما دمن 

فى العدة , فاذا انقضت العدة قبل أن يموت فلا .يراث لحن ؛ و كذلك ذكر هشيم بن 

بشير عن المخيرة الضى عن أبراهيم النخعى عن شرح أن عير بن الخطاب كتب إليه فى 

رجل طلق امر_أته ثلائا و هو ريض ان: ورثها ما دامت فى عدتها فاذا انقضت ع 
6م 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ع 

حت العدة فلا ميراث لها ء و هو قول أى حئيفة رحمه الله تعالى و العاءة من فقهائنا - 
اتهى ٠‏ فال البهق فى السئن الكبرى : قال الشاففى و قال غيرهم : ثرئه ما لم تنقض 
العدةء و روأه عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه باسناد لا يثبت مثله عند اهل الحديث ٠‏ 
ثم ذكر البيهق من طريق سفيان عن المغيرة عن أبراهيم ان عمر بن الطاب رضى الله عنه 
قال فى الذى طلق امسأته و هو مريض قال : ره فى العدة و لا برها ؛ و هذا منقطع 
ولم يسمعه مغيرة من ابرأهيم ابما قال : ذكر ذلك عبيدة عن ابرأهم عن عمر » وعبيدة 
الضى ضعيف »و لم برفعه عبيدة الى عمر فى رواية يحى القطان عنه انما ذكره تعن ابر اهم 
وااشعبى عر شرح ليس فيه عمر رضى الله عنه ‏ انتهى ٠‏ قلت : و أنت تعلم ما فيه 
٠ن‏ العصية المذهى فان مرأسيل النخعى حجة م اقر هو بنفسه فى موأضع هن السان» 
و المخيرة بن مقسم الضى مكثر عن ابراهيي »و أن عبيدة ان ضعف فلا ضير لآنه من 
رجال الى داود و الترمذى و أن ماجه روي عنه الكبراء شعبة و الثورى و وكبع 
و هشيم و غيره »و المغيرة بن مقسم من رجال الستةء و الثثر ليس موقوقا ثبوته على 
عبيدة بل ثبت من طرق صميحة ؛ قال فى الجوهر النق بعد ما نقله : قلت : و فى مصنف 
إن الى شيية : ثنا جرير بن عبد الميد عن مغيرة عن ابراهسيم عن شري قال : اتانى 
عروة البارق من عند عر بن الخطاب فى الرجل يطلق ام أته ثلاثا فى مرضه : انها 
رئه ما دامت فى المدة و لا برئها ؛ قال أبن حزم : و أبما يصعم ءن هذا الطريق ؛ وقال 
ابن ابى شية ؛ ثنا يزيد بن هارون أخيرنا سعيد بن الى عروبة عن هشام ن عروة عن 
ابيه عن عائشة قالت ف المطلقة ثلانا و هو مريض : ثرئه ما دامت فى العدة ؛ و قال 
امنا : ثنا عباد بن العوام عن اشعث عن الشعى ان ام البنين ابنة عييئة بن حصن 
كانت تحت عمان بن عفان فللا حصر طلتها .و قد كان ارسل إلبها يشترى منها ثمنها 
فأبت فلا قتل انت عليا فذكرت ذلك له فقال : تركها حتى اذا اشرف عسل الموت 
طلتها ! فورثها ؛ و هذا السند رجاله على شرط عسل ء م حك البيوق عن الشافى حت 

41 أله 


حت انه قال: لا ترث » قال الريسع »و هو قول ابن الزبير و عبد الرحمن طلقها على انها 
ل قلت : و قد روى عن ابن الزير ما ظاهره انه وافق الجاعة على التوريث 
فد ذكر أبن حزم عن الحجاج بن ارطاة عن ابن الى مليكة عن اين الزبير انه قال: 
لولا ان عمان ورثها لم ار لمطلقة ميراثا » و روى ايضا عن عبد الرحمن بن عوف 
ما يدل ظاهره على موادقته لئان فى ذلك وهو ان ابن عسا كر اخرج فى تاريخه من 
حديث هشام بن عروة عن عبد الرحمن أنه طاق ام أته فى مرضه فقال له عنئان : اما 
انك ان مت ورثتها ء فقال له عبد الرحمن :اما انى لا اجهل ذلك و لكن كانت على 
يمين ؛ فات فورثها منه عنمارت ؛ قال ابن حزم : و روينا هن طريق حماد بن سلية عن 
هشمام بن عروة عن أببه ان عبد الرحمن بن عوفئ طلق ام أته ثلاثا فى مرضه ققال له 
عثمان : لآّن مت لأورثتها منك ؛ فقال : قد علمت , فات فى عدتها فورثها عنان ؛ و فى 
الاستذكار : روي عن عمر و عل ف المطلق ثلاثا و هو مريض انها ترئه ان مات فى 
مرضه ذلك » و روى مثله عن عائشة »و لا اعلم لم عخالفا من الصحابة » و جمهور علباء 
المسلءين وافقّوا الصحابة الا طائفة وافقوا ابن الربر فى ان لاترث مبتو:ة حال » 
و عند ابن حنبل ترئه بعد العدة مالم تمزوج » وعن مالك ترئه بعد العدة و لو تزروجت 
ازواجا ‏ اتتهى ٠‏ و ما قال اصابنا من انها ثرثه بشرط قيام العدة هو قول عبر وعلل 
و أن عير و أبن مسعود وان" ب نكعب وعائقة » و به قال المخيرة و التخمى و ابن سيرين 
رغروة والسعى وفرع ونرينة بن عبد الرحمن وطاوس و الأوزاعى و ابن شبرمة 
و الليث بن سعد و الثورى و حماد بن انى سليان » كذا ذكره العبنى فى البناية شرح 
الحداية ؛ و فى الاستذكار : اختلف عن عثهان هل ورث زوجة عبد الرحمر_ ف العدة 
أو بعدها ؟ و اصح الروايات 'نه ورثهها بمد انقضاء العدة ‏ قاله فى الجوهر النق ٠‏ 
قال القارى على ما ف التعليق الممجد : هذا بظاهره بوافق مذهب أبن الى ليلى و اعد 
و اسحاق انها ثرثه بعد العدة مالم تزوج يزوج آخر » و التحقيق انه ظرف لورثها 
قورثها كان بعد انقضاء عدتها -اهء 


/ا/ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المررض من مرضه ذلك ج - » 


قال : جاء عروة البارق' بخمس خصال من عند عمر بن الطاب رضى الله عنه” 
إلى شريح":ى عين الدابة ربع تمنها *: و أن جر احدات الرجال و النساء سواء 


)١1(‏ هو ابن الجعد او ابن الى الجعد .و يقال : عروة بن عياض بن الى الجعد الازدى 
البأرق » له صمبة » سكن اللكوفة . و ٠‏ بارق» جبل نزله سعد بن عدى بن مازن» روى 
عن النى صل الله عليه و سلم وعن عمر و سعد بن الى وقاص ؛ و عنه شييب بن غرقدة 
و الشعبى و العبزار بن ححريث و ابو لبيد لمازة ( بكسر اللام وتخفيف أاهملة و بالزاى ‏ 
كذا ف التقريب ) ابن ذبار ( بفتتم الزاى و تثقيل الموحدة و آخره راء كذا فى 
التقريب) الجهضمى و قيس نن ابى دازم و ابو اسحاق السيعى و ماك بن حرب ونعيم 
ابن ابى هند و أخروض . و هو من رجال الستة , قال ابن البرق : جاء عنه ثلاثية 
احاديث »و قال غيره : استعمله تمر على قضاء الكوفة و ضم إلبه سلبان بن ربيعة قبل 
شريح »و قال الشعى : اول من قضى على الكوفة عروة بن المعد البارق ؛ قلت : النى 
قيل ان حمر استعمل عروة بن عيساض بن الى الجعد فلمله غير هذا اه ؛ قلت : قول 
اللنعى ارجح فانه ادرى به لآنه لقيه و روى عنه و هو كوفى تابعى جليل .و لابعتمد 
على صاحب القيل مع عدم الجزم به يا يدل عليه قوله دو لمله الل » ؛ قال ابن المديتى: 
من قال فيه «عروة بن الجعد» فقد اخطأ و أتما هو ابن الى الجعد .و أما ابن حبسان 
فقال : عروة بن الجمد بن ابى الجعد ؛ و قال ابن قانع : اسم ابى الجعد سعد اتتهى ٠‏ 
(9) و لا منافاة ببن ما كتب إليه و بين اتيان عروة بها . فان الكتاب جاء به عروة 
الى شرح فانهم ٠‏ 

(6) هو أبن الحارث بن قيس بن الجهم الكندى » ابو امية النكوفى القاضى » من ثقات 
اتخضرمين ؛ استقضاه عمر على الكوفة ثم عل فن بعده »و استعق من القضاء قبل موته 
.بسنة زمن الحجاج . عاش مائة و عشرين سنة ومات سنة 78 > و قبل : سنة ٠١‏ ؛ وثقه 
ابن معين وغيره - كذا فى تذكر الحفاظ ٠‏ و قد مضى من قبل فى ابواب من الكتاب ٠‏ 
(4) فى الدر انختار مع رد أنحتار : (و فى عين بقرة جرار وجزوره اى ابله فائدة ست 

ان )0 الإاضافة 


كتاب الحجة 'طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك اج - 


بح الاضافة عدم اعتبار الاعداد للحم فى حك الآنى - ابن كال ) أى ثلا يتوم انهها 
لكونهما معدين للحم كورب حكهما حك الثماة, بل سواء كانا معدين له او للحرث 
او الركوب ففيه ربع القيمة ٠‏ م فى الذى لا يؤكل له - منح» ( وحمار ) فى الخلاصة 
عن المنتق :ما لا يحمل عليه اصغره كالفصيل و الجحش فى عينه ربع قيمته ‏ اهء قلت : 
و الذى نقله القهستانى عن المنتق ان فى نحو :الفصيل اتقصان - تأمل ؛ ثم رأيت فى جامع 
الفصولين عن المنتقى! فى الخلاصة : (و بغل وفرس ربع القيمة لآن اقامة العمل اما يمكن 
بأدبع اعين عيناها وعينا مستعملها فصارت كأنها ذات اعين اربع » و قال الشاففى 
رضى الله عنه : كالشاة ؛ و الفرق ما قدمناه ) ؛ قال فى الحداية : و لنا ما روى أن النى 
صلى الله عليه و سلم قضى فى عين الدابة بربع القيمة, و هكذا قضى عير رضى الله عنه» 
لآن فيها مقاصد سوى اللحم كالركوب و الزينة و الخل و العمل ؛ فن هذا الوجه تشبه 
الآدى » و قد تمسك للا كل ومن هذا الوجه تشبه المأ كولات فعملنا بالشبهان بشبه 
الآدى فى ايحاب ااربع و بالشبه الآخر فى نف النصف , و لانه اما يمكن اقامة العمل 
بها بأربعة اعين ‏ ال ؛ ( لكن برد عليه انه لو فقأ عينى حمار مثلا انه يضمن نصف 
قبمته و ليس كذلك. كا مى . فالآولى السك ما روى انه صلى الله عليه و سل قضى فى 
عين الدابة يربع القيمة ) الدر الختار ؛ و الحديث المذكور رواه الطبراتى فى معجمه على 
ما فى نصب الرأية من حديث الى أمية اجمعيل بن يعلى ااثقنى ثنا ابو الزناد عن عمرو ‏ ن 
وهيب عن أبيه عن زيد بن ثابت قال: لم يقض رسول الله صل الله عليه و سل الا 
لات قضيات ف الآمة و المنقلة و الموضحة فى الأءة ثلاثاً و ثلاثين و فى المنقلة خمس 
عشرة »و فى الموضمة خمساء و قضى رسول الله صلى الله عليه و سل فى عين الدابة بربع . 
تمنها - انتهى ؛ و رواء العقيل فى ضعفائه و أعله باسمعيل الى امية وضعفه عن جماعة 
من غير توثيق - اه ٠‏ و قال الهيثمى فى جمع الزوائد : رواه الطبراتى و فيه ابو أمية 
ان يعلى و هو ضعيف - أم؛ قلت : و الآثار الى وردت عن الصحابة و غيرمم حت 
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كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج-4 
فى السن و الموضمة ١‏ "وما خلا ذلك' فهلى النصف". و أن الاصابع سواء 


حت تشده و تقوبه - كا لايخنق » و أثر عير رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا 
سفيان الثورى عن جابر الجعى عن الشعبى عن شري أن عمر كتب إليه أن فى عين 
الدابة دبع منها ‏ اه ؛ و رواء ابن الى شبية فى مصنفه : حدثنا عبد الوهاب الثقق عن 
ابوب عن الى قلابة عن انى المهلب عن: عدر قال : فى عين الدابة ربع ثمنها ؛ حدثنا على 
ابن مسهر عن الشبياق عن الشعبى قال: قضى عير فى عين الدابة بربع تمنها ؛ حدثنا جرير 
عن مغيرة عن ابراهم عن شريح قال : اتانى عروة البارق من عند عمر ان فى عين 
الدابة ربع منها ‏ اه ؛ حديث آخر عن على رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا ابن 
جريج عن عبد اللكرحم ان عليا قال : فى عين الدابة الربع - انتهى ٠‏ وسئعود الى هذا 
البحث أن شاء الله تعالى ٠‏ 

(1) الموضحة ما اوضضت عن العظم » و لا تنكون الموضحة الافى الوجه و الرأس_-كذا 
فى كتاب الآثار ؛ و الموضحة الى توضح العظم أى تظهره ‏ الدر الختار ؛ بفتتم الضاد 
المعجمة ‏ قهستانى . و ظاهر كلام الشارح و غيره انها بالكسر ‏ اه رد الحتار ٠‏ و يحب 
فى الموضدة نصف عشر الدية أى لو غير اصلع والافقيها حكومة عدل لآن جلدهها 
انقص زبنة من غيره - قهستانى عن الذخيرة. اه الدر الختار ٠‏ قال فى الندية : رجل 
أصلع ذهب شعره من كبر فشجه موضحة أنسان متعمدا قال عمد : لا يقتص» و عليه 
الارش و ان قال الشاج ه رضيت ان يقتص منى» ليس له ذلك ؛ و ان كان الشاج 
أيضا أصلم فعليه القصاص - كذا فى عيط السرخسى ؛ و فى واقعات الناطؤ : موضحة 
الأصلع انقص من موضحة غيره فكان الارش ايضا انقص ؛ و ف الهاثمة يستويان 
أه ؛ و نصف عشر الدية يجب ان كانت خطأ. فلو عسدا فالقصاص » ى اذا لم يختل 
به عضو آخرء فلو شج موضحة عمدا فذهبت عيناه فلا قصاص عنده قتجب الدية فيهما ؛ 
وقالا:ف الموضحة قصاص و فى البصردية شرح الجمع عن الكاق ؛ اه رد اهار ست 

1 وقال 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؟ 


حت و قال فى عقود الجواهر بيان الخبر الدال على حم جراحات النساء : ابو حنيفة عن 
حماد عن ابراهم عن على رضى الله عنه قال : عقل المرأة على النصف من عقل الرجل 
فى الننفس وفيا دونها . كذا رواه الييهق فى السئن من طريق الشافعى عن تمد بن الحسن 
عنه »و روأه مد بن الحسن ايضا قال : اخيرنا تمد بن ابان عن ماد عن ابراهيم عن 
عمر و على : عل المرأة على النصف من دية الرجل فى النفس و فيا دونها ٠‏ قال اليهق : 
هذا منقطع ( كلا بل مرسل و م اسيل ابراه حجة ) ؛ و رواه الحسن بن زياد قى 
مسنده : عن الامام بهذا السند و لفظه : جراحات النساء على النصف من جراحات 
الرجال ما دون النفس ؛ ابو حنيفة عن ماد عن ابراه عن ابن مسعود قال: تستوى 
جراحات النساء و الرجال فى السن و الموضحة . وما كان مما سوى ذلك فالنساء على 
النصف من جراحات الرجال . كذا رواه الحسن بن زياد عنه و اخرجه ابن خسرو 
من طريقه : ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم عن زيد بن ثابت رطى الله عنه قال: جراحات 
النساء مثل جراحات الرجال فيا بينها و بن ثلث الدية . فان زادت الجراحات على 
الثلث كانت جراسحات النساء على النصفف من جراحات الرجال؛ كذا رواه الحسن بن 
زياد عنه ؛ و من طريقه أن خسرور .و اخرج البيهق من طريق شعبة عن الحكم عن 
الشعى عن زيد بن ثابت أنه قال فى جراحات الرجال و النساء : سواء الى الثلث » فا 
زاد فعلى النصف » و من طريق هشيم عن الشيبانى ٠‏ ذكريا و ابن الى ليلى عن الشعى 
أن عليا قال : جراحات النساء على النصف من دية الرجل فا قل وكثر ‏ و قال ابن 
مسعود : الا السن و الموضحة فانهما سواء .وما زاد نعل التصف. و قال عل : النتصف 
فى الكل . قال: و كان قول عل ايبهما الى الشءبى ؟ وروآأه براهم النخعى عن زيد بن 
ثابت و أبن مسعود و ذلك منقطسع ( لا بل مرسل و هو حجة ) ؛ و روه شقيق عن 
عيد الله و هو متمل - أنتهى ٠‏ وفى مصنف ابن الى شيية عرد جرير عن مغيرة عن 
ابراهم عن شرح قال : اتانى عروة البارق من عند عمر لن جراحات النساء و الرجال حت 
91 


كات الحجة. طلاق المريض البئة “م يموت المريض هن عرضه ذلك . جع 


اللخنصر و الابهام '. و أن -أحق .أحوال الرجال أن يصدق علها عند موته 


حت تستوى فى السن و الموضحة؛ و ما فوق ذلك فدية المرأة على النصف من دية اارجل ؛ 
واخرج النساى من حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده .رفعه : عقل المرأة مثل 
.عقل الرجل حت يبلغ ااثأث من ديتها -.انتهى ٠‏ نقلت الباب برمته واطلت لى تكون 
الآثار بمرأى. «نك و مسمع » و لا تصر ملولا من الاطالة ه ‏ (*#-_9) كانى 
الأصول «وما بسلء و هو مصحف :و فيه سقط أيضا , و الصحيم «ما خلاهماء 
أو «ماخلا ذلكء ٠‏ (م) م عرفت من الأثار الآخرء و هو المذهب عندنا ؛ فى 
الدر اتختار : ودية المرأة على النصف من دية الرجل فى دية الننفس و ما دونها : روى 
ذلك عن على رض الله عنه موقوفا ومرفوءا ‏ اه ؛ ذف قتل المرأة خطأ خمسة آلاف. 
وفى قطع بدها. ألفان و خسمائة .و هذا فيا فيه دية مقدرة ء و أما فيا فيه الممكو.ة 
فقيل كالمقدرة , وقبل: سوى بينهما - م فى الظهيرية ؟ و لا برد جنين فيه غرة لأانه 
مستثى » م بأنى - در منتق ؛ فى التتارخانية عن شرم الطواو يسى : ما ليس له بدل 
مقدر يستوى فيه الرجل و المرأة عند اصابنا ‏ اه رد الحتار ٠‏ 

)١(‏ قال فى.الدر انختار مساع رد اتحتار : ( و فى كل اصابع اليد الواحدة )صف دية 
واو مع الكف لأنه تبع للاصابع » و مع نصف صاعد نصف دية الكف » وحكومة 
عدل لنصف الساعد » وكذا الساق » و فى قطم كف و فيها أصبع أو اصبعان ) غير 
قبد لآنه اذا لم ببق من الاصيع الامفصل وأحد فى ظاهر ااروأية عند الى حليفة يحب 
فيه أرش ذلك المفصل ؛ و بجعل الكف تبعأ له لآآن ارثن ذلك الفصل مقدر و ما يق 
شىء من الآصل ؛ و أن قل فلا حم للتبع ؟ ثم اعل أنه اذا قطم الكف و لا اصابع 
فيها قال ابو بوسف : فيها حكومة العدل» و لا ببلغ بها ارش اصبع لآم الاصبع 
الواحدة تتنعها الكف على قول انى حليفة فلا تبلغ قيمة.النسع قيمة المثبو ع -كفاية ؛ 
( عشرها أو خمسها ) لف و نشر مرتب ( و لا ثىء فى الكف عند إلى حذفة ) حم 

4 م ف 


كتاب الحجة ٠‏ طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؛ 


فى ولده إذا ادعاه ', و أن الرجل إذا طلق :امرأته ثلاثا وهو مريض ورثته 
ما كانت فى العدة . 

أخيرنا عمد قال أخير نا هش ' عن الحجاج ن أرطاة' عن ابن ألى 
ملبكة؛ عن عبد الله بن الزير" أن عبد الر<ن بن عوف طاق امرأته وهو 
حت و عندهما ينظر الى ارش انكف و الاصبع فيكون عليه الآ كثر و يدخل القليل 
فى حدا االكثير ‏ هداية ؛ ( يا لو كان فى الكف ثلاث أصابع فانه لا ثىء فى الكف 
اجماعا ) بل عليه للا أصابع ثلاثة اعثار الدية ( اذ للا“كثر حم الكل ) اى فى تبعية 
الكف للا صابع فكا يتبع الخسة و هى الكل يتبع الثلاثة فلا يحب إلادية الأصابع 
الثلاثة .و لا ثىء فى الكف لتعبته لها . و هذا التعليل فى الحقيقة إبما هو لقولما؛ اما 
عنده فالكف يتبع الأقل ايضا كم مى اه رد انحتار ٠‏ 
)١1(‏ اذا أدعاه فيلحق به و يبت سبه منه و برثه فان الرجل عند الموت فى اول منزل 
الآخرة فلا يكذب ء و اذالم يدع لا يلحق به ٠‏ 
(0) هو ابن بشير السلى . سبق ٠‏ 
() قد سيق »و لا تلتفت الى قول ابن حزم انه هالك ذانه ليس فيه الا التدليس ٠‏ 
(؛) فى الآصول «عن ان مليكة» سقط لفظ دابن» من قل الناسخ » و قد تقدم فها 
قبل من الأدواب » امه عبد الله بن عبيد الله بن الى مليكة؛ من رجال الستة مكى , 
تابعى ثقة » كثير الحديث ء قال ابن حبان فى الثقات : رأى تمانين من الصحابة » مات 
سنة ١١97‏ أو م١‏ وكذا ارخه ابن قانع ؛ يكى ابا عمد او ابا بكر ء الثيمى المى »كان 
قاضيا لابن الزير و «ؤذنا لهء قال هو : ادركت ثلاثين من الصحابة ٠‏ 
(ه) ابن العوام بن خويك الاسدى ء ابو بكر او ابو خبيب المدنى ؛ من رجال المتة» 
روى عن الى صل الله عليه 5 وعن ابيه وعن جده لآمه الى بكر وخالته عائشة وعدر 
وعهان و على وسفيان بن الى زهير الثقق رزوى عله أولاده عباد وعا و أم عبرو حت 


ذه 


كتاب المجة المرأة مختلع هن زوجها قٌْ عر طيهة يموت 2 هس ضيه ع“ 02 


ريض البتة ١‏ لخاضت حيضتين " “م مات فورثها منه عثمات ين عفان 
رضى الله عنه » فقَال ابن الزبير رطى الله عنهها فلو لا أن عهان ورثها ما رأينا 
للطلقة الثلاث ميراثا . 
باب المرأة تختلع من زوجها فى مضه فيموت قى هم طيه 
قال عمد : قال أو حنفة رضى الله عنه فى المرأة تلع من زوجها فى 
عرضه فموت فى مرضه ذلك قبل انقضاء عدتها أو بعد انقضاء عدانها 


أو مخيرها فتختار نفسها أو بملكها نفسها فتطلق نفسها طلاقا بائنا : إنها لاترثه" 


حت و اخوه عروةو أساء اخيه مد و هشام وعبد الله ابناء عروة وخاق غيرهم ؛ حضر 
وقعة البرموك و خنطبة عير بالجابية ٠‏ و بويع له بالخلافة عقيب موت يزيد بن معاوية 
سمئة 34 أو 0ه و غلب على الحجاز و العراقين و المن و مصر و اكثر اشام .و كانت 
ولايته تسع سنين؛ و قئله الحجاج بن بوسف ف ابام عيد الملك بن مروان سئة 7 فى 
قول الآ كثرن .و قيل : سنة 79 ومنافبه كثيرة جدا . خذله اصمابه فقتل صابرا متسبا. 
رضى الله عنه و ارضاه ‏ كذا فى تهذيب التهذيب ٠‏ 

)١(‏ اى طلقها آخر تطليقة بقيت له عليها و قد كار طلقها قبلها تطللقتين فصارت 
بذلك البئة لى ثلاما ‏ م فى موطأ مالك وشرحه للزرقانى ٠و‏ راجع السان الكيرى 
وغيرها ذا الطلاق حتى لايتضاد الحدثان فى ذهنك فانه ورد فى رواية «٠‏ طلتها ثلاثا» 
وف رواية «البتة» و فى رواية « تطليقة» ‏ فافهم ٠‏ 

(5) و بقبت حيضة ثم مات فى عدتها ٠‏ 

(0) قوله «لاثرثه » قال فى الدر الختار مع رد انحتار : ( أو اختلعت منه ) قيد به للانه 
لو خلمها اجنى من زوجها المريض فلها الارث لو مات فى المدة لأنها لم ترض بهذا 
الطلاق فصير الزوج فارا - بحر عر جامع الفصولين ؛ قلت : و مفاد التعليل ان 
الأجنى لو خلعها من زوجها على مهرها و اجازت فعله ثرث ابضا لأآن اجازتها ح 

44 ف 


كتاب المجة المرأة تختلع من زوجها فى مرضه يموت فى مرضه جع 


فى شىء من ذلك لآنها هى الى أوقعمت الفرقة بفعلها '. و لو لا فعلها لم بقع 
الطلاق ٠‏ و قال أهل المديئة : ثرثه فى ذلك كله' . ' 

قال عمد : وكيف ترثه فى ذلك كله و هى التى سألت ذلك و أوقعت 
أذا أكقيااعق نتدى وى أنهاض ان | كه فل لهم : ذان تعليوا 


حت حصلت بعد الينونة فل تؤثر فيها بل أثرت فى سقوط مهرها فقد بت الفرار قبل 
الاجازة فلا يرتفع بها فلا يصح أن يقال : انها لاترث ء لآن دليل الرضا قائم لآن 
المعتير ةمه قبل البينونة لا بعدها ‏ فافهم » ( أو اختشارت نفسها و لو يياوغ وعتق 
وجب وعنه لم ثرت أرضاها ) افاد انه غير مقصور على اختيار بتفويض الطلاق ء 
لا يقال : ان الفرفة فى خيار البلوغ تنوتف على فسم القاضى ذم تكن بفعاهسا فصار 
كا لو ابانت نفسها فأجازه الزوج ء لآن فسخ القاضى موقف على طلبها ذلك منه 
شار كطليا ناوسن لوصا يذلاف رما هد اننا عرو ل وق لل افك الى 
لآن الفرقة وقعت باختيارها لآنها تقدر على الصبر عليه بدائع» أه ٠‏ 
(1) اى من الاختلاع و اختيار النفس و تطليقها نفسها طلاقا بائنا . 
(؟) فى الاختلاع و غيره ٠‏ قال فى المدونة ؛ قلت : أرأيت أن اختلعت منه فى مرضه 
فات فى مرضه ذلك أترثه فى قول مالك ام لا ؟ قال : قال مالك : نعم ثرثه » قلت : 
وكذلك ان جعل امرها بيدها أو خيرها فطلقت نفسها و هو مريض أترئه فى قول 
مالك ام لا ؟ قال : قال مالك : نعم ترئه» قلت : و لم و هو ل يفر منها ابما جعل ذلك إابها 
ففرت بنفسها ؟ قال : قال مالك : كل طلاق فى مرض فالمبارأة للرأة اذا مات من ذلك 
المرض و بسببه كان ذلك لهاء قلت : أرأيت ان اختلعت المريضة من زوجها فى مرضنها 
من جميمع ما لها أيحوز هذا فى قول مالك ام لا؟ قال : قال مالك : لا تجوز ذلك » قلت: 
أبرثها .قال : قال مالك : لايرثها ‏ أه ٠‏ 

ومة 


كتاب الحجة الرأة مختلع من زوجها فى مرطه فيموت فى مرطه ج - 4 

هذا فبأى شىء تستحلون ' أن تضعوا ذلك منه على الاكراه؟ أ ريم الخلع 
أتجير ونها عليه و تلزمونها المال؟ قالوا: بلى.قيل لهم : فلعله أكرهها حتى اختلمت 
وافتدت بالمال؛ فينبغى لم أن تيطلوا امال و تورثوها" بالظن الذى ظننتم ؟ 
فان قلم : نورثها بالظن و لا نبطل المال بالظن و المال كان أحرى أن ييطل 
بالظن من الميراث .و كيف ادعتهم ذلك على المسلمين من أهل البر و التقوى ؟! 
أدأيم لوكان عبد الله بن عمر و أبوه؟ عير بن الخطاب رضى الله عنهها فى 
نضليها و صلاحهيا سألت امرأة واحند مئهنا فى مرضة؟ * أرت# تخالمها 
و أخيرت الغهود أنها هى الت كرهته و سألته ببن أيديهم بوجه الله * لما طلقها 
لخعل أمرها إلها و خيرها فكانت هى الى اختارت نفسها لا طلقها؟ 
أكانت ما يحب عليك فى الحكم فيأ بيدكم و بين الله أن تتقولوا : امله أكرهها ؛ 
قتورثونها " بالظن ؟ هذا مما لابنغى أن يظن به اارأ الملم , و ليس ينبغى 


(1) فى الأصول ٠‏ تستحلواء بدون نون الاعراب ٠‏ 
(؟) فى الآصول «و تورثونهاء باظهار نون الاعراب ٠‏ 
() فى الآأصول « اباه» بالاصب تصحيف ٠‏ 
(؛) فى الأصل « واحداء و فى الهندية «واحدة فى عرضهء و الصواب ما كنته . 
(ه-ه) كذا فى الآصل . سقطت هذه العبارة من الهندية ٠‏ 
(1) وقع الاختلاف بين الأصل و الندية ؛ ففيها فى العبارة تقدحم و تأخير و تشكرار 
و تصحيف و هذه عبارتها انقل لك بعينها «سألت امرأة واحدة فى مرضه لا طلتها 
لخمل أمرها إليها و خيرها فكانت هى الى اختارت نفسها و اخيرت الشهود انها هى 
الى كرهته و سألته بيت ايديهم لوجه الله لما طلقها لعل امرها اليها و خيرها فكانت 
هى الى اختارت نفسها » ؛ و الصواب ما فى الاصل - ف ٠‏ 
(0) كذافى الأصول . و الآولى الأرجح بدون نون الاعراب »م لا يؤق ٠‏ 

143 (1؟) أن 


كتاب الحجة 2 تختلع مريضة من زوجها ثم موت فى مرضها | ج- 


أن يقضى فى مثل هذا بالظنون ؛ و قال الله تعالى فى كتابه <, إن الظن لابغى 


من الحق شيا 4 و لاينبخى أن ترك يقين بالظن, و لو عمل بالظن فى الاشياء 
ما استقام حكم . ١‏ 

أخيرنا ' عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن اد عن إبراهي النخعى قال: 
إذا اختلمت المرأة من زوجها وهو مرض فلا ميراث لا منه . 

باب المرأة ختلع من زوجها وهى مريضة ثم موت 
من مرضها 

قال مد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تختلع من زوجها وهى 
مريضة ثم بموت من مرضها ذلك : إن زوجها لا برثها لأآنه هو الذى طلقهاء 
و ينظر إلى ما أعطته و إلى ميرائه منها و إلى ثلث مالحا فيعطى الزوج أقل 
من ذلك كله؛ و إن انقضت عدتها قبل أن تموت أعطى الزوج الأقل 
ما أعطته ومن ثلث مالا ' . و قال أهل المديئة فى المرأة مختلم من زوجها 
وهى مريضة فنموت من مرضها ذلك أو يموت هو قبلها: إن خلعها جائز . 
ْم رجعوا عن ذلك و قالوا : لا بحوز خلعها م لا بحوز طلاق ابجل 
وهو مصيض ٠‏ 


(1) كذا فى الأصل. و سقط قوله «اخبرنا» من الهندية .- ف 


(؟) صورته : امأة رضت فاختلعت على ألف فانت و رركت أربعة آلاف فيراله 
ألفان لمدم الآولاد . و بدل الخلم ألف اقل من ثلث المال فله ألف بدل الخلع ؛ و ان 


كان البدل ألغين له الثلث . و ان كان لها ولد فيرائه ألف فهو اقل من البدل و الثلك 


فله ألق. هذا فى العدة و اما بعدها فلا ميراث له بل الآقل من ثلث الكل و البدل - 
كذا قبل ٠‏ 
/ا3 


كتاب الحجة 2 تختلم مريضة من زوجها ثم بموت فى مرضها ١‏ ج-» 
وقال محمد : ليس ما قالوا فى الأآولى و لا فى اللاخرى", و لكن القول 
ما قال أبو حنيفة لسهم' المرأة على ما أعطته من المال الذى اختلمت به 
فنظر إلى ثلث ماللا ٠‏ إلى ما اختلعت به ٠‏ إلى ها كان برث معها فيعطى 
الأقل من ذلك ومن المال الذي اختلعت به ء و بيبطل الفضل إذا ماتت 
وهى ف العدة » و إن انقضت العدة قبل الموت كان له الأقل ما اختلعت 
دنه ون تلك الها + 
قال جمد : و كيف قلت فى قولكم الآنخر : إن الخلع باطل ؟ قالوا: انا 
ناف أن تكون إنما اختلعت "إرادة أن تويل. يما" اختلمت به من مالها 
إلى زوجها . قبل لى : فقد احتاط أبو حنيفة فى ذلك فقال : إن كان؟ 
نا أعانه [كتر عو عزن اسقط إلى تلزراق لل أن كوت نلنها أفل هق ذلك 


)١1(‏ كذا ف المندية .و فى الأصل «قال ممد : ما قالوا بنافى الآول» و الممنى على ما فى 
الحندية لايصح قرم فى المسألة الأ ولى الى رجعوا عنهاء وكذا لابصح قوم ف الثانية 
الى وضوا إلا + 

(؟) كذا فى الأصل باللام و السين المهملة؛ و فى الندية « يسهم »و لعل معناه « يقسم ء 
ول افهم المراد منه فتأمل فيه ٠‏ 

(0-9) كذا فى الحندية ؛ الولوج الدخول :نو الايلاج الادخمال ؛ و فى الاسل 
« ارادت أن تعالم بماء وعندى ما فى اطندية ص »أى ارادت المرأة ان تدخل الضرر 
بالخلع على ميراث الزوج » كا كان البدل ألفا و الميراث ألفين ‏ فافهم ٠‏ 

(؛) اى ان كان بدل الخلع ١‏ كثر من ميراث الزوج؛ يعنى سهمه حط الى ميراثه ؛ أى 
بتقص سهم الزو ج الى أن ببق و يصير ثلث جميع المال اقل من ذلك السهم المنقتوص 
فيحط المال المثروك الى ثلث التركة؛ أى ينقص من الثركة ثلثان فبيق الثلك وهو اقل 


18 فبحط 


كتاب الحجة مختلع مريضة من زوجها م بموت فى مرضها اج 4 


فحط إلى ثلثها: و يلزم الروج الضرر ى ذلك لان 3-2 وإن كان 
ما "اختاست بد أقل فق مترائه ملها وهو تلق نمالا أعظ) ما اختليت بد منه 
لآنا نلزمه الضرر فى ذلك لأانه صم وقد رضى بذلك و يتممها' للريض 
فييطل الفرض, و لايبطل الطلاق؛ أر بم لو اختلعت منه بعشرة دراثم وهو 
ل يطلقها ورثها ألف درثم أى شىء أولجت إليه' شيا" ؛ و لكنها نظرت 


(1) كذا فى الآصل ؛ و ف الندية ٠‏ يتمهاء ؛ يعنى ان كان الزوج مريضا فاختلمت 
المرأة يعطى البدل تماما و ,بطل فرضها و هو ميراثها للأنها هى انى اختلعت و اختارت 
ذلك برضاها » و لايطل ااطلاق سواء كانت هى المريضة او زوجها لآن الطلاق هن 
الأمور التى لا تبطل اذا وجدت و تحقةت. و ثلاث جدهن جد و هزلكن جد : التكاح 
و الطلاق و اارجعة او العتاق ٠‏ 
(؟) الى اى ثىء ادخلت إليه » و الممنى : بأى ثىء اجبرت المرأة الزوج لا لأنه هو الذى 
ببده عقّدة اللكاح و انه اختار ذلك برضائه فعليه ضررها و إليه نفعها ‏ كذا قيل ٠‏ 
() كذا فى الأصول « شيئا » لعله زائد زاده الناسخ سهواء و لا حاجة إليه فان المراد 
تام بدرنه - ا لا يحق ٠‏ 

مناسية للياب 
قال الامام حمد فى الموطأ باب المرأة مختلع .ن زوجها بأكثر ما اعطاها او اقل : 
اخيرنا مالك اخمرنا نافع أن ٠ولاة‏ لصفية اختلمت من زوجها بكل شىء لا فلم يشكره 
ابن عمر ؟ قال تمد :ها اختلعت به المرأة من زوجها فهو جاتر فى القضاء » و ما تحب 
له ان يأخذ ا كثر ما اعطاما و ان جاه النشوز من قبلها » فأما اذا جاء القدوز من قله 
: تحب له ان بأخذ منها قليلا و لاكثيرا . و إرف اخذه نهو جانن فى القضاء و هو 
مكروه له فيا ينه و بين الله تعالى . وهو قول انى حذيفة رحمه الله تعالى . اتتهى ٠‏ الظاهر 
من الآثر انها اعطت كل ما كان فى ملكها . و الظاهر انه كان ا كثر ما اخذته حت 
53 


كتاب الحجة تختلعم مريضة من زوجها ثم تموت فىرمطها | ج-» 


لورثتها فاخرجته من ميرائهم . قالوا : نا تقولون ات اختلدمت منه 
ألم درثم ور ثلث مالها.و ميرانه الربع أقل من ذلك : قد مانت 2 
العدة؟ قيل لم إذاً نخطه إلى ميرائه منها فنعطيه من الآلف التى اختلعت بها 
مقدار ميراله وترد' الفضل عل ورثتها فقد ذهب التويل' فى هذا الموضع". 


حت من زوجها و لمالم ينكر عليها ان عمر دل على جوازه ؛و ما يستدل عليه قوله تعالى 
(١‏ فلا جناح عليهما فها قدت به © فانه يدل باطلاقته على جواز الاقتداء مطلتا ؛ 
فان قلت : قوله تعالى ل( و إن آردتم استبدال زوج مكان زوج و آتيتم إحداهن 
قنطاراً فلا تأخذو | منه شيثا آتأخذرنه بهتاناً و إثما مبينا 4 يدل على عدم جواز اخذ 
ثىء ما أعطاها و'لو قليلا . و من شم ذهب بعضن العلياء الى عدم جواز الخلع ! قلت : 
هو همول على الآخذ جبرا بغير رضاها ‏ اه ؛ قوله «و ان كان الشوزء اى الالاف 


و النذاع من قبل الزوجة » و.هذا رواية الأصل؛ وى الجامع الصغير : ان الفضل 
يطيب له لاطلاق قوله تعالى ل( فلا جناح عليهها فيا افتدت به 4 و وجه ما فى الاصل 
ها روى أبن أنى شيبة وعبد الرزاق من عطاء قال: جاءت امرأة الى البى صل الله عليه 
و سل تشكو زوجها فقال : أتردين عليه حديقته التى اصدقك ؟ قالت ؛ عم و زيادة» 
قال : أما الزيادة فلا ؛ و أخر ج الدارقطى عن عطاء ان الى صل الله عليه و سل قال: 
لا يأخذ الرجل من الختلعة | كثر بما اعطاها ‏ كذا فى شرح القارى . 
)١(‏ كذافى الأصول باتأنيث و الصواب »ترد » بالون على صبغة التكلم د 
(؟) كذا ف الندية وهو الصحبح, و فى الآصل « التوليج »؛ اى التوبلم الذى علتم به 
مذهيكم - كذا قيل ٠‏ 
(0) فى الدر انختار : ( خلع المريضة ) أى مض الموت اذ لو برئك منه كان للزو بج 
كل البدل اتراضيها ء كا لو وهبته شيئا ثم برت من مرضها و ان ماتت ف المدة 
( يعتير من الثلك لآ* تبرع ) لما تقرر ان البضع غير متقوم عند الخروج فا بذائه حت 
06 (26) بأب 


لتاب احجة يحلف بالبتة فى الصحة اذا قدم فلان فبقدم فى مرطه ج - 4 
باب الرجل يحلف بطلاق امرأته البتة إذا قدم فلان 
فيقول ذلك فى الصحة ثم يقدم فلان وهو مريض 
قال حمد: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يطلق امرأته فقول 
دهى طالق ثلاثا البئة ' إذا قدم فلان» فقول الروج هذا القول وهو 
صصح و يقدم فلان وهو مريض :إن الطلاق يقع على امرأته, و لا ترث 
لان الطلاق خرج مله وهو بح غير فارء فاذا وفع وهو ميض لم ترث ٠‏ 
ح من بدل الخلم تبرع لايصح لوارث.ءو ينفذ للاجنى من الثل لسكنه يععلى الأقل 
دفعا لتهمة المواضعة "م مى فى طلاقه لها فى مرضه ( فله الأأقل من أرثه و بدل الخلح 
ان خرج من الثلث و الا فالأقل من أرثه » و الثلث أن مانت ف المدة ) يانه لو كان 
ارثه منها خمسين و بدل الخلع ستين و الثلث مائة فقد خخرجج الارث و البدل من الثلث 
فله الآقل و هو خمسونء و أن كان الثلث اربعين فله الأقل منه و من الارث و هو 
اربعون» و الحاصل ان له الآقل من ميراثه ومن بدل الخلع و ءن الثأث _ اه رد الحار. 
( واو بعدها او قبل الدخول فله البدل ارب خرج من الثلث ) افاد اه لا ينظر الى 
الارث هنا لعدمه بموتها بعد العدة او قبل الدخول لحصول البينونة فتظر الى البدل 
و الثلث فيعط الآقل . لكن افاد فى التاترخانة انه لو قبل الدخول و الخلع على اللهر 
سقط نصفه بطلاقها و النصف الآخر وصية لغير الوارث ؛ فلولم يكن لها مال غيره 
يسم له ثلث ذلك النصف ‏ أه ؛ و قد ذكر عبارة جامع الفصولين بعامها فى البحر عند 
قول صاحب الكبز و ازمها المال فراجعه ٠‏ 
ر؛ ؛ ‏ كبد لقوله «ثلاناء ؛ و عند المالكية لفظ « البتة» بمعتى الثلاث ‏ ا هو يعم 
من الموطأ و شرح الزرقاق ٠‏ 


كتاب الحجة يحلف بالبتة فى الصحة اذا قدم فلان فيقدم فى مرضه ج - 4 
وقال أهل المدينة فى الرجل يحلف بطلاق إسرأته البتة على ثىء وهو صمييح 
فيحنث فى مره الذى يموت فيها : ترثه » و هو بازلة من طلق وهو مريض' . 

وقال حمد: و كيف يكون هذا فاراً من الميراث وقد تكلم بالطلاق 
وخرج مئه وصار لا يقدر على رده وصار الطلاق بقع بغير فعل تحدث 
)١(‏ وقد سبق أن المريض اذا طلق امرأته باثنا ومات ف العدة ثرثه لآنه فار من 
وصول الميراث إليها فيازمه ما فر منه ٠‏ ف المدونة : قلت : أرأيت أن اختلعت المرأة 
بمالها من زوجها و الزو ج ميض أيحوز ذلك فى قول مالك ؟ قال: نتم ذلك جاين 
ولا الميراث ان مات و لا ميراث له منها أن مانت هى ؛ قلت :لم ؟ قال : لآن من طاق 
ام أته فى مرضه فهو فار و أن مانت المرأة لم برثها الزوج و ان مات الزوج ورثته 
المرأة فكذلك كان ذلك فى الصلم ارضاء وما اختلمت به منه فهو له و هو مال من 
ماله لا ترجع بثىء منه ؛ ابن وهب عن بونس أنه سأل ريعة عن المرأة هل يجوز لها 
ان تختلم من زوجها و هى مريضة ؟ قال : لا يجوز خلمها . و لو جاز ذلك لم نزل امرأة 
توص أزوجها حين تستيقن بالموت الا فمات ؛ قال ابن نافع : ان الطلاق يمضى عليه 
و لابجوز له ذلك الا قدر ميرائه مثل ما فسر ابن القاسم ؛ قال : و قال مالك : و يكون 
المال موقوفا حتى يصمم أو يموت ؛ قلت : أرأيت ارف جعل امرها بيدها فى مرضه 
فاختارت نفسها فاتت أيرثها فى قول مالك؟ قال: قال مالك : لا برثها , قلت : فان 
مات هو أ ترئه ؟ قال : قال مالك : كل طلاق كان فى المرض بأى وججه ما كان فان 
الزرج لا يرث فيه امرأته ان مانت » وهى ثرئه ان مات ٠‏ قال مالك : لآن المالاق 
جاء من قبله ؟ قلت : فاذا خالعها برضاها لم جعل مالك لها امير اث ؟ قال : لأآن مالكا 
قال : و أذا جعل امرها يدها فاختارت نفسها فاها الي لش قل حلم تسل عالك طلا 
امراف وال خالا ا ا 0ك ل مقس طايه م 


كتاب الحجة يحلف بالبتة فى الصحة اذا قدم فلان فيقدم فى مرضه ج- »6 
حنث * عند موته ليخرج مرح ميراثه . قبل : إذا كان الحنث إليه فالقول 
كا قلتم» فان قال «هى طالق البنة إن كلمت فلانا أو ضربت فلانا أو دخات 
دار فللان» فكانت الهين إتما تقع فى المرض بفعله . وترثه إن مات وهى 
فى العدة» و كان ذلك منزلة رجل طلق امرأته فى مص ضه ؛أرأأيم وغل 


قال امأ * طالق ثلاثا البتة إن كلم فلانا' أو دخل فلان دار فلان ', 


(1) قال بعض ااعلماء : تفصيله اذا كان التعليق فى الصحة و الشرط فى المرض فهى على 
اربعة أوجه : اما علق بمجىء الوقت ٠‏ او بفعل اللاجنى » أو بفعل نفسهء او يفعلها ؛ 
ففى الأولين لم ترث »و ف الثالث ترث » و ف الرابع ان كان ا من الفمل بد لم ترث. 
وان لم يكن لها بد منه ترث عند مد لا عند الى حنيفة ‏ انتهى ٠‏ و ان شت التفصيل 
فى هذا الياب فراجع الى شرحى لكتاب الآثار للامام عمد رحمه اله تعالى فان فيه بسملا 
بسيطا لا بحد فى غيره من الكتاب ٠‏ 

(0) كذا فى الآصل من الاجازه ‏ و ف الحندية «اخيرناء من الاخبار ؛ قبل معناه : 
اى نعم من افهالم و اقوالم يريدون بذلك اتلاف حق المرأة فى الميراث ٠‏ 

(0) كذا فى الامل ٠‏ 0 » باللام »و فى الطندية «يحلف » بصيخة المضارع الغائب» 
تأمل فيه . و ما فى الطندية عندى صميح ٠‏ 

(4 -4) كذافى الاصل :و ف المهندية «أخرجه يحنث » و هو المعول عليه عندى م 
لايخ ؛ و معى « اخترجه » فعله أى فعل الزوج ذلك الثىء لقع الطلاق عليها 

(ه) كذا فى المندية و هو الراجح .و فى اللأصل «لامأته» . 

(5) كذاق اللاصل «فلاناء بالتصبءو ف الندية «ذلان» بالرفع ٠‏ 

49 قوله « او دختل فلان دار فلان » كذا فى الأصل , وف الندية « او دخل دارى 
ولان» و هو الرأاجح ٠‏ 
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كتاب الحجة يطلقها ثلاثا فيطأهازوج آخر حائضا فيطلقهاتحل للاول ج - > 

فقال الزوج هذا القول وهو صميح و فعل ذلك انحاوف عليه فى ميض 

الزوج أترثه المرأة ول يحدث الزوج فى مرضه فعلا تكون' به مطلًا؟ 

فهذا الذى يخالفم ' فيه و لانراها ترثه , أما ما وقع به من الطلاق من فمل 

الروج قَّ عر ضيه إفذلك عنزلة طلاقه إباها قَّ مضه ٠.‏ 

باب الرجل يطلق امرأته ثلاثا فيتزوجها رجل فيدخل 
بها وهى حائض ثم يطلقها' إنها تمل للاول 


(1) كذافى الآصول « تكون» بالناء الفوقانية مؤنثا و على سمة ذلك لابد ان يكون 
قوله « مطلقاء « مطلقة» بالتأزيث ا لايخ ؛ و على تقدير صمة التذكير لا بد ان 
يكون قوله « يسكون» بالتذكير ‏ تأمل ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصول بالغيية » و لعل الصواب « تخالفم » بالتكلم - ؟ يقتضيه ااسياق» 
يؤيده قوله «و لانراهاء بالتكلم ‏ تأمل ٠‏ 
(6) كذا فى الآصل ,و ف الندية « طلقها »و الراجح ما فى الأصل ٠‏ و كذا الحم 
عندنا فى النفاس و الاحدر ام ؛ اعى اذا دخل بها و هى نفساء او حرمة بالعمرة او الج 
فدخل بها ثم طلقها انها تحمل للاول ٠‏ قال فى الدر اتختار : و لو فى حيض او نفاس 
و احرام و ان كان حراما و ان لم ييزل لآن الشرط الذوق لا الشبع ٠‏ قلت: و فى 
الجتتى : الصواب حلها بدخول الحشفة مطلقا ‏ اه ٠‏ و قال العلامة السيد ان عابدين 
حت قوله «حى يطأ غيره» : اى حقيقة أو حك , م لو تزوجت بمجبوب لكبات 
منه - كا سبأنى ‏ و شمل لو وطأهسا حائضا او محرمة , و شمل ما لو طلقها ازواج كل 
ذوج ثلاثا قبل الدخول فتروجت بأتتر و دخل بها تحل للكل- بحر .و لا بذ من كون 
الوط بالنكاح بعد مضى عدة الآول لو مدخولا بها وسكت عنه لظهوره . اه ٠‏ 
00 0 ثلاثا 


كتاب الحجة يطلقها ثلاثا فبطأها زوج آآخر حائضا فيطلقها تحل للاول ج .. ٠‏ 


ثلاثا ثم تزوجها رجل بعد انقضاء العدة ' فدخل' بها و هى حائض ثم طلقها: 
إنها تحل لزوجها الأول انها" قد مسها وهى زوجته . وقال أهل المدينة 


(1) كذا فى الأصل ء و فى الهندية « عدتها» بالاضافة الى ضير المرأة ٠‏ ذكر بعض 
الشافعية حيلة لاسقاط العدة بأن تزوج لصخير لم يبلغ عشر سنين و يديل بها مع انتشار 
آلنه ؛ و يحم بصحة النكاح شاففى ثم يطلقها الصبى و يحم حنيل بصحة طلاقه و انه 
لاعدة عليها اما لو بلغ عشرا لزعت العدة عند الحنيل » او يطلقها »و فيه اذا رأى فى 
ذلك المصلحة؛ و يحم به مالى و بعدم وجوب العدة بوطله ثم يتزوجها الآول»و يحم 
شافى بصحته لآن حّ الحامم برفع الخلاف بعد تقدم الدعوى مستوفيا شرائطه فتحل 
للاول ‏ أه ٠‏ قلت : و من شروطه ان لا يأخذ على الح مالاءو ف قوله ٠‏ ", 
به مالى » مخالفة للا قدمناه من اشتراط الانزال عند مالك و كأنه قول آخر ‏ ام 
رد انحتاره قلت :و انت تعل ان فى هذه الجيلة تلفيق ببن المذاهب و هو حرام ؛ م حقق 
فعله »و راجع له عقود رسم المفتى للسيد ابن عابدين فاته اوضمها بما لا متريد عليه . 
)١(‏ كذا فى الأصل » و ف الندية « مم دخل» ؛ و الدخول شرط للحدل ٠.قال‏ العلامة 
السيد ابن عابدين : ثم عل ان اشتراط الدخول ثابت. بالاجماع فلا يك مجرد المقدء 
قال القهستانى :و فى الكشف وغيره منكتب الآصو ل أن العلياء غير سعيد بن المسيب 
اتفقوا على اشتراط الدخول »و ف الزاهدى انه ثابت باجماع الآمة. و فى المية ان 
58 رجح عنه الى قول اجمهور فن عمل به يسود:وجهه و ببعد» و من أفى به يعزرء 
و ها نسب الى الصدر الشهيد فليس له أثر فى مصئفاته بل فيها نقيضه؛ و ذكر فى الخلاصة 
عنه ان مر افى به فعليه لعنة الله و الملانكة. و الناس اجمعين فانه مخالف الاجماع 
ولاينفذ قضاء القانى به أه ٠‏ 

() قوله ٠‏ لآنها »كذ! فى الآصول ,و لعل الصواب « لأنه » بالتذكير وهو يناسب ند 

و الضمير رأجع الى الزو ج ٠‏ و المس بمعى الدخول؛ أى دخل بها و هى زوجت “نه 


نايل 


كتاب الحجة يطلقها ثلاثا فيطأها زوج آخر حائضا فيطلقها تحل للاول ج - ؛ 


لانحل ازوجها الآول لأانه و طأها وهى حائض . 
قال حمد : أرأيتم هذا الوطأ بوجب العدة ' و الصداق كاملا؟ قالوا: 
000 لم :كيف أوجب هذا ول بوجب أن يحلها ازوجها الأاول؟! أرأيم 
رجلا ظاهر من امرأته قبل أن عسها أيننى له أن يسها حتى يكفر'؟: 
قالوا : لا قبل للم : قارف جامعها ثم طلقها فاتقضت عدتها أتحل ازوجها 
الأول الذى كن أبنت" طلاقها ؟ ذان قلت : إن ذلك لايحلها لزوجها الأول ؛ 
فهذا ما لا ينبغى أن يشكل ' على العلماء. و إن قلت : إن ذلك يحلها لزوجها 
الأول ؛ فقد تركتم تولك | 2 إن وطأها ورجها الأغن واه عرفعة 
أو وطأها وهو حرم ثم طلقها و انتقضت عدتها أ يحلها ذلك لزوجها الآول! 
أ م إن جامعها فى شهر رمضان فكت يجاممها كذلك حتى حمات منه 
ثم ولدت ثم طلقها أيحل ازوجها الأول إذا انقضت عدتها ؟ أ رأيم رجلا 
زنت امرأته قبل أن يدخل بها ألستم تم تقولون : لا يدخل بها حتى ستبرثها 


ح و فيه اشارة الى ان ملك المين ا يحلها اى لو طلتها ثنتين و هى امة ثم ملكها 
اد ثلاثا وهى حرة فارتدت و لحقت بدار الخرب ثم سبيت وملكها لا يحل له وحاؤها 
بملك البين حى يزوجها فيدخل بها الزوج ثم يطلقها - م فى الفتعم , لاشتراط ااروج 
ف قوله تعالى لإ حتى تنكح زوجاً غيره © فانه جل غاية لمدم الل الثابت بقوله 
تعالى لآر فلا تحل له 6 فاذا طلق زوجته الآمة ثنتين ثم بعد العدة و طأها مو لاها لا يحلها 
للادل لآن المولى ليس يزوج - اه رد انحتار . 

(1) وهر فى معنى الاستفهام . كم يقتضى المقام . 

(؟) كذا فى الاصل ٠وف‏ الندية «قل ان يكفر» 

() أى لايخ على العلءاء حكه بأنها حالة لأزوج الأول مع انها سرام , فا الفرق 
إبن الوطئ فى الحيض و بين الوطن بالمظاهرة قبل اللكفارة ؟ كذا قيل ٠‏ 


ال بكلااث 


كتاب الحجة نكام الاحصان فى المطلقة ثلاثا وما يحل الدخول بها ج 4 


ثلاث حيض؟قالوا: بلى ٠‏ قبل له : فلو جامدها قبل أن سترئها و حلت 

منه ثم طلقها أيحاها هذا الماع إزوج كان قبله ؟ ينبغى فى قولكم أن لايحلها 
ثىء من هذا اماع ازوجها الاول ' 

قال حمد : قال أنو حفيفة رضى الله عنه فى المرأة يطلقها زوجها ثلاما 

ثم تنكم زوجاً غيره فيدخل بها وجامعها ' ثم يطلقها فتنقضى عدتها: إنها 

تحل ازوجها اللاول إذا كان النكاح الثانى صحيحا" و* إن كانت تزوجت 

غيذا ناذن جدولاة :اوت كنك ارسي عندرا بجامسع * لخامعها 


(1) و الخال انه يحل لروجها الآول ٠‏ 

(؟) تأ كيد لمعنى الدخول حقيقة و التيقن بدخول ٠‏ قال ف الدر الختار :و الشرط التين 
بوقوع الوطك ف الل المنيقن به أه ٠‏ وهو مل غببوبة الحشفة من القبل ‏ رد امحتار. 
() خرج به الفاسد و الموقوف» لآن النكاح المشروط بالاص بنصرف الى الكامل 
لأنه المعهود شرعا ؛ بخلاف الفاسد الموقوف .و الا فقد صر-وا بأن الموذوف يتعقد 
سيا فى الحال و يتأخر حكمه الى وقت الاجمازة فيظهر بها الحل من وقت المقد اه 
رد انحتار . 

(4) لعل الوأو وصلية١‏ قال فى الدر الحتار : فلو نكحها عبد بلا اذن سيده و وطأها 
قبل الاجازة لا يحلها حتى يطأها بعدها ٠‏ ش 
(0) فى الدر الختار : و لا يتكيح مطلقة من نكاح صمييح , تأخذ بها اى بالثلاث لوحرة 
و ثنتين لوامة ولو قبل الدخول؛ وهاف المشكلات باطل أو مؤول 5 م حتى 
بطأها غيره و لو الغير مراهقا مجامع مثله . و قدر شيخ الاسلام بعشر سنين ‏ اه ؛ 
قوله «تجامع مثله » تفسير لاراهق ذكره فى الجامع » و قبل : هو الذى تتحرك آلته 
و يشتهىالنساء ‏ كذا فى الفتسم , ولا يق انه لا تنانى ببن القولين - نهرءو الآولى سس 

ال 


كتاب الحجة نكاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا وما يحل الدخول بها ج ‏ ؛ 


ثم أدرك ١‏ فم بجامعها حتى فارقها و انتقضت عدتها فان ذلك يحلها لزوجها 
الأول ؛ وكذلك كل جماع كان من زوجها الآخر إذا كان التكام صميحا" 
و إن لم نكن الجامعة " محصنة و لم مكن مجامعها محصنا . و قال أهل المدينة: من 
طلق امرأته فأبتها لا تحل له إلا بعد زوج غيره : إنها لا تحل إلا بعد تكاج 
حت ان يكون حرا بالغا فان الانزال شرط عند مالك ا فى الخلاصة, فالآ ولى اجمع 
بين المذهبين لآنه كالتليذ لأنى حنيفة ‏ اه رد المحتار ٠‏ و لى فى الآخير قلق » و البحث 
فيه طويل و ان مالوا الى بعض أقواله ضبرورة كا فى درباجة المصى صرح به القهستاق 
وغيده » و نقل تحوه الفتال فى عماشيته عن الى الليث انه ذكره فى كتابه تاسيس النظائر . 
(1) أى بلغ وصار بالغا . وهذا القيد لصحة ابقاع الطلاق . قال فى رد امحتار : و. لا بد 
أن يطلقهها بعد البلرغ لآن طلاقه ( اى المراهق و الصغير ) غير واقع ( بالنص ) - 
در منتق عن التتارخاية ٠‏ 

(؟) احتراز عن الفاسد . ما اشرت إليه قيله » و هو ما عدم بدض شروط الصيدة 
ككونه بغير شهود فانه لاحم له قبل الوطئ ء و بعده بحب مهر الل » و الطلاق فيه 
لانقص عددها لأانه متاركد »فلو طلقها ثلاثا لاايقع ثىء و له تروجها بلا ملل ؛ 
و الموقوف من أفسام الفاسد ؛ و فى نكاح الرقيق من الفتاوى المندية عن المحيط : اذا 
تزوج العبد أو المكاتب او المدير أو ابن ام الولد بلا اذن المولى ثم طلقها ثلاثا قبل 
اجازة المولى فهذا الطلاق متاركة النكاح لا طلاق على الحقيقة حتى لا بنقض من عدد 
الطلاق ؛ فان اجاز المولى النكاح بعده لا تعمل اجازته و ان اذب له بتروجها بده 
كرهت له تروجها ولم افرق بنهما - اه ٠‏ 

(6) يعنى أن أحصان احد اازوجين ليس بشرط فى التحليل فان المراهق و الذى يجامع 
مثله اذا وطأها صح وطوه ؛ و هو ليس بمحصن لعدم بلوغه فلم ان الاحصان ليس 
بشرط - فانهم ٠‏ ويدخل فى الحم خصى و هو من قطعت خصيتاه و انما جاز ست 

م 90) ٠‏ جاتر 


كتاب الحجة تكاح الاحصان فى المطلقة ثلاث! وما يحل الدخول بها ج ‏ 6 


جائز 'و مسيس نكاح [حصان' ليس فيه شبية ",لو أن رجلا مسلا تزوج 
نصرانية فدخبل بها ثم طلقها ملاثا فانقضت عدتها ثم تزوجت تصراننا 
فدخل بها 9 طلقها فاتقضت عدتها لم تحل لزوجها الأول المسم أن براجعها 
حت تحليله لوجود الآله ‏ قاله الطحطاوى .و مجنون فان وطأه يحلها لزوجها الأول . 
وكذا بجيوب وهو الذىلم ببق له ثىء بولّه فى محل الكتان لكن شرط تحلله إن تحمل 
منه لوجود الدخخول يا حى يثيت النسب ؛ و فى فتح القدير : فلا بسحقه حتى تحيل ؛ 
ثم قال: و ف التجريد : لو كان مجبوبا لم تحل فان حبلت و ولدت لت للاأول عند ابى 
بوسف خلافا محمد رحمهما الله أه؛ و به جزم فى الخانية و غيرها ء و نقله الزياتى 
عن الغارة ء و قال : شلافا لزفر »و مثله فى البدائع , و الأوجه قول جمد و ذفرء 
و لاينافيه ثبوت النسب فانه يعتمد قبام الفراش و أن لم بوجد وطو حقبقة , و التحليل 
يعتمد الوطأ لا مجرد العقد المثبت النسب فانه خلاف الاجماع , و يازم على هذا ثبوت 
لتحليل بتزوج شرق بمغربية جاءت بواد لسئة أشهر لثبوت نسبه مع العم بعدم الوطن ؛ 
وماذاك الا لكون النسب يحتال لاثياثه بما امكن و لو بوهما عملا بنص « الود للفراش» 
و أقامة العقد مقام الوطئ كالخلوة الموجبة للعدة» و اما التحليل فقد شدد الشرع فى 
نبوه وه. :7 !4 عه لاغاظة اأروج عومل با بيقدن. حين سمل أبغض ما باح , 
فاذا اشترطوا فيه الوطأ المؤجب فس باينا .. 'لبفة بلا حسائل فى لحل المتيقن 
احتراذا عر المفنشاة و الصخيرة من بالغ او مراهق فادر عليه بعقد صحييح لا فاسد 
و لاموقوف ولا بملك بمين ‏ رد انار ٠‏ فاحفظ , و يدخل فيه ذى لذمية لو كان 
التحليل لاجل زوجها المسلم ‏ كا فى البحر ٠‏ 

(1-1) كذا فى الآصل » و ف الندية « من نكاح احصان ءلم يذكر فيها لفظ « مسيس» ٠‏ 
(؟) راجع الى ابواب الاحصان من المدونة: ٠‏ 

ل 


كنات الحجة نكام الاحصان ف المطلقة ثملاثا وما يل الدخول بها ج ‏ ؛ 


لانها لا تكون خصنة بنكاح التصراق ولا يكون محصنا' . 
وقال عمد : كيف صار الزوج لايحل له' حتى يطأها زوج نكون 
بوطثه إياها محصئة أو يكون بوطتئه إياها محصنا ؟ قالوا : لا يحل له" إلا جماع 


(1) ف المدونة : قلت : هل تحصن الآمة و اليهودية و اانصراننة الحر فى قول مالك؟ 
قال : نعم أذا كان نكاحهن صميدا . قلت : فان كان النكاح فاسدا أ يكونان به محصنين 
اذا كانا حرين مساءين او حر مسلم على نصرانية أو امة و النكاح فاسد؟ قال : لا يحمن 
هذا النكاح و ابما يحصن من النكاح عند مالك ما كان منه يقام عليه» قلت : أرأيت 
المسم يتزوج النصرائية فيعاؤها ثم يطلقها او يموت عنها ثم تزفى قبل أن تسل و هى تحت 
زوج فجامعها من بعد الاسلام ؟ قال : فان جامعها من بعد الاسلام احصنها و الا 
لم يخصنها . قال مالك : وكذلك الآامة لايحستها زوجها يماع كان منه و هى فى رقها . 
و انما حصنها اذا جامعها بعد ما عتقت - ام . 
(؟) كذا فى اللأصل. وف اللندية «لايحل به» و الصحيح عندى ما فى اللاصل ٠‏ 
(") قبل : المفعول محذوف . اما المرأة لا تل للرجل - اه يعنى هذا الماع لا يحلها 
له ؛ وها فسره حرف التفسير لا بوجب كون المرأة مفعولا بها - م لا يخق ٠‏ و راجع 
باب الاحلال من المدونة ص 9٠١-٠١8‏ : قلت : أرأيت الصبية اذا تزوجها رجل 
فطلتها ثلاثا ثم تزوجت آخر من بعده ومثلها بوطأ و ذلك قبل ان تحض ذوطأها الثانى 
فطلتها أيضا او مات عنها أ تحل لزوجها الأول الذى طلتها ثلاثا بوطى هذا الثانى و انما 
وطأها قبل ان تحيض ؟قال: نماو هذا قول مالك ؛ قلت : أ رأيت ما لا يحعلها به مخصنة 
هل تحلها بذلك الوملِق و ذلك النكاح لزروج كان قد طلتها ملاثا فى قول مالك ؟ قال: 
لاءوكذاك بلغى عن مالك فى الاحصان ؛ قال ابن القاسم : و قال لى مالك فى تكاح 
العبد : و كل نكاح كان حدراما يفسخ و لا يدرك عليه اهله ‏ مثل المرأة تروج نفسها حت 
١‏ إحصان 


كتاب الحجة نكاح الاحصان ف المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها اج -4 


إحصان ٠‏ قبل لم : أرأيتم أمة تزوجت عيداً بأذن الموليين ' فدخل بها ثم 


حت و الآامة تزوج نفسها و الرجل يعزوج اخته من الرضاعة اومن ذوات الحارم و هو 
لاعم او ينزوج اخت امرأته وهو لايعلم فيدخل بها او عمتها او خالتها أو ما اشبه 
ذلك فانه لا يحلها بذلك الوطئ لزو ج كان قد طلقها قبله ثلاثا. و لا ينكورن ذلك 
الوطؤ و لا ذلك النكاح احصاناء وهو رأبى؛ قلت : أرأيت كل نكاح يكون للاولياء 
ان شاؤا اثبتوه و ان شاؤا ردوه الى المرأة ان شاءت رضيت و ان شاءت سختا 
النكاح مشل المرأة تيز وج الرجسل و هو عبد لا تعل به و الرجل ينزوج المرأة وهى 
جذماء او برصاء لا يعم بذلك حتى وطأها فاختارت المرأة فراق العبد و اختار الرجل 
فراق هذه امرأة أ يكون هذا الكاح و الوطؤ مما يحلها لزوج كان قبله ؟ قال : قال لى 
مالك فى المرأة تنكيح الرجل و هو عبد لا تعلم به ثم علمت به بعد ما وطأها فاختارت 
فراقه : ان ذلك الوطأ لايحلها لزوج كان قبله » فكذلك مسائلك كلها ء قلت : و هل 
تسكون يذلك الوطئ محصنة هذه المرأة ؟ قال :لا تكون عحصنة به فى رأنى» و قد 
اخيرتك ان مالكا كان يقول : لا تكون عحصنة الا باللكاح الذى ليس الى احد 
فسخه ؛ فهذا يحزيك لآن مالكا قال :لو تزوج الرجل امرأة قد كان طلقها زوجها ثلاما 
فوطأها و هى حائض ثم فارتها لم تحل لزوجها الأول » قال ابن القاسم : و لا تكون 
مثل هذا مخصنة , و كذلك الذى تزوج المرأة فى رمضان فيطؤها نهارا او يتزوجها 
وهى محخرمة أو هو محرم فيطوؤها فهذا كله لابحل أزوج كان طلتها و لا يكونان به 
حصنين » و كذلك كل وطئ نهى الله . مثل وطك الممتكفة و غير ذلك - اه ٠‏ 

)١(‏ تثنية مولى المرأة المملوكة و مولى العبد المملوك ٠‏ قلت : أرأيت أن تزوجها عد 
بعد ما طلقها زوجها البنة بغير امس سيده فوطأها ثم طلقها أيحلها وطو هذا العيد 
لروجها اللأول؟ قال :قال مالك : لا يحلها ذلك لزوجها الآول الا ان بجيز السيد نكاحه 
ثم يطؤها بعد ما اجاز السيد نتكاحه أو يكو رت السيد كان امره بالكاح فلكيم حت 

ل 


امستل م سس 


كتاب الحجة نكام الاحصان فى المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها ج ‏ ؛ 
طلقها اثتين ثم انقضت عدتها فروجها مولاها عبداً آخر باذتف مولاه 
فدخل بها ثم طلقها أ تكون عحصنة بدخول هذا الرجل بها و يكون خصناً 
بدخوله بها ؟ قالوا : لا ٠‏ قبل لم : فيأبغى ل أن تزعموا أنها لا تحل ازوجها 
الآول بهذا الماع '! و كذلك " لو تزوجها غلام لم ييلغ 0 أنو ه فدخل 
بها لخامعها ثم كير فل يصبها بعد الكبر حتى طلتها فاتقضت عدتها إنها 
لا تحل الاول* لآنها لا تكون محصنة بهذا الماع و لا يسكون حصنا بها! 
أرأيتم الحر المسل إذا تتزوج الأمة النصرائية أو اليهودية فسها وقد كان 


ح ثم وطأ 07010 كان قبله طلقها البثّة » قال مالك : 

و أما اذا تزوج بغير اذن سيده فوطأ فان وطأها هذا لايحلها لروج كان قبله 

طلقها اابئة ‏ المدونة ٠‏ 

. لآنه ليس بتكاح صن فى زعم‎ )1١( 

(؟) اى وكذاك الحم ٠‏ قال فى المدونة : قلت : أرأيت لو ان صييا تزوج امسأة 

بأذن ابيه قد كان زوجها طلقها قبل ذلك البنة فدخسل نها هذا الصى خاممها و مثله 

مجامع الا انه لم يحتلم فات عنها هذا الصى أيحلها جماعه اياها لروجها الذى كان طلقها 

اببنة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا يحلها ذلك اروجها لآن وطأ هذا الصى ليس 

بوطى* .و ابما الوطو ما يحب فيه الخدود ٠‏ 

(؟) أى كان ماهقا يجامع مثله , لكن تقع بذلك الحرمة فيا ببن آبائه و اولاد هذا 

الى و ببن هذه المرأة - كا فى المدونة ٠‏ 

(4) 5 عرفت من المدونة ؛ قال فيها : قلت : فهل يحلها وطو الصى أزوج كان قله 

أذا جامعها ؟ قال : قال مالك : لا يحلها وطؤ الصبى لزوج كان قبله اذا جامعها لآن 

وطأ الصى ليس بوطى” ؛ و لان مالكا قال لى أيضا : لو أن كبيرة زنت بصى لم يكن 

علبها الحدءو لا يكون وطؤه احصانا و اما يحخصن من الوطى” ما يحب فيه الحد ‏ ام . 
َكل )م لها 
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لها زوج قله فطلقها ثلاث ثم إن هذا الزوج الثاق مسها ثم فارقها فانتقضت 
عدتها أتحل للاثول؟ قالوا : نعم ' , لآن الرجل يكون لما محصنا فهذا جماع 
إحصان ". و إنما تقول هذا" إذا كان ليس جاع إحصان* ٠‏ قيل لم أدأيم 


صبة تروجها رجل زوجها أنوها وطلقها ثلاث لم تزروجت رجلا زوجه 


لسسممه 


)١(‏ فى المدونة : قلت لابن القاسم : أرأيت لو ان نصرانية تحت مسل طلقها اببئة ثم 
تتروجها نصراق ثم مات عنها او طلتها النصراق البنة هل تحل ازوجها الآول ام لا فى 
قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا تحل ازروجها الآول بهذا النكاح »قلت :فا ن كان هذا 
النصرانفى الذى تزوجها بعد هذا المسلم اسم بثبت عل نكاحه ؟ قال : قال مالك : يثبت على 
نكاحه قلت : فهذا اذا اسم ثبت على نكاحه و هو أن طلقها قبل ان يسم لم بجعله مالك 
نكاسا بحلها به لزوجها الآول؟ قال نتم آنه كان نكاسا فى الشرك لا يحلها لزوجها الأول 
المسل النى طلتها البنة و هو ان اسم و هى نصرانية ثبت على نكاحه الذى كان فى 
الشرك و أن اسليا جيعا ثيتا على تكاحههما الذى كان فى الشرك» و بهذا مضت السنة ؛ 
قلت : أرأيت أن اسل و هى نصرانية فوطأها بعد ما اسم و قد كان زوجها المسم 
طلقها ال أيحلها هذا ااوط بعد اسلامه ان هو مات عنها أو طلتها لزوجها الأول 
فى قول مالك ؟ قال : نهم ؛ قال : و سمعت بمالكا يقول ف المسل يطلق النصرانية ثم يعزوجها 
النصراق و يدل بها : ان ذلك ليس يحلها لزوجها ء قال مالك : لآن نكاحهم ليس 
سكاح المسلدين ؛ قلت :و لم وهم يثتون على هذا النكاح أن اسدوا ؟ قال : قال مالك: 
هو نكاح ان اسليوا ‏ أه ٠‏ 
() كذا ف الحندية بالاضافة وهو عندى صميح و فى الأصل « بهذا اماع احصان» ٠‏ 
(") اشارة الى عدم حلها لزوجها الآول ٠‏ 
() منقوله دو اما تقول» المىقوله «احصان» ساقط من الاصل » و زيد من الهندية .ف٠‏ 
١‏ 
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أبوها وطلقها ثلاثا م تروجت رجلا آخر مسلا جامعها ولم تبلغ م طلقها 
فاتقضت عدتها أيحل لروجها الأول أرن ‏ يتزوجها ؟ قالوا : نعم لآن الروج 
الثانى جامعها جماع إحصان لآن الرجل محصن مجماعه إياها و إن ل نكن 
هى عحصنة جراعه ' . قيل لم : فان كان صى " زوجها' إياها أبوه وهى 
امرأة كبر ة ودثله بجامع خامعها وقد كان لا زوج قبله فطلقها ثلاث 
أنكرن حصنة يماع زوجها الثاتى ؟ قالوا : لا ء لآن هذا ليس يماع إحصان ' 
قيل لم : فكيف قلتم إن جماع الاحمان. يحلها و جماع غير الاحصان 
(1) فى المدوئة : قلت : أرأيت الصية اذا تروجها رجل فطلقها ثلاثا م تروجت 
آخر من بعده و مثلها بوطأ و ذلك قل ان تحيض فوطأها الثانى فطلقها أيضا او مات 
عنها أ نحل لزوجها الأول الذى طلقها ثلاما بو طى* هذا الثاتى و انما وطأها قبل ان 
يض ؟ فال: نعم » و هذا قول مالك ؛ قلت : أرأيت مالا تجعلها به مخصنة هل تحلها 
بذلك الوط“ و ذلك النكاح لروج كار قد طلقها ثلاثا فى قول مالك ؟ قال : لا ء 
و كذلك بلئنى عن مالك فى الاحصان ‏ اه . 

(؟) كذا فى الأصل و هو الصواب ؛ و ف الندية «صياء بالنصب ٠‏ 

() كذا ف الاصول بالتأنيث.والصحيح عندى «زوجه» بضمير المذكر الراجع الىالم ٠‏ 
(4) قلت: أرأيت لو ان صيا تزوج امرأة باذ ابه قد كان طلقها زوجها قبل ذلك 
البنة فدخل بها هذا الصى جاءعها و مثله مجامع الا انه لم يحتلم فات عنها هذا المي 
أيحلها جماعه اناها لزوجها الذى كان طلتها البتة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : 
لايحلها ذلك لزوجها لآن وأ هذا الصى ليس بوطى' , و انما الوطق ما يحب فيه 
الحدود ء قات : أ تقع بذلك الحرمة فيا ببن آبائه و اولاد هذا الصى و ببن هذه المرأة؟ 
قال : نم بالعقدة نقع الحرمة فى قول مالك قبل أجماع ‏ أه المدونة : 

ل لا 
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جماع إحصان ولا غيره ٠‏ 

ما سئل رسول الله صل اله عليه وآله و سل' عن من طلق امرأته 
)١(‏ أى لم برد اثر عن رسول الله صل انه عليه و سل و لاعن اصحابه يفرق بان جماع 
الاحصان و بين جماع غير الاحصان فكيف فرقتم بينهما من غير دليل ٠‏ 
)١(‏ أى مطلقة من غير قيد جماع الاحصان و غيره فبأى شىء قيديموها . 
(م) قال الامام تمد فى الموطأ: اخبرنا مالك اخيرنا المسور بن رفاعة الَرظى عن اازبير 
ابن عبد الرحمن بن الزبير ان رفاعة بن سموال طلق امرأته بميمة بنت وهب على عهد 
رسمول الله صلى الله عليه و سل ثلاثا فتكحها عبد الرحمن بن الزبير فأعرض عنها فلم يستطع 
ان يعسها ففارتها و لم يمسها فأراد رفاعة ان يتكحها و هو زوجها الآول الذى 
طلقها فذكر ذلك ارسول الله صل الله عليه و سل فنهاء عن تزويحها و قال «لا تحل 
لك حمى تذوق العسيلة » ؛ قال جمد : و بهذا تأخذ ؛ و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فقهائنا . للآن الثانى م بجحامعها فلا يحل أن ترجيع الى الأول حتى جحامعها الثانى ‏ أتتهى ٠‏ 
وحديث رفاعة أخرجه البخارى فى صميحه فى باب من اجاز طلاق الأثلاث من حديث 
عائشة : حدثنا سعيد بن عفير قال عق اللك حدثتى عقيل عن ابن شهاب قال الخبرى 
عروة بن الزبير ان عائشة اخيرته ارى امرأة رفاعة القرظى جاءت الى رسول الله 
صل الله عليه وس - الحديث؟ قال الزرقانى فى شر ح الموطأ :وهذا ال+ديث فى الصححين 
من طرق عن أنن شهاب عن عروة عن عائة بنحوه - اه ٠‏ و ف التعليق الممجد : وقد 
روى هذا الحديث الذى فيه قصة العسيلة البخارى و مس و الفسانى و ابن جرير و البيهق 
و الشاففى و ابن سعد و اليزار و الطبراتى و ابو داود و غيدثم بألفاظ متقاربة بسعلها 
السيوطى فى الدر النثور ‏ اه ٠‏ و به قال جمهور العلياء من الصحابة فن بعدمم » بل 
قيل :لم يخالف الا سعيد بن المسيب» و الاحاديث الواردة فى اشتراطه حجة عليه ٠‏ ع 

١1ه‎ 


ح ثم اعل ان حديث رفاعة صريح فى ارد_ الطلاق الثلاث بلفظ واحد واقعء 
و لا تحل لروجها حى تكح زوجا غيره ؛ وهو مذهب جماهير الصحاءة و التابعين ومن 
بعدم من أثمة المسليين »و هو مروى بأسائيد صصحة لا كلام فيها عن عمر و عثْمان وعلى 
و ان مسعود و ابن عير و'ابن عباس و عبد الله بن عمرو بن العاص و المغيرة بن شعبة 
و عبسد الرحمن بن عوفى و عمران بن حصين .و انس و الى موسى الأاشعرى و عائدة 
والحسن بن على بن الى طالب و اى هريرة و ابن الزبير وغيرهم رض الله عنهم اجمعين , 
وقد نقل الاجماع على ذلك الحافظ ابن حجر فى فتعم البسارى و الحافظ ابن عبد البر فى 
التهيد و الاستذكار وقال: لا يقول خلافه الا اهل البدع و الضلال:و الباجى ف المنتق 
والحافظ أبن رجب الحنيلى فى بيان مشكل الاحاديث الواردة و ججمال الدن ن عد اطادى 
الحنبل فى السيرالحاث ( بريد الحثيث ) و امحقق ابن المام فى-فتح القدير و مجد الدين 
ابن تيمية فى مئتق الأخبار و ابن التين و الخطانى و غيره » راجع كتاب « الاشفاق 
فى احكام الطلاق» للعلامة الزاهد الكوثرى فانه اجاد فيه و افاد . فا ذا بعد الحق 
الا الضلال ٠‏ وحديث أبن عباس الذى رواه مسل فى صميحه قد رده الامام أحمد ىكم 
بسطه الحافظ ابن رجب الخنيلى» و رد فى ذلك على ابن القيم و ابن تيمية ردا بليغا 
فراجعه ان تيسرت به »و ألى فصلت المقام «فى اقامة القيامة على صاحب جواب نامه» 
و قد بسطه فى ذلك ابو بكر المصاص ف احكام القرآن و ابو بكر بن العربى فى« القواصم 
وْ العواعم » ٠‏ وخديث أبن عباس شاذ منكر متّروك العمل يا قال ابن رجب ؛ و ليس 
له. اصل 6 قال الجوزجاى و الكرايسى فى أدب القضاء نقل عن طاوس اتكاره و ابن 
حزم فى امحل » و ما نقله ابن مغيث فى كتاب الوثائق عن الصحابة و عزاه الى جمد بن 
وضاح ليس له صمة ,قال فى كتاب الاشفاق: و قد روينا الافتاء بوقوع ما أوقع من 
الطلاق فى اليض.و الطهر بدون اى فرق ببن الواحدة و الاثئتين و الثلاث فى وقوعها 
فيهما الا من جهة الاثم عن عمر فى سان سعيد بن منصور و علهان بن عفان فى حي حت 
لل )9 ابن 


ح ابن حزم وعلى و ابن مسعود فى سان البيهق و ابن عباس و الى هريرة و ابن الزبير 
وعائشة و ابن عير فى موطأ مالك وغيره ومغيرة بن شعبة و الحسن بن على فى سان البييق 
و عمران بن «صين فى منتق الباجى و فت ان اهام و انس فى آثار الطحاوى وغيرمم 
بدون أن تصمم عفالفة اد ٠ن‏ الصحابة لم » قال الخطان : القول بعدم وقوع الطلاق 
البدعى قول الخوارج والروافض ٠و‏ قال ابن عبد البر : لا يخالف فى ذلك الا اهل 
البدع و الضلال . و قال أبن حجر فى آخر كلامه على الطلاق الثلاث فى فنم البارى : 
( فالخالف بعد هذا الاجماع منابذ له و اجخهور على عدم اعتيار من احدث الاختلاف 
بعد الاتفاق ) ؛ فوصل الى نتيجة ان وقوع الثلاث جموعة على المدخول بها مسألة 
اجماعية كتحرم المتعة على حد سواء. و كلامه هذا يدل على انه لا برى ان هناك ملافا 
يعتد بهء و الا لما,امكنه ان يدعى الاجصاع فى المسألة عند ما يختتم تحقيقه » فاعثراضه 
فها سبق على قول ابن التين ( لا خلاف ف الوقوع و اما الحلاف ف الاثم ) بأن 
الخلاف فى الوقوع نقله ابن مغيث فى الوثائق عن على و ابن مسعود و عيد الرحمن بن 
عوف و الزبير » و عزاه محمد بن وضاح . و قله ابن المنذر عن اصماب ابن عباس 
كعطاء وطاوس وعمرو ان دنار اه) اما هو اعتراض صورى ؛وكيف لاوهو 
يعلم جيدا أنه إن يثبت عر هؤلاء الآربعة من الصحابة و لا عن هؤلاء الثلائة من 
صاب ابن عباس ثىء ينافى ما عليه اجمهور من وقوع الثلاث جموعة على المدخول 
بها و لو لا رغبته الششديدة فى جمع كل ما قيل فى كتابه لما أباح لنفسه أن ينقل مثل هذه ' 
النقول الزائفة »و اذالم يربأ العالم بنفسه عر ان ينقل عن مثل أبن مغيث كل غثك 
و مين بدون خطام و لا زمام يسود وجه نفسه قبل أن يسود على اهل العم بكرة 
الاطلاع . بل يدرض نقسه لآن يمد حاطب ليل » وقد سبق الأنى ان حجر فى تقل 
ذلك عن ابن مغيث فى شرح «سلم لكن بواسطة طرر بن عات » وطرر بن عات مما 
عرف بالضعف عد المالكية فيكون هذا بمنزلة النص منه على توهين تلك الروايات؛ 2ت 
١1‏ 


كتاب الحجة نكا الاحصان ف المطلقة ملاثا و ما يحل الدخول بها ج - ؛ 


حدو قد نقل قبل الى و ان حجر ان فرح قٌّ جامع احكام القرآن عن وثائق ان 
مغيث هباشرة ما يتعلق بهذا البحث فى نحو صفحة ؛ و منه كان ابن القير و اذنابه تناقلوا 


تلك الروايات الكاذبة .و جامم احكام القرآن؟هذا يمتاز بالا كثار من النقل لتصروص 


كه 
كن السد فنا رن لسري الو وواانة! ةف الاين روا لدان الك 
و النصرف ف الل فليست هن صناعة المؤلف الصا , و اما غاية ما بعمله هو السك 
بمذهبه بنوع من القسوة - و أن شت فل : بنووع من التعصب ؛ و فى جامع احكام القرآن 
هذا و فى شرح الأنى على بيعم مسلم تصحيفات فى الأعلام المذكورة فى هذا البحث ٠‏ 
و أما ابن مغيث فهو ابو جعفر احمد بن عمد بن مغيث الطليطل الماوفى سئة ( وه عن 8ه 
سنة »و ليس هو ممن عرف بالأمانة فى النقل و لا ودة الفهم فى تفقهاته » و قوله فى 
تعليل الرأى الشاذ و قوله ثلاثا لا معنى له لآنه اخير ) من الدليل على انه ما شم رانحة 
الفقه و الفهم ٠‏ و كارف إدانى على كل مفت ماجن . و قد عزى تلك اأروايات 
جمد ن وضاح بدون ذ كر سئدة مع أن بينههما مفاوذ,» وأف يعول عسل ثل إن 
مغيث هذا ! و ليس ابن مغيث صاحب الوثائق سوى مضرب ١«ثل‏ لاجهل و ااسقوط 
العلى فى الغرب بين نقاد أهل العلم من الاندلسين . فكيف يذكر مثله فى صدد النقل 
عن الاصواب بدون اسناد ! قال ابو بكر بن العربى فى القواصم و العواصم بعد ان شرح : 
كيف تعاطت المبتدعة فى الغرب منصب الفقهاء حتى اتخذ الناس رؤسا جهالا فأقتوا 
بغيد علم فضلوا و أضلوا . و ذكر كيف فسد التعليم : ثم يقال : فلان الطليطل .و فلان 
الجريط » و أن مذيث لا اغاث الله نداءه و لا أثاله رجاءه فيد جع القهّرى و لايزال 
الوزاق وى لزلا ان أت مال د بطائفة نفرت الى ديار العلل لخاءت بلباب مزه 
كالاصيل و الباجى فرشت من ماء العلل على هذه القاوب المينة و عطرت انفاس الأمة 
| الزفرة لكان الدن قد ذهب . اه ٠‏ و ذكر لبعض كار المالكية ما ينقل عن أبن مغيث 
هذا فقال : ما ذحت دجاجة فى عمرى و لكن أرى ذيم من يخالف اجهور فى هذه ست 
١18‏ لاما 


كتاب الحجة نكاسم الاحصان ف المطلقة ثلاثا وما يحل الدخول بها ج -؟ 


ثللا با فنزوجت وخا غيره ثم طلقها أيحل لا أن تزجع إل الآول؟ فقال: . 
لا حتى يذوق الآخر عسيلتها . و سئل عن ذلك على بن أنى طالب رضى الله عنه ' 


ح المسألة يعنى أبن مغيث - هذا ؛ و اما موضع التعوبل على النقل عن الأحماب فاما 
عو هال الاضول: النقةاء اناق النان و الحو امع والمسانيد و المعاجم والمصئفات 
و نحوها بما لا يذكر فيه نقل عن احد الا و معه.اسنادهءو أبن فيها نقل خلاف ما عليه 
الجمهور فى المسألة عن مؤلاء . 

)١(‏ دوى عنه من طرق و ألفاظ مختلفة ‏ قال ابن رجب الخنبلى فى كتابه « بيان مشكل 
الأحاديث الواردة فىان الطلاق الثلاث طلاق واحدة» على ما فى كتاب الاشفاق: 
اعم اله لم يثيت عن احد من الصحابة و لا من التابعين و لا من أتمة السلاف المعتد قوم 
فى الفتاوى فى الحلال و الحرام ثىء صرح فى ان الطلاق الثلاث"بعد الدخول يحسب 
واحدة اذا سيق بلفظ واحد ء و عن الآاءءش أنه قال : كان بالكوفة شبيخ يقول 
سمعت على بن الى طالب يقول : اذا طلق الرجل امرأته ثلاثا فى مجلس واحد ترد الى 
واحدةءو الناس عنق واحد الى ذلك يأتون و يستمعون منه فأتيته و قلت له : هل سمعت 
على ن ابى طالب يقول ؟ قال : جمعته يقول: اذا طلق الرجل امس أته:ثلاثا فى مجلس واحد 
فانها ترد الى وادة ٠‏ فقات : أبن سمعت هذا من على ؟ فقال : أخير ج إليك كتابى» 
فأخرس كتايد فاذا فيه : بسم الله الرحمن الرحيم ؛ هذا ما معت على بن أنى طالب يقول: 
اذا طلق الرجبل امرأته ثلاثا فى يجلس واحد فقد بانت منه و لا تحل له حتى تكح 
زوجا غيره قات : ويحك ! هذا غير الذى تقول! قال: الصحيح هو هذا و لكن هؤلاء 
ارادوق على ذلك اه ٠‏ و اخرج اليهق و الطبراى و غيرهما عن ابراهيم بن 
عبد الأعلى عن سويد بن غفلة قال : كانت عائشة بنت الفضل عند الحسن بن على » فلا 
بويع بالخلافة هنأته فقال الحسن : أتظهرين الثماتة بقتل امير المؤمنين ! انت طالق 
ثلاث ؛ ومتعها بعشرة آلافء م قال :لو لا اتى سمعت رسول الله صلى الله عليه وس حت 

امل 


حت .جدى ‏ أو سمعت أنى يحدث عن جدى - صلى ألله عليه و سل أنه قال « اذا طلق الر جا . 
امرأته ثلاما عند الاقراء او طلتها ثلاثا مبهمة ل تحل حتّى تنكم زوجا غيره » لراجعتها - 
أه ؛ قال الافظل ان رجب ؛ أستاده جيم ٠‏ وا الجموع الفقهى عن زيد بن على 
عن أبيه عن جده عن على عليهم السلام ان رجلا من قريشٍ طلق امرأته مائة تطليقة 
فأخير بذلك النبى صل الله عليه و سل فقال : بانت نه بثلاث»و سبع و تسعون معصية 
فى عنقه ‏ اه ٠‏ و قال عسلى بن انى طالب كرم الله وجهه : لو أن الئاس اصانوا د 
الطلاق ما ندم رجل طلق امرأته .. اه ٠‏ و فى الروض النضير فى شرح المجموع الفقهى 
الكبير : ان وقوع الثلاث بلفظ واحد مذهب جمهور اهل البيت 5 حكاه جمد بن 
منصور فى الآمالى بأسائيده عنهسم ؟ و روى فى الجامع الكاقى عن الحسن بن يحب انه 
قال : رويناه عن الى صلى الله عليه و سم وعن على عليه السلام و على بن المسين 
و زيد بن على و حمد بن على الباقر و عمد بن عمر بن على و جعفر بن عمد وعيد الله بن 
الحمسن و عمد بن عبد الله وخيار آل بيت رسول الله صل الله عليه و سل ء ثم قال 
اتسين ايضا : أجمع آل الرسول على ان الذى يطاق ثلاثا فى كلة واحدة انها قد حرمت 
عليه منواء كال ؛ قد دخل بها الزوج أولم يدخل ؛ و رواه فى البحر عن أن عياس 
وابن عير وعائشة و أنى هريرة وعن على كرم الله وجهه و الناصر و المؤيد و يى 
و مالك و بعض الامامية ‏ أه ٠‏ و اخرج اليهق ف السئن عن مسلية بن جعفر انه قال 
طعفر بن تخد الصادق: أن قوما يزع.ون أن من طلق ثلاث بجهالة رد الى السئة و يجعاونها 
واحدة بروونها عنك؟ قال : معاذ الله !ما هذا من قولنا ؛ من طلق ثلا! فوويم قال اتهى . 
)١(‏ رواه مالك ف الموطأ عن يحى بن سعيد عن القاسم بن عمد عن عائشة زوج النى 
صل الله غليه و سمل .انها سئات عن رجل طلق امرأته البتة فتزوجها بعده رجل آخر 
فطلقها قبل ان يمسها فهل تصلح لزوجها الأول ان ينزوجها ؟ فقالت عائدة : لا تصلمم ع 


1 لكر حقى 


كتاب الحبية نكاح الاحصان ف المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها اج 


ح حى يذوق عسيلتها - اه ؛ قال الزرقانى : فافتت بما روته عن الننى صلى الله عليه وسلم 
. فى ام أة رفاعة 4 و فى صمح خسم من طريق انى اسامة عن هشام عن ابيه عن عائشة انه 
صلى الله عليه و سم سئل عن المرأة ينزوجها الرجل فطلقها فتتزوج رجلا فيطلقها قبل 
ان يدخل عليها أتحل لروجها الآول ؟ قال: لاء حتّى يذوق عسيلتها ٠‏ و فى الصحيحين 
من طريق عبيد الله بن عمر عن القاسم بن مد عن عائشة : طلق رجل امرأته ثلانا 
فزوجها رجل ثم طلقها قل ان يدخل بها فأراد زوجها الأول ان ينزوجها فسْل 
رسول الله صل الله عليه و سل عن ذلك؟ فقال : لا حتى يذوق الآخر من عسللها 
ما ذاق الأول لفظ مسلم و هذا يحتمل انه مختصر من قصة رفاعة»و يحتمل أنه قصة 
أخرى و لا بعد التعددء و الى هذا ذهب الكافة .و انفرد ابن المسيب فقال : تحل بالعقد 
لقوله تعالى ( حتى تنكم زوجاً غيره ) ونرة يأن الآرة وان حملت الحقد لك 
الحديث بين ان المراد به الوطؤ 4 قال ابن عبد البر : اظنه لم يبلغه الحديث أو لم يصنحم 
عنده ؛ و قال غيره :و لم نوافقه إلاطائفة من الخوارج وشذفى ذلك اه ؛ و من ههنا 
ظهر لك ان من طلق امرأته ثلاثأ بكلمة واحدة و لفظ واحد وقعن و بانت امرأته 
و لا تحل له حت تنكح زوجاغيره و لا بجعل واحدة كا زعم من ليس له خيرة الابظاهر 
الألفاظ بتمسك و لا بتفقه حق التفقه» و اما حديث أبن عباس رصى الله عنهما الذى 
رواه مس و غيره : كان الطلاق الثلاث واحدة فى عهد النى صلى الله عليه و سم و أن 
بكر و سئتين من أمارة عدر رضى الله عنه الحديث»ء فهو تخالف أرأى الراوى الصحاني 
فك رد النقاد احاديث بمخالفتها لآراء رواتها ما بسط ابن رجب الحنيل فى شرح علل 
الترمذى : و هو مذهب يحى بن معين و يحى بن سعد القطان و احمد بن حثيل وعلى 
أن المديى و غيرهم »و قد توائر عن ابن عباس انه برى ان الطلاق الثلاث بلفظ واحد 
شع ثلاثا رواه عنه عطاء وعمروان دينار وسعيل ان جد و مجاهد و طاوس وغيدثم 
كا فى سان اليهق و انحل و الموطأ و غيرها منكتب الحديث »و فيه ايضا : انفراد حت 
فل 


حت طاوس على خلاف رواية الآخرين و هذا شذوذ برد به الحديث؟ برد بالأول» 
و فيه ايضا : ان الكرايسى روى فى ادب القضاء ان إن طاوس روى هذا الخير عن 
أبيه كذب من نسب الى والدك ان الثلاث.واحدة ؛ و فيه ايضا : ان لفظ طاوس ان 
ابا الصهباء قال لفْظ انقطاع ٠و‏ فى صصح مسلم احاديث منقطعة كا لا يق على من غائر 
النظر فيه »و فيه أيضا : ان ابا الصهباء ان كان مولى ان عباس فهو ضعيف عل ما ذكره 
النسانى» و ان كان غيره فهو تجهول » و فيه بعض طرق الحدبث ( مات من هناتك ) 
و جل مقدار أبن عباس أن بواجهه احد من الصحابة فى طبقته فضلا عن مولاه بمثل 
هذا الطاب ؛ و لابرد عليه ابن عباس بما بحب » و فيه ايضا : انه على تقدس اجابته 
من غير أن يرد عليه يكون الجواب من هناته المردودة باعترافه و قد شهر حكم رخص 
بن عباس بين السلف و الخلف؛ و عادة الامام مس أن يجحمع طرق الحديث فى صعيد 
واحد تسهيلا الحم فى الحدرث وهى طريقة بديعة فى تعريف سرتبة الحديث ء و فيه 
ايضا خروج عبر بن الخطاب عل الشرع بالرأى وهو كا ترى جل مقدارعمر رضىالله عنه 
عن مثل ذلك؛ و فيه أيضا وصم جمهور الصحابة بأنهسم لا يحكون النى صل الله عليه 
و سل فا ثيجر بينهم بل يحكدون الرأى ! و هذه شناعة لا يرتضرها لاصحابة رضى الله عنهم 
الا الروافض ٠‏ و مصدر هذا الشذوذ الروافض عند اهل التحقيق ؛ و اما عد ذلك عيل 
سياسيا ليسوغ لعمر عمله تعزيرا كا زعم ابن القيم و تبعه من جاء بعده من الظاهرية 
لخاشاه عن ذلك ! فن الذى بيح الخروج على الشرع سياسة ؟! فتلك عثيرة كاملة فى 
الحديث المذكور من النقوض ٠‏ قال ابن رجب فى كتابه المذكور : فهذا الحديث لائمة 
الاسلام فيه طر يقان : احدهما مسلك الامام احمد ومن وافقه و هو يرجع الى الكلام 
فى اسناد الحديث بشذوذه و اتفراد طاو س بهو أنه لم يتابع عليه ؛ و انفراد الراوى 
بالديث وان كارب ثقة هو علة فى الحديث بوجب التوقف فيه و ان ييكون ثاذا 
و متكرا اذا لم برو معناه على وجه يصحء وهذه طريقة أئمة الحديث المتقدمينكالامام سس 


0 يذوق 


كتاب الحجة نكاح الاحصان ف المطلقة ثلاث و مايحل الدخول بها ج ‏ ؛ 


يذوق من عسيتها و تذوق من عسيلته . ولم يذكروا فى ذلك إحصانا 
ولا غيره ٠‏ 

أرأيتم رجلا تزوج امرأة خامعها وهى حائض أيكون يجاعه إياها 
حصنا ؟ ذان للم : إنها لا تحل بهذا الماع لزوج كان قيله طلقها ثلاما . فينبغى 
أن: تقولوا: لا يكون الزوج بهذا الماع حصنا '! و إن ذقى لم يرجم '! يفبغى 
ل أن تقولوا: إرت ‏ جماع امس أنه وهو نخرم أو هى عخرمة أو هو مظاهر 
لم يكن اذلك' محصناء ولم يكن يحلها .لذلك الزوج قد كان لما قبله طلقها 


حت احمد و يحبى بن معين و يحى بن سعيد القطان و على بن المدبنى و غيرهم ؛ و هذا 
الحديث ما برويه عن ابن عباس غير طاوس 4قال الامام احمد فى رواية ابن منصور: 
كل اصحاب أبن عباس روى عنه خلاف ما روى عنه طاوس و قال ال+جوزجاق:هو 
حديث شاذ و قد عنيت بهذا الحديث فى قديم الدهر ض اجد له أصلا ‏ اه ٠‏ قال ان 
رجب : و م اجمع الآمة على اطراح العمل بالحديث وجب اطراحه و ترك العمل 
به » و قد صح عن أبن عياس و هو راوى الحديث انه افى يذلاف هذا الحديث 
والزوم الثلائة المجموعة ؛ و قد عال بهذا احمد و الشافعى 5 ذكره فى المغى, و هذه 
ايضا علة فى الحديث بانقرادها؛ فكيف و قد أنضم إليها علة الششذوذ و الانكار و أجماع 
الآمة على خلافه و كان علياء اهل مكة ينكرونت على طاوس ما ينفرد به من شواذ 
الأفاويل ‏ اه ٠‏ فاحفظه فانه ينفعك فى «واضع ٠‏ 

)١(‏ قال مالك : لو تزوج رجل امرأة قد كات طلتها زوجها ثلاثا فوطأها و هى 
حائض ثم فارقهالم تحل لزوجها الآول - اه مدونة ٠‏ و الال أنه محصن بهذا اجماع ٠‏ 
(0) و اذالم يكن محصنا .عند فلو ذتى لا يرجم و الحال انه يرجم و يقام عليه حد الزنا 
ولا بد فى حد الونا من الاحصان وهو شرط له ٠‏ 

(م) كذا فى الآصول »و لعل الصواب «بذلك» ٠‏ 

(:) قال ابن القاسم : و لا تكون بمثل هذا محصنة , و كذلك الذى تزوج المرأة حت 

لفل 


كتاب الحجة نكاسم الاخصان فى المطلقة ثلاثا و ما يحل 'الدخول بها ج ‏ 4 
ثلاثا' ١‏ فهذا من الام الذى لا ينبغى أن يشكل على أعد .مع آثار 
قد جاءت فى ذلك أن يكون الصبى زوجها و يحلها جماعه لزوج كان طلقها 
قبل ذلك ثلاما . 
أخيرنا مد بن الحسن قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى عن ابن 
جرح عن عداء بن أبى رباح فى الصبى إذا دخل بالمأة قبل أن يجحاممها 
زوج » يعنى أن يحلها ازوجها الأول ٠‏ 
أخيرنا عمد قال أخيرنا أبو حنيفة قال حدثنا حاد عن إراههم قال : 
لا يحصن المؤمن باليهودية و لا بالنصرانية » و لا حصن إلا بالحرة ' . 
أخيرنا جمد بن الحسن قال أخيرنا جمد بن أبان بن صالل القرشى عن 
اد بن أبى سلمان عن إراهم النخعى قال : لا تحصن اليهودية و.لا النصرانية 
حت فى رمضان فيطؤها نهارا أو يتزوجها وهى محرمة أو هو مهرم فيعاوّها فهذا كله 
لايحل لزوج كان طلقها و لا يكوئان به محصنين و كذلك كل وطىك نهى الله مثل 
وطى المعذكفة و غير ذلك ؛ قال سمنون :و قد“ قال بعض الروأة وهو الخوروى قال الله 
عرو جل إلا تحل له حتى تنكم زوجأً غيره 4 وقد نهى الله عن وطئ المسائض 
فلا يكون ما نهى الله عنه بحل ما امى به أه مدونة ٠‏ 
)١(‏ يعنى نحل لزوجها الأول طلقها ثلاثا و يكون بذلك عحصناء م جاء فى الآثار . 
(؟) اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد » و فيه افنظ لنيز » مكان 
«المؤمن» و زاد بعده بالحرة المسلة» ثم قال عمد : و به تأخذ .و هو قول الى سنزفة 
رح الله تعالى ؛ محمد قال : أخيرنا أبو حنيفة عن ماد عن ابراهيم فى الذى يزوج فى 
الشرك و يدخل بام أته ثم أسلم بعد ذلك ثم يوق : انه لا يرجح يحصن بام أة مسلدة ؛ 
قال جمد : و به نأخذ و هو قول الى حذيفة رحمه الله تعالى ‏ أتتهى ٠‏ 


1 م ولا 


كتاب الحجة نكام الاحصان فى المطلقة ثلاث و مايحل الدخول بها ج - 4 
ولا المملوكة لرجل ' إلا أن يكون تزوج قبلها حرة مسلءة ٠‏ 

أخيرنا مد قال أخبرنا إسمعيل بن عياش الخصى قال حدثنا ابن جريج 
قال قلت لعطاء بن أنى رباح : رجل تزوج امرأة فأبانها' ثم تزوجها غلام 
بلغ أت يذل فأصابها ولم ينزل أ تحل بذلك لروجها الآول؟ قال: 
نمم فها رش 

أخيرنا جمد بر الحسن قال أخيرنا [سمعيل بر عياش الخصى 
قال حدثى عتمة” بن تم التتوخى ' عن على بن أنى طلحة* أن 


(1) كذا فى الحندية » و فى الأصل « المملوكة الرجل » ٠‏ 

() كذا فى الأصل و ف الهندية « ابانهاء و هو المرجوح ٠‏ 

(م) كذافى الأصول و هو مصحف ء و الصواب «عتبة» بالمهملة و الثناء الفوقانة 
بعدها باء موحدة مفتوة هك فى نصب الراية و الدرابة و ااتبذيب ٠‏ 

06 و هو عتبة بن بم اللتوخى ء ابو السبأ الشاى ٠‏ من رجال مراسيل الى داود 
على ما فى ج /ا ص #ه دن التهذيب » روى عن على بن ابى طلحة و الى مير ابان 
ابن سايم و الوليد بن عامس اليزنى و عبد الله بن زكرياء الخراعى» و روى عنه اسعيل 
ابن عياش و بقية و وهب بن عمرو بن عيد الآ *وسى ؛ ذكره أبن حبان فى ااثقات , 
له عنده ححديث فى زوج البهودية ؛ قلت: و جهله ابن القطان ‏ أنتهى- و كيف يكون 
مجهولا و قد روى عنه اسمعيل و بقية و وهب- تأمل.٠‏ 

(ه) وهو عل بن ابى طلحة , و اسمه سالم بن المحمارق الهاثمى , يكنى ابا الحسن , 
و قبل غير ذلك اله من الجزيرة و انتقل الى مص ٠‏ روى عن ابن عياس, 
-ولم يسمع منهء بينهما مجاهد و الى ااوداك جبر بن نوف و راشد بن سعد المقرق 
و القاسم بن انى بكرء و عنه الحكم بن عتبية.- وهو | كبر منه- و داود بن الى هند حت 


درن 


"كنات المدة كا[ الاحصان قٌْ المطلقة علاثنا وما حل الدخول بها ج -4 


لمث بن مالك ١‏ أزاة أن زوج #ودية فقال له رسول اش صل الله عليه وآله 
وسل :.دعها عنك فانها لا تحصنك". 


حت و معاوية بن صالم الحضرى و ابو بكر بن أنى مربم و مد بن الوليد الزبيدى 
و سفيان الثورى و آخرون كثيرون » هو من رجال مسلم و الى داود و النسانى 
و أبن ماجه ء قال احمد : له اشياء متكرات و هو من اهل مص »ء و قال ابو داود : 
ان شاء الله مستقم الحديث و للكن له رأى سوء كان يرى ااسيف ؛ و قال النسالى : 
ليس به بأس ٠‏ وقال صالح بن حمد: روى عنه اللكوفيون و الشاميون .و قال 
يعقوب بن سفيان : ضعيف الخديث متكر ليس ود المذهب . و قال فى موضع آخر: 
شاى ليس هو بمثروك و لا هو حجة و ذكره ابن حيان فى الثقات » مات سئة ثلاث 
و أربعين و ماثةء له عند مس حديث واحد ف ذكر العزل؛ و روى له الباقون سديئا 
آخر فى الفرائض ء و وثقه العجى ‏ اه تهذيب التهذيب ٠‏ 

(1) كذافى الأصل و هو مصحف ء و الصواب «كمب بن مالك» ا فى الدراية 
و نصب الراية» و هو من رجال الستة؛ وهو كمب بن مالك بن انى كمب الانصارى 
السلى ‏ بفتح السين و اللام ‏ المدنى الشاعر , ددى عن التي صلى الله عليه و سم 
وعرر أسيد بن <ضمير » و عنه أولاده عبد الل و عبيد لله و سد و هعيد 
وعيد الرحمن و ابن أبنه عبد الرحمن بن عبد الله و ابن عباس و جابر و ابو اماءة 
البأهلى و حمر بن الحم بن ثوبان و عمر بن الحم بن رافع و عمر بن كثير بن اهلح و على 
ابن ابى طلحة و ابو جعفر الباقر ولم يدركاه ٠و‏ هو أحد الثلاثة الذين تاب الله عليهم » 
و أحد السبعين الذين شهد وا لعقبة » و أحد الثلاثة الذين من الأأنصار يحاجون عن 
رسول الله صل الله عليه و سم واه حسان و ابن رواحة و كمب ٠‏ قال ابن الكلبى : 
دهد بدراءو قدأ صيح عنه اله قال : تخافف عن بدرء مات سئة ٠ه‏ أو ١ه‏ احدى 
و خمسين ؛ و قبل: مات قل الأربعين اه تهذيب التهذيب » و له فضائل جمة . 
6 قال الحافظ ابن حجر فى ص 540 من الدراية: حديث هلا تحصن الل ست 


١5‏ اليهودية 


5-5 


كناب اللحة نكا الاحصان ف المطلقة ثلاثا وما حل الدخول بها ج 4 


حت اليهودية و لا النصرانية ٠‏ و لا الحر الامة و لا الحرة العبدء لم أجدهء وروى 
ابن الى شية و ابو داود فى مراسيله و الطبراتى و الدارقطى و أبن عدى من حديث 
كب بن مالك انه اراد اف بتزوج يهودية فقال له صل الله عليه و آله و سل: 
لا تتزوجها فانها لا حصنك ؛ و اسئاده ضعيف . و لابن أبى شيية عن الحسن لا حصن 
الآمة المر و لا العد الهرة ‏ اتتهى:٠‏ و التفصيل على ما فى ص 8998 من تصب 
الراية ؛ روى أبن الى شيية فى مصنفه ؛ و .ن طريقه الطبرانى فى معجمه و الدارقطى 
فى سنه و ابن عدى فى الكامل من حديث الى بكر بن أنى مريم عن على بن أبى طلحة 
عن كمب بن مالك انه اراد ان يتزوج يهودية فقال له النى صل الله عليه و سل : 
لا تتزوجها فانها لا تحصنك ‏ اه؛ قال الدارقطى : و ابو بكر بن أنى مريم ضعيف» 
و على بن الى طلحة لم يدرك كما اه ؛ و قال ابن عدى : أبو بكر بن ألى صم 
بكين الغسانى الغالب عل حديثه الغرائب قل ما بوافقه علبها الثقات, و هو من لا يحتج 
بحدبثه و تكتب أحاديثه فانها صالحة ‏ اه؛ و اخرجه ابو دأود فى المرأسيل عن 
بقية بن الوليد عن عله بن تم عن على بن الى طلحة عن كمب بن مالك به فذكره ؛ 
قال ابن القطان فى كتابه : هذا حديث ضعيف و منقطع فانقطاعه فها بين على بن 
ابي طلحة و كعب بن مالك » وضعفه من جهة عتبة بن تميم فانه من لا يعرف حاله ؛ 
وقد روأه عنه بقية وهو يمن عرف ضعفه .و لا يعم روى عن عتبة بن تم إلا 
بقة و إسمعل - ام ؛ قال فى التنقيح : وبقية وثقه أبن حيان ‏ اه ؛ وقال عيد المق 
فى احكامه : لا اعلى احدا رواه عن على بن أبى طلحة غير عتبة بن تيم و ألى بكر بن 
أبى مريم و هو ضعيف الاسناد منقطم ‏ اه ؛ و قال اليهق فى المعرفة : هذا حديث 
يرويه ابو بكر بن أنى مريم و هو ضعيف عن على بن أنى طلحة عن كسب وهو منقطع 
فان على بن أنى طلحة لم يدرك كبا ؛ قال الدارقطنى ‏ فها أخبرنى عنه ابو عبد الرحمن 
السلى» و رواه بقية بن الوليد عن عتبة بن تمم عن على بن الى طلحة عن كنب و هوت 

١/ 


كتاب الحجة الذى بوقع الطلاق قبل أن يدخل بها ثم بجامسها ج-» 


باب الذى ,يوقع' الطلاق قبل أن ,يدخل بها 
3 جامعها بعل ذلك 


قال مد : قال أنو حنفة رضى الله عنه فى رجل قال لامرأته ' ٠‏ إن 


تزوجت فلانة فهى طالق»" فتزوجها ' ثم دخل بها: إرب لا عليه نصف 


20 ويك 


حدايضا .نقطم ‏ أه ؛ و اخرج أن اف شيبة فى مصنفه عن الحسن أنه كان يقول : 
لا حصن الامة الحر و لا العيد الحرة - أتتهىء 

60 و فى الأصول « يمع » مصحف ء و الصواب « بوقع » ف. 

(؟) كذا فى الأصول بالاضافة الى الضمير الجرور» و عندى الارجم «لامرأة» 
بالتكير بدون الاضافة ‏ تأمل. 

() هذه مسألة التعليق بالطلاق» ذاذا تزوجها وقع الطلاق على طبق الشرط » 
و قال بعض الناس من الظاهرية : الطلاق المعلق كله غير صميح و لا واقع - أه . 
ومن طالع الدرة المضيثة وما معها من الرسائل لأبى الحسن السبى لا يرئاب فى 
وقوع الطلاق المعلق . و مذهب فتهاء الآمة من الصحابة و التابمين و تابعيهم وقوع 
العطلاق المعلق عند -صول الشرط سواء كان الشرط من قبيل اليمين باعتبسار افادية 
الحث أو المنع او التصديق او لم يكن من قبيل اليمين لعدم افادته اد تلك الممانى , 
و خالف ابن تيمية بأن يقول ؛ لا بقع المالاق الذى هومن قل النمين بل جب فيه 
الكفارة عند الحنث ء و هذا مالم يقل احد به قبله و خالفهم الروافض ايضا ف النوعين 
جميعا » و تابعهم بض الظاهرية و منهم ابن حزم و ثم محجوجون جما بالاجماع 
السابق على ما فى كتاب الاشفاق فى احكام الطلاق؛ و من حكى الاجماع فى ذلك 
الشسافى و ابو عبيد و ابو ثور و أبن جرير و ابن المنذر و مد بن نر المروزى 
و ابن عد البر فى القهيد و الاستذكار و ابن رشد الفقيه فى المقدمات و ابو الوايدحت 


١1‏ الزفرة الياجبى 


كتاب الحجة الذى بوقع الطلاق قبل أن يدخل بها ثم بجامعها ج-_»؛ 


ح الباجى ف المنتق . وهؤلاء فى سعة العم بالآثار يحرث لو عطس احدم لتتائر من 

معطسه عشرات من أمثال الشوكانى و عمد بن مهيل الامير و الةنوجى ١‏ و عن 2د بن 
تعر وححده يقول ابن زم : فلو قال قائل : ليبن لرسول الله صلى الله عليه و سل حل ينث 
ولا لاصحابه الاو هو عند متمد بن نصر لما بعد عن الصدق_أه. و هؤلاء البلباء 

امئاء فى نقل الاجاع. و فى صميح البخارى فتوى أبن عمر بالايقاع » قال نافع : طاق 
رجل ام أته البتة ان خرجت فقال ابن عمر: ان خرجت بانت منه. و أن لم تخرج 
فليس بعىء ؛ و ظاهر هذه الفتوى فى هذه المسألة فن يشك فى عل ابن عمر و تحريه فى 
"“فتاويه] ولا برق" اخد اين «امساة عالق ان غر هذه الفتوى ولا أنتكرها 
عليه» و قد قضى على كرم الله وجهه فى بين بالطلاق ما يقتضى الاشقاعء فانهم رفعوا 
الحالف إليه ليفرقوا بينه و بين الزوجة تحنثه فى اليمين فاعتير القصة فرأى فيها ما بمَتعنى 
الاكراه حيث قال «اضطهدتموه» فرد الزوجة عليه لاجل الاكراه و هو ظاهر 
فى انه يرى الايقاع لو لا الاكراه : و من مثل انى الحسن فى القضاء و تكلف ابن 
حزم اخراج هذا القضاء عن صوابه و سعى فى اخراج القضية عن ظاهرها عن هوى. 
كا ان قوله فى قضاء شرعح من هذا القبيل و قول الراوى لم يره حدما دليل ظاهر على 
انه لوعد ما عل المدالف حدثا لأوقع عليه الطلاق بموجب تعليقه ؛ و فى ساؤعالييق 
سند ميم عن أبن مسعود فى رجل قال لامرأته ان فعلت كذا و كذا فهى طالق 
ففعلته قال : هى وأحدة و هو « كنيف ملي عليا» فن مثله فى صمة فتاويه؟ و يروى 
عن أنى ذر تعليق مثل ذلك و كذا عن الزبيرء و الآثار فى هذا العدد كثيرة» و فى 
الكتاب ايقاع االعنة على تقدير الكذبء و قد قالت عائشة رضى الل عنها « كل عين 
وان عظمت ليس فها طلاق و لاعتاق ففيها كفارة يمين» و هذا الآمى نقله ابن 
عيد البر بهذا اللفظ فى التهيد و الاستذكار مسنداء و ار حذف أحمد بن تيمية 
الاستثناء حيما نقل هذا الأثر خيانة فى التقل» هكذا قال ابو الحسن السبكى ٠‏ فهذات 

4 


كتاب الحجة الذى يوقم الطلاق قبل أن يدخل بها ثم يحامعها ج-» 


حت عصر الصحابةلم ينقل قبه الا الافتاء بالوقوع ؛ و اما التابءون فأنمة العل منهم معدودون 
معروفون؛ و كلهم اوقعوا الطلاق بالحنث؛ قال ابو الحسن السبى فى الدرة الضيثة: 
البى لخصنا غالب هذا البحث منها و قد نقلنا من الكتب المعروفة المحيحة كجسامع 
عبد الرزاق و معنف أبن الى شيبة و سئن سعيد بن منصور و السأن الكبرى للبيهق 
وغيرها فتاوى التابعين انمة الاجتهاد و كل ذلك بالأسانيد الصحيحة انهم اوقءوا 
العللاق بالحنث فى اليمين ول يقضوا بالكفارة »وام سعيد بن المسيب و الحسن البصرى 
وعطاء و الشعى و شري و سعيد بن جبير و طاوس و مجاهد و قتادة و الزهرى 
و أبو مخد و الفقهاء السعة فقهاء المدينة و هم : عروة بن اازبير و القاسم ن حمد 
و بيد الله ن عبد الله بن عتبة بن مسعود و خارجة بن زيد و ابو بكر بن عبد الرحمن 
و سام بنعبد الله و سلبان بن يسارء و هؤلاء اذا اجمموا على مسألة.كان توم مقدما 
على غيم ؛ و اسماب ابن مسعود السادات و م : علقمة بن قيس و الأسود و مسروق 
و عبيدة السلانى و ابو وائل شقيق بن سلسة و طارق بن شهاب و زر بن حبيش» 
و غير هؤلاء من التابعين مثل ابن شيرمة و الى عمرو الشيباتق و الى الأحوص و زيد 
أبن وهب و الحم بن عتبية و عمر بن عبد العزيز و خلاص بن عمروء وكل هؤلاء 
نقلت قتاريهم بالايقاع, ولم يختافوا فى ذلك و من م علاء التابعين غير هو لاء , ذهذا 
عصر اأصدابة و عصر التابعين كلهم قائلون بالابقاع ولم يقل احد منهم ان هذا ما 
يحرى فيه الكفارة ٠‏ و اما من بعد هذين العصرين فذاهبهم معروفة مشهورة كلها تشهد 
بصحة هذا القول كأنى حذفة و الثورى و مالك و الشافعى و احمد و اسحاق بن راهويه 
د ألى عبيدو الى ثور و ابن المنذر و ابن جرير لم يختلفوا فى هذه المسألة » و لم يتمكن 
ابن تيمية من ان بنسب الافتاء بعدم الوقوع الى احد من التابعين سوى طاوس نيما 
لابن حزم وهو غالط فى الرواة عنهء و تابعه اغلط ‏ و اما فتواه ل حق المكرء يا 
بظهر من كتاب عبد الرزاق نفسه و إليه يعزو ابن حزم اارواية» و قد صح النقل حت 


6 عن 


كتاب الحجة الذى يوقع الطلاق قبل أن يدخل بها ثم يحاممها ج-4 
المهر ' الذى تزوج عليهء ولا مهر مثلها بدخوله بها' فيكون عليه مهر 
ونصف مهر" . و قال أهل المديئة : تبين المرأة من زوجها قبل الوطئ وعليه 
مهر وأحد بالنكاح والدخول . 

قال محمد : أدأيم حين تزوجها عل مهر معلوم أليس قد وقع الطلاق 
ح عن طاوس بالابقاع فى سان سعيد بنِ منصور و مصنف عبد اارزاق و غيرهماء 
و مخالفة بعض الظاهربة لهذا الحم فى زمن متأخر عحجوجة بالاجماع السابق و ليس 
الاجماع م يريد ابن حزم أن يصوره تماصا من اقوال الصحابة الذين هم امناء فى نقل 
الدين إليناء على ان الظاهرية نفاة القياس ليسوا من يعتد بكلامهم فى الاجماع عند اهل 
التحقيق » و ان كان لكل ساقطة لاقطة ‏ راجع لذلك اصول الى بكر الجصاص و القو اصم 
و العواصم لأنى بكر بن العربى؛ و تهذيب الآسماء و الصفات للنووى» و تذكرة الراشد 
للفاضل اللكنوى ء والصارم المسلول فى الذب عن الآصول » و تحرير امام الهرمين 
و النواهى عن الدواهى لأنى بكر ابن العربىء و الغرة فى الرد على الدرة له أيضا ء و المعلى 
فى الرد على الى لآنى الحسين مد بن زرقون الاشيلى » و القدح المعلى فى الكلام على 
بض احاديث الحلى للحافظ قطب الدين الحلى » و فهرست الحافظ الى العباس احمد 
ابن الى الحجاج يوسف الللى الأندلسى حتى يظهر لك ما هو الحق و الصواب ؛ كله 
مأخود من كتاب الاشفاق فى أحكام العالاق ٠‏ (4) فاذا تروجها وقع الطلاق 
على طبق الشرط لا الى عدة و صارت أاجنية٠‏ 
)١(‏ لكون الطلاق قبل الدخول و هو الذى وجب نصف المهرء 
(م) لآن الوطأ فى دار الاسلام لا يخلو عن حد أو عقر و هو المهر ؛ 5 هو مسوط 
فى مله 
(م) لكون الطلاق قبل الدخول » و مهر المثل اوطن الاجنية الحرمة عليه. 

فيل 


كتاب الحجة 0 الذى يوقع الطلاق قبل أن يدخل بهاهم يحاءعها ‏ ج-؟ 
حين تزوجها ؟ قالوا : بلى' ٠‏ قيل لهم : فوجيت ؟ لها بالتكاحم نصف اللمهر الذى 
تزوجها عليه ؟ قالوا: نعم ٠‏ قل لم : قارب لم يدخل بها أايس لا نصف 
الصداق ؟ قالوا: بل" ٠‏ قيل لم : فانه الآن جامعها أ ليس قد جاءعها و ليست 
له بامرأة على وجه شبهة ؟ قالوا : بلى ٠‏ قبل ل : فا يكون جماخ' يقرا لد 
لا صداق فه؟ قالوا: لا. قيل لم : فلا بد ا من صداق بجماعه إياهأ يجب 
بالتكاج والطلاق نصف الصداق الذى تزوجها عليه . و يحب بدخوله بها 
وججماعه إناها صداق مثلهاء وهذا مما لا بد منهء 

أخيرنا مد بن الحسن قال: أخبرنا سفيان بن سعيد الثورى قال ححدثى 
حاد بن أنى سليان عن إراهم فى الرجل يقول .«إن تزوجت فلانة فهى 
طالق» إن دخل بها فلها مهر و نصف". 


اك 


(1) يعنى لوجود الشيرط المعلق به المالاق٠‏ 

(؟) كذا فى اطندية بالتأنيث» و الصحيح « وجب» بالتذكير. م لا ين على التجبح ؛ 
لكون فاعله مذكرا و هو «نصف المهر». 

(0) كذاف النديةء و من وله ٠«قيل‏ م فوجيت » آلى قوله «قالوا بلىء س ١‏ 
العبارة ساقطة من اللاصل ‏ ف ٠‏ 

(؛) كذا ف الهندية »و سقعل لفظ « جماع » من اللاصل - ف٠‏ 

(ه) للطلاق قبل الدخول واماع بعد وقوع الطلاق ٠‏ قال ممد فى كتاب الآنار باب 
من قال أن تروجت فلانة فهى طالق : مد قال اخبرنا ابو حيفة عن مد بن قس 
عن ابراهم و عام عن الاسود بن يزيد اله قال لامىأة ذكرت له أن تروجتها فهى 
طالق فل ير الأسود ذلك شيئاء و سئل اهل الحجاز ذل يروا ذلك شيئا فتزوجها و دخل 
بهاء فذكر ذلك لعيد الله بن مسعود رطى الله عنه فأمره أن يخبرها انها املك حت 


بهن فده باب 


كتاب الحجة يطلق ام أته ثم يراجعها فيبلغها طلاقه ولا يبلخها رجعته ج - 4 
باب الرجل يطلق امرأته ثم يراجعها فيبلغها طلاقه 
ولا سلغها رجعته 

قال ممد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يطلق امسأنه ثم 
يراجعها فيبلنها طلاتها ولا يبلنها رجعته' خحتى تحل و تنكم : إن زوجها 
الأول أحق بها إن دخل بها الآخر أو ل يدخل بها . و يفرق بينها و بين 
الآخر : فان كان الآخر لم يدخل بها فلا شىء لها عليه ,» و إن كان قد 
دخل فلها الآقل مما سمى لما و من صداق مثلهاء و ترد على زوجها الآول» 
ولا يقريها حتى تنقضى عدتها من الآخر. وقال أهل المدينة : إذا تتزوجت 
و دغل بها زوجها الآخر قبل أت يدركها الأول فلا سيل له إليهاء 
و ليس ارجاعه إليها إذا لم يلها برجعته إياها حى تلك زوجا غيره و يدخل 
بها بثىء ٠‏ و إذا لم يدخل بها الآخر و قد تزوجها ففى هذا اختلاف بين 
أهل المديثة , منهم من يقول: الأول أحق بها و ترد على الآخر ما أخذت 
منه» و لا تكون فرقتها طلاقا هذا قول مالك بن أنس و من قال بقوله". 


ح بنفسها ؛ قال : و بقول ابن مسعود رضى الله عنه تأخذ و ثرى ها صداقا نمف 
صداق الذى تزوجها عليه و صداق مثلها بدخوله بها ء و هو فول ألى حنيفة ‏ اتهى* 
و اخرجه الامام ابو يوسف فى أثاره رقم 19> من ص 107 : حدثنا يوسف عن أبيه 
عن الى حنيفة عن عمد بن قيس عن أبرأهيم و عامس عن الآسود به مثله٠‏ و عامس 
هو الشعى ٠‏ 

٠ كذا فى اللأصل ء و فى الحندية « طلاق و لا ببلغها رجعة» من غير الضمير‎ )١( 
٠ كذا فى الأصل : و ف الهندية «رجعة» و الراجح ما فى الاصل‎ )( 

(م) واذالم تكن فرقنها طلاقا لم يحب على الزوج الآخر لها مهر؛ لآنه كالمغرور 
كذا تيل ٠‏ 


لقن 


كتاب الحجة يطلق ام أنه ثم يراجعها فيباخها طلاقه ولا ييلغها رجعته ج-؛ 
و ملهم عا يشول: إذا تكحت وم يدخل بها زوجها الآخر يا سبيل 
اروجها الأول إلمها . 

وقال حمد: وكيف تكون امرأته إن أدركها ول تتذوج و تكون 
تلك رجعة جائزة فان تزوجت كانت تلك الرجعة باطلة؟1. أرأيتم قبل 


)١(‏ كذا فى الأصول «إلبها ٠»‏ قل: الحاصل ههنا ثلاثة مذاهب» الآول : لاحق للاول 
بعد ما تكحت »ء و هو المذهب الآخرء و الثانى: لا حق للاول بعد ما جومعت»؛ 
وهو مذهب مالكء و الثالث : ان الأول احق بها سواء كان قبل النكاح أو بعده 
و قبل الدخول او بعدهء و هو مذهيئا ؛ و ,يرد على الأول و الثانى انه ابطال الحق 
بالباطل و افساد الصحبح بالفاسدء لآن بطلان التكاح بتكاح أو وطق لم يعرف فى 
الاسلام » و الزوج اذا اقام بيئة على الرجعة فيم تبطاونها ؟ و اما قولنا فثبت الشابت 
و ميطل الباطل؛ و المق انحق بالقبول ؛ و إن قبل : ما تصن المرأة تقعد فى بيتها أم 
تبتغى الزوج؟ و فى كل ذلك لا ينتظم امرها و لا تفرغ بالا لتذيذب حاها . و من 
يتكح المرأة التى هذا شانها ؟ نقول ؛ انها بعد العدة تسثل زوجها عر" الرجعة فتقبم 
البينة على ها يقول و [ليه امرها يؤل وما تقول فىامرأة كحت برجل اقام الآخر 
البينة على انها زوجته أيقعنى للدعى ام للذى هى تحته؟ فان قضيت للدعى فازمت ما 
ألزمنا و الا ذهبت يتحقوق الناس كلها هى التى ادعت باختيارها عل نفسها فليها 
البينة ! و الا فالقول للنكر و لا يقال : انها متكرة ؛ لآن الزوج يدعى الرجعة و الرجعة 
لا امكان لا بعد العدة» و بيئة امرأة على ان الزوج انكر الرجوع بمد عدتها فتقيم هى 
الدعية ؛ فان قلت : أن كان الروج غائيا؟ قلنا: هو حك المفقود» و قد تقرر فى 
موضعه ‏ أتتهى ما قيل فى تقرير هذا المقام» و أنى لقصور فهمى لست احصله . 
و مسألة الكتاب و إلزام الامام عمد اياهم يحرئيات فرعية ظاهرة لا غبار فيها - 
لا حنق ٠١‏ 
1 أن 


كناب الحجة طلق امس أته ثم يراجعها فببلغها طلاقه و لا يبلغها رجعته ج-: 
أن تنزوج الآخر و فى الحال الذى يتزوجه أى الرجلين كان زوجها قبل أن 

يدخل بها الزوج الآخر؟ قالوا:.الآول. قيل لهم: و هى امرأة الأول قد 
تزوجها فاذا دخل بها حزمت على الآاول بدخول الثانى و حلت للآخر بدخوله 
بغير تزويج جديد , و قد زعمتم أنها تزوجت الزوج الآخر و هى امرأة الأآول ! 
هذاا من الآمون ال لا ينين أن يشكل عليك . مع آثار كثيرة فى ذلك: 
فقد روينا عر عل بن أنى طالب رضى الله عنه' أنه قال : هى امرأة 
الأول على كل حال دخل بها الآخر أو لى يدخل بها . أأيتم الأول حين 
٠‏ راجعها فل تعل أتكون ذلك رجعة ' و تكون" امرأته ححين تتزوج *؟ قالوا : 
نعم. قيل لم : فانها لم تتزوج حتّى طلقها بعد الرجعة * تطليقة أو تبين 
منه حين طلقها أو يكون عليها عدة مستقبلة؟ 'قالوا : فان قلنا: إربف 
عليها عدة مستقبله- م تول؟ قيل لم :3 فلا بد لكم من أن 
تقرلوا هذا'"؛ قبل لم : فارتفب لم يطلقها التطليقة الثانة * 


سس 


٠ يأتى مسندا فى آخر الباب‎ )١( 

(م) اى رسعة صميحة لسكون الرجوع ف العدة ٠‏ | 
(م) وف الأصول يكون بالتذكير » و الصواب ٠‏ تكون» بالتأنيث ‏ م لا يخ - ١‏ 
(؛) و فى الآصول يتزوج » و المواب «تتزوجء بالتأنيث ٠‏ 

(ه) اى الرجعة التى يدعيها الزوج ؛ لأن التكاح لم يبال بالرجعة الى يدعيها الزوج 
الا بطلاق بعدها ٠‏ 

(+) تأمل فى العبارة , فان جزاء الشرط ساقط من العبارة «فان قلناكا تقول لزم 
كذاء فلعله سقط من قل الناسخ و الا لي ده 

() اى بالمدة المستقبلة ما قلنا بها ٠‏ 

(م) اى وه الثالثة . لأنها كانت بعد الطلاق الذى قبله الرجعة . فالثاية بأعتبار ست 


١و‎ 


كتاب الحجة يطلق امس أت ثم يراجعها فيباغها طلاقه ولا بيلثها رجعته ج-؛ 
الست اعرأتد'؟ قالوا بل. قبل ل : فان طلقها وجبت علها ' عدة مستقلة . . 
فان لم يطلقها عق ”زوف | يحل هذا النكام" بغير طلاق مستقبل »ن غير 
أن تعتد عدة مستقبلة إنكان هذا يستقم' فلا بأس بأن يتزوج المرأة ' و هى 
تحت زوج فدخل بها قبل أن يطلقها' و قبل أن تعتد منه" ١‏ زعمم أيضنا 
أن التكاح الثانى وقم و هى امرأة الاول , فان دخل بها الثانى خرجت من 
هلك الاول! فاوكان الآمى ا تقولون وكانت تخرج من ملك الآول بدخول 
الآخر بها ما كان بدا* من أن تنتد من الآول قبل أن تحل للآخر؛ وما 


تمل امرأة رجل بدخول بها قد راجعها و بطلت عدتها ؟راجعته إياها لأاحد 


الطلاقليست بمده رجعة - كذا قبل ٠‏ 
(1) يعنى هى امرأته حى تنقضى عدتهاء و لالم تنقض نهى امرأته لكون 
الرجوع فى العدة ٠‏ 
(١؟)‏ يعى فاذاكان الآمى هكذا . اى طلقها وجيت عليها عدة مستقبلة ٠‏ 
(؟) يعى فاذا لم يطلقها ثالث ليكون الطلاق مغلظا و لم تنقض العدة لتكون بائنة » يكيف 
يحل لا التروج؟ كذا قيل - تتأمل فيه ٠‏ 
(4) أى لاستقم » و الا ازم ما بعده ٠‏ قيل: اى ان يستقي هذا الى -اهء 
وهو 5 نرى. 
(ه) منصوب على المفعولة ١‏ و ااضمير راجم الى المأزوج م لايخ . و الا فلا بد 
من أن يكون « تتزوج» باللأنيث - فافهم ٠‏ 
(5) اى الؤوج الآول ٠‏ 
() اى من طلاق اازوج الآول ٠‏ 
(0) كذا فى الأصلء و ف الحندية «هذاء مكان «بداء . 

كن (4* 


كتاب الحجة يطلق ام أته ثم يراجعها فيبلخها طلاقه ولا ببلغها رجعته بج 4 
إلى هلاق فشيل أ هدة مداه و ها اه الكتان و الشف" الأاقياء 

كلها إلا بهذا فى قولنا و قو لم جميعاء فكيف فرقتم بين هذا و بين غيره من 
الأشياء البى تشيه ؟ 

أخبرنا حمد بن الحسن قال أخبرنا أبو حنفة قال حدثنا اد بن أنى 
سلمان عن إراهم التخعى' عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أنه 
قال: إذا طلق الرجل امرأته تطليقة أو تطليقتين ثم أشهد على رجعتها 
قبل أن تنقضى عدتها ولم ببلنها ذلك حتى تزرج' فانه يفرق بينها و 
زوجها الآخرء وها الصداق يما استحل من فرجها. وهى امرأة الأآول 


رد إليه 8 


والمد لله رب العالمين ٠‏ و صل الله على سيدنا عمد و آله 
و طم_ه أجمعين وس تسلا كثيرا . 


خا #6 كد ور 


0 ل رجال كلهم مضوا من قبل و الاخعى لم يدرك علا رذق الله عنه ذهو مرسل 


و هرأسيل النخعى حجة كي سيق فى مقامه ٠‏ 
(0) كذا فى الأصول» يمنى تزوج الرجل اياها. و الا فلا بد من ان تكون «تتروج» 
كا لا يخق ١‏ قلت : تحذف احدى التاءوين من باب التفعل و مما مثله - ف ٠‏ 

يفن 


كتاب الجة المساقاة خ-4 


كتاب المساقاة' 
ول بن الحسن قال: كان أب حافة رذى أنه عنه لا ييز المزارعة 0 


)١(‏ كذا فى الأصل ؛ و ف الحندية « باب المساقاةء و ليس بصواب_ ف ٠‏ وفى 
الدر اتختار : هى المعاملة بلذة اهل المدينة ؛ فهى لغة و شرءا معاقدة دقع الشجر و اللكروم . 
وهل المراد بالشجر ما يعم غير المثمر كالهور و الصفصاف؟ لم اره الى .ن يصلحه 
يحزء معلوم هن ثمرهء و هى كالمزارءة حك و خلافا. و كذا شروطا تمكن هنا يفرج 
بيان البذر و نحوهء الا فى اربعة اشياء فلا يشترط هنا اذا امتنع احدهما يحبر عليه 
اذ لا ضررء بخلاف المزارعة يا مى؛ و اذا انقضت المدة ترك بلا اجر و يعمل 

بلا اجرء و ف المزارعة بأجر؛ و اذا استحق التخيل يرجع العامل بأجر مثله » و فى 
المزارعة بقيمة الزرع. و اارابع أن المدة ليس بشرط هنا استحسانا العم بوقته عادة » 
و حينئذ بقع على اول مر يخرج ف اول السنة وف الرطبة على ادراك بذرها ان اارغية 
فيه وحدهء فان لم يخرج فى تلك السنة ثمر فسدت » و أو ذكر مدة لا تخرج القرة فيها 
فسدت , و لو تبلغ الثرة فيهسا أو لا تبلغ صبح لدم التيقن بفوات المقصودء فلو 
خرج فى الوقت المسمى فعلى الشرط لصحة المقسد و الا فسدث» فللعاءل اجر المثل 
ليدوم عمله الى ادراك الثر- انتهى ٠‏ و ف النهاية و العناية اخذا مما فى الصحاح : 
أن المسافاة استعال رجل فى تخيل او كروم أو غيرهما لاصلاحها على سهم معلوم 
من غلنها , و فسرها الزبلعى و غيره لغة بأنها مفاعلة من السق و شرعا بالمعاقدة» اقول: 
و الظاهر المايرة لاعثبار شروط لها فى الشروط ل تمتير فى اللغة . و الشروط فيودء 
و الأخص غير الاعم مفهوما فتدبر و تجوز فى كل نبات بالفعل أو بالقوة ببق فى 
«الأرض سئة او ا كثر فيشمل اصول الرطبة و الفوة و بصل الزعفران بأن يقول 
« دفعت [ليك هذه النخلة ‏ مثلا ‏ مساقاة بكذا »و يقول المساق « قبلت » ففيه اشعارت 

١‏ ف 


كتاب الحجة المساقاة م -ة5 


فى اللأرض و لا المعاملة' فى التخل بالثلث و لا بالربع و لا بأقل من ذلك 


ح-بأن ركتها اليماب و القبول م اشير اليه فى الكرمانى وغيره ‏ قهستانى؟ و ف البزازية: 
يحوز دفع شجر الحور «عاملة لاحقياجه الى السق و الحفظ حت لولم يمتح لا يوز اه. 
وفيها آخر الباب معاملة الخيضة لاجل السعف و الحطب جائزة كعاملة امار 
الخلاف - اه . وء 'لخلاف» نوع من الصغفصاف و ليس به كا ف القاموس ؛ فالشجر 
اعم شامل للثمر و غيره » و الاقتصار فى بعض كتب الفقه على المثمر فعلى غالب العادة 
كذا فى رد انحتار ٠‏ (؟) هص لنة مفاعلة من الزرع ؛ و شرعا عقد على اازرع 
ببعض الخارج ‏ و أركانها اربعمة : ارض» و بذرءو تملء و بقر ؛ و لا بيصم عند 
الامام لأنها كقغيز الطحان اه الدر انختار ٠.‏ ولا بسح عنده الا إذا كان الذر 
و الآلات لصا<ب اللأارض و العامل فيكون الصاحب مستأجرا. للعامل و العامل 
للارض بأجرة و مدة معلومتين » و يكون له بض الخسارج بالتراضى . و هذا حيلة 
زوال الخيث عنده و انمالم بصم بدونها لاختلاف فيه من الصحابة و التابعين لتعارض 
الاخيار عن سيد المرسلين صاوات الله عليه و عليهم الى يوم الدين -ك ف المبسوط ؛ 
و قضى ابو حنيفة بفسادها بلااحد و لم ينه عنها اشد النهى كا فى الخائق ؛ و بدل عليه 
انه فرع عليها مسائل كثيرة حى قال تمد : انا فارس فيها لآنه فرع عليها. و راجل 
فى الوقف لآنه لم يفرع عليه ؛ م فى اانظم - قهستانى .و فى الغداية : و اذا ف.دت عنده 
فان سق الأرض و كربها و يرج ثىء فله اجر مثله لو البذر ٠ن‏ رب الآرض 'وأو 
منه فعليه اجر مثل الأرض و الخارج فى الوجهين ارب البذر . " 

)١(‏ وه المساقاة ؛ قال فى عقود الجواهر فى باب المزارعة والمساقاة بعد سرد 
الأحاديث الت رواها امامنا ابو حنيفة فى النهى عن ذلك : اعل ان المزارعة هى عقد 
على الزرع ببعض الخارج و تصح بشرط صلاحية الأرض لازراعة و اهلية الماقدين 
و بان المدة و رب البذور و جنسه و حظ الآخرو التخلة بين الأرض و العاملرحت 
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نت و الشركة فى الخارج و ان تكون الارض والبذر لواحد و العمل و البقر لآخرء 
او تُكون الارض لواحد و الباق لآخرء او يكون العمل من واحد و الباق لآخرء 
و هذا على قول الى بوسف و جمد » و قال ابو حفيفة: لا تجوز المزارعة ؛ و احتجا بآثار 
فك على جوازها منها ما رواه الشيخان من حديث أبن عمر رفعه عاءل اهل خيير على 
نصف ما يخرج من ثمر أو زرع» وها رواه البخارى من حديث الى هريرة قالت 
الآنصار : اقيم نا و بين اخواننا النخل ؛ قال: لاء فتكفو ننا المؤنة و نشر كك فى العرة ؛ 
قالوا : سمعنا و اطعنا ؛ و اما من جهة النظر فانها 'عقد شركة يمال من احمد الشريكين 
و عمل من الآخر فجوز اعتبارا بالمضاربة و الجامع دفع الحاجة .و احتج الامام 
حديث الباب (الذى نقدم قبله) و قد جاء فى بعض ااروايات تفسير الخايرة بالمزارءة 
بالثلث و ااربع »و لأآنه استتجار يعض ما يرج من عمله فيكون فى معنى فيز المادان 
اانهى عنه, و لآن الاجر بجهول و معدوم » و كل ذلك مفسد » و معاءلة الى صل الله 
عليه و سل بأهل خبير كان خراج مقاسمة بطريق المن عليهم و الصلم وهو جائر لاخراج 
وظيفة »و الدليل عليه انه صلى الله عليه و سل لم بين المدة و لوكانت من ارعة ليينها لهم 
لآن المزارعة لا تجوز عند من يحيزها الا ببيان المدة ؛ و أيضا فقد روى ابن عمر انه 
صلى الله عليه و سلم لما ظهر على خدبر سألته اليهود ان يقرهم بها على ان يكفو وعلها ولم 
نصف الثرة فقسال لم : قر بها على ذلك ما كنا رواه اايخضارى و مل واحمدء 
و هذا صر بأنها كانت شخراج مقاسمة ؛ و انهم كانوا ذمة للسلبين » و الذى اذا افر على 
أرضه بقيت على ملك . و ما يوذ من اراضيه خراج و الأعتبار بالمضاربة لا يجوز 
لآنها لاتتمقدلازمة اصلاو المزارعة اجارة حيث بشتّرط لها ضرب المدة و تتعقد لازمة 
فامتنع القياس علها ؛ و فى التبيين : و قالوا : الفتوى اليوم على قلا سلهاجة الناس اليها 
و لتماءلهم ؛ و القياس قد يرك بالتمامل و للضرورة و من كان يفى بعدم جوازها 
٠‏ أبرأهي النخى رواه الامام عن حماد قال : سألت سالما يعنى ابن عبد الله بن عمر و طاو سات 
1 زم ولا 
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لآ ما كار ركان دول فده إجارة' استوجرت يعض ما يخرج 
من الارض و النخل لا يدرى أيخرج شيئا' أم لا يخرج . 

واقال حمد : هذا كله جائز, المعاملة فى النخل و المزارعة فى الأارض 
بالثلث و الربع ء غير ذلك , و هذا بمنزلة مال المضارية' ٠‏ و قال أهل المدينة: 


ح عن المرارعة بالثلث و ااربع فقالا: لا بأس به. فذكرت ذلك لابرايي فكرههية: 
وقال: ان طاوسا له ارض يزرعها فن أجل ذلك قال ذلك , رواه ممد بن الحسن 
فى الآثار و قال: كان ابو حنيفة يأخذ بقول أبراهيم و نحن نأخذ بقول سالم و طاوس 
| ولاترى بذلك بأسا ؛ ثم ساق حديئا رواه عن الأوزاعى اورده بهامه فى الآثار , 
و اخرجه الطحاوى من طريق الى عوانة عن منصور قال : كان ابراهيم يكره كراء 
اللأرض بالثاث و الربع؛ و قد روى كراهة ذلك عن سعيد بن المسيب و سعيد بن 
جبير و مجاهد و الحسن و عطاء 4 بين الطحاوى ذلك بأسائيده إليهم » على اله 
قد روى ايضا عن سالم كراهة ذلك ء كاجماعة » فلعله كان يفتى بالجواز اولا ثم رجع 
عنه ‏ و الله اعلل ؛ و اما المساقاة فهى معاقدة دفع الأنجبار الى من يعمل فيها على أن 
الثر بينهها و هى كالمزارعة لا يجوز عند الامام و عندهما جائرة كالمزارعة؛ و احتجا 
حديث معاملة اهل خببر و قد ذكره قربا و شروطها عند هن يحبزها شروط المزارءة 
الافى اربعة اشياء ذكرها صاحب تار الفتاوى و غيره» و ليس هذا موضع 
ذكرها ‏ اه . قلت : تقدءت من الدر الختار ٠‏ و ستأقى منريدة لها ان شاء الله تعالى . 
)١(‏ كذاف اللأصول منصوباء و الاصح «شىء» م لايخق٠‏ فلت: و قوله « يخرج» 
من الاخراج و فاعله التخل و « شيثا » مفعوله ‏ ف ٠»‏ 

(0) قد عرفت'أن قياس المرارعة و المساقاة على المضاربة لا يحوز. و قد اطال 
الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار رواية و دراية بحيث لم ببق مرئاب أرتيابا فى 
ذلك فراجعه » وابن حزم فى المحلى سرد اخبارا و آثارا فى انهى عن كراء الأرضصحت 

حل جوز 


بموز ذلك فى الاخل ‏ و هى الأساقاة عندثم أ ولا يجوز ذاك فى اللارض 
ح مرارعة , بالثلث م الربع و غيرها . و الى عن المزابنة ٠‏ المحاقلة و بالورق 
و الدرام و الدنائير عن أبن عبر و رافع بن خدا جم وانى سعيد و غير هم من الصدابة 
د عن النابيس ف النهى عن ذلك , ثم 'روى حديث اهل شير و جحله ناذا نا تقدم 
عن الاحاديث ف الاهى ! و ل يهتد الى مغزى حديث اهل خيير فانك قد علرت من 
عدود الجواهر و غيرهها ان ما أخذ مهم رول الله صلى الله عايه و سل كان خراج 
«قاسمة و لم يكن منرارعة بالثلث و الربع ٠‏ قكف كورب ناسنا لها ؟ مع اله روى 
رواية الاقرار بسند الصحيح قوله صلى الت عليه سل « تقر بها على ذلك ما شئناء 
ثقروا بها حبى اجلام عير الى نهاء واريحاء_أه. وهو تند مسلم والشارى, 
فالحديث ليس له بل عليه حجة -؟ لا يخ ٠‏ 

)١(‏ قال فى الجوهر انق فى كتاب المساقاة: قلت : خص اليهق النخل . , الحديث 
المذكور فى هذا الباب يشمل غيره ايضاء و ذكر ابن حدزم و غيره عن الشافعى اله 
لم يحر المساقاة فى اشهر قوليه الا فى التخل و العتب ققط؛ قال ابر1ى, زم : الف 
الحديث قد كان يخيير بلا شك تخل ؛ و كل ما ينبت بأرض العرب من اارمان و لوز 
و القصب و البقول فعاملهم النى عليه االسلام على نصف ما يخرج- اه؛ و مثله فى 
عقود الجواهر ؛ وقد وقم تصحيف فى الموضعين من الجوهر النق . اح_دهما « قند 
كارب بحيز» و هو مصحف .» و الصحيم « ير » و الثانى سده «بلا شك سل» 
و الصواب ٠‏ تل و كل ما ينبت » وف الجوهر النق «و كلا نيت و الآأرض» فته ؛ 
ثم قال البيوق باب المعاملة على زرع اليياض الذى بين اضعاف (ى اعقود : 
أصناف) الاخلى مع المعاءلة على النخل ذكره فيه معاءلة الى صلى الله عليه و سم بشطر 
ما يمخرج من مر أو ذرع»؛ قال فى الجواهر البق و عقود الجواهر : قلت: ذكر 
القدروى ف التجريد ما ملخصه ان خيبر كانت كسائر البلاد فيها الأرض اابيضاء حت 


1 البيضاء 
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البيضاء التى تستأجر بالدراهم و الدناير' لآانه فى الآرض غرر ولليس ذلك 
فى النخل غررا. 


وقال د : هذا كه شىء واحد ' . لنّن جاز فى التخل ليجوزن 
فى الآرض ٠‏ ائن بطل فى النخل لييطلن فى الارض '. 
ح والتّى فيها النخل و يكن أفراد سقى النقل عى سقى الأارض ء واانى صلى الله عليه وسل 
عاءل على الجميع و لم يستثن شيا فيازم الشافعى (و من معه) تويز المرارعة على 
اجميع كا قاله ابو يوسف .و مد . او ابطالما فى ايع كا قاله ابو حنيفة 
رطى الله عنه أم . 1 
)١(‏ فى موطأ مالك : و لا يبغى ار تساق الآأرض البيضاء. و ذلك لآانه يحل 
لصاحبها كراؤها بالدثانير و الدرام و ما اشبه ذلك من الأآثمان ا معلومة : فأما الذى 
يعطى أرضه الليضاء بالثاث أو الربع مما بخرج منها نذلك مما _دخله 'غرر لآن اازرع 
يقل مرة و بكثر مرة و ربما هلك رأسا فيكون صاحب الأرض تآد ترك كراء معلوما 
يصلح ان يكرى ارضه به واخد اما غررا لا يدرى يتم ام لا؟ فهذا مكروه (اى 
حرام ) و انما .ثل ذلك مثل رجل استأجر اجيرا لسفر بأجر معلوم ثم قال الذى 
استأجر الآجير «هل لك ان اعطيك عشر ما اريم فى سفرى هذا اجارة لك»٠‏ فهذا 
لا بحل و لا ينغى » و لا ينبغى لارجل أن يواجر نفسه و لا ارضه و لا سفينة الا 
بشىء معلوم لا يزول الى غيرهء و انما فرق بين المساقاة فى 'نخل و الارض اابيضاء 
ان صاحب الخيل لا يقدر أن يبع ثمرها حتى ,بدو صلاحه و صاحب الارض يكربها 
وهى ارض بيضاء لا ثىء فيها اه ؛ و راجع كتاب المساقاة من المدونة ٠‏ 
)١(‏ لآن الخروج مظون فىكايهماء و قد شاهدنا مرارا ان اثمار الأاتيجار تقل مرة 
و تكثر اخرى بل تهلك رأسا فا الفرق بينها ٠‏ 
() أما فى النخل فقد سبق الول بالجواز فلا يمكن انكاره فى الأأرض اعدم الفرق ينهي ٠‏ 
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وقال مد فى رجل ساقاه رجلا ' بتخل له و فيها بياض مل 


() كذا فى الأصول ٠‏ رجلا ٠‏ بالاصب . و لعل الصواب ه« ساق رجلا » و ان كان 


«ساقاء» صميحا فلا بد ان بكون قرله «رجلاء مرفوع «رجل ٠»‏ تأمل ٠‏ 
من يددة لبصيرة 

فى موطأ الامام حمد باب المعاءلة و اازارعة فى اانخل و الارض: اخبرنا مالك 
اخبرئا ريعة بن الى عبد الرحمن ان حنظلة الأنصارى اخبره انه سأل رافع بن خدج 
عن كراء المزارع ال : قد نهى عنه ؛ قال حنظلة : فقلت لرامع : بالذهب و الورق؟ 
قال رافع : لا بأس بكرائها بالذهب و الورق ؛ قال تضد: و بهذا تأخذ . لا بأس 
بكرائها بالذهب و الورق و بالحنظة كلا معلوما و ضربا معلوما ما لم يشترط ذلك مما 
يخرج منها ؛ فان اشترط عا خزج منها كلا معاوما فلا خير فيه » و هو قول ألى حايفة 
و المامة من فقهائنا ء و قد سئل عن كرائها سعيد بن جبير باانطة كيلا معلوما فرخص 
فى ذلك فقال: هل ذلك الا مثل البيت يكرى ؟ اخبرنا مالك اخبريا ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه و سلم حين قح خيير قال لليهود : أفرم 
ما اقرك الله على أن الث بيننا و بينم ؛ قال : و كان رسول الله صلى الله عليه و سم 
ببعث عبد الله بن رواحة فيخرص بينه و ينهم ثم يقول: أن شتت فلكم و ان شلتم 
فلى ؟ فكانوا يأخذونه ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن سليان بن يساز اف 
رسول الله صلى الله عليه و سلم كان يبعث عيد الله بن رواحة فبخرص ينه و بين الهود . 
قال : لجمءوا حليا من حلى نسائهم فقالوا: هذا لك و خفف عنا و جاوز فى القسمة ؛ 
فقال : يا معشر اليهود! و الله انكم ان ابض خلق الله الى و ما ذاك بحام على ان 
أحيف علي ؛ أما الذى عر ضتم هن الرشوة فانها مت و أنا لا ناكلها . قالوا: بهذا 
فاءت السماوات و الأرض ؛ قال جمد : و بهذا نأخذ لا بأس بعاملة التخل على الشعار 
و الثلث و الربع و بمرارعة الأرض الييضاء على الشطر و ااثلث و الربع ».و كان حت 


1 )م ابو حنيفة 


كتاب الجة المتاقاة لج 


ح ابو حنيفة بكره ذلك و يذكر ان ذلك هو الخابرة الى نهى عنها رسول الله 
صل الله عليه و سل اه ٠‏ و الجواب عر.ى حديث معاملة خيبر بأن ما فعل النى 
صلى الله عليه و سل ليس بعقد مساقاة بل هم كانوا عبيدا له و الذى قدر لم كان نفقة 
لم . و تعقب أنهم لو كانوا عبيدا له لما صح اجلاقم الى الشام » و قد يقال أنه مفسوخ 
بالنهى عن المخايره » و فيه ان الظاهر ان اللامى بالعكس فان المعاملة الى وقعت ف العهد 
النبوى دام عليها عمل الى بكر و عمر الى وقت الاجلاء» و لوكان منسوخا لنقضوهاء 

الجهور حملوا حديث النهى عن الخابرة على ما اذا تضمن على الغرر »كا ورد ف النهى 
عن كراء الآرض؟ و ف المقام تفصيل ليس هذا موضعه ‏ قاله الفاضل اللكنوى فى 
التعليق الممجد ٠‏ و مرسل سليان بن يسار موصول بطرق عن جابر و ابن عباس عند 
فا قوق اق ماج بدو عرطال إن الندقت رمه كل طاقن مني سال ب ان 
الأخضر» فراد «عن انى هريرة» قاله ابن عبد البريا فى شرح الورقائى و التعليق ؛ 
و قال جمد فى كتاب الآثار باب المزارعة بالثلث و الربع : مد قال اخيرنا ابو حنيفة 
عن حماد انه سأل طاوسا و سام بن عبد الله عن المزارعة بالثلث او الربع فالا : 
لا بأس به ء فذكرت ذلك لابراهيم فكرههه فقال: ان طاوسا له ارض يزارعه فن 
اجل ذلك قال ذلك ؛ قال ممد : كان ابو حنيفة يأخذ بقول ابراههم و نحن تأخذ بقول 
سالم و طاوس ء لا نرى بذلك بأسا ؛ عند قال اخبرنا عيد الرحمن اللأوزائى ععرن ‏ 
واصل بن أنى جميل عن مجاهد قال : اشتّرك اربعة تقر على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سل فقال واحد : من عندى البذر . و قال الآخر : من عندى العمل » و قال 
الآخر : من عندى الفدان؛ و قال الآخر : من عندى الأأرض ؛ قال : فألغى رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل صاحب اللأرض »ء و جعل لاحب الفدان اجرا مسمى ؛ 
و جمل لاصاحب العمل درهما لكل بومء و ألحق الررع بصاحب 
البذر -انتهى ٠‏ 

1١15ه‎ 
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الأرض : فان عل الرجل مساقاة النخل عل ما اشترط ' و لا سيل له 
على ها كان بين النخل..ءن بياض الآارض ٠و‏ ذلك لصاحب الاخل يصنم 
به ما أحب . إن شاء زرعه و إربف شاء ترله . و قال أهل المديئة : إذا 
عاق ” الرجل النخل و فه اللبياض فا ازدرع الرجل الداخل فى البباض 
[فهو له . فان اشترط صاحب الأارض أنه يزرع فى البياض] '" فذلك 
لا يصلح . لآن الرجل الداخل إستق* ارب الأارض فذلك زيادة 
ازدادها عليه' . 


» سقط منه لفظ « النخل‎ ٠» كذا فى الندية ودف الام اسانة 1 :ا اشترط‎ )١( 
٠ او ا الناسخ فى الهندية , و الله اعلى ف‎ 
٠اف كذا فى الحندية . و فى الاصل «ساقاء»‎ )0( 
٠ سقط ما بين المربعين من الأاصل ؛ و زيد من الهندية ف‎ )( 
يسق » من السقى لا من‎ «٠ يستسق » و عندى الصواب‎ ٠ (؛) كذافى الآصل ء وف الحندية‎ 
قال مالك فى امو طأ : اذا ساق اارجل النخل و فيها البياض فا ازدرع الرجل‎ ٠ الاستسقاء‎ 
الداخل فى الياض فهو له ؛ فان اشترط صاحب الارض اننه يورع فى البياض لفسه‎ 
فذلك لا يصلم لآن اارجل الداخل ف المال يسقى لرب الارض فذلك زيادة زادها‎ 
عليه و ان اشترط الزرع فلا بأس بذلك اذاكانت المؤنة كلها على الداخل فى المال‎ 
, البذر و السقى و العلاج كله فان اشترط الداخل فى امال على رب المال ان اللذر‎ 
عليك فذلك غير جائر لآنه قد اشترط على رب الال زيادة ازدادها عليه ؛ و انما‎ 
تكون المساقاة على ان الداخل فى المال المؤنة كلها و النفقة و لا بكون على رب المال‎ 
٠» و فيه « يسقى لرب الارض‎ ٠ منها ثىء؛ فهذا وجه المساقاة المعروف - انتهى‎ 
٠. (ه) قوله «ازدادها عليه » كذا فى الآأصلء و فى الهندية «ازداد علله» ف‎ 

15 ردقال . 


كتاب الحجة المساقاة 


ج-؛: 


وقال تمد : ما سق صاحب المساقاة لصاحب الآرضشيًا [يزرع 


إنما يسق النخل . فاذاكان ذلك ينفع ما يزرع صاحب الآارض شيك ]' 
فليس ذلك على رب الارض. و ليست الارض البيضاء إلا لصاحب الأارض 
هو الذى بزرع الآأرض ولا يستحقها' ضاحب المساقاة بمساقاة ؟ النخل 
النفسه خاصة مع المساقاة لكان ذلك فاسدا . ولو اشترط * ف المساقاة أن 
الزرع بينهها نصفين” فان كانت المؤنة كلها على الداخل فى المال' من البذر 
و السق و الغلام' فان ذلك* فاسد لا يحوز. لآن رب الارض استأجر 


(1) سقط ما بين المربعين من الآصل . و زيد من الندية - ف ٠‏ 

(؟) كذا فى الأصول؛ و عندى الصحيح دو لو استحقهاء و اللإم جىء فى جواب 

«لوء و جزاؤها يأتى فى قوله « لكان ذلك فاسداء و النق لا يناسب المقام ‏ تأمل ٠‏ 

(م) فى الآصول « بمساقة النخل» و عندى الصواب «٠‏ عساقاته التخل » التخل مفعول 

الساقاة » و اضافتها الى الفاعل ٠‏ 

(») كذا فى الآأصلء و ف الندية «اشترطاء بالثثئية» و الصسواب «اشترط» 

بالوحدة ء و هو المطابق لما فى الموطأ ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول « نصفين» و عندى اأصحيح «نصفان» لآانه خبر «دأن» 

المشبهة بلس ٠‏ 

() وهو عغالف لا فى الموطأ » و هو قوله : قال مالك : فلا بأس يذلك اذا كانت 

المونة كلها على الداخل فى المال البذر و السقى و العلاج كله اه ٠‏ و ف العبارة كللة 

«من» بان للوّنة ‏ تأمل ف العبارة ٠‏ 

(/) كذا فى اللأصولء و فى موطأ مالك «العلاج » مكان « الغلام » و لمله مصحف 

من «العلاج » و الله اعلم ٠‏ 

(م) كذا فى الهندية. و فى الاصل «فان كان » ولا يصح معناه مع قوله «فاسد» ‏ 
1 
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1 عل أن ماق قاد عا: أن “أجرة أرضه' بنصف مأ رج فلا تتموز 
الشرط على هذا و هذا فاسد كله . 

و قال أهل المدينة : هذا جائز لآن البياض تبع للنخل ٠.‏ 

و قال جمد بن الحسن : كيف بطل النياض إذا كان وحده ما شرطه' 
فيه هذا؟ و يجوز إن كان مع النخل؟ لثن بطل وحده ليبطلن مع غيره؛ 
فان كان الذى اشترط عله البذر رب النخل فان ذلك جائز ' لان هذا 
إنما دفع أرضا و نضخلا و بذرا على أن يفعل ذلك كله له على النصف؛ و هذا 
جائر لآن المساق أجير فى ذلك كله وهو فى الوه الآول إنما استأجر 
عل النخل على أن يستأجر الأدض لآن من كان البذر من قبله فهو المستأجر » 


حدم لايضق ؛ و لعل «فان» مصحف 5 و اصل العبارة «كارتب ذلك 
فاسداء و ممنى «فان ذلك فاسدء ايضا صميم؛ و هو جزاء الشرط «فان كانت 
الموئةكلها - الرء ٠‏ و انت تعل ان المساقاة كالمرارعة حكا و شلافا و ششروطا الافى 
اربعة اشياء؛ اذا امتنع احدهما يحبر عليه لانها لازمة من الجانبين , بخلاف المزارعة؛ 
و اذا انقضت المدة نثرك بلا اجرء و اذا استحق النخيل يرجع الماءل بأجر مثله , 
و فى المزارعة بقيمة الزرع ؛ و المدة لست شرط فى الساقاة؛ شع على اول مر 
يخرج - و تأمل فى قوله « لا يوز » و العبارة عتلة النظام ٠‏ 
)١5(‏ كذا فى الأصل» و فى اخندية «اجره لارضه» و الصواب «اجرة ارضهء م 
لايخنق ؛ يعنى فلا يجوز الشرط الرائد على هذا فان شرطه فسد عقد المساقات ٠‏ 
() كذا فى الأأصل » و ف الندية «شرط» بدون الطمير؛ و قد عرفت أن المساق 
اجير و اجرته نصف ما يخرج ءن سق النخيل ٠‏ 
(م) و دليل الجواز ما بينه الامام عمد بقوله « لآن هذا انما دفع ‏ اللّ» ٠‏ 
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و صاحب النخل هو المستأيجر, و المساقى يساقى تله بنصف ما مخرج 
فذلك باطل ' . 

و قال أهل المدينة : إذا اشترط البذر على رب المال فان ذلك غير 
جائر لآنه اشترط على رب الال بزيادة يزدادها عليه "'. 


)١(‏ لانه شرط على الأجير البذز وهو ليس بستأجر بل هو اجير » و الآجير لا يازم 
البذر عليه . فهذا الشرط باطل و عمّد الاجارة يكون به فاسدا ٠‏ 

م( راجع باب مساقاة التخل فيها البياض من المدونة من الجزء اارابع ص 2١9‏ 
وقد مضت عبارة الموطأ ؛ و لا حرج فى ان اسرد الأحاديث التّى رواها الامام 
ابو حذفة رطى الله عنه و استدل بها على عدم جواز المزارعة و المساقاة و ان كانت 
الفتوى على قول الصاحين : لحاجة الناس إليها » نقل عن عقود الجواهر المخيغة : 
ابو حنيفة عن الى اازبير عن جابر رضى الله عنه ان الننى صلى الله عليه وسلم نهى عن 
الخابرة » كذا رواه الخارق من طريق سام بن سالم الحراسانى عنهء و أخرجه مسل . 
عن عطاء عن جابر و قال قال عطاء : فسرها لنا جابر قال : الخايرة الأرض البيضاء 
يدفعها الرجل الى الرجل فينقق فيها ثم يأخذ من الثْر ؛ و عند البخنارى و أبى داود 
و الترمذى و النساى من طرق غير هذه : ابو حنيفة عن الى اازير عن جابر 
رضى الله عنه أن اانبى صلى الله عليه و سم نهى عن المحاقلة و المزابنة و المخابرة » كذا 
رواه الارق من طريق اسمعيل بن يحى عنه؛ ورواه الاشناق من طريق سعيد 
ابن انى الجهم عنه » و اخرجه مسل من حديث جابر وعنده و كذا عند اليخارى 
من حديث ابن عير معئاه »و من حديث رافع بن خديح بلفظ « نهى عن كراء الزارع » . 
و بهذا اللفظعند مس من حديث زيد بن ثابت عنه» و قد تقدم فى اليوع: أبو حنيفة 
عن يزيد بن الى ربيعة عن الى الوليد عن جابر رضى اله عنه قال : نهى رسول الله 
صل القدعليه و سل عن المحاقة و المزاائة وان شترى النخل سنة أو سين » ست 


لحن 
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زرا طلحة من طريق الفضل بن هوسى عنه . و اشخرجه مسل و ابو داود . 
و قد تقدم فى البيوع: ابو حذفة عن الى الزبير عن جاير رضى الله عنه عر 
النى صل الله عليه. سلم انه نهى أن يشترى النخل سنة أو سئتين؛ كذا رواء الاشنانى 
8 1 بق سعد بن ألى الجهم عنه. و أخرجيه أبو دارد و قد تقدم فى ابيوع : 
ابو حنيفة عن زيد بن الى انيسة عن الى الوليد عن جابر رضى الله عنه عن النى صلى الله 
عليه و سل انه نهى عن امحاقلة و المزابئة و عن ابنياع النخل حتى تشقح , كذا رواه 
طلحة من طريق عبيد الله بن «وسى عنهء و روآه ابن المظفر من طريق؛ شعيب بن 
اسحاق و مهد بن الحسن و سويد بن عبد الءزيز كلهم عنه » و رواه الطحاوى من طاريق 
سويد بن عبد العزير عنه ء و روأه ابن خسرو من طريقه ء و روآه ابن عبد الياق من 
طربق الى سعد مد بن هيسرة عنه و قد تقدم فى اليوع-اه٠‏ و راجع 
كتاب المزارعة و المسافاة من شرح معانى الآثار للامام الطحاوى و قد أشبع الكلام 
فيها احاديث و اخبارا و آثارا وفتها و دراية من ج لا ص وه؟ الى ص ١6‏ 
نفس عقر سياف دو كرس الو :بورع ال نات 6اااغل لبان لكر 
من كتاب المساقاة و السئن الكبرى ءن كتاب المزارعة من ج ‏ صن 178 م١‏ 
وبل ابن حزم عن ج لم ص 7856-5١٠١‏ و أخرج منها الدرر ما يزنك وإلا 
يشينك و دع ما لا يناسبك ٠‏ و فى كتاب المزارعة من الدر الختار : و لا تصم عند 
الامام لأنها كقفيز الطحان - اه ٠‏ قال العلامة السيد ابن عابدين : الا اذا كان البذر 
و الآلات اصاحب الآرض و العامل فيكون الصاحب مستأجرا للعامل و العامل 
للارض بأجرة ورصدة معلومتين و يكون له بعض الخارج بالتراضى ؛ و هذا حيلة 
زوال الحيث عنده » و أثما لم يصح بدونها لاختلافف فيه من الصحابة و التابعين 
لتعارض الاخبار عن سيد المرسلين صلوات اله عليه و عليهم الى .يوم الدين كم 
فى الممبسوط ؛ و قضنى أبو حنيفة بفسادها بلا حد» ولم ينهه عنها أشد النهى م بحت 
٠ 16‏ قال 
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و قال تمد بن الحسن: ليس هذا بزيادة اشترطها, إثما هذا رجل دفع 
إلى رجل نخلا له و أرضا بيضاء ما بين النخل ؤ بذرا على أن يعابم ذلك 
بالنصف فهذا جائز كله , لان المساقى أجير فى ذلك . 

و قال مد : المساقاة جائزة عندئا فى كل أصل نخل وكرم أو زيتون 
أو ين أوازفاك أن سيك" أرعا اضف ذلك حمة اللاصضول لقان" 


دف الحقائق : و يدل عليه انه فرع عليها مسائل كثيرة وى قال مد داه ارس 
فيها لآنه فرع عليها و راجل فى الوقف لآنه لم يفرع عليه »كا فى اانظم ‏ قهستانى ؟ و فى 
الطداية : و اذا فسدت تيده فان سق الارض وكربها و ليرج شى* قله اجر مكله لو 


البذر من رب الآارض» و لو منه فعليه اجر ميل الأآأرض ٠و‏ الخارج فى الوجهين 
لرب البذر ‏ و هى كقفيز الطحان لآنها استتئجار ببعض ما يخرج من عبله فتكورف. 
بمعناه و قد نهى عنه صلى الله عليه و سل و هو ان يستأجر رجلا فيطحن له كذا مآ 
من الحنطة بقفيز من دقيقها؛ و تمام الأدلة من الجانين مبسوط فى الحداية 
و شروحها؛ و ف اللشر نبلالية عن الخلاصة : ان الامام فرع هذه المسائل فى المرارعة 
عل قول من جوزها لعلده ان الناس لا يأخذون بقوله ‏ انتهى ٠‏ 

)01 الفرسك كزبرج ؛ الخو أو ضرب منهء اجرد احمر او ما ينفاق عن نواة- أه 
قاموس ٠‏ و فى شرح الموطأ للزرقانى : بكسر الفاء و اسكان الراء و كسر اللمهملة 
وكاف» الخوخ او ضرب منه احمر اجرد ‏ أه ٠‏ 

(؟) فى الدر الختار : و تصح فى الكرم و الشجر و الرطاب. المراد منها جميع البقول 
و اصول الباذ يحان و النخل ء وخصها ااشافى بالكرم و الذخل ‏ اه ٠‏ و البقول مثل 
الكراث , السلق و نحو ذلك و الرطاب كالقئاء و البطبيخ و الرمان و العنب و السفرجل 
و الباذيجان و اشباه ذلك , و فى الإزازبة : يحوز دفع شجر الحور معاملة لاحتياجه 
الى السق و الحفظ ؛ حتى لولم يحتج لم يراه ٠‏ و فيها آخر الباب.: معاملة ااغيضة جحت 

ليل 


“كات المجة امساقاة ج -4 
سقيه و عمله و علاجه, فالمساقاة جائزة فى ذلك ". وكذلك قال' أهل 
المدئة فى ذلك كله . 

ح نيل السعف و اللنن جائرة كعاملة امار الخلاف؛. و الخلاف بالكسر 
و التخفيف على وزن ضد الوفاق ١‏ نوع من الصغصاف و ليس به .ا قال فى القاموس اه 
رد اتار جه من 8/ا” ٠‏ 
)1١(‏ الاسبال الارسال . و اسبل أى طال و ازداد ؛ و فى موطأ مالك «و استقل» 
وهر الارجح من ٠‏ سبل »كا الاين ٠.‏ 
() كذا فى الأصول و ممناه سمح ء لكن ااراجم ٠‏ فعجر» بصيئة الماضى 6 فى 
موطأ مالك ٠.‏ 
(؟) الى فى الزدع و كل يات بالفعل ار بالقوة ببق فى الأرض سنة أو ستتين أو 
اكثر ؛ فيشمل اصول ارطبه و الفوة و بصل الزعفران؛ قال الرملى : و قيد بالشججر 
لآنه لو دفع الم و الدجاج ودود القر معاملة لا يجوز. © فى اجتى وغيره؛ 
و كذا التحل؛ و فى التتار خانية,: اعطاه بذر الفيلق ليقوم عليه و يعلفه بالآو راق على 
ان الحاصل بينهما فهو لرب البذر. و لارجل عليه قبمة الآأوراق واجر مثله .و كذا 
لو دم بقرة بالعلف ليكو ن الحادث نصفين_ اه رد الممتار . 
(؛) قال الامام مالك فى الموطأ: السئة ى المساقاة عندنا انها تكون فى اصل كل نخل 
و كرم أو زيتون أو رمان او فرسك او ما اشبه ذلك من الأاصول جائز لا بأس 
به على ان لرب المال نمف الثر او ثلثه او ربعه او اكثر من ذلك او اقلء 
و المساقاة ايضا بحوة فى الزرع اذا خرج و استقل فعجر صاحبه عن سقيه و عمله 
و علاجه فالمساقاة فى ذلك أيضا جائرة ‏ ام. 

ا زم قال 


قال همد : إنما اختلفنا نحن و أهل المدينة من هذا فى الارض البياض ١"‏ 
يزادع عليهاء و زعيوا أن هذا لا يحوز لان إجارتها بالدرام و الدنائير 
جائزة ؛ فلذلك أبطلوها بنصف ما يخرج منها . و قال مد : و رأينا نحن 
ذلك جائزا- و الله أعل' . 
)١(‏ كذا فى الآصل» و ف الندية «فى ارض الياض» ٠‏ 
() و منعها الشافى الا فى النخل و الكرم لان تمرهما بائن من شجره يحبط النظرء به 
قال ابن عبد البر » و هذا ليس ببين لآن الكرى و التين و حب الملوك و اارمارن 
و الآترج و شيه ذلك حيط النظر بها ,و انما العلة له ان المساقاة انما تجوز فيا بخرص» 
و الخرص لا يحوز الا فيا وردت به السنة» فأخرجته من الزابنة ما اخرجت العرايا 
عنها التخل و العنب خاصة ‏ كذا فى شرح الزرقانى ٠‏ و تذكر ما مضى من الجوهر 
البق من الاعتراض عل البهق بتخصيصه الحديث بهما» و سرد الآثار الامام عمد فى 
الاب الذى يليه ٠‏ و قال ابن حزم فى ج م ص 4" من امحل : و عين اجاز اعطاء 
الأرض بجزء مسمى مما يخرج منها روينا عن طريق أبن الى شيبة نا ابن الى زائدة 
عن حجاج عن انى جعفر تمد بن على قال : عامل رسول الله صلى الله عليه و سل 
اهل خيبر بالشطر ثم ابو بكر و عمر و عمان و على » و روينسا من طريق البخارى 
قال: عامل عمر بن الطاب الئاس على ان جاء عير بالبذر من عنده فله الشطر و ان 
جاؤا بالبذر فلهم كذا . و من طريق عبد اارذاق عن سفيان الثورى عن الحسارث 
ابن حصيرة حدثثى فر بن الوليد عن عمر بن صليح أن رجلا قال لعلى بن الى طالب : 
اخذت ارضا بالتصف ١كرى‏ اتهارها و اصلحها و اعمرها ! قال على : لا بأس بها ؛ 
قال عبد الرزاق: كراء الانهار هو -فرها ؛ و من طريق حماد بن سلية عن غالد 
الحذاء انه سمع :طاوسا يقول: قدم علينا معاذ بن جبل فأعطى الأأرض على الثلث 
و الربع قنحن تعملها الى اليوم ؛ قال أبو عمد : مات رسول الله صلى الله عليه و لم حت 
ول 
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حت و معاذ بالين على هذا العمل ؛ و من طريق عبد الرذاق قال سفيان الثورى عن 
منصور بن المءتمر عن مجاهد قال: كان ابن عير يعطى ارضه بالثاث؛ و هذا عنه في 
غاية الصحة ؛ و قد ذكرنا عنه رجوعه عن اباحة كراء الأأرض . و من طريق الحجاج 
ابن المهال نا ابو عوانة عن كليب بن وائل قال سألت ابن عمر فقات : ارض تقبنها 
ليس فيها نهر جار و لا نيات عشر سئين بأربمة لاف درم كل سنة كريت انهارها 
و عمرت فيها قرأها و أنفقت فيها نفقة كثيرة و زرعتها لل ترد على رأس مالى و زرءتها 
من العام المقيل فاضعف؟ فقال ان عن : لا يصلم لك الا رأس مالك ؛ و من 
طريق ابن الى شيبة نا يحبى بن الى زائدة و ابو الأحوص كلاهما عن كليب بن وائل 
قلت لابن عبر: رجل له ارض و ماء ليس له بذر ولا بقر فأعطانى ارضه بالتصيف 
فزرعتها يذرى و بقرى ثم قاسمته ١‏ قال : حسن ؛ و من طريق سعيد بن منصور نا 
ابو الأحوص و عبيد الله بن اباد بن لقيط كلاهما عن كليب بن وائل مثله ابضا ؛ فهذان 
اسنادان فى غابة الصحة عن ابن عمر انه سأله كلب بن وائل عن كراء الأرض بالدرامم 
فلم يحزهء ولا اجاز له ما اصاب فها زيادة على قدر ما انفق » و سأله عن اخذها 
بالنصف مما مخرج فيها لا يجعل صاحبها فيها لا بذرا و لا عملا و يكون العمل كاه 
على العامل و البذر فأجازه » و هذا هو نفس قولنا وله الحد؛ و من طريق سفيان 
و انى عوانة وانى الأحوص وغيدجم كلهم عن ابراه بن مهاجر عن موسى بن 
طلحة بن عبيد الله انه شاهد جارية سعد بن الى وقاص و عبد الله بن مسعود يسطيان 
أرضهها على الثلث؛ و من طريق ماد بن سللة عن الحجاج بن ارطاة عن عنّان بن 
عبد الله بن وهب عن موسى بن طلحة ان خباب بن الأآرت و حذيفة بن الوان و ان 
مسعود كانو| يعطون أرضهم البياض على الثلك و ااريع ؛ فهؤلاء أبو بكر و مر 
وعمان و على وسعد و ابن مسعود و خباب و حذيفة و معاذ حطرة جميع 
الصحابة ‏ اه . 
16 باب 
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باب الرجل يدقع إلى دجل أرضا بيضاء و يشترط 

سمعت مدا رضى الله عنه يقول فى الرجل يدفع إلى الرجل أرضا 
بيضاء و يشترط عليه أن يغرسها أصولا و يشترط إذا بلغت تلك اللاصول 
بينهما نصفان: فهذا جائز عندناء لا بأس به . و قال أهل المدينة أبمنا: هذا 
جائز لا بأس به ٠‏ 

وقال عمد : قد ترك أهل المديةة قوطم فى هذه المسألة؛ بننى من 
أبطل' المزارعة فى الآأرض لانها تستأجر أيضا عند نا بالدراهم و الدنانير 
السنين”الكثير ة عل أن يغرس فها التخل و الشجر فلا بكون بذلك بأس, 
فينبغى أن بطل هذا فى قوم كا ببطل المزارعة! فان قالوا: لا يصلم أن 
يكترى الارض سنين بدراهم معلومة و بدنائير ٠‏ فهذا أحرى أن لا يؤخذ 
به من قوم الأول؛ لآن الفقهاء و العامة من المسلدين يحتمعون على أنه 
لذ نأمن استتسان الأرض. عثر اننين ‏ واعقريق اسنة و كان هن ذلك 
و أقل بدراهم معلومة و بدنائير معلومة» ما بين الناس فى هذا اختلاف. 

وقال همد بن الحسن : إذا بلغ ثمر النخل ' و انتهى عظمه و بدا 
صلاحه قاحر أ اصفر فليس ينبنى أن يساق على هذا و لا يدفع معاءلة ' 


() كذاف اللأصلء وف الهندية ٠‏ يطل »ف ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآأصلء و ف الحندية « بلغ القر» ٠‏ 
لوه فى الدر المختار : وان مدركة قد انتهت لا تصح »كاز ارعة لعدم الحاجة ‏ أه؛حت 


١6ه‎ 
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للآن هذا قد بدا صلاحه و ل بق فيه عبل يعمل '. و كذلك قال أهل 


المدينة أرضا ' ٠.‏ 


اسه 


ح قال الكرى فى عتصره : دفع إليه خلا فيه طلع معماملة باانصف جاز ء و كدذا 
لو دفمه وقد صار بسرا اخضر او احمر الا انه لم يتناه عظمه » فان دفعه و قد انتهى 
عظمه و لا يري قللا و لا كثيرا الا انه لم يرطب فسدء فان اقام عليه و حفظه حتى 
مار ثمرا فهو لماحب النخل ؛ و للعامل اجر مثله » و كذلك العنب و جميع الفاكهة 
فى الأثمار , و كذلك الورع مالم بيلغ الاستحصاد ‏ و اذا استحصد لم يحر دفعه من 
بقوم عليه بيعضه ء و الجواب فيه كالآول» اتقانى اه رد انحتار ٠‏ 
() اراد بالعمل ما يشمل الحفظ ل فى الولوالجية و غيرها . دفع كرما معاملة 
لا يحتاج لما سوى الحفظ ان تحال لو لم يحفظ يذهب ثمره قل الادراك جازء 
وكون الحفظ زيادة فى اللثهارء و ان حال لا يحتاج للحفظ لا >وز» و لا نصيب 
للعامل من ذلك اه رد انحتار ٠‏ 
(م) فى موطأ مالك : و لا تصلح المساقاة فى شىء من اللاصول بما نحل فيه المساقاة 
اذا كان فيه ثمر قد طاب و بدا صلاحه و حل بيعه ؛ و انما ينيغى أن يساقى من العام 
المقبل و أما مساقاة ما حل بيعه من الار اجارة لآنه انما ساقى صاحب اللاصل ثمرا 
قى بدأ ملاحه على ان يكفيه اياه و يحذه له عنزلة الدثائيي و الدرام يميه اياماء 
وليس ذلك بالمساقاة و انا المساقاة ما بين ان يحذ النخل الى أن يطيب الهّر و يل 
ببعه و ليس ذلك ايضا بالاجارة ؛ قال مالك : أن وقمت فسخ العقد مالم يفت و لا كون 
اجارة لآن المساقاة تتضمن ان على العامل النفقة على رقيق الحائط و جميع امن و ان 
يكن ذلك معلوما. و لا يجوز ذلك فى الاجارة ؛ و من ساقى ثمرا فى اصل قبل ان 
بدو صلاحه و يحل ببعه ذلك المساقاة بعينها جائرة ‏ انتهى ٠‏ 

ول )9 ومن 
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. ومن ساق تمرا فى أصل وهو طلع ' أو بسر'. أخضر لم يتداهي" ‏ 
عظمها ' و لم سد -صلاحه فذلك جائز كله . وكذلك :قال أهل المدينة *. 
وقان ممذ: وتلا بأس أن يعطى الرجل 'الأازض النيْضاء مساقاة لل 
جاءت فى ذلك من الآثار الكثيرة التى أحلتها '. و قال أهل المدينة : 
لا ينبغى أن تساق الارض اليضاء من أيهما كان البذر من رب الأرض 
أو من العامل , و ذلك أنه يحل لصاحها كراؤها بالدراهم و الد ناثير و ما أشبه, 


)1( الطلع ما يطلع من النخزة وهو الكم قبل ان ينشق , و شال: ما ندو من الم. 
طلم ايضا و هو ثىء أبنض يشبة بلونة الاسئان و براتحة المنى, و اطلم النخل : 
خرج طلعه - أه المغرب ٠‏ 

(9) فى المغرب : بسر غوره خرما » و أما ما ذكر د رحمه الله بسر السكر و البسر 
الآحمر فاكهة فكأنه عنى باللاحمر الذى ازهى ولم يرطب» أو اراد ضربا آخر اه . 
و قال فى القاموس : و قول الجوهرى « اول الببر طلع ثم خلال الخ ليس يحيد » 
و الصواب أوله طلع فاذا انعقد فسياب فاذا اخضر و استدار خجدال و سراد 
وخلال فاذا كبر شيئًا فَعو فاذا 5 ثم مخطم ثم موكت ثم يذنوب ثم جمسة 
ثم تعدة و- خالم و خالءة ناذا لنتهى نضجه فرطب و معو ثم مر أهء 

() كذا فى الأصول. و الصواب ١ل‏ يتتام» ف'. 

() كذا فى الأصول بالتأنيث » و عَدَى الصواب ٠‏ عظمه» بتذكير الضمير الجرور ٠‏ 

(ه) سبق.قول مالك: و من ساق ثمرا فى اصل قبل أن يدو صلاحه و بحل ببعه 
فتلك المساقاة بع.نها جائزة ‏ اه ٠‏ 

(1): بعضها قد تقدمت,من الحلى و من العقود و غير هياء و بعضنها سيأق فى هذا الباب ؛ 
وت معى ٠‏ احلتها ه اى لاجازتها . 


/ابها 
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ذلك من الاثمان المعلومة » فار الذى أعطى أرضه البيضاء بالثلث أو 
بالريع ما مخرج مئها فذلك ما ب«دخله الغرر. لان الزرع بل مرة ويكثر 
أخرى ' و ربا هلك رأسا فكون صاحب الارض قد ترك كراء معلوما 
صلم له أن كترئ نه أرهة غ اعد غررة 8 سرض يتم أم لا. 

قال همد : و إذا حضر الرجل و ساقى فصاحب الاخل على تخله فقد 
يدخله الغرر و ربما أخرج النخل شيا , ربما لم مخرج شيدًا. فصير العامل 
قد عمل يغير أجر . وهر لو أجر نفسه عل أن قوم على النخل اشهرا 
معلومة بدراتم معلومة جاز ذلك نضار عله باطلا رف لم يخرج 
شيا و صاحب المال فى المعاءلة قد يعمل به الحين و لا يدح شيئا 
فصي "عيل: أطلة : نوهو ان اول جا غدل لا وى برح شكا أم 
لايرح؟ نهذا يننغى أن كون فى قولسم غررا لآنه لو أجر نفسه 
بدرام يعمل أثهرا معلومة جازت أجارته, فاذا جاز هذا وشبهه 
تكذلك يدفم الرجل إلى الرجل أرضا له و بذرا على أن يزرعه ما بق 
فهذا جائز مستقيم لآنه شريك بدفع ما بخرج مر الارض فاذا أخرجت 
اللآرض شيئًا. كا 15 له ريعه و إلا لم يكن له شىء " وهذا بمنزلة مال 


)١(‏ قال مالك فى الموطأ : و لا ينبنى ان تساق الآأرض البيضاء » و ذلك انه يحل 
لصاحبها كراؤها بالدثائير و الدرامم وما اشبه ذلك من الأثمان المعلومة ٠‏ فأما الذى 
يعملى ارضه الييضاء بالثلث او الربع ما يخرج منها فذلك ما يدخله الغرر لآن الزرع 
يقل مرة و يكثر مرة و ربا هلك رأسا فكون صاحب الآارض قد ترك كراء 
معلوما يصلح أن يكرى ارضه به و أَحَند امرا غررا لا يدرى يم ام لا . فهذا 
مكلو اها 

(0) قال فى الدر انختار : و اذا سمت (المزارعة) فالخارج على الشرط . و لا شثىء 
للعامل ان لم يخرج شىء فى الصسيحة ‏ اه. و انما لم يكن له شىء لآنه يستحقه شركة سس 

م6١‏ المفاوضة 


كتاب الحجة يدفعإلىرجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج -4 
المفاوضة ' إنما عمل لصاحب الأآأرض فى أرضه و.بذره ا عمل فى أموال 


ح ولا شركة فى غير الخارج بخلاف ما اذا فمدت لآن اجر المثل فى الذمة 
و لا تفوت الذمة بعدم الخارج ؛ هدايه ذاه رد الختار . 
)١(‏ كذا فى المندية. و فى الاصل «المال المفاء ضةء ٠‏ و فى الدر الحتار : اما مفاوضة 
“من التفويض معنى المساوأة فى كل ثىء. اه ٠‏ قال العلامة ابن عايدين : أو من الفوض 
' الذى منه فاض الماء اذا عم قتح » ولذا قال فى الهداية : لآنها شركة عاءة فى جميع 
التجارات 4 و فى القاموس : المفاوضة الاشتراك فىكل ثىء و المساواة اه . لكنها 
فى الاصطلاح اخص لأنها لا يلزم فيها مساواتها فى العقار و الءروضء كا 
افاده ط. اه4؛ و تأمل فى انه هل العامل ف المزارعة و رب الآارض يكونان 
متساويين فى كل ثىء؟ الجواب : لاء فكيف شبه الامام تمد المزارعة بأموال المفاوضة 
فانها ان تضمنت وكاله و كفالة بصحة الوكالة بالجهول ضمنا لا قصدا و تساويا. 
ما لا تصح به الشركة وكذ| ريحا يا حققه الوا و تصرفا و دينا. [ه - يمن يكو نكل 
واحد مها فيا وجب اصاحبه بمازلة الوكيل و فها وجب عليه بمنزلة الكفيل عنهء 
خانية ‏ اه.٠‏ فتأمل ف العبارة هل هو بمنزلة مال المفاوضة او مال المضاربة ؟ فاب 
المساواة فى المضارية ليست بشرط ؛ و التفصيل فى متون الفقه'و شرو حها ٠‏ واذا 
'فسدت المفاوضة.صارت شركة عنان وكل موضع لم تصح المفاوضة لفقد شرملها و لا 
يشترط ذلك ف العنا نكان عنانا كا فى الدر الختار ٠‏ 
(؟) كذا ف الندية .و فى الآصل « اعمال المفاضة» ف ٠‏ 
(م) قد عرفت ان شمل الحفظ ايضاء. دفع أرضًا بعناء مدة معلومة لغرس و تُكون 
00 الشجر بينهما لا تصح لاشتراط ااشركة فيا هو موجود قبل الشركة ؛ فكان 
كتفيز الطحاق فتفسد .و الم و الغرس لرب الآأرض تبعا لآرضه ؛ و الآخر حت 
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الذى قد قطع فى زرعه, و كذلك “الرجل دفع إلى دجل أرضا على أن 

يبذرها و يقوم غلى ذلك و يسقيه سنة هذه على أن لصاحب الأرض الربع 
و للآخر ما بق فهذا جائر» و هذا بنزلة ما وصفت لك من الأامس الأول ؛ 
و قد جاءت فى مرارعة الارض الببضاء آثار كثيرة: 

أخبرنا سلام بن سلب الحنقى' أبو الأحوص ' قال أخبرنا إبراههم بن 
حتقمة غرسه يوم الغرس و اجر مثل عمله ‏ اه الدر المختار ٠‏ قبد بتكون الأاردض 
وزاقفج ينها اد لواقرط .أن تكون هذا الفجن يدها قط م قاق.ى اانا 
دمع اليه أرضا مدة معلومة على ان يغرس فها غراسا على ان ما تحصل من الاغراس 
و“الهار بكون بنهما جاز اه ؛ و مثله فى كثير من الكتب و تصريحهم بضرنت' المدة 
صرح فى فسادهط بعدمة . و وجهه أنه ليس لادراكها مدة معاوءة .> الوا : لو دق 
غزاسا لم تبلغ القرة على أن يصلحها خيرية .ن الوقف و المساقاة؛ و مثله فى الحامدية , 
و.المرادية؛ عكذا حققه الرمل فى الحاشية . و هذه تسمى هناصمة و يفعلونها فى زماتنا 
بل يان مدةء و قد عليت فسادهاء قال الرمل : و اذا فسدت لمدم المدة ينبغى ان 
يكون القر والغرس لرب الآرض و للآخر قيمة الغرس و اجرة اللثلء 6 لو 
فسدت باشتراط بعض خضل الأرض تساؤيهها فى العلة. و هى واقعة الفتوى اه 
رد انحتار . 
(5) قد:مضى فى أبواب -كثيرة فيا قبل ٠‏ 
)١(‏ هو كنية سلام بن سلم الحنق »؟! فى ج م ص 7 من التهذيب: سلام بن سليم 
الحنق ءولاه ابو الأاحوص السكوفى, الحافظ . من رجال الشتةا. وهو فى ج لم ص و1" 
من امل من طريق سفيان و ابى عولنة و الى الآحوص و غيرم كلهم عن ابراهيم بن 
مهأ بجر عن موبى بن. طلحة بن عبيد الله أنه شاهد. جاريه سعد بن الى وقاص 
وعبد الله بن مسعود يعطيان أرضهما على الثلث ‏ اه ٠‏ و ابن حرم ززوى من طريق ب 

١‏ 6 المهاجر 


كتاب الحجة ١‏ يدقع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يخرسها أصولا ج-4 


المهاج ١‏ عن موسى بن طلدة " قار . كان ابن مشعود " وسعد بن مالك * 


كدان لاون آثارا اخرى عن التنسا 2 ورا بززداء'التلتارين أ امن طرق عرق 
عن ان مسعود و غيره رضى الله عنهم ٠‏ 

)١(‏ هو ابن جابر البجلى ابو إحاق الكوق»؛ من رجال مسل و الآربعة. روى عن 
طارق بن شهاب و له رؤية-و الشعى و ابرأهم النخعى و الى الشعثاء و ابى الاحوص 
و غيرهم » و عنه شعبة و الثورى و مسعر و ابو عوانة و غيره ؛ قال ابن المنديى : له 
نحو اربمين حديثاء و قال الثورى و احمد بن حنيل : لا بأس به و قال العجلى : 
جائر الحديث » و قال النساق فى قول: ليس به بأس» و قال ابن عدى:: هو اصلح 
عندى من أبراهم المجرى » و حدبثه يكتب ف الضعفاء » و وقع. فى سند اثر علقه 
البخارى فى المرارعة , و قال ان سمد : ثقة» و قال ابو داود: صالح الحديث» و قال 
يمقوب بن سفبان : له شرف و فى حذبثه لين :و قال الساجى : صدوق اختلفوا فء 
وقال غير الحام عن الدارقطى: يعتبر به؛ و قد ضعفه آخرون منهم اين معين 
و النسائى فى الكنى و ان حبان و الدارتطنى فى رواية الام عنه و ابو حاتم 
و غيره-كا فى تهذيب التهذيب ؛ فهو مختاف فه . راجع التهذيب و غيرهاأهء 

(6) هو ابن عبيد الله القرئى التبمى , ابو عيمى و يقال ابو عمد المدنى » نزل الكوفة» 
من رجال الستة ..و :امه خولة بنت القمقاع بن سعيد بن زرارة » روى عن أبيه و عمان 
و على و الزبير بن العورام:و انى ذر و ابى ابوب و حكيم بن حزام و عثمان بن الى العاص 
وانى هريرة و الى اليسر السلى و معاوية و ابن عير وعائشة وغيرهم» و عله 
ابنه عمران و حفيده سلهان بن عيسى بن موسى و أبنا أخيه اسماق و طلحة ابنا يحبى 
ان طلحة و ابن اخيه الآخر و أخخرون كثيرون »كان ثقة كثير الحديث من وجوه 
آل طلحة ‏ تاببى ثقة خيارء كوف . رجل صالم من اجلاء المسلبين ؛ افضل ود طلحة » 
يسمى ف زمائه.« المهدى» ومن اربعة فصحاء الناس . صمب .عثهان بن عفان ع 


لكل 


كتاب الحجة يدفم إلى رجل أزضايضاء على أن يغربها أصولا جع 
رضى الله عنهيا بزرعان ' بالثلي و 'الربع 3 
أخيرنا ‏ سلام بنى ليم لللنق قال أخبرنا كليب بن واثل قال قلت : 


> أثتى عشرة سئة؛ ولد فى عهد لني صلى الله عليه و سل و هو سياه ؛ مات سئة ثلاث 
أو اربع لى ست و مائة ‏ كذا فى تهذيب التهذيب ٠‏ (#) قال الطحاوى : حدثا 
فهد قال 'ثنا ,اسمعيل بن أبرأهم بن المهساجر قال سمست الى يذكر عن هوسى ن طلحة 
قال : اقطع عنان قرا من اتضاب الننى صلى الله عليه و سل عبد الله بن مسعؤد و اازبيد 
ابن العوام و سعد بن مالك و ادامة فكان جازى منهم سعد بن مالك و ابن مسعود 
و يدفعان أرضه) بالثلث و الربع ؛ حدثنا فهد قال ثنا عمد بن سعيد قال اخبر نا شيك 
عن ابرأهم بن مهاجر قال : سأات «وسى بن ظلحة عن لازارعة فقال : أ لع عات 
عبد الله ارضا؛ و اقطع سعدا ارضاء و اقطم شبابا ارضاء و اقطع صهيبا ارضاء 
فكلاهما جارى كانا بزارنان بالثلث و الربع - اتتهى ٠‏ و فى ال : و من طريق حناد بن 
سلية عن الحجاج بن ارطاة عن عمان بن عبد الله بن .وهب عن موسى نن طلحة ان 
خبات بن الآرت و حذيفة بن الهان و أبن مسعود كانوا يعطون ارضهم الياض على 
الثاك و الربع - أنتهى ٠‏ (؛) وهو سعد بن ألى وقاض رطى الله عله :دم 
فيا مطى ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الأصولء و عند الطحاوى « يزارعان» و فى رواية له «يدفمان أرضهياء» 
ص 50١‏ ؟ و فى جم ص 9١‏ من نحل : يعطيان ارضهما على الثلك ٠‏ 

(0) هو أبن هبار ااتيمى اليشكرى المدنى ثم الكوفى, من رجال البخارى و الى د'وه 
و الترمذى؛ روى عن عمه قيس بن هبار و ابن عمر و زينب بنت الى سلية و«سانىء 
أن قيس . و عنه الثورى و ابو اسماق الفزارى و عبد الواحد بن سنان بن هارون 
البرجمى و شريك بن عبد الله النخعى و زائدة بن.قدامة و حفص بن غياث و آخرون»: 
ثقة ليس به بأس , بكتب حديئه ‏ لا بأس به ء ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ و تال حت 


بذجل لعي. الله 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاء غلى أن يترسها أصولا ج-4 
ولا بر أءطانى أرضه بالنصف فرزرعتها ببذرى و بقرى ثم قاسمته 
قال: حسن ' . ' 

أخمررا سلام. بن سايم الحئق قال أخيرنا زيد بن جبير؟ قال: كنت 


ح ابو زرعة : ضعيف - كذا فى تهذيب الهذيب ٠‏ 

)١(‏ كذاق الاصول . و سقط منها «و فاء» وهو عند الطحاوى « رجل له ارض 
و ماء و ليس له بذر» : و كذا فى جم ص و١‏ من انحل ٠‏ 

(؟) رواه الطحارى قال حدثنا عمد بن عبرو بن بونس قال حدتتى اسباط بن عمد 
الكو عن كليب بن وائل قال قلت لابن عير : أنانى رجل له ارض و ماء و ليس له 
بذر و لا بقر اخذت ارضه بالنصف فررعتها بيذرى و بقرى قناصفته ! فقال: 
حسن ‏ اه ٠‏ و قال ان حزم فى انحل » و من طريق أبن الى شيبة.نا يحى بن الى زائدة 
و ابو الاحوص كلاهما عن كليب بن وائل قال قلت لان عمر : رجل له ارض و ماء 
ليس له بذر و لا بقر فأعطاى ارضه بالنصف فزرعتها ببذرى و بقرى ثم قاسمته! 
قال : حسن » و من طريق سعيد بن منصور نا ابو الأحوص و عبد الله بن اياد بن 
لقيط كلاهما عن كليب بن وائل مثله ايضا ؛ قال ابن حزم : فهذان اسنادان فى غاية 
الصحة عن ابن عير انه سأله كليب بن وائل عن كراء الأآرض بالدراثم فلم يحزه » 
ولا اجاز له ما اصاب فيها زيادة على قدر ما انفق» و سأله عن أخذها بالتصف 
ما يخرج فيها لا يجمل صاحبها لا بذرا زلا عملا و يكون العمل كله على السامل 
و البذر فأجازه ‏ اتهى ٠‏ 1 

(م) هو أبن حرمل ااطاتى الكو » هن بنى جشم” بن معاوية » هن رجال الستة ؛ روى 
عن أبن عير و خشف بن مالك » و الى يذد الضى و الى البحترى » و عنه شعبة 
و الثورى و زهير بن معاوية و اسرائيل و حجاج بن ارطناة و ابو عوانة ؛ ثقة حت 


رودل 


كتاب الحجة يدف إلى رجل أرضا ييضاءعل أن يغرسها أصولا ج-4 

تاعدا غند بعد الله بن عمر رضى الله عنهها فقال له رججل : أرضي آنى 

ربها' 'فيعطها' أعمل فها على أن لى ما بخرج منها نصيبا"؟ قال: أرى 
عاك فى ذلك 


أخيرنا سفيان الثورى عن الحعارث بن -«صييرة 1 عن رجمل 5 


حت صدوق مالم الحديث ء تابعى » ليمن به بأس » ذ 1 ان حبان فى الثقات ‏ كذا 
فى تهذيب ااتهذيب ٠‏ 

)١‏ كذا فى الأصول »ء و الصحبح على ما فى آثار الطحاوى و احلى و غيرهما: 
«زجل له ارض اتانى ربهاء او ١‏ اتانى رجل له ارض و ماء» تأمل ف العبارة ٠‏ 
(؟) كذا فى الهندية , و فى الأصل «فخصبهاء و هو تصحيف ٠‏ فيعطيهاء 

(م) كذاف الأصل ء وف المندية « نصيبها » و لعل الصواب « نصفها » . 

) كذا فى الأصولء و فيه السقط , و الا فالعبارة مختلة ٠‏ و لمله هَكذا «ما ارى 
عليك فى ذلك بأسا» تأمل ٠‏ ش 

(0) هو بفتتح الحاء اللمهملة و كس الصاد المهملة و ٠‏ قع فى الاصول « حفيرة» بالحاء 
المهملة و بالفناءء و هو تصحيف ٠‏ و الآثر اشخرجبه ابن حزم فى الى من طريق 
عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن الحارث بن -صيرة حدثثى ضفر بن الوليد عن 
عبرو بن ملي ان رجلا قال لعلى بن الى طالب: اخذت ارضا. باللصف اكرى 
انهاها و اصلحها و اعمرها! قال عل : لا بأس بها ؛ قال عبد الرزاق: كراء 
الانهار حفرها_اه. وهو الخحارث بن الحصيرة الأزدى ابو النهان الكوق, 
روى عن زيد بن وهب و الى صادق الأزدى و جتابر الجعفى 1 بن عمرو بن 
اشوع و غيره » و عنه عبد الواحد بن زياد و الثورى و مالك بن مغول و عبد السلام . 
أن حرب وعد اللهدبن ميرو جماعة . اختلفوا فيه قال ان معين و الفناق: ثفة, ست 


11 (41) بهأه. 


كتاب المجة 2 يدقع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج-4 


سماه' عر عيرم بن صليع ' عن على رض الله عنه أنه قال: لا بأس 
حت و قال ابو داود: شيعى صدوق» و وثقه العجلى و ان مير و ابو حاتم قال: 
لو لا ان الثورى روى عنه لترك حديثه ؛. غال فى التشيع ؛ كان يمن بالرجعة , 
«ذموم المذهبٍ. و على ضعفه يكتب حديثه كذا فى تهذيب التهذيب٠‏ وقد 
وقع فى جم ص وه من التهذيب فى ترجمة عمرو بن صليع مصحفا حرفا « الحارث بن 
حصين » و الصواب «الحارث نن حصيرة» قال الحافظ فى ترجمة عمرو الذكور: 
قلت : علق البخارى ف المزارعة اثرا عن على وصله ابن الى شيبة من طريق الحارث 
أبن حصين عن عمرو بن صليع هذا_اه . و قال فى ترجمة الحارث امذكور : قلت : 
علق البخارى اثرا لعلى فى المزارعة و هو من رواية هذا ذكرته فى ترجمة عمرو بن 
صليع -اه. وقد عرفت من هذا ان الخارث رواه عن عمرو بن صليع ممن. 
غير واسطة ٠‏ 

)١(‏ وهو صئر بن الوليسد المصرح فى رواية ابن حزم" عرفت قبل هذاء وهو 
الراوى عن عهرو بن صليع , قال الحسافظ فى ج » ص 418 من التهذيب» صفر بن 
الوليد الفزارى الكو » روى عن عمرو بن صليع و جرى بن كير » روى عنه اسمعيل بن 
خالد و اسمعيل بن رجاء و الحارث بن حصيرة ؛ ذكره البخارى و ابن الى حاتم ولم يذكرا 
فيه جرحاء و ذكره ابن حبان فى الثقات فى اتباع التابمين » و وقع فى سند اثر علقه 
البخارى لعلى فى المزارءة و قد ذكرته فى ترجمة عمرو بن صليع ‏ انتهى ٠‏ و قد علمت 
انه ل يذكره فى ترجمة عمرو بن صليع بل ذكر الحارث بن حصيرة عن عمرو بن صليع ! 
فالحوالة على غير الحوالة ‏ تدبر ٠‏ 

(؟) ووقم فى الأصول «عمرو بن صلبيع » وهو مخرفء و الصواب «عمرو بن 
صايم» بالصاد المهملة المضمومة بعدها اللام المفتوحة ثم ياء ثم عين «هملة مصغرا كم 
فى التقريب و غيره و قفتم البارى ج ه ص م و عمدة القارى جه ص ١١لا‏ حت 


نول 


كتاب الحجة ادقع إلى دجل أرضا بيضاء على أن بغرسها أصولا ج-4 


بالمزارعة الثلث و الربع ١ ٠‏ 
أخيرنا. عيد اأرحم 7 سلمان ' عل لمث" عن طاوس* قال : 


ح و انحل جم ص 6و قه اوضع المناق غل اتحل سبق وضاحة قراجيه: وهو 
عيرو بن صليع بن محارب بن خصفة » روى عن حذيفة و على و عنه ابو الطفيل » 
و خفر بن الوليد . ذكره ابن حيان فى ثقات التابعين » و قال غيره : له صمية » و قد 
وقع فى سياق حديث الذى اخرجه البخارى فى الآدب ان له صمة » و ذكره ابو حاتم 
فى التابمين » و الظاهر انه لا يصح سماعه من النى صل الله عليه و سم فان فى تاريخ 
(خ ) عن انى الطفيل قال كان لسى (بومئذ و انا بسنك اليوم اتينا حذيفة ) راجع 
ج لاق 7 ص 744 من تاريخ البخارى فء و قد ذكره ابن منده فى المعرفة انتهى ٠‏ 
قات : و قد ذكرء الحافظ الذهى فى تجريد أسماء الصحابة و قال : له صمة و قد ذكره 
الثلاثة و البخارى ( ب دع ) اتتهى ٠‏ 

)١(‏ قال البغارى فى صصحه : و ذارع على و معد بن مالك و عبد الله بن مسعود 
و عمر بن عيد العز زيزو القاهم وع عروة و آل الى بي رو آل عمر و آل على وابن سيرين 
رضى الله تعالى عنهم »قال المافظ العينى فى العمدة: وصل تعليق'على بن انى طالب 
رطى الله تعالى عنه ابن افتشيية من لزن" مرو بن صلع عن على انه ل ير بأسنا 
بالمزارعة على النصف ‏ اه ٠‏ و مثله فى قتح البارى ج ه ص 8 ء و اخرجه ابن حرم 
فى أحلى من طريق عبد الرزاق ‏ عن سفيان .يا علدت - 

(؟) هو عبد الرحبم بن سلبان الكتانى و قيل : الطاى ٠‏ ابو على المروزى الآشل » سكن 
0 الستة » روى عن اسمعيل بن افى خالد و و عاصم الأحول وعبد الله 
ل بن«هوسى ١ارأزى‏ 
و أسمعيل بن الخليل و أبو , بكر بن الى شيبة و سعيد بن عمرو الأشعئ ومد بن آدم المصيصى 
و غيدثم ؛ ثقة ة صدوق صا الحديث , كثير الحديث ؛ ها اصح حدايث متعبد ؟ تكر, ع 


1١11‏ قدم 


٠‏ كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج-4 


قدم معماذ ١‏ العن ' و م يعطون .أرضهو' بالل و الربع فلم لعب عليهم 
ذلك'. 


ح ابن حبان و ابن شاهين فى الثقات » مات فى آخر سنة مسع و ثمانين و مالة. كذا 
فى تهذيب التهذيب <٠‏ (م) ليث هو ابن أبى سلب » تكلموأ فيه؛ من رجال مسلم 
و الأربعة»ء قد مضى فيا قبل ٠‏ (») أبن كيسان» من رجال الستة , ادرك خمسين 
من الصحابة , و حجج اربمين حجة » ثقة صدوق» سيد التابمين » لا يسئل عنه و قد ' 
تقدم فيا قبل ٠‏ 
)١(‏ هو معاذ بن جيل رضى الله عنه » امام العلياء يوم القيامة » من فقهاء الصحابة 
و ساداتهم » قد تقدم فيا قبل ٠‏ 
(0) اليِن اقل معروف يقال ف النسب اليه «يمى» و ديمان» بالتخفيف من 
غير ياه لآن الآلف بدل منها فلا يجتمعان» و حك سيبويه « يمان » بالياء المشددة_اه 
مقدمة الهداية . 
(؟) و الآثر هذا اخرجه الطحاوى فى شرح الأثار: حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابراهم 
أبن بشار قال ثنا سفيان عن عمرو بن ديئار عن طاوس أن معاذا رضى الله عنه قدم 
الى الِن و هم يخابرون فأقرهم على ذلك , حدثنا على بن شيبة قال ثنا يحى بن يحى بن 
عيد الرحةن قال ثنا حماد بن زيد عن عمرو بن ديئار عن طاوس أن معاذا رضى الله عنه 
لما قدم الين كان يكرى الأرض او المزارع على الثلث او الربع ٠‏ او قال: قدم الهن 
واثم يفعلونه فأمضى لهم ذلك _انتهى ٠‏ و قال ابن حزم : و من طريق حماد بن سللة 
عن خالد الحذاء انه سمع طاوما يقول قدم علينا مساذ بن جيل فأعطى الآرض 
على الثلث ز الربع فتحن نعملها الى اليوم ؛ قاله ابن حزم ؛ مات رسول الله صلى الله 
عليه و سل و معاذ بالين على هذا الجمل_أه ٠‏ 

أجل 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا يضاءعل أن يثرسها أصولا ‏ ج-6 


أخبرنا حنظلة بن أنى سفيان الجحى ' قال سمعت طاوسا سكل عن 
انمخايرة ' فى الآارض فقال هم: خابروا على الشطر" و الثلث و الربع 
والخنسء ولا تخااروا عل كل معاوم *. 


أخبرنا عبد العزيز عن الضحاك ' بن مراحم" أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 


)١(‏ كذا فى الأصل » و ف اطندية «الحجمى» وهو مرف ء الصواب «١‏ الجحى» بتقديم 
الج بعدها مب ثم حاءك هو فى الأصل 4 و هو من رجال السئةء ثقة ثقة حجة» 
كان حيا فى سنة 216١‏ و راجع ترجته من تهذيب ااتهذيب ٠‏ 

(0) المزارعة تسمى الخخابرة و الحاقة و يسمبها اهل العراق القراح » و بياله 
قَّ المنحم_اه رد ا#تار ٠‏ و تند البخارى ايضا ععى واحد و هو وجه للشاضفية . 
و الوجه الآخر انهما مختافا المنى اه فح البارى ٠‏ 

(©) و الشطر يستعمل فى الجزء و النصف ٠‏ 

() فانه يحتمل ارس لا تخرج الأآرض الا ذلك المشروط فتؤدى الى قطع الشركة 
فى الخارج فتفسد ؛ قال فى الدر المختار : فتبطل ان شرط لأاحدهما قفزان مسياة أوما 
يخرج من موضع معين- اه ٠‏ فان المزارعة فى الانتهاء تكون شركة فا يقطع 
هذه الشركة كان مفسدا للمقد اه رد المحتار عن الحداية ٠‏ فعنى اللعالاتفت 
الفساد ‏ فانهم . 

(0) فى الآصولء ٠‏ عبد العزيز بن الضحاك » و هو تصحيف. و الصواب «عبد العزيز 
عن الضحاك » ؟] كتيت » و عبد العزيز هو ابن الى رواد ء من رجال الآربعة » و اسم 
الى دواد ميمون؛ و قيل : اين بن بدر ء المكى » مولى المهلب بن أبى صفرة ؛ روى 
إعن نافع و عكرمة و سال بن عبد الله و ا والى سلية الخمى 
و أسمعيل بن أمية و.الضحاك بن ماحم » و عنه ابنه عبد الجيذ و ابن المهدى و يحي 
القطان و ابن الميارك و زائدة و حسين بن على الجءنى وعيد اارزاق و وكبع د 


38 (:) كان 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاءعلى أن يغرسها أصولا ج-4 
كترى الارض الجرز ١‏ بالثلث والربع؛ و كارت لا رى ذلك 


ح و خلاد بن يحبى و ابو عاصم و آخرون. قال يح القطان: ثقة فى الحديث ليس 
ينغى ان يرك حديئه لرأى أخطأ فيه »و قال احمد :كان رجلا صالخا و كان مرجياء 
و قال ابن معين: ثقة» و قال ابو حاكم: صدوق ثقة فى الحديث متعبدء و قال النسافى: 
لق بذ امي قال ابن. قانع : مات بمكة سنةٍ تسع و خمسين و مائة و قيل: أو قربا 
من ههلء معروف بالورع و الصلاح و العبادة؛ ثقة عابد مجتهد شريف النسب 
عزوق دكذ1 فق اليدب و فده اتوال البداء الأخرين . تكليوا اقه مضنا 
و غيره فرأجعه ٠‏ 
() الضحاك بن منراحم الى ابو القاسم و يقال ابويمد الخراسانى روى عن أبن تمر 
وابن عباس والى دريرة و أنى سعيد و زيد بن ارقم و انس بن مالك .و قيل: ١‏ ثبت 
له سماع من احد من الصحابة؛ و عن اللأسود بن يزيد الخعى وعبد الر*ن بن عو سمة 
و عطاء و انى الأحوص الجشهى و النزال بن سبرة »و عنه جويبر بن سعيد و لسن 
ابن يح البصرى و الحكيم بن الديل و عبد العرير بن انى رواد و عطية بن الحارث 
الممداى و خلق آخرون  -‏ ف التهذيبء و هو من رجال الأربعة و تعليقات 
البخارى. ثقة مامون حجة ؛ مات سسئة ٠١‏ أو ٠١‏ أو ٠١8‏ على اختلاف الآقوال 
فى وفاته, ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ و قيل: ليس تابعى و هولم يلق حمر بن 
الخطاب رضى الله عنه ٠‏ 
() فى الاصول «الخرزء تصحيف. و الصواب « الجرز » يضم الجيم و الراء و الزأى؛ 
. منه قوله تعالى لإرتسسو ق الماء الىالأرض الجرز ) الى جرز نباتها اىتطع لا ما لا تنبت 
القوله « فنخرج»- ف. قال العلامة المقى: و لم انهم معتى هذا اللفظ ‏ اى على ما هو 
فى الاصل»ء و اثر عمرذ ره البخارى تعليقا فى صميحه ؛ و رواه الطحاوى و أبن حزم 
افى انل و ان أنى شية فى مصنفه على مافى عمدة القارق و قتح اليارى ؛ قال حت 
4 


كتاب الحجة 2 يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن ينرسها أصولا 0 ج-؛ 
أماء رعو هذا : 


ينا سفيان سن عينة عن عرو بن دينار عن طاوس قال قأت : 


حت البخارى: و عامل عير الناس على أن جاء عير باليذر من عنده فله الشطرء و ان 
جاوًا بالبذر فلهم كذا ‏ اه . قال الحافظ ابن خجر فى الفتتم جه ص 4ه: وصله 
أبن إلى شببة عن انى خالد الأحمر عن يحي بن سعيد ان عمر اجلى اهل مراف 
و اللهود و التصارى و اشيرى بياض أرضهم و كر وعهم فعامل عير الناس ان مم 
جاؤا بالبقر و الحديد من عندهم فلهم الثاثان و لعمر ااثاث؛ و ان جاء عمر بالبذر من 
عنده فله الشطرء و عاملهم ف النخل على ان لهم النس و له الياقء و عاملهم فى الكرم 
على أن لهم الثلث و له الثثان؛ و هذا مرسل ؟ و اخرجه اليوق من طربق اسمعيل بن 
أنى حكيم عن عمر بن عيد العزيز قال لما استخلف عير اجلى اهل تجران و اهل فدك 
و تهاء واهل خيبر و اشيرى عقارمم و أموالهم و استعمل على بن منية فأعطى البياض 
يعى بياض الآأرض على أن كان البذرو البقر و الحديد من عمر فلهم الثلث و لعمر 
الثلثان» و إن كان منهم فلهم الشطر وله ااشعار؛ و اعطى اانخل و العنب على ان 
أممر اللثين و لهم الثلك . و هذا مرسل أيضا يتقوى أحدهما بالآخر؟ و قد اخرجه 
الطحاوى من هذا الوجه بلفظ : أن عمر بن الخطاب بعث يعلى بن منية الى الين فأميه 
أن يعطيهم الأرض البيضاء - فذ كر مئله سواء. أتهى ؛ و هو فى ج ه ص 78 من 
عمدةٌ القار ف ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو عمر الضرير قال اخيرنا 
حماد بن سلية أن يحى بن سعيد الانصارى اخيرثم عن اسمعيل بن أبى كيم عن عمر بن 
عبد العرين به سواء أه ٠‏ و هو فج 1 ص ه"ا1 من سان البق مع ثىء زائد » 
وهو ىرجم ص 5١١6‏ ءن انحل 7 

. يعنى أو قال حو هذا من الألفاظ‎ )١( 


نين 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا يضاء على أن ينرسها أصولا ج-4؛ 
5 أباعيد الرمن لو كت [الخابرة]' !فانهم بزعمون أن رسول ألله صل الله 
عليه و سل نهى عنها. قال: أخيرق' أعلهم أن رسول الله صل الله عليه 
- م ينه عنهاء و لكنه قال: [لآن]" عنم أحدك أخاه خير من أن 
باخذ همه ختراجا معلوما ٠.‏ 
مل قال : أخمرنا سفيان بن عبينة عن عمرو ن دينار أنه جمع ابن عمر 
خديج' أن رسوّلالله صلىاله عليه وسل نهى عن ذلك فتركناه من أجل قوله" . 
سفيان بن عبيئة' عن تحمرو بن دينار أنه مع سال بن عبد الله بن عمر ” 
)00( الوؤيادة من يح البخارى و آثار الطحاوى و على ابن حزم ٠‏ قال المافظط 
العمى. و الحديث أخرجه البخارى ق أواب و مسلم قَْ البيوع و للرمذى قُْ الاحكام 
و ابو داود و النساى و ابن ماجه ٠‏ 
(0) كذا فى الاصل و كذا عند البخارى و الطحاوى؛ و ف الندية «اخيرناء. 
)ع الزنادة من شرح الاثار للماحاوى و الى ٠‏ وفى يسح ابخارى وان عنم 2 
بدون اللام ٠‏ 
6 و الحديث روأه اليخارى و مسلم و أبو داود و النسالى و الرهذى و غير هم دن 
(ه) فى آثار الطحاوى : نهى عنها فيركناها ‏ اه ٠‏ 
()قوله « سيان بن عييئة ٠‏ كذاى الأصل ٠و‏ ف الطندية « أخيرنا سيان نبنء 
و هكذا فى أاسانيد بيع الاثار الى آخر كتاب القرائض ٠‏ 
) ههنا بياض ف الأصولء: و العيارة فى كثير أ ترىء و قال الامام عل 
فى كتاب الاثار ف باب المرارعة بالثاك و الربع: تمد قال اخيرنا أوحنفة عن اد 
انسل طاوسا و سالم بن عبد الله عن المزارعة بالثلث أو الربع فقال: لا بأس بهء 
فذكرت ذلك لابراهيم فكرهه فقال: أن طاوسا له اردضص بزارعه فن أجل ذلك سب 
1١/١‏ 1 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضابيضاء على أن يغرسها أصولا ‏ ج -» 
لكريها كراء الابل . 

جمد عر أبى حنفة ١‏ قال أخيرنا خا الاسال طاوسا و سال بن 
عبد الله عن المزارعة بالثلث والربع فقال' : لا بأس به يكرى”. 


أخيرنا عمل عن [ يكير بن ]* عام ” عن عد الرحمن ب الاسودا 


> قال ذلك ؛ قال مد : كان ابو سنيفة يأخذ بقول ابراهم و نحن تأخذ بقول سام 
و ظاوس الا ترى بذلك بآماان اعيى :وشو يقد الأثر' اد كرو -ى. الكتات: 
و ألم اجده فى كتب عندىء ففتش من مظان العل ؛ و هو فى امانة اعناق العلياء ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأملء و ف الندية «اخبرنا مد قال اخبرنا أبو حنيفة » مكان « حمد 
0 ابى حيفة ». ش 

(؟) الى كل واحد منهياقال؛ءو مكذا بافراد «قال» فى كتاب الاثار ها علءت الآن. 
(0) لى الأرضء و ليست هذه الريادة فى كتاب الآثار . 

() فى الأصل «عنعامى» و ف الندية «حمد عن عامى» و هو خطأ, الصواب «عحمد 
عن بكير بن عام » و التصحيح من انحلى ٠‏ قال ابن حزم : و من طريق أبن الىشيبة 
نا الفضل بن دكين عن بكير بن عامى عن عبد الرحمن بن الأسود بن بزيد قال: كنت 
أزارع بالثلك و الربع و احمله الى علقمة و الأسود فلو رأيا به بأسا لنهيافىعنه ‏ ام. 
و فى يح البخارى تعليقا : و قال عبد الرحمن ب نا لأسود: كنت أشارك عبد الرحمن بن 
يزيد فى الزرعأهء قال الحافظ فى الفتح: وصله ابن أبى شية و زاد فيه: و ع 
الى علقمة و الأسود فلو رأيابه بأسا للنهيانى عنه؛ و روى النسائى من طريق الى انماق 
عن عيد الرحمن بن الأسود قال: كان عماى بزارعان بالثلك و الربع وانا شركها 
و علقمة والآسود يعلبان فلا يغيران - اتتهى. ونحوه مختصرا فى عمدة القارقو/؟+0؛ 
و عبد الرحمن بن ,زيد هو عم عبد الرحمن بن الآسود لآنه اخو الأسود بن يزيد. 
(0) هو البجلى ابو اسمميل الكونى, ددى ع2 أى زرعة بن عمرو أن جرير نحت 


1١/‏ )2:0 الأسوة 


كتاب الحجة يدفع إلىرجل أرضا يضاءعل أن يترمها أصولا ج 4 


حت و عيدال رمن بن أبى نعم. البجلى و قيس بن اىحازم و غيدثم؛ وعنه الحسن بن حى 
و الثورى و عبد الله بن داود الخربى و وكيع و ابو تعيم ٠و‏ هو من رجال الى داود, 
مختلف فيه . و ذكر الالكاتى و أبو اناق الحيال ان مسليا روى لهء و اما الحام فقال: 
ذكره مسلم مستقهدا به فى حديث الشعبى - أه . و وقع فى سند أثر ذكره اإخارى 
فى المزارعة عن عبد الرخمن بن.الأاسود ‏ قاله الحافظ فى تهذيب التهذيب ٠‏ قال امد 
مرة: صا الحديثليس به بأسا . و قال ابن عدى: ليس كثير الرواية و رواياته قليلة 
ولم اجد له متنا منكرا و هو ممن يكتب حديثه ؛ و قال العجل : لا بأس بهء كوفق» 
يكتب حديئه » و قال ان سعد : ثقة أن شاء الله ؛ و قال ابوداود: ليس بالمترو ك . و قال 
الحاك : ثقة. و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ كذاف التهذيب ٠‏ 

(3) أن بويد بن قيس النخعى انو حفص الفقيه و يقال ابو بكرء من رجال الستة . فى التهذيب: 
ادرك عمر و روى عن ابيه و عم ابه علقمة بن قوس و عائقة و انس و ابن اازيير 
و غيرهم» و عنه ابو اسبماق السبيعى و ابو اسحاق الشيانى و مالك بن مخول و هارون 
ابن عنيرة و عاصم بنكليب و الأعمش وليث بن السام وعمد بن اساق بن يسار و غيرم» 
و قال ابن معين و النسانى و العجلى و أبن خراش : ثقة» و زاد ابن خراش: من خيار 
الناس: قال خليفة : مات قبل المائة »و قال فى موضع آخر: مات فى آخر خلافة سلوان» 
و ذكره ابن حيان فى الثقات و قال: مات سنة تسع و تسعين» و كذا جرم به ان 
قانع .و قال ابوحام : ادخل على عائشة و هو صغير ولم يسمع منها و قال ان حان: 
كان سنه سن أبراهم النخعى ؛ قلت : فعلى هذا كيف يدرك عمراتهى ٠‏ وى 
الخلاصة : انه حي ثمانين حجة و اعتمر انين عمرة لم يجمع بنهياء و كذاك فعل أبوه 
الاسود ١ه ٠‏ قلت: فعلى هذا كيف يكون سنه سن أبراهم النخعى ؟ تأءل ؛ و قد 
وقع فى التهذيب «مات سنة تسع و تسعين و مائة » وهو من سهو الناسخ ؛ و قد 
اخطأ ابن التين فى شرح البخارى فى ترجمة عبد الرحمن المذ كور ء نبه عليه اللحافظ' 
فى التهذيب ٠‏ 

ل 


كتاب الحجة المساقاة و المعاملة أيضا ج- 
اس سس سس 
قال: كنت ازرع ١‏ ثم اجىء' إلى علقمة و الأسود فلم ليان "هو 
رآك التناقاة ب التاملة هتنا ظ 


سبيت مدا" بقول: إذا ساق الرجل الارض فها النخل والكرم 
وما أشه ذلك هن الاأصول و يكون فها أريفن دضاء' تصام للزررع 


و هو الراجح 0 بل الصحييح 5 
(م) فى انحل و غبرها : اخمله الى علقمة و الأسود ٠‏ 
(م) وفى الأصل « فل ينهوانى» و الصواب فل ينهياى لآانه ليس بواوى » و فى الهندية 
فلا ينهوفى بالمع و الننى و الاصوب فلا ينهاننى ٠‏ و فى العمدة و الفتح و المحلى «فلو 
رأيا به بأسا نهنا عنهء > علمت مما نقلته قبل * 
(4) قد علست هن أخرجه ٠‏ قال ان حزم: و روينا ذلك أيضا عن عيد الر>من بن 
د وعوسى بن طلحة بن عبيد الله و هو قول ابن ابى إلى و سقيان الثورى . 
و الأوزاعع و الى يوسف و عد بن الحسن و ان النذر. و اختلف عن اللنث 5 
و اجازها احمد و اسماق الا انها قالا: ان البذر يكون من عند صاحب اللارض و إبما 
على العامل القر و الآلة و العمل و اجازها بعض اسعاب الحديث ولم سال من جعل 
البذر منهما - اه ٠‏ و ف الباب آثاز أخر على جواز المزارعة بالثلث و الربع؛ راجع 
أثار الطداوى و صمح البخارى و عمدة القارق و فتح البارى و السان الكيرى 
و امحل و غيرها ٠.‏ 
() هو قول الرأوى عن الامام هر وهو لعله عيسى نَ بان تلسيذه قلت بل هوهو فء 
(2) فى موطأ مالك: فتكون فها الأرض اليضاء ٠‏ 

غ/١1‏ فاشترط 


كتاب الحجة 0 المساقاة و المعاملة أيضا ج-: 


فاشترط رب الآرض على الذى يعامله مساقاة النخل على أن للعامل الثلك 
و لصاحب النخل الثلثين و على أن بزرع العامل الأرض البيضاء حئطة من 
عنده فا أخرج الله من ذلك من ثىء فالعامل الثلث و لصاحب النخل الثلثان: 
فان هذا عندنا فاسد لا يحوز' لان العامل استأجر صاحب النخل على أن 
يقوم فى نخله بثلث ما تخرج الارض عل أن أجرة صاحب الال بياض 
الأرض على أن بزرعه بيذره على أن بكون لرب الآرض ثلثا' ما يخرج 
فليا قال صاحب النخل للعامل : استأجرك عل الفضل عل ان تستأجر منى 
البياض فهذا لا يصلم". و قال اهل المدينة: اذا كان البياضن الثاث'أو أقل 
و كان النخل الثلثين أو أكثر و كاري البياض تبعا للا “صل من النخل 
والكرم وما اشبه ذلك من الاصول فلا بأس بذلك ؛ فاذا كان ذلك 
كذلك جازت المساقاة و ذلك أن البياض حيتذ تبع للا'صل» و اذا كانت 
' الأرض فيها الاصل من النخل و الكرم وها أشبه ذلك من الاصول 


ال نس مي سا يسميمم 


)١(‏ راجع لهذا المقام مبسوط السرخسى و البدائع و الحداية و شروحها و: الدر 
اختار مع رد اتحتار و المسألة كثيرة الفروع بالشروط ٠‏ 0 

(0) فى الآصل ٠‏ ثالى ما يخرج» و الصحيسم الرفع» كا ترى ٠‏ قلت: و لعل لفظ 
«يكون» من تصرفات الناسيخء فيصح اذن لانه يكون امم ان ف ٠‏ 

(م) لآن فيه شرطا فاسدا قد أفسد المزارعة و المسافاة و فيه المستأجر ‏ بكسر الجم . 
و المستأجر - بفتح الم واحد وهو لا بحوز؛ و راجع تنقيح الفتاوى الهاءدية 
من باب المزارعة و المساقاة و كتاب الاجارة فانه | كثر جمعا للفروع و المسائل 
الجزئية ٠‏ 


نينا 


كتاب الحجة المسافاة و المعاملة أيضا ج -؛ 
فكون ذلك ' الثلث أو أقل و يكون البياض الثلثين أو أكثر لم تجر' فيه 


المساقاقء و كان ذلك الكراء' بالدراهم و الدنائير . 


)١(‏ كذا فى الآأصلء وف اأموطأ : ذكان الآصل الثلث أو النخل و اابياضء؛ و عيارة 
الموطأ هكذا : و لا ينغى أن بأخذ المساق ءن رب الائط ثيئًا بزيده اياه من ذهب 
ولا ورقو لا طهام ولا شىء من الآشياء و الزيادة فيا بينهما لا تصلح. و المقارض 
ايضا بهذه المازلة لا يصلح اذا دخلت الزيادة فى المساقاة او المقارضة صارت اجارة 
و ما دخلته الاجارة فانه لا يصلح .و لا يننغى ان تقع اجارة على امن غرر لا يدرى 
أيكون ام لا او يقل او يكثر و فىاارجل أياق ارجل الآأرض فيه النخل 
او الكرم او ما اشيه ذلك من الآصول فتكون فيها الأرض البيضاء. قال مالك : 
اذا كان البياض تبعا للاصل و كان الأصل اعظم ذلك و أ كثره فلا بأس مساقاته» 
.و ذلك ان الآصل اعظم ذلك و ١‏ كبره فلا بأس بمساقاته . و ذلك ان كوت 
النخل الثثين أو ١‏ كثر و يكون اابياض اثلث او اقل من ذلك و ذلك ان البياض 
حيتذ تبع للاصل و اذا كانت الأرض البيضاء فها نخل او كرم او ما يشبه ذلك من 
الأمول فكان الأصل اثلث أو أفل و اابياض الثلثين أو أ كبر جاز فى ذلك الكراء 
و حرمت فبه المساقاة ٠‏ 

(؟) كذا فى الأصول . و قد علمت أن فى الموطأ جاز فى ذلك الكراء و حرمت فيه 
المساقاة ‏ آم . 

(؟) فى المدرنة: فى الآأرض يكون فيها الأصل و البياض أيهما كان رإؤفا الغى 
و ا كتريت"بكراء أ كبرهما ان كان البياض افضاهما | كربت بالذهب و ااورق وان 
كان الآصل افضلهما ١‏ كيريت بالجزء مما يخرج منها من ثمرة و ايهما كان ردفا الغى و حل 
كراؤه على كراء صاجبه ٠‏ 


1 (::) وقال 


كتاب الحجة المسافاة و المعاملة أيضا ج- 


وقال حمد: و كيف يجوز المساقاة فى البياض إذا كان الثلث أو أقل 
و بطل إذا كان أكثر ؟ لن جاز فى القليل ليجوزن فى الكثير و ما بينههما 
فرقء ثم قولا قلتموه ل أكن أرى أن أحدا يجزه! تقولون: إذا كان النخل 
الثلث أو أقل و البياض «الثلثين أو أ كر فلا بأس بذلك كله بالدراهم 
أو بالدنائير معه الخل و الشجر و يستأجر و النخل و الشجر ول يخرج مره 
على أن تكون الثرة له فهل أجاز هذا أحد من مضى أو رأى أنه يصلم 
أو جاءت فيه سنة ماضية أو أثر أن نخلا يستأجر مع الآرض بدراتم على 
أن يكون ثمره للذى استأجره؟ و لو كان فى هذا أثر لاحتججتم به فيا رى 
لايحوز إجارة النخل ولا الشجر بدراهم و لا بدنانير ولا غير ذلك قليلا 
كان أو كثيرا كان معسه بياض كثيرا أو ل يكن للحديث المعروف: ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بيع النخل ستتين أو ثلاثا' » و ليس 
(1) اخرجه الحافظ الطحاوى فى شرح معاق الآثار: حدثنا يونس قال ثنا سفيان بن 
عبيئة عن حميد الأعرج عن سلمان بن عتيق عن جاير بن عبد الله أن النى صلى الله عليه 
و اسم نهى عن بسع السنين» قال يونس قال لنا سفيان: هو يبع العار قبل أن يدو 
صلاحهاء حدثنا ربيع الجيزى و أبراهم بن الى داود قالا ثنا سعيد بن كثير بن عفير 
قال ثنا كهمس نن النهال عن شعيد بن الى عروبة عن قتادة عن الحمسن عن سعرة بن 
جندب قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سم عر بيع السنين ء حدئنا روح بن 
الفرج قال ثنا حبى بن عيد الله بن بكير قال حدثى المفضل بن فضالة عن غالد انه سمم 
عطاء بن الى رباح يسئل عن الرجل بيع مرة ارضه رطبا كان او عنيا يسلف فيها قبل 
ان يطيبء فقال : لا يصلم أن ابن الزيير باع ثمرة ارض له ثلاث سنين » فسمع بذلك 
جابر بن عبدالله الأنصارى فرج الى المسجد فقال فى الناس : منعنا رسول الله صل الله حت 
ذذن 


كتاب الحجة المساقاة وما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر أعيانهم ج-4 


فى هذا بين الناس اختلاف ول يذ كروا فىهذا قلا ولا كثيرا فلا يجوز 
قليل هذا و لا كثير ه بدراتم ولا بدنائير حتى يخرج» فبباع بعد ما بخرجء فاذا 
خرج فاحمر أو اصفر بيع . و لثّن جازت إجارته بالدراهم و الدنائير قبل أن 
يخرج ليجوزن بعه قبل أن يخرج وما بينها افتراق . ليس يحوز شىء من 
هذا قليلا كان و لا كثيرا' كان معه بياض أولم يكن فى إجارة ولا ببع. 
باب المساقاة و ما اشترط المستأجر من 
رقبق المؤاجر بأعيانهم 

سحت حمدا يقول : إذا دفع الرجل إلى الرجل نخلا مساقاة واشترط 
عليه أن رقيقا بأعيانهم" مسمين معلومين يعماون معه من رقق صاحب المال 
كانوا يعملون فى ذلك التخسل يوم ساقاه أو كانوا يعملون فى غيره 
أوم يكونوا يعملون فى ثثىء فانهذا جائز كله فى جميم ما اشترط لأانه اشترط 
عليه وسل ان نبيع الْرة حتى تطيب اه٠‏ و هذا البيع باطل لثانه بيع ما ل يخلق بعد 
وهو ببع المعدوم و هذا ببع يقال له بع المعاومة و هو بيع الثار قل ان تكون ثماراء 
وقد تهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع القار حى يبدو صلاحها وحتّى هار 
و يصفار و حتى يوكل و يطعم و حتى تزهو و حدى تنجو من العاهة و حتّى تذهب العاهة 
و حى تلقح ) هذه روايات صماح و حسان دائرة فى الصحاح السئة و سان الدارقطنى 
و سان الببهق و آثار الطحاوى و تلخيص المبير و غيرها من كتب الحديث ٠‏ 
() كذاف الأصلء و ف المندية «او كثيراء . 
(؟) الرقيق يطلق على, الواحد و اجمع و المذكر و قد يستعمل الؤنث ايضا مكان ‏ 
الرقيقة » و لذا سحت العيارة المذكورة راد ضير امع و صبغة جمع السام فى بان 
الصفة و فى هذا الياب اغلاط و سقطات غير قليلة ما ستقف عليها ٠‏ 

4 رقيقا 


كتاب الحجة المسأقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم ج-4 


رقيةًا معلوما معروفا' . و قال أهل المدينة': [إنكان أولذك الرقيق الذى" اشترّطهم؟ 
)١(‏ أنى الاوصاف بالافراد لكون لفظ الرقيق عازلة اسم الجنس بوصف بالنذ كير 
و التأنيث و الواحد و المع ٠‏ فى المغرب : و اارقيق العبد و قد يقال للميد »و منه: هؤلاء 
رقيق 0-34 أه ٠‏ 
)١(‏ عبارة موطأ مالك برمتها مكذا : قال مالك : ان احسن ما مع فى عمال اارقيق فى 
المساقاة يشترطهم المساق على صاحب الأصل انه لابأس بذلك لآنهم عمال المال فهم بمنزلة 
المال لامنفعة فيهم للداخل الا انه بخفف بهم المؤنة و انلم يكونوا فى المال اشتدت مؤئته» 
و انما ذلك بمنزلة المساقاة فى العين و النضح » و لن تحد احدا يساق فى ارضين سواء 
ف الاصل و اأتفعة احداضا بعين وأثنة غزيرة و الاخرى بتضح على ثىء وأحد 
لخفة ءؤنة العين و شدة هؤلة النضح؟ قال: و على هذا الم عندنا و الواثنة الثابت 
ماوّها التى لا تغور و لا تنقطع ٠و‏ ليس للساق أن يعمل بعال فى غيره ولا ان يشترط 
ذلك على الذى ساقاه؛و لابحوذ للذى ساق أن شترط على رب المال رقيقا يعمل بهم 
فى ال+ائط ليسوا فيه حين ساقاه اياهءو لا ينبغى لرب المال ان يشترط عل الذى دخل 
فى ماله بمساقاة أن يأخذ من رقيق المال احمدا يخرجه من المال و أنما مساقاة المال 
على جاله النى هو عليه ؛ فان كان صاحب امال يريد أن يخرج من رقيق المال أحدا 
فليخر جه قبل المساقاة, أو بريد أن يدخل فبه أحدا فليفعل ذلك قبل المساقاة ثم ليساق 
بعد ذلك ان شاء. و من مات من اأرقق أو غاب او م ض فعلى رب المال أن يخلفه _ 
انتهى ؛ و راجع ص ؟ من المدونة من الجوء اارابع 8 
لو كنذا قٌْ الاصول «الذئ»و الآولى « الذن» ٠.‏ 
(؛) ذاد فى الموطأ بعده «على صاب اللاصل» ٠‏ 

١/4 


كثاب الحجة ‏ المساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعبانهم ج - 4 


مم عمال الآرض ' فلا بأس بذلك لآنهم بمنزلة المال". ولا يحوز" للساق 
العامل أن يشترط على رب المال [رقيقا يعمل بهم فى الحائط ليسوا فيه حين 
ساقاه ااه ] *. و قالوا أيضا: لا ينبغى لرب المال أن يشترط عل الذى دخل 
فى ماله ممساقاة أن يأخذ من رقيق المال" أحدا يخرجه من المال» و إنما مساقاة' 
المال على حاله التى هو عليها". فانكان صاحب المال بريد أن يخرج من رقيقهاة 


٠ قوله « م عمال الأرض »لم يذكر فى الموطأ‎ )١( 

() و ف الموطأ ٠‏ لآنهم عمال المال فهم مثرلة المال» ن ف ٠‏ 

(م) في الموطأ : و ليس للساق ان يعمل بعال المال فى غيره و لا ان يشيرط ذلك 
على الذى ساقاه»'و لا يحوز الذى ساق ان يشترط على رب المال رقيقا يعمل بهم فى 
الحائط ليسوا فيه حين ساقاه اياه ‏ اه ٠‏ ش 

(4) و فى الأصل بعد قوله «رب المال» بياض و ما زيد فى مكان البياض فهو من 
الموطأء و فى الندية «على الذى دخل فى ماله بمساقاة» مكان قوله «على رب المال» 
و الصواب ما فى الموطأ » و هذه العيارة سقطت من الأاصول؛ و ما فى الندية يأنى 
بعد سا قفاء 

(ه) كذاف الهندية » و فى الأصل ٠‏ ان يأخذهما من رقيق المال»؛ زيادة «هماء لا حاجة 
إلهاو لا معنى لها . 

()فى الأصل « انها ساقاه» وف الهندية « انها ساقاه» و كلاهما ععرف؛ و المحيسح 
ما ادرجته ناقلا من الموطأ . 

(9) ف الموطأ «على حاله الذى هو علهء . 

(0) كذانى الأصولء و ف الموطأ« من رقيق الماله ٠‏ 


ما (ه؛:) ينا 


كتاب الحجة المسافاة وما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم ج - م ' 
أحدا' أو يدخل فيها أحدا فليفعل ذلك قبل المساقاة ثم يساق؟ ذلك . 
وقال جمد بن الحسن : أرى رقيق المال قد صاروا للساق فى مساقاته و إن 

م يشترطهم فى قول أهل المدينة »و ليس هذا ا قالواء و إنما الرقبق شىء ناب 
به" عن المال فان؟ اشترطهم المساق فى مساقاته كان ذلك لهء و كذلك إن 
اشترط غيرهم” . فأما ان يكونوا له من غير أن يشترطهم فهذا أم لم أكن 
أرى أحدا يقوله أن يساق عل نخل لا يذكر 1 قيقا فكون له الرقيق ساقون 
معه و لم يشترطهم ؛ ما تقولون فى تاجر كان له بيت يسيع فيه البزو كان له 


غليان شيعو مده فيه الدز فمضى له إن م ض فدفع ماله إلى رجل مقارضة١‏ 


() زاد بعده فى الموطأ : فليخرجه قبل المساقاة أو بريد ان يدخل فيه احدا ٠‏ 

() كذا فى الأصولء و ف الموطأ: ثم ليساق بعد ذلك ان شاء ٠‏ 

(م) كذا فى الآصلء و ف الندية دناب عليه» ٠‏ 

(4) كذا فى الاصل : و فى اطندية «ان»6ء 

(ه) كذافى المندية. و فى الاصل «غيره» ٠‏ 

(5) ف المغرب: استقرضنى فأقرضته وقارضته مقارضة : اعطيته مضاربة ‏ اه؛ فالمقارضة 

المضارية ؛ القراض أيضا المضاربة ٠‏ قال الزرقانى فى شرح الموطأ: اهل الحجاز يسمونه 

«القراض» و اهل العراق يسمونه «المضاربة» و لا يةولون قراضا البتة» و اخذوا ذلك 

من قوله تعالى 50 اذا ضر يتم قَّ الأرض 6 وقوله تعالى ل( و آخرون بضريون 

فى الأرض) و :وله فى الخبر «لو جعلته قراضا» يقتضى انه لغة اأجاز و المعروف 

عندم وكان فى الجاهلية فأقر فى الاسلام و عمل به صل الله عليه و سل ل1ديحة رضى الله 

عنها قبل البعثة. و نقلنه الكافة عن الكافة م نقلت الدية و لا خملاف:فى جوازه - 

انتهى ٠‏ و الامام عمد من ادل العراق و استعمل ف المضاربة المقارضة - تأمل ٠‏ 
18 


“كات اليه المنافاة وها اغاوط الا خرن رهق الاجر أعيانهم ج-4 
فيشترى به البز و يبيع أ يكون للقارض' البيت و الرقيق 'يبيعون معه فى البيت 
كا كان عليه الأمى فما مضى أو لا يكون له ؟ فان قلتم : لا يكون له ؛ 
فأى ثىء يكون أقبسم من هذا ؟ دام لو كان مكان رقق " ماح 
المال الذى سق ' عليه موال لصاحب الال كانوا يومون* معه فى ماله 
بغير أجر أ يازمهم أن يعملوا مع المساق كا يلزم الرقيق بغير أجر*؟ أرأيتم 
إن أبوا ذلك أيحرون عليه ؟ ليس هذا بثىء : و ليس يلزم الرقيق المساقاة 
إلا أن يشترطهم فى مساقاته لآن الرقيق ليسوا من النخل و لا من الأارض» 
إماهو قوم' يعملون فى الآرض و الساق إذا أدخله رب الآرض في 
الأرض إبما يدخله ليكفيه السق و العلاج و المؤنة ؛ فاذا كان يجب على 
رب الآرض" أرن سل له غلمانه يسقون له فا كان رب الأرض يضيع 
بالمساق حظه ما يخرج من النخل والشجر بقيامه و عمله و نفقته على سق 
(1) يعنى هل يكون البيت و الرقيق للقارض ؟ و فى اطندية « مقارض » و فى الأصل 
«المقارض » و الصواب عندى «١‏ للقارض »6 اثبته ٠‏ 

)0١(‏ كذا فى الأصولء و الأولى 57 العرهت: 

(م) كذا فى الاصل» و فى اللندية «سوق عليه الموالى »و هو عندى صميح . 
(؛) كذافى الأصلء و ف المندية ٠‏ يقدمون» من القدوم ودو مصحف. و الصواب 
« يقومون » من القيام م لا يخ على أولى الافهام ٠‏ 

(5) اى كا كانوا يعملون مع المالك بغير أجر ٠‏ 
(5) كذا فى الأصل؛ و الصواب «مم قوم »و فى الهندية «و انما قوم»- فاء 
(0) كذا قى الآصل؛ و ف الهندية « رب امال الآرض » و هو تحريف ‏ ف ٠‏ 


1/8 الارض 


كتاب الحجة كراء الأرض بالحنطة ج-4 


الأرض و تلقيحه ' و غير ذلك؛ فاذا.كان رقق رب المال كفونه فيسقون' 
له و يلقحون و يكذونه المؤنة فأى ثىء” له حظ* هن النخل و الشجر؟ ليس 
بجب للساقى شىء من رقيق رب امال لذ إن ترط دؤاكة موق + 
باب كراء الآرض بالحنطة 
سمعت مدا يقول: قالأبو حنيفة رضى الله عنه :لا يابغى أن يكرى (ارجل 
أرضه بمائة صاع من.حتطة ما يخرج منها. و كذلك قال أهل المدينة أيضا". 
قال مد : و قال أبؤ حنيفة : لا بأس بأن يكرى الرجل الأرض 


(1) التلقيح و اللقاح : التزيرء و هو مأخوذ من اللقاح بالفتح مصدرء لقحت.النانة 
و لاقح اذا علفت» و منه قوله ٠‏ اللقاح واحد» يعنى سبب العلوق ‏ أه .خرب ٠‏ 
(0) كذا فى الآصلء و فى الهندية ٠‏ فليسةورنء بالفاء و اللام بعدها ياهو عندى 
الراجح « و يسةون » بزيادة الواو العاطفة قبل المضارع . 
(") كذا فى الأصولء و عندى الصواب « فبأى ثىء» ٠‏ 

(4) كذا فى الأصل «له حظ » و ف النذية « له حظه » و الصواب عندى : يكون 
له حظا من ااتخل و الشجر» ٠‏ 

(0) فى الموطأ: سئل مالك عن رجل ١‏ كرى مزررعته بمائة صاع من ممر أو ما يرج 
منها من الحنطة أو ءن غير ما يخرج منها فكره ذلك - اه ٠‏ اى كراهة منع سلا 
لأحاديث المنع على ذلك إلا أنه استثنى ما يطول مقاءه فيها ؛ قال: ان #نون ليه : 
لى جاز كراؤها بالخشب والحطب و العود و الصندل و الجذوع وكل هذه الاشاء 
ما يطول مكثها و وقتها فلذا سهل فيها - قاله الزرقائى فى شرح الموطأ ؛ و راجسع 
ج “# ص١8‏ الى ص ١ى؟‏ من الاجارة و كراء اللارض و كراء الآرض البيضاء 
من كتاب الام للامام الشافعى رحمه الله تعالى . 

ش ينيل 


اا اماما امك 
: البيضاء عاثة صاع من حئطة جيدة يوفيها إياه قٌْ موضع' كذا و كنذا و له شو 
مما مخرج منها و لا من غير ذلك و قال : هذا بمازلة الدراثم والدتائيراء 


() كذا فى الأصلء وف الندية ه موضح » و هو مصحف :و الصحييح « موضع » 
العين المهماة فى آخره م هو فى الأاصل ٠‏ 

(0) فكا يحوز كراء الآرض بالدراهم و الدنانير كذلك يحوز مائة صاع «ن حنطة 
جيدة » و لا يشترط من لك الأرض العينة أو من غيرها من الأارض المعينة بل اطلق 
فى العقد فلا شك فى جوازهء قال ف الحل على الموطأ : اجمعوا على جواز كراء 
الأرض بالذهب و الفضة و الدرامم و الدنانيي و على منعه ما ينبت على الأربعاء ونحوها 
او ثىء يستثنه صاحب الأرض بنفسهء و اختافوا فى كرائها ببعض ما يخرج منها من 
الثلث و الربع و تحوها. فنعه ابو حنينة و مالك و كذا الشافعى الا انه اباحه مساقاة 
اذاكان بين ظهرافى النخيل بياض لايتوصل الى سق النخيل إلا إسق البياض » و جوزه 
أحد و اماق و أبو بوسف و محمد و به يفبّى ؛ كاف الهداية و عليه ١‏ كثر الحدثين - 
اف لادرد أن تطالع شرح معانى الآثار الامام الطحاوى دن المزارعة و المساقاة 
فاه وفق بين الأحاديث التى تعارض حدى لا تتضاد » وا ند سه الزرقانى فى شرح 
الموطأ حيث قال: و قد اختاف هل علة النهى لاشتّراطهم ناحية منها أو لاشتراطهم 
مازرع على الجداول و السواق او لآنهم كانوا يكرونها على الجرء أو بالطعام 
والأوسق من القّرو هذا كله من الذرر و الخطرء او لقطع الخصومة و البزاع.م جاء 
عن زيد بن ثابت أنه قال : يغفر الله لرافع بن خنديج ء اناو الله كنت أعل منه 
بالحديثء اما جاء رجلان عن الاتضار الى رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 
قد اقتتلا فقال: ان كان هذا شأنكم فلا تكروا المزارع؛ فسمع قوله «لا تكروا 
المزارع» - أخرجه الطحاوى ؛ فبكأن نهيه تأديب أو للرفق و المواساة .٠ك‏ روى عن حت 

يل )5:) وقال 


و قال أهل المدينة : لا خير فى هذه الاجارة و لا يصلم' لآن هذا ما يزرع 
فى الآرض و يخرج منها و إرب لم يشترط منها4 و لا يشبه هذه الدراهم 
و الدنائير لآن الدراثم و الدنائير لا تمخرج من الارض و الحنطة تخرج من 
الأرضء و كل شىء بخرج من الأرض لا صلم أن يستأجر به الأرض ٠‏ 
وقال عمد : ما بأس بذلك أن ستأجر الرجل الارض البيضاء بشثىء 
معلوم و إن كان مما تخرجه الارض إذا لم يشترط مما تخرجه الأارضء إما يكره' 
أن ,شترط مما تخرجه الارض بعينها أو أرض غيرها بعينها لآن ذلك غرر 
ولا يدرى أيكون أم لا يكون؟ ولا يدرى أتخرج شيئًا أم لا تخرجه؟ 
فأما إذالم يشترطه ما تخرجه الأرض و جعله مرسلا" فلا بأس به. 
قالوا: إن فى هذا ذريعة إلى أن يكرى مما تخرجه الارض. قلنا: ما تقولون 


حت ابن عباس فى الصحيحين أن النى صلى. الله عليه و سل.لم ينه عنه» وفى سان الترمذى : 
لم يحرم المزارعة؟ قال: ان مزح احدك اخاه خير له من أن بأخن شيئا معلوما - اتتهى» . 
)١(‏ قال الزرقانى: و قد تأول مالك و أكثر اصعابه أحاديث المنع على كرائها 
الطعام او بما تنبته كقطن و كتان الا الحطب و الخشبء و اجازو| كراءها مما .وى , 
ذلك لنديث اعفاى إلى دارديو لان تاج عن راقم سرفوما دمن كانت له أرضن 
فليزرعها او ليزرعها اخاه و لا يكرها بثلث و لا بربع و لا بطعام مسعى ؟ و تأولوا 
النهى عن المحاقلة بأنها كراء الآأرض بالطعام لجملوه من باب الطعام بالطعام نسيئة 
لآن الثانى يقدر أنه باق على ملك رب الأرض كأنه باعه بطعام فصار بيع طعام بطعام 
لأجل - ام ٠‏ ْ 

(0) الكراهة فى مثل هذا المقام عند حمد رحمه الله تعالى بمعى التحريمية والحرام , 
ومن دأبه لا يستعمل لفظ الحرام م ضرحوا به ٠‏ 

(م) الارسال الاطلاق من غير قبد «ن القيود ٠‏ 


هما 


كتاب الحجة كراء الأرض بالحنطة ج - 5 


فى رجل استأجر أرضا بيضاء يزرعها إلى وقت معلوم على أن يكون أجرها 
هذا التخل بأصوله أو هذا الشجر بأصوله أو رقبة هذه الأرض الأاخرى 
أيكون أخرى للتى تزرع ؟ قالوا: لا خير فى هذه الاجارة ٠‏ قلنا: و لم؟ قالوا': 
لآن هذه الارض التى صارت أجرا تزرع' فتخرج زرعا فكأن هذه استوجرت 
يعض ما تخرج الأرض فلا ينبغى هذا . قلنا: ينبغى أن يدخل عليك: بثىء 
من القياس اقبح ما تأتون به : رجل استأجر ارضا بزرعها برقبة أرض أخرى 
بزعمون أن هذا فاسد ثم انهم رجعوا بعد ذلك عن الأأرض خاصة, فقالوا: 
لا بأس بأن يستأجر الآرض بزرع أخرى . 

أخيرنا عمد بن أبان 'بن صا القرثى* عن حاد عن إراهيم النخعى 
)١(‏ كذافى الاصل» و سقط قوله «قلنا ولم قالوا» من اطندية ‏ ف٠‏ 
(0) كذا فى الأصل؛ و ف الندية «اجر الزرع » مكان « اجرا تررع » و هو الصواب٠‏ 
(6) كذافى الهندية و زاد فى الآأصل «عنواء و( أفهمه ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصلء و فى الهندية «محد قال اخيرنا عمد بن ابان» ٠‏ 
(ه) مغى فى ابواب كثيرة؛ ذ كره الحافظ الذهى فى ج١٠‏ ص»! من الميزان» و يقال 
له: الجعق الكوى؛ حدث عن زيد بن أسلم و غيره ؛ ضعفه ابو داود و ابن ممينء و قال 
اليخارى : ليس بالقوى ء و قيل : كان مرسمًا ‏ اه ٠‏ زاد غله الحاظ جه ص ١م‏ 
من الاسان: و قال النسانى: كوفى ليس يثقة؛ و قال ابن حبان : ضعيف ء و قال اد : 
اما انه لم يكن ممن يكذبء و قال ابن ابى حاتم : سألت أنى عنه ليس هو بقوى فى 
الحديث ؛ يكتب حدثه على الجاز و لا يحتج بهء حدثنا به ماد بن شعبب» و قال 
الساجى : كان من دعأة المرجئة »و قال البخارى فى التارريخ : يتكلمون فى حفظه لا يعتمد 
عليه ؛ و قد فرق أبن ابى حاتم بين مد بن ايان بن صا القرثى و بين جد مشكدانوحت 

حل قال 


نان إل كراء الأرض بالحنطة ع 


قال: لا بأس باجارة الارض بالورق' المسمى أو بالكيل المسمى". 
أخيرنا زياد بن مسل ابو عمره الصنعاق ؟ قال سمحت سعيد بن جبير 
حت وهو تمد بن صالح بن عمر الجعى الكوق؛ و هو الراجمم؛ والنه اعل- اتهى ٠‏ 
و هو من رجال الشافى فى مسنده و عبد الله بن احمد بن حذيل عن غير أبيه ك! فى 
ص لاغ" من تعجيل المنفعة؛ و فيه: مد بن ابان بن صالح بن عمير الجءق الكوق 
ابو عمر عن زيد بن اسم و أنى اسحاق السيعى و حماد بن انى سليان و جماعة؛ و عنه 
عمد بن الحسن الشيبانى و ابو الوليد الطيالبى و غيرهياء ضعفه احم و ان معين 
ارد والقار» و النسانى و غيرهم؛ و كان من رؤساء المرجئة : مات سئة خمس 
و سبعين و ماثة؛ ثم نآل ما فى اللسان ثم قال: و نقل البخارى عن حفيده عبد الله ن 
عمر بن مد 'ن ابان كان يقول : تحن من العرب اصابنا سى فى الجاهلة و زوج مهد 
فى الجعفيين فنسب إليهم ‏ اه. و عندى هو جد عبد الله بن مد الملقب بمشكدانه وهو 
مد بن أبان بن صا بن عمر الع ؛ روى عن الى اماق السبيعى و طبقته» روى عنه 
ابو داود و ابو الوليد الطبالسيال و يحى بن حسان و آخرون م فى تهذيب التهذيب» 
فان شيو خكليهما و تلاميذهنا سواء .تحدون. فى اسمه واسم ايه و أسم جده و النسبة 
الجعنى اتحاد و اتفاقء فه,ا واحد؛ و هكذا سمعت من أمام العصر الشييم الحافظ الحدث 
الآ كير فى المند الشيخ ممد انور رحمه الله تءالى ٠‏ | 
)١(‏ الورق بكسر الراء المضروب من الفضة؛ و كذا الرقة : و جمعها رقوات ٠»‏ ومنه 
الحديث: و فى الرقة ربع العشر ‏ اه مغرب ٠‏ 
(0) و إذالم يكن الدرامم و الدنانيي و الفضة أو السكيل مسمى معلوما معينا لا تجوز 
الاجارة؛ بل تكون فاسدة لجمالة الآجر ٠‏ 
١م)‏ كذا فى الاصولء وهو «أنوعمر» بدون الواوء و «الستعاق» محرف من «الصفار»؛ 
من رجال مراسيل الى داودء و هو زياد بن ابي مسلم و يقال: ابن مسل» ابو عير حت 
/اما 


لاير ى بأس اناجارة الأرض بدراثم أو بطعام مسمى'. وقال: هل كان" إلا مثل 


دار أو بيت" 03 


ح الفراه و يقال: الصفار البصرى » روى عن صا ابى الخليل و خلاص بن عمرو 
و انى العالية و الحسنء و عنه ابن المبارك و وكيع و ايونعم و مسل بن ابراهيم و أبو عمر 
الحوضى؛ قال ابن المديى : قلت لبحجى ن سعيد : أن أبن ممهدى ثبت الشيخين من اهل 
البصرةء قال: من هما؟ قلت: زياد ابو عمر! شرك يحى رأسه و قال: كان يروى 
حديثين او ثلاثة ثم جاء بعده اشياء؛ و كان شيخ متقلا لا بأس بهء و أما الحديث 
فلا ؛ و قال عبد الله بن أحمد عن أبيه ددثنا وكيع ثنا شيخ كان يثبت زياد بن ابى مسلم 
بوئق » و قال صالم بن أحمد عن اببه زياد بن ابى .سل و يقولون : زياد بن مسل» و هو 
ابو عمر الفراء ثقة رجل صاعل» و قال اماق بن منصور عن يحى بن معين: ثقة» و كذا 
قال الآجرى عن الى داود؛ و قال عبد الله بن شعيب عن أبن معين: يضعف. و قال 
ابو زرعة: لا بأس بهء و قال ابو حاتم : شيخ بكتب حديثه و ليس بقوى فى الحديث» 
و ذكره ان حبان فى الثقات و قال: كان من عباد اهل البصرة : قلت : و قال البخارى 
فى تاريخه: قال ابو الوليد ثنا زياد ابو عمر وكان من اعبد من هاهنا اه تهذيب التهذيب ٠‏ 
)١(‏ فى الأصل داو طعام مسمى» ٠‏ 

(0) فى الأصول « قال » و هو مصحف ٠‏ | 
(م) يعتىما ان الدار ار البيت بكرى بالدرام و الدثائير كذلك الآرض بها تكرى 
5 بالطعام 3 لا فرق بينهماء و طاوس يخالفه يا فى آثار الطحاوى و أنحل لان 
حزم ٠‏ والشتع عر كراء الأرض بالدراهم والدنانير ايضا احاديث رواها 
الطحاوى و غيرهء و ف الاجارة بالدراثم و الدنائير حديث سعد بن الى وقاص 
اخرجه الطحاوى ٠‏ 


134 1:) يأب 


كتاب الحجة الرجلان يكون بينها العين أو البثْر فينقطع ماؤها ج 4 
باب الرجلان يكون بينها' العين 
أو البثر فيتقطع ماؤها 

قال حمد بن الحسن فى الرجلين يكون بينهما العين أو البثر فينقطع 
ماؤها فبريد أحدهما أن يعمل فى العين حتى يخرج الماء فيقول الآخر هما أجد 
ما أعمل بهء قال ': إن كان للذى أنى أن يعمل مال أجير على أن يعمل معه 
لآن فى هذا إضرارا ' عاما عليههاء و إن لم يكن له مال قبل للذى بريد. 
العمل : أثفق إن شت و يكون نصف نفقتك دينا على شريكك و يكون 
الماء' بينكيا نصفين, و ليس لك أن تسق مائه لأنه حق لم يأخذه*. وقال 
أهل المدينة : يقال للذى بريد أن يعمل فى العين : اغمل و أنفق و يكون لك الماء' 
() اى الامام ددعل الأظير ٠‏ و داجع كتاب القسمة و باب الشرب مرن. 
الدر الختار و رد المحتار و تتقيح الفتاوى الحامدية ففيها ١‏ كثر الجزئيات من الباب. 
(؟) كذاف الأصل و هو الصوابء و ف المندية «اضرراء سفه الناسخ ‏ ف ٠‏ 
(م) فى الأصولء «المال» و هو محرف ٠‏ 
(؛) كذافى الأصلء و ف الطندية ٠‏ للأنه حق يأخذه » و المنى على كلا التقديرن صمح ٠‏ 
(ه) فى الأصول ذالمال» و هو تحريف» الصواب « الماء» ٠‏ قال مالك فى العين تكون 
بين الرجلين فينقطع ماوّها فيريد أحدهما أن يعمل فى العين و يقول الآخر ملا أجد 
نا أعمل به»: انه يقال للذى بريد أن يعمل فى العين : اعبل و انفق و يكون لك الماء 
كله تسق به حتى يأنى صاحبك بنصف ما انفقت فاذا جاء بنصف ما انفقت أخذ حصته 
من الماء ؟ و اما اعطى الول الماء كله لآنه انفق »و لولم يدرك شيئًا يعمله لم يعاق 
الآخر من الافقة ثىء ‏ انتهى ٠‏ 

13 


كتاب الحجة الرجلان يكون بينهما العين أو البثر فينقطع ماوها ج-»4 
كله تسق 4 أن قر كك 3 تصقه باللقة الذى اتققاة وجا عد حفيته 
من الماء؛ و إِنما يعطى " الأول الماء كله لآنه أنفق ,و لو لم يدرك ثيثا يعمله 
لم يعاق الآخر شيا" من نفقته . 

وقال عمد : أرى أهل المدينة قد أجازوا له الماء كله بالنفقة به ينبغى 
أن أعاذ هذا أن يجان بيع المله فى العيوث و الآبار و فى الأانهار: هذا أ 
لا يصلم ولا سل له كله؛ و لكن يقال للنفق: إن شت فانفق و أرجع 
عليه بنصف النفقة دينا عليه و يكون الماء بيتكما ما كان و إلا فدع صاحبك, 
فيتفقان جميعا ٠‏ 

إخن كنا الميافاة 


)1( ف الموطأ: صاحد._ك بصف ما انفقت ذاذا جاء بنصفب ما انفقت أخد عدصته 
هنل الماء ٠‏ 
(0) ف الموطأ «و انما اعلى » . 


(9)ق الموطأ م يعاق الأخر عن النفقة ثىء » بالرفم رهر الأرجح 1 


20 


4 كتاب 


كتاب الفرائض من الحجج 
سمعت ' مدا يقول: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى امرأة توفت 


)١(‏ كذافى الاصل » و فى الحندبة « باب الفرائض ٠»‏ الفراتض جمع فريضة ؛ اسم 
ها يفرض على المكلف » و فرائض الابل ما يفرض فبها كينت الخاض فى خمس 
و عشرين و بنت لبون فى ست و ثلاثين »و قد سمى بها كل مقدرء فقيل لانصباء 
المواريث : الفراتضء لانها مقدرة للاصمابها ثم قيل للعلم بمسائل الميراث عل الفرائض 
و للعام به فرضى و فارض و فراض لدوله صلىالله عليه و سل: افرضكم ذيد - اعلمم 
بهذا النوع ؛ و فى الحديث : تعلوا الفرائض وعلوها الناس فاته نصف العل ؟ و تأنث 
الضمين م فى ألسنة العوام هو الظاهرء و التذكير يا فى الفردوس على اعتبار حكم 
المضاف؛ و اما سماه تصف العلل اما توسعا فى الكلام او امتكثارا للبعض؟ فى 
قطرعترها ان اضارا عاق “الماة و الماك ناا ء سعريا بق فق اهدو عار 
و رد انحتار: هى عم بأصول من فقه و حساب تعرف حق كل هن التركة - أه . 
أى قواعد و ضوابط تعرف اى تلك اللاصول تعرف <ق كل وااحد من الورثة قدر 
ما يستحقه من التركة» و لا يخ ان من #لك الآصول الموصوةة بما ذكر الأصول 
المتعلقة بالمنم ءن الميراث و الحجبء بل هى العمدة فى ذلك» اذ بدونها قد تحرف 
الحقوق و لذا قالوا: من لا مهارة له بها لا حل له أن يقسم فريضة ؛ و دخل فيها 
معرفة كون الو ارث ذا فرض او عصبة أو ذا رحم و معرفة اسباب المير أث 
و الضرب و التصحيح و اإعول و الرد و غير ذلك فانهم , و المراد بالفرائض 
السهام المقدرة فيدخل فيه العصبات و ذوو الرحم لآن سهامهم مقدرة و إن كانت 
بتقدير غير صريح ؟ و موضوعه الأركات» و غايه أيصال الحقوق لآربابها »و اركانه حت 
15١‏ 


كتاب ألليجة كاب الفرائض ج-4 


وتركت زوجها و أمها و إخوتها لآمها و إخوتها لابيها و أمها: إن ازوجها 
النصف و لامها السدس' و لاخوتها لامها _الثلث"'. و سقط إخوتها لآابيها 
وأمها". وقال أهل المديئة فى ذلك : إن لزوجها الاصف و لامها السدس 


و للاخورتها لامها اثلاث ,» و يدخل محهسم الاخوة للااب و الام فصيرون 


2 ثلاث :وارث و مورث و موروث . و شروط ثلاثة: موت مورث حقيقة او حا 
كفةرد او تقديرا كجنين فيه غرة و وجود وارثه عند موته حيا حقيقة أو تقديرا 
كالخل و العم يحهة ارثه ؛ و موائعه ستأنى» و اصوله ثلاث : الكتاب و السنة فى 
ارث ام الام بشهادة المغيرة و ان سلية و اجماع الاءة فى ارث أم الاب باجتهاد عمر 
رضى الله عنه الداخل فى عيوم الاجماع ؛ و عليه الاجماع . و لا مدخل للقّياس هناء 
خلافا لمن زعمه فى ام الاب و قد عليت جوابه و استمداده من هذه الاصول افاده 
فى الدر المنتق ‏ اهء و الحقوق هاهنا خمسة بالاستقراء للآن الوق اما للبت اوعله اولا 
ولاء الأول التجهيز, م الثانى اما ان يتعلق بالذسة و هو الدن المطلق اولا و هو 
المتعلق بالعين » و الثالث اما اختيارى و هو الوصية . او اضطرارى و هو الميراث. 
0( هذا قول تليذه . و لعله عيسى بن ابان كا صرح به الفاضل اللكنوى فى التعليق 
الممجد ٠‏ قلت : بل هو هو لانه هو راوى الككتاب نقط - فاء 
)١(‏ لآن للام ثلاثة احوال: السدس مع الولد و واد الاإن ذكرا او اثق؛ او مع 
الاثنين من الاخوة. أو من الآخوات فصاعدا من اى جهة كانا لآبوين او لإاب 
او لآم :و الثلث عند عدمهم :و ثاث الاق مع الاب و احد ااروجين ٠‏ 
(5) والسدس للواحد من وإد الآم ٠و‏ الثلث لاثنين فصاعدا من ولد الآم ذكودم 
كأنائهم الدر الختار . 
(؟) لانه لم ببق من الاركة شىء لبن حى يعطى لهم فسقطوا من البين ٠‏ 

4 )0:0 جميعأ 


كتاب الحجة الفرائض من الجج ج-؛ 
جميعا إخوة لآم فيصير الثلث بينهما ' بالسوية لا يفضل بينهما ' الذكر على الاثى. 

)١(‏ قوله «يينهماء كذاف الآصول: و الأولى «ينهم » بالمع» ثم فى جميع الباب 
هو بالتثية و لعله جعلهم طائفتين فار جبع الضمير اليها - و العلم عند الل تعالى ٠‏ قلت ؛ 
التثنية باعتيار الجنسين : جنس الأاعيائية و جنس الاخيافة ‏ ف ٠‏ و ف الموطأ: 
الافى فريضة واحدة فقط ليك لمم فها ثىء فأشركوا مع بن الامو تلك 
الفريضة: امرأة توفيت و تركت زوجها و امها و اخوتها لآمها و اخوتها ليها 
٠‏ و امها فكان لزوجها النصف و لأمها السدس و لأاخوتها لآمها الثلث؛ فلم يفضل 
بعد ذلك ثى»» فيشترك بنو الاب و الام فى هذه الفريضة مع بى الام فى ثثهم فيكون 
للذكر مثل حظ الآنثيين من اجل انهم كلهم اخوة المتوفى لآمه و انما ورثوا بالام, ' 
و ذلك انالته تبارك و تعالى قال و ان كان رجل يورث كللة'لو امرأة ولداخ 
او اخت فلكل واحد منهما السدس فان كانوا | كثر من ذلك فهم شركاء فى الثلك ) 
فلذلك شركر .فى هذه الفريضة لأنهم كلهم اخوة المتوفى لآمه ‏ التهى ٠‏ 

عل بدة لبصير :- الفرأائض قدرها الله تعالى بنفسه ول يفوض تقديرها الى ملك 
مقرب و لا نى مرسلء بخلاف سار الآحكام كالصلاة و اازكاة و الح و غيرها 
فان النصوص فيها جملة كةوله تعالى (١‏ اقيموا الصلاة و آنوا الركاة ‏ 9( و له على 
الناس حج الييت» وما السنة بينتها . زيلعى و اهراد بالنص هنا ما يشمل الاجماع, 
و احثرز به عن القياس فانه لايحرى ف المواريث لآنه لا مجال له فى المقدرات لخفاء 
ويه لحك ف مض نال لاون آخر و لذا يقال لم الفرائض «نصف المل» 
و قيل: لأنه لا يدرك معناه ففصدق عليه بأنه نصف العلم و لا بيحث عن وجهه؛ و قبل 
فى وجه التسمية غير ما ذكر ‏ كذا فى رد امحتار بتغير ما ٠‏ 

87ب 00 
النصف براد به أحد قسمى الثىء فان كل الثىء تحته نوعان : احدهما نصف له و أنت 


لل 


كتاب الحجة الفرائض من الحج ج -4 


حم بحل عددهماء و مئه حديث امد « الطهور نصف الامان »و قول العرب «نصف 


السنة حضر و نصفها سفر» أى ينقسم زمانين و أن تفاوتت عدتهماء و قول شريح 
وقد قيل له: كيف أصبحت؟ فال « اصبحت و نصف الناس على غضيان » بريد 
انهم بين محكوم له راض و محكوم عليه غضبان» و قول ااشاعر: 

اذا مت كأن اناس تصفان شامت و آخر راض بالذى كنت أصنع 
وقول مجاهد : المضمطة و الاستنشاق نصف الوضوءء أنه نوعان مطهر لبعض الياطن 
ومطهر يعض الظاهر؛ افاده ابن حجر فى شرح الأربعين - قاله العلامة السيد ابن عابدين 
فى رد امختار» و قال فى الدر الختار: قلت : ان الله تعالى قسمه بنفسه و إذا سماه صل الله 
عليه و سل « نصف العل » لثبوته باللص لا غير ء و أما غيره فبالنص ثارة و بالقياس 
اخرى» و قيل: لتعلقه بالموت و غيره بالحياة او بالضرورى و غيره بالاختيارى_أهء 

بصيرة أخرى :- هل ارث الحى من الحى اى قبيل الموت فى آخر جزء من 
اعواء حراته ام عن اليك المتشمة الاق او الذر الختاتء و كذا كي الطرابلى وق 
سكب الأنهر ان عليه المعولء لكن ذكر فى الدر المنتق عن التتارخانية ان الاعتّاد 
على الأول و هو قول زفر و مشاييخ العراق؛ و الثانى قول الصاحبين ؛ و ثمرة الخلاف 
فها لو تزوج بأمة مورثه و لا وارث غيره فقال لها «اذا مات مولاك فأنت حرة» 
فعلى الآول تعتق لآنه اضاف العتق الى الموت و الملك ثابت له قبلهء و على الثاني 
لا تعتق لثبوت الملك بعده ‏ افاده فى شرح الوهيانية ‏ و تظهر المّرة ايضا فها لو علق 
الوارث طلاتها بموت مولاهاء كا نص عله البيرى عن النراجية؛ أقول: و به 
تظهر فائدة تصويرها بالزوج و الا فتعليق اعت لا يتوقف على الروجية - تأمل » 
رد انحتار ٠‏ 

بصيرة أخرى : الثركة فى الاصطلاح ما تركه الميت من الآموال صافيا عن 
تعاقحق الغير بعين من الأموال -ك فى شروح السراجية .و يدخل فيها الدية الواجبةس 

1345 و قال 


كاب المي افراقض من المج 0 


و قال حمد: هذه المشركة ' قال فيها أهل المدينة بقول عمر بن المخطاب' 


ح بالقتل الخطأ أو بالصلح عن العمد أو بانقلاب القصاص مالا بعفو بعض الآولاء 

فتقطى منه ديون المت و تنفذ وصاياه -؟ فى الذخيرة اوه 
بصيرة أخرى :- تقدم على التجهيز و التكفين الرهن» فاذا رهن شيا و سلبه 

ولم يرك غيره فدين المرتهن مقسدم على التجهيز: فان فضل بعده ثىء صرف إليه » 
و كذا العبد الجانى فى حياة مولاه و لا مال له سواهء فان الى عليه احق به من 
المولى ألا ان يفضل بعد ارش الجناية ثثىء . و لو كان العبد الجانى هو المرهون قدم 
حق الجنى عليه لآنه اقوى لثبوته على ذمة العبد وحق المرتهن عل ذمة الراهن و متعاق 
برقبة العبد لآ فى ذمته ‏ ذكره يعقوب باشا فى حاشية شرح المراجية ؛ و كذا يقدم 
عله المأذون المديون و المببع امحبوس بالقّن و الدار المستأجرة » قال فى الدر الختار: 
و انما قدمت عل التكفين لنعلقها بالمال قبل صيرورته تركة ‏ اه ؛ و اللاصل أن كل 
حق يقدم فى الحياة يقدم فى الوفاة ‏ الدر المتتق» و تقدعها عل التجهدر هو الذى جرم 
فى المعراج و كذا شراح الكنز و السراجية؛ بل حكى بعض ثراح السراجية الاتفاق 
عليه ؛ فا ذكره مسكين من أن ذلك رواية و الصحيح تقدمم ااتجهيز , قال فى الدر 
المنتق : منظور فيه بل تعليلهم يفيد انه ليس بتركة أصلا ‏ اه؛ اى فلا برد على اطلاق 
المتون من انه يبدأ من التركة بالتجهيز اه رد المحتار ٠‏ 
)١(‏ من التشريك المأخوذ من الشركة؛ فقد اشركهم فى نصيب الاخؤة لم ؛ و اصل 
النشريك ما اخرجه الدار قطنى عن عبر رضى الله عنه؛ و سبأنى ان شاء الله تعالى . 
(؟) لماجده صراحة فى الكتب التى عندى؛ و راجع انحل لان حزم فى هذا المقام ؛ 
لعن اغرجه الانام عسداف ار الاباعن تعاس رس ال هيا كسان 
ان شاء الله تعالى . ش 


14 


كتاب الحجة الفرائض من الحج ج-4 
أبو حنيفة » فل ثرأن نشرك بين الاخوة من الآاب و الأم مع الاخوة من الآم ٠‏ 
و قال أهل المدينة : فكيف قلتم ذلك و هما أخوان لآم مثل الآخوين 

لأم ؟ أمنعتموههما ' الميراث لمكان الآب ؟ ف بزدهما الآب إلا قربا ؟ قيل 
لحم : ل نمنعهما إلا لآن الأب جعلهما عصبة فضار ما بق لا ما بق* لها شىء”* 
)١(‏ هذه اجخملة زائدة على المقصود لا حاجة إليها م لايخ ٠‏ إلا ان تكون قيلها عبارة 
سقطت و هى مربوطة بهاء والله اعلم - ف ٠‏ 

٠ اخرجه الامام عمد فى الكتاب ,م سيأنى ان شاء الله تعالى‎ )١( 

(0) قبل + استدل اهل المدينة فى ذلك بالرأى و استيعدوا: حرماات: الأقوى بوجود 
الأضعف فقالوا بشركة الأخوين رعاية لجانب الآقوىء و لو لا الكتاب لكان قولهم 
احق بالقبول» و لكن اللكتاب لم ترك لهذا القول مقاماء و تصريحه : ان الزوج 
و الآم و الاخخوة من الآم اصماب الفرائض لهم نصيب مفروض فى كتاب الله لا يزيد 
ولا رنقصء و الاخوة لآب و أم لهم المصوبة و ليس للعصبة ثىء معين؛ ينقص 
نصيبهم مرة و يزيد مرة و رمو ن مرة و برثون مرة. فاذا اخبذ احماب الفرائض 
انصباءهم و هو النصف للزوج و السدس للام و الثلث لاولاد الام اذا كانوا فوق 
واحد فأى ثىء بق للعصبات؟ و اى ثىء ينقص فرائضهم؟ أ فبالرأى تغيرون الكيتاب؟ 
ام بالرأى تفرضون الميداث ؟ و ماءهذا الا المنية منهم_إه. لكن انت تعل ان الامام 
مالكا استدل بالكتاب و بقول عمر بن الخطاب رضى الله عنه م نقلته من الموطأ . 
تأمل فيه! كيف و قد ذكر الامام عمد قول عمر و قال: ان اهل المدينة بأخذون بقول 
مر رضى الله عنه ؟! تأمل ٠‏ 
(4) كذا فى الآصلء و فى اهندية « فل ببق »ف ٠‏ 

() ول ببق ههنا ثىء من التركة حتى يمطى الاخوة لاب و ام للأنهم عصية .ح 

ش 5 (9:) : 


كتاب الحجة كنات الفر ائض ج-؛ 
لميصر لما ' شىء. قالوا: فانا ندخلهها مع إخوتهها لآمهما ٠‏ قبل لهم : فأتم 
تحرمونهها لمكان أبهها فى وجه أخر . قالوا: إن حرمناها كذلك فلا بد أن 
نحرمهما فى هذا الوجه ٠‏ قيل لهم : فاتقولون داس اد كس زوعها و أمها 
و أخاها لابيها و إخوتها لأمها و أبيها ؟ قالوا: لزوجها النصف, و لامها 
السدسء و لآاخيها لآمها ' و لاخوتها لآمها السدس" بينهما نصفين* . 


حو العصبة يأخذما يق بعد إعطاء أصماب الفرائضء و لم بيق فل يصر هم شىء. قال فى 
المغرب ج * صم : العصبة قرابة الرجل لآبيه و كأنها جمع «عاصب» و أن لم سمع 
بهء من عصيوا يه اذا احاطوا حولهء ثم سمى يها الواحد و اجمع و المذكر والؤك 
للذلية » قالوا فى مصدرها « العصوبة » و الذكر يعصب الآنثى اى يجملها عصبة - اه ٠.‏ 
و فيه المعنى القند و القوة ملحوظ كا لا يخق» فالعصبات جمع اسع كالجمالات» اوجمع 
المفرد على جعل العصية اسماء تأءل ‏ اه رد امحتار ٠‏ و العصبات النسية ثلاثة: عصبة 
بنفسه » و عصبة بغيره» و عصبة مع غيره؟ يوز العصبة بنفسه ما ابقت الفرائض اى 
جنسهاء وعند الانفراد يحوز جميع المال بجهة واحدة و هوكل ذكر لم يدخل فى نسبته 
الى الميت اثثى ؛ فان دخلت لم يكن عصبة. و هو اربعة اصناف: جزء الميت ثم أصله 
ثم جرء ابيه ثم جرء جده - كذا فى الدر الختار بتغير ماء و راجع رد الحتار ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصولء و عندى الآولى « فل يصر » بزيادة الفاء قبل «لم» تأمل ٠‏ 
كدق امدق اتلك لدان هاس الاملبو امراب ذلايها كان 
موضوع المسألة هو - م لا يخق ٠‏ 
١م)‏ كذا فى الأصول «السدس» و هو خطأء و الصحيح ٠‏ الثلث» فاف الخ 
لامها اذا كان فوق الواحد كان له الثلكء و فى الكتاب الاخوة لاءها بالجمع فلهم 
نك بالكتاب ٠‏ 
) كذافى اللأصولء , الصواب ٠‏ نصفان» ٠‏ 

بلدا 


كتات البة كتاب الفرائض جك 
قبل لهم: فاو كات اللاخوان من الاب و الام أخون لام' ول يكوا أخوين لاب 

م يكن لما ؟ قالوأ ء كان-يكون لما و.لأاخيويهما ‏ الآخرة " الثلكينهم أثلاثا » 
لكل واحد منهم ثلث سهم . قبل طمز: فاذا كانت؟ أخوان لآب و أم'و أخوان 
أقل لقصييهه ؟ قالوا : نعم . قبل لهم : فا نرى الاب إلا قد زادمم فى الميراث 
بعداء تكذلك إذا ل سق شىء قلا شىء لهم ٠.‏ 

أدأيم لو أن امرأة تركك<زوجها و أمها و أخاها لآمها و عشرة [خوة 
لآب وأم كيف القؤل ف ذلك؟ قالوا: للروج النتصف , و للام السدس» 
وللاخ من الام السدن: وما بق؟ وهو سهم فهو بين العدرة بالسوية . 
قبل لحم: فلو كان العشرة .ليسوا باخوة .لاب" أليس كان أكثر لنصيهم؟ 
قالوا: بل. قبل هسم : فهذا ترك ده قالوا: أفترغب عن قول عمر 
0( كذاق الأصرل وهر 0 لابد من أن يكون ه الآخرين » 
ا لايخ . 
(0) كذا فى الآصول بالتأنيث» و الآولى « كانء» بالتسذكير ٠‏ قلت: :بل فى اللاصل 


دكانت اخوات» و فى اطندية دكانت اخوان» و الصواب «كان اخوان» ‏ ف ٠‏ 


(؛) و هو سدس فيصيب كلا من العشرة سهم من ستين سهماء لآن المسألة من ستة 

و التصحييح من السدّين على طريق الحشاب ‏ كذا قيل ٠‏ 

(0) اى لآنه كلهم لآم فير نصيهم ان كانت المسألة من ستة للمكان اانصف و الثلك 

و التصخيح من ستة و ستين فلكل واحد من أحد عشر سوا هن سئة و سين و هو 

أكر هن سهم من .ستين - كذا قيل ٠‏ 

(0) لآنهم إذا كانوا من الاب استحقوا القليل؛ و اذا لم بكونوا من الاب يستحقون 

الكثير عولمْ بزدادرا عددا بل نقصوا صفة و هى النندبة من الاب كذا قيل ٠‏ 
158 ابن 


كتاب اللجة 1 كتاب الفرائض ج-4 


ان الخطاب رضى الله عنه؟ قبل لهم: لا ينبغى لاحد أن .برغب عن قول 
مر بر الخطاب رخى الله عنه, ولكن وجدنا قول على ن أنى طالب 
رضى الله عنه فانه فيها ' من الرائعنين فى العلم ٠‏ 

5 معاوية ' عن الأعمش عن إبراههم النخعى؟ أنه قال: كان على بن 
أى طالب رطى الله عنه لا يشرك" ٠.‏ 

قيس بن الربيع' عن إسمعيل بن أنى خالد" عن حكر بن جابر* قال: 


٠ يعنى فى الفرائض و مسائلها و الحساب فها لآنه اقضام كا جاء فى الحديث‎ )١( 
(؟) كذاف الأصلء و ف الندية «مد قال اخيرنا ابن معاوية » و لفظ «ان» تصحيف.‎ 
٠ هو الكو المكفوف» تقدم فيا عضى من الآبواب‎ )( 
انه لم يدرك عليا رضى الله عنه» فهو مرسل و مسأسيل ااتخعى حجة كا من مر أراء‎ )( 
٠ (ه) يعنى لا يشرك الاخوة للاب و الام مع الاخوة للام‎ 
قيس بن الربيع»‎ «٠ وف الاصول كان « القاسم بن الربيع » و هو حرف و الصواب‎ )( 
,٠ الأسدى .يا سيأتى فى الباب » و قد سبق مرارا 4 و زاد فى الحندية قبله «اخيرنا»‎ 
٠ تقدم فيا سبق من الآابواب‎ )0( 
ان طارق بن عوف اللاحمسى , من رجال النسالى و أبن ماجه و م رأسيل الى داود.‎ )8( 
ارسل عن النى صلى الله عليه و سلم »و روى عن بيه و عمر و عثمان و أبن مسعود‎ 
و طلحة و-عيادة بن الصامت ؛ و عنه اسمعيل بن أنى خالد و بان و طارق بن عبداارحمن»‎ 
قال اءن معين : ثقة» و ذكره ابن حبان ف الثقات و قال : مات فى أر امارة الحجاج؟‎ 
قات :و كذا قال ان سعد و زاد: وكان ثقة قليل الحديث» و.ارخه أبن زير سئة الم‎ 
و أرخه ابو يعقوب القراب سنة هو؛ و قبل غير ذلك و قال العجلل : كوفى ثقة »و قال‎ 
النساق: ثقة » و قال البخارى فى التاريعخ الكبير: قال حك : اخبرت عن عبادة فى الصرف»‎ 
٠ قلت : يعال بذلك الحديث الذى اخترجه النسافى لدع نعيادة بالعنعنة- انتهىتهذيبالتهذيب‎ 
144 


توفت امرأة منا و تركت زوجها و أمها و إخوتها لامها و إخوتها لآدها و أمها 
تأنى فيها على بن أنى طالب رضى الله عنه فقال: لازوج النصف, و للام 
السدسء و لاخوتها من أمها الثلث , تكاملت السهام و الاخوة من الاب و الام' 


(1) م كالغائم مرة يأخذ من مال الغنيمة اذا حصات العسكر و مرة لابأخذ شيا اذا 
لم تكن» كذا الاخوة لاب وأم مرة يأخذون يع المأل اذا لم يكن وارث غيرمم 
والا يكونون محرومين من اللميراث ؛ روى الترمذى و أبن ماجه عنه صلى الله عليه 
دون اخيه لآبيه ‏ اه قاسم » و ان بى الأعيان الاخوة لآب و ام سموا بذلك لآنهم 
من عين واحمدة أى اب و ام وأحدة ٠و‏ ان بى العلاات الاخوة لاب سوا يذلك لآن 
الثانة ؛ و اما الاخوة لام فهم بوالاخ.اف ؛ و فى تلخيص المير : اختلفت الرواية عن 
زيد بن ثبت فى المشركة وهى زوج وام واخوان لآم واخوان لآب و أم؛ فالروج 
النصف.» و للام السدس» و للاخوين لام الثاتك ٠١‏ و الاخوان للام و الاب شاركانهما 
النشريك ؛ و الرواية الأخرى تفرد بها يد بن سام و ليس بالقوى؛ و تسهى حجارية 
لآن عمركان يسقطهم و قالوا: هب ان ابانا كان حمارا ألسنا من أم واحدة ؟ فش ركهم - 
الام ف المستدرك و البيوق فى السكن من حديث زيد بن تأبت ١‏ و صحه الحا مء فيه 
ابو أمية ان على الثقى وهو ضعي ف؟ و روأه من خدنيع الشعى عن مرو على و زبد: 
لم يردم الأب إلا قرباء و ذكر الطحارى ان عمر, لا يشرك حتى اتلى بمسألة مال له 
الاخ.و الآخت من الاب و الآم: يا مير المؤمئين هب ان ابانا كان ارا ألسنا ‏ 
ا 1١|‏ 
"٠.‏ )0( عام 


كتاب الحجة كتاب الفرائض ج-: 


كالغاتم' يأخذونٍ مرة ومرة لا يأخذون . 
أ 


0 فيس بن اأربيسع اللأسدى عر. 2 تمرو بن 5 عن عد ألله بن 


ست من ام واحدة؟ قال الحافظ : اصل التشريك اخرجه الدارقطنى من طريق 
وهب بن منيه عن مسعود بن الحم الثقى قال : انى عير فى امرأة تركت ورعايائيا 
و اخوتها للأمهاو اخوتها لآبيها و امها فشرك بين الاخوة للام و بين الاخوة للاب 
والام فقال له رجل: انك لم تشرك ينهم عام كذا! فقال: تلك على ما قضينا و هذه 
على ما قضينا ؛و اخرجه عبد الرزاق : واخرجه البيهق من طريق ابن داك عن فهر 
لكن قال: عن الحك بن مسعود» و صوبه النساثى» و اخرج اليوق ايضنا ان عات 
شرك بين الاخوة و ان عليا لم يشرك - أنتهى ٠‏ 

(1) كذافى الآصول «الغاتم» بالافراد ‏ و الأرجم «الغابمين» بالجمع يدل عليه ما بعده» 
ها أحسن تشييههم بالغاتمين ! لآن الغامين ليس لهم حق ثابت " يظفرون و يحرمون » 
كذلك الاخوة لاب و آم قد يأخذون جميع لمال أو ما بق من اصماب الفرائض 
وقد يحرمون ٠‏ و فى السراجية: و بنو الأعياف و العلات كلهم يسقطون بالابن 
و ابن الابن و بالاب بالاتفاق» و بالجد عند الى حنيفة رحمه الله ٠‏ 

() كذا فى الأمسل و لم يذكر لفظ «اغبرناء فى ابتداء السندء و في المنديية 
« أخيرنا قيس» ٠‏ 

(م) ان غيد الله بن طارق بن الحارث بن سللة بن كعب بن وائل بن جمل بن كتانة 
ان ناجية بن مراد امل المرادى» ابو عبد الله الكوفى الآعبى» من رجال السّة» 
1 عن عبد الله بن الى اوفى و الى وائل و مرة المطيب و أبن المسيب:وعبد الرحمن بن 
ابى للى و عمرو بن ميمون الاودى و عبدالله بن سلة و أبن جبير و أبى عبيدة بن 
عيد الله بن مسعود و ابراههم النخعى و خلق آخرين ا فى ج 8 ص١ ٠١‏ من التهذيب ؛ 
وعنه ابنه عبد الله و ابو اسحاق السيعى و هو أكير منه و الآأعش و منصور حت 


لكر 


14 


كتاب الحجة كتاب الفرائض2 . ج -5 
سلية' عن عل بن أنى طالب رضى الله عنه أنه كان لا يشرك فى هذه الفريضة فى 
حتومسعر و الثورى وشعبة والأوزاعى و المسعودى وخاق آخرون ابوسئيفة وغيره» 
قال ابن معين : ثقّة» و قال ابو حاتم : صدوق ثُمَة كان برى الارجاء . و زكاء [حمد» 
و الأعش شى عليه و كان يقول : كان مأمونا على ما عنده» و كان ا كثر علباء 
اواك أحدا من اهاب الحديث الا يدلس الا ابن عون و عبرو بن مرة - قاله 
شعة » مات سنة 14 و قيل : سنة ست عشرة و ماثة ٠‏ وذاره ا حبان ف الثقات. 

أه تهذب التهذيب ٠‏ 

)١(‏ فى الاصل «دسلام » وفى المندية « سلامة » و هو تصحرفء الصواب « سلية ىه 
تهذيب التهذيب ج ه ص ١؛::‏ هو الأرادى الكوفى» من رجال الأربعة » روى عن 
عمر و معاذ و على و ابن مسعود و سعدو سللان و صفوان بن عسال و عمار بن 
يأسر و عبيدة بن عرو السلانى؛ و عنه ابو اماق السبيعى وعمرو بن مرة» و روى 
عنه أبو الزير أيضاء قال العجلى : كوف تابعى ثقة» و قال يعقوب بن شيبة : ثقة 
يعد فى الطبقة الآولى من فقهاء الكوفة بعد الصحابة؛ و قال البخارى : لا يتابع فى 
حديثه » و قال ابو حاتم : يعرف و ينكرء و قال ابن عدى: أرجو انه لا بأس به ؛ 
وقد اختلفوا فيه انه مىادى كوف أو هو عبد الله بن سلة همدانى واحد أو اثنان ؟ 
و الآصح انهما اثنان » لم برو عن المرادى غير عبرو بن مرة و روى عن امداق 
ابو اماق السيعى . فرق بينهما أبن بمير و أبن حبان » و قد بينه الحام ابو امد فى 
الكى بيانا شافيا و قال : عبد الله بن سلية ممأدى يروى عن سعد و عل و ابن مسعود 
و صفوان بن عسال» و عنه عمرو بن مرة و ابو الزبيرء ححديثه ليس بالقائم » 
و عبد القه بن سلة الهمدانى انما يعرف له توله فقط و لا :عرف له راويا غير انى اسمماق 
السيعى ‏ راجع التهذيب »و قد وقم الخطأ فيه لمم و غيره . 


ربنا زوج 


كتاب الحجة كتاب الفرائض عدءع 


زوج و أم وإخوة لابو أم وإخوة لآم . 

'سفيان الثورى قال حدثنا أبو إسماق" عن الحارث ' عرن على .ن 
أبي طالب رضى الله عنه أنه كان لا يشرك . 

' سفيان الثورى عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلية أن على بن 
3 طالب رضى الله عنه كان لا يشرك . 


'سفيان الثورى قال حدثى “أبوقيس؟ الأددى عر هزيل ن 


)١(‏ كذا فى الآصل و لم يذكر لفظ «اخيرنا» ف ابتداء السندء و فى المندية 
, اخيرنا سفيان » ٠‏ 

(9؟) هو ابو اماق السيعى .و هو بروى عر. الخارث الاءعور ‏ ك فى ترجته من 
تهذيب اتهذيب » و قد مس هن قبل ٠‏ 

(م) هو ابن عبد الله الأعور الحمداق الخارى» ابو زهير الكوق» من رجال الآربعة» 
و يقال: الحو » و« حوت » بطن من همدان؛ و اختلفوا فى توثيقه و تضعيفه؛ وقد 
بسط الحافظ ابن حجر فى ترجمته و نقل اقوال الجارحين و المادحين» فهو متلف فه 
لا ينزل حديثه عن الحسن » مات سنة 56 ٠‏ 

(4-4) و كان فى الأصول «قيس» و الصواب «ابوقيس» وهو عبد الرحمن بن ثروان» 
ابو قيس الآودى الكوف, من رجال البخارى و الآربمة ؛ دوى عن الآرقم بن 
شرحيل و زاذان الكندى و سويد بن غفلة و عمرو بن ميمون و هزيل بن ششرحبيل 
و عكرمة و جماعة . وعنه الامش و ابواسحاق السبيعى و شعبة و الثورى و حاد بن 
سلبة و جماعة , قال ابن معين : ثقة؛ و قال العجل : ثقة ثبت » و قال النساق : ليس به 
يأن وذ ره ابن حبان ف الثقات. و قال احمد : ليس به بأس ء وعن ان مير توثيقه» 
مات سنة عشران و مالة . 


رض 


كتابٍ الحجة كتاب الفرائض 58 


شرحيا ' قال: ينا عبد الله ن مسعود رضى ألله عنه ف زوج وأم و أخوين 


لآم و أخوين لاب وأم فل نوؤك عبد ألله بن مسعود رى الله عنه الاخوة 
من الأم و الاب شيا وقال: تكامات السهام فلا شىء لهم ٠.‏ وكان او 
رضى الله عنه لاا شرك أضا.ء 

ومع أن صال' عن مرو بن دينار* عن طاوس" عن ابن عباس قال 


ن٠ و هو هزيل بن شرحيل الآودى الكوفى الأعى » اخو الأرقم بن شرحيل»‎ )١( 
رجال البخارى و الاربعة . روى عن اخيه و عمّان و على و طلحة و سعد و ابن‎ 
مسعود و الى ذر و سعد بن عيادة و قيس بن سعد وان عدر ومرة الحمداى و سروق»‎ 
و عنه ابو اتماق السيدى و أبو قبس عبد الرحن بن ثروان و طلحة بن مصرف و حر‎ 
ابن مسكين و الحسن البغوى و عمرو بن مرةء ذكره ابن حيان. فى الثقات » مات‎ 
بعد اجماجم : و قال ابن سعد فى الطبقة الآولى من اللكوفيين : كان ثقة  و قال العجلى:‎ 
كان ثقة من اصعاب عبد الله » و قال الدارقطنى : ثقة: و قال ابو موسى المديتى فى‎ 
٠ ذيل الصحابة : يقال انه ادرك الجاهلة  اه تهذيب التهذيب‎ 

(0) كذا ف الاصل ولم يذكر لفظ ه اخيرناء فى ابتداء السندء وف الهندية « اخيرنا 
قيس أخبرنا سفيان اخيرنا زمعة م . 

() هو الجندى الهانى» سكن مكة ٠‏ من رجال مسلم و الترمذى و النسانى و أبن ماجه 
و مأسيل الى داود» روى عن سلية بن وهرام و ابن طاوس و تيمرو بن دينسار 
و الزهرى و عيسى بن بزداد و أنى حازم بن دينار و غيرهم »و عنه ابنه وهب و ابن 
جريح و هو من اقرانه و السفيانان و ابن وهب و ابن مهدى و عبد الرزاقو ابواحمد 
الزيدى و وكيع و ابوعلى الحننى و روح بن عيادة و ابو عاصم .و ابو نعيم و غيرم » 
قال امد و ابن معين : ضعيف » زاد ابن معين : و هو اصلح حديثا من صالح بن بس 

”> )21 قال 


كتاب الحجة ميراث الجد ج -5 
قال لى عمر بن الخطاب رضى الله عنه : اختلفت اناو اع يكز رطى الله عنه 
فى الكلالة و القول ما قلت'. ذعم أن عبر يشرك بى الاب والآم وبى 
الأم فى الثلث, و خالفه أبو بكر رضى الله عنه ! فد قال بهذا اللقول أبو بكر 
وعلى بن أنى طالب رضى الله عنهما'. و هذا قول أنى حنيفة رحمه الله تعالى؟. 
باب مبراث الجد 
سمعت مدا يقول: قال أبو حنيفة رض الله عنه : الجد مع الاخوة 
منزلة الآبء لا برث؛ معه الآخ لآب وأم ولا لآب ولالام”. 
ح الى الاخضر» و قال مرة اخرى : صويلح الحديث, و عن الى داود : ضعيف » 
و قال البخارى : يخالف فى حديثه ترله ابن مهدى اغيرا ؛ و قال عمرو بن على : فيه 
ضعف و قد روى عنه الثورى و ابن مهدى و ما سمعت يحى ذكره قط و هو جابز 
الحديثك مع الضف الذى فيه ء و قال الجو زجانى : متاسك ء و قال ابو حاتم : ضعيف ٠‏ 
الحديث و وهيب أوثق منه ‏ و قال ابن عدى : رايهم فى بعض ما برويه و ارجو 
ان حديئه صالح لا بأس ,ه ‏ كذا فى التهذيب٠‏ فهو مختلف فيه» و ف التهذيب اقوال 
اخرء وليس على حد يرك حديه فيه ٠‏ (4) عمرو بن دبنار قد مفنى فيا قبل من 
الآبواب ٠‏ (ه) قد مضت ترجمته فيا قبل من الآبواب ٠‏ 
)١(‏ قل : هذا قول ابن عياس ؛ و عندى من مةولة عمر بن الطاب رط الله عنه 
تأمل كه 
(؟) هذا قول الامام عمد رحمه الله تعالى ٠‏ 
(م) وهو قول ابن مسعود رضى الله عنه و أصوابه ٠‏ 
(4) كذا ف رالأصلء و ف الهندية «لا براث٠.‏ 
(0) فى الدر اتختار: و سقط بنو الآخياف وهم الاخوة و الاخوات لآم بالوإد حت 


ه” 


كتاب الحجة ميرأث 


1 
003 
3 


وقال أهل المديئة فى الجد بقول زيد بن ثابت ٠‏ 
وقال مد بن الحسن : قول أنى حنيفة قول ألى بكر و ابن عباس و ابن 
الزرير و قول أم المؤمنين عائشة و قول عبد الله بن عتبة و قول امسن البصرى', 


دواد الآن و اوسل »و بالاقدى الى بالأعام لاتيم ون يلاولا ااء 
يانه ان قوله تعالى لإرو ان كان رجل يورث كلالة او امرأة و لداخ او اخت» 
الآية المراد به اولاد الم اجماعا .و يدل عليه قراءة الى رضي الله عنه بر و له اخ 
او اخت من الآم » و قد اشترط فى ارث الكلالة عدم الولد و الوالد اجماعا فلا ارث 
لأولاد الام مع هؤلاء؛ ثم لفظ « الكلالة » فى اللأصل ععبى الاعياء و ذهاب القوة 
ثم استعير لقرابة من عدا الولد و الوالد؛ كأها كالة ضعيفة بالقياس الى قرابة الولاد. 
ويطلق ايضا على من لم يخلف ولدا ولا والداء و على ٠ن‏ ليس بولد و لا والد من 
الخلفين » هذا حاصل ما ذكره السيد ‏ اه رد انحتار. و الخيف اختلاف ف العيئين: 
وهو ان تكون احداهما زرقاء و الاخرى كلاء؛ و فرس اخيف . و منه: الاخياف» 
وم الاخوة لاآباء شتّى » يقال : اخوة اخياف » و اما بنو الأخياف فان قاله من 
فل اضانة الببان ‏ اه مغرب ٠‏ 

)١(‏ أثر انى بكر و اثر ابن عباس سيأنى فى الباب ٠‏ قال البخارى فى صمحه : و قال 
أبوبكر وابن عباس و ابن الزبير: الجد اب» و قرأ ابن عباس لإريا ببى آدم © لو اتبعت 
ملة أبانى ابراههم و اسماق و يعقوب» و لم يذكر ان احدا خالف:ابا بكر فى زمانه 
و اسحاب البى صل الله عليه و سلم متوافرون» و قال ابن عياس : برثتى ابن ابنى 
دون اخوق و لا ارث انا ابن ابى ؛ و يذكر عن عير و عل و أبن مسعود و زيد 
اقاويل مختلفة ‏ اه. قال الحافظ فى فتح البارى : قوله « الجد اب » اى هو اب حّئّة 
لكن تنفاوت مرائيه بحسب القرب و البعدء و قيل ؛ المعى انه ينزل ١إزلة‏ الآاب ح 
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كتاب المحة ميراث الجد 4 55 : 


حت نف الحرمة و وجوه الير و المعروف عن المذكورين الآول ‏ اه ٠‏ قال اللحافظ 
العيى : لم يقل أحد بذلك من بميز بين الحقيقة و امجاز من ان الجد اب سقيقة؛ بل حكنه 
حك الآب عند عدمه بالاجماع ‏ آه ٠‏ قال بريد بن هارون فى كتاب الفرائض له : 
اخبرنا تمد بن سالم عن الشعى أن ابا بكر وابن عباس وأبن ااززبير كانوا يحعلون اللجد ابا 
برث ما برث و يحجب ما يحجب؟ و مد بن الم ضعيف ء و الشبعى عن الى بكر منقطع 

و قد جاء من طريق اخرىء و اذا “ل ما ثقله الشعى على العدوم لزم منه لاف 
نا عبر عله 3 تسلو وة ور إن االآآت اذ على فيفط يالا توالا صط المت 
و اختاف فى صورتين : احداهما ان بنى اللأعان وااعلات يسقطون بالاب ولا يسقطون 
بالجد الا عند ابى حنيفة و من تابعه » و الأم مع الاب واحد اازوجين تأخذ ثلك 
ها بق ومع الجد تأخذ ثلث اميع الا عند ابى حنيفة فقال: هو كالاب » وف الارث 
بالولاء صورة ثالثة فيها اختلاف ايضا ؛ فأما قول الى بكر و هو الصديق فوصله 
الدارمى بسند على شرط مس عن انى سعيد الخدرى أن ابا بكر الصديق جعل الجد اباء 
و بسند صمح الى انى مومى ان ابا بكر مثله » و بسند صمح ايضا الى عثمان بن عفان 
ان ابا بكر كان يجحعل الجد اباء و فى لفظ له : انه جعل الجد” ابا اذا لم يكن دوثه اب» 
و 0 يح عن ابن عباس أن ابا بكر كان يجحعل الجد أباء و قد اسند المصنفى 
آخر اباب عن ابن عباس ان ابا بكر انزله اباء و كذا مضى فى باب المناقب موصولا 
عن ابن الزيير ان ابا بكر انزله ابا ؛وامااقول ابن عباس فأخترجه محمد بن:نصر المروذى 
فى كتاب الفرائض من طريق عمزو بن دينار عن عطاء عن ابن عباس:قال: الجد اب» 
و اخرج الدارى سند ضيح عن طازس عنه انه جعل الجد اباء و أخرج يزيد بن 
هارونتب من طريق ليث عن ظإوس ان عثمان و ابن عباس كانا يحملان الجد ابا ؛ 
و اما قول ابن الزير فتقدم ف المناقب مؤضولا من:طريق ابن ابى مليكة قال: كتب - 
اهل الكوفة الى ابن الزير فى الجد فقال : ان ابا بكر انرله ابا » و فيه دلالة على ج 

ا 


ح انه افتاهم بمثل قول أنى بكرء و اخرج بزيد بن هارون هن طريق سعيد بن جبيد 

قال : كنت كاتا لعيد الله بن عتبة فأتاه كتاب ابن الزبير ان ابا بكر جعل الجد اا 

اه. و نحوه فى ج ١١‏ ص وو من عمدة القارى فى تخرج الآثار ٠‏ و قال ابن حزم 

فى امحل بعد سرد الآثار التى سيأق بعضها فى الكتاب : فهؤلاء مرح الصحابة 

رضى الله عنهم ابو بكر و عير و عثمان و على و أبن مسعود و ابو «وسى الاشدرى 

و ابن عباس و ابن الزبير » و روى أيضا عن عائشة ام المؤمنين و الى الدرداء واى 
ابن كعب و معاذ بن جيل و أنى هريرة؛ و من التابعين طاوس و عطاء و عبيد الله 

أبن عتبة بن مسعود و الحسن و جار ان بيد و قتادة و عتان الببى و شري و الشعى 

و جماعة سواه ؛ و من بعده ابو حنيفة و يم ين سماد و المزق و ابو ثور واسماق 
أبن راهويه وداود بن على وجميع اصحابنا وجماعة غيرم؛ و رواه عن الى بكر الصديق 

عمر و عتمان و ابن عباس و ابن الزبير و ابو مومى الأشعرى و ابو سعيد الخدرى 

وغيدم ؛ و ثبت الأسانيد الى ذكرنا بلاشك؛ و رواه عن عير ابو بردة بن الى مومى 

انه كتب يذلك الى أبيه وهو اسناد ثابت » و روآه ايضا عنه زيد بن ثابت ؛ ورواه 

عن أبن عباس عكرمة و عطاء و طاوس وسعيد بن جبير و غيرمم ؛ و روأه عن 

أبن الزبير ابن الى مليكة ‏ كل ذلك بأصم اسناد ؛ و روى عن عمّان و عل بأسانيد 

هى احسن من كل ما روى عنهم » و عن زيد بن ثابت ما اخذ به اتخالفون - انتهى . 
بلفظه. و نحو ه مقصورا على ذكر البعض فى عمدة القارى ؛ و الحافظ ابن حجر فى 

فتح البارى ذكرم ٠‏ قال البخارى «و لم بذكر ان اححدا شالف ابا بكر فى زمانه 

واصحاب النى صلى الله عليه وسل متوافرون» كأنه بريد بذلك تقوية حجية القول 

المذكور فان الاجماع السكونى حجة و هو. حاصل فى هذا قاله الحافظ فى الفتح ء 

و نحوه فى عمدة القارى بالاختصارء و سيأنى مريد له٠‏ و من طريق سعيد بن منصور 

نا حماد بن زيد عن كثير بن شنطير قال معت الحسن يقول : لو وليت من امس الناس 

شيئا لآنزلت الجد ايا اه الى ٠‏ 

4 (؟ه) وقد 


و 50 روى ذلك عَن ا المؤمئين خمر بن الخطاب ركذو اله عنها ٠.‏ 
قال حمل : قول العامة على قول زد بن ثبت" و كل اب شاء الله 


)١(‏ قال ابن حزم فى الى : ومن طريق سعيد بن منصور نا أبومعاوية الضريرعن أبى اسمماق 
الشييانى عن سعيد بن الى بردة عن اببه انى بردة بن ابىهوسى الأشعرى ان عير بن الخطاب 
كتب الى انى مومى الأشعرى ان: اجعل الجد ابا فان ابا بكر جعل الجد اباء و من طريق 
سعيد بن منصورنا خالد بن عبد الله عن ليث بن أنى سام عن عطاء أن ابا بكر وعمر وعتمان 
و ان عياس كانوا يحعاون الجد اباء وقال ابن عباس: يرثتى ابن ابنى دون اخى 
ولاارث أبن أابى دون اخيهء و من طريق اسمعيل بن اماق القاضى نا اسمعيل بن 
ابى اوس حدثى عبد الرحمن بن الى الوناد عن أبيه اخيرنى خارجة بن زيد بن ثابت 
عن أيه أن عمر بن الطاب لا استشار فى ميراث بين الجد و الاخوة وعمر برى يومئذ 
ان الجد اولى بميراث ابن ابنه من اخوته ‏ و ذكر باق الخبرء و من طريق ايوب بن 
سليان انا عبد ألوارث هو ابن سعيد التتورى عن اسحاق بن سويد أنه سعمع عبد الله بن 
بريدة أنه مع أبا عياض أنه سمع زيد بن ثابت يقول: انه دخل على عمر بن الطاب 
فى الللة التى قبض فيها فقال له زيد: انى قد رأيت أن انتقص الجد! فقال له عمر : 
"ف كنت منتتما انين[ 9س لاصميف الاعرة للك [ ليس نى عن أله بن غير 
يرثونئى دون اخوق؟ فا لى لا أرثهم دون اخوتهم ؟ لآن اصبحت لأقوان فيه 4 قال: 
فات من للنه فهذا آخر قول عمر رضى الله عنهء و هذا أسناده' فى غاية الصحة- انتهى ٠‏ 
و راجع ج ص ++« الى ص /8>10 من تلخيص الخبير لاحافظ أبن حجر رحمه الله تعالى» 
و راجع جم ص 44؟ الى 5ه؟ من السان الكبرى للبيهق» و ج 1١‏ ص١٠‏ الى 
ص ١/8‏ من اتح البارى » و ج١١‏ ص وو الى ص ٠٠١‏ من عمدة القارى ٠‏ 

(؟) قال الامام مد فى كتاب الفرائض من الموطأ: اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب 
عن قبيصة بن ذوٌيبٍ أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرض للجد الذى يفرض حت 
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كتاب الحجة. ميراث الجد ج -6 
ا 


تله الناس اليومء قال عمد: وبهذا تأخذ فى الجدء وهو قول زيد بن ثابت» و به يقول 


العامة » و أما ابو حنيفة فانه كان يأخذ بقول الى بكر الصديق و عيد الله بن عيساس 
رضى الله عنهم فلا يورث الاخوة معه شيئًا - انتهى ٠‏ و اافتوى على قوله يا فى السراجية 
و سكب الآنهر »و ف الدر الختار: و عليه الفتوى ا فى الملتق و السراجية و ان 
قال مصنفها فى شرحها : و على قوطها الفتوى ‏ أه ٠‏ قال فى سكب الآنهر: و قال شمس 
الأئمة السرخسى ف المبسوط : و الفتوى على قولها » و قال حيدر فى شرح السراجية: 
الاان بعض المتآخرين من مشايخنا استحسنوا فى مسائل الجد الفتوى بالصلح فى مو اضع 
الخلاف و قالوا : اذا كنا نفى بالصلح فى تضمين الأجير المشترك لاختلاف الصحابة 
رض الله تعالى.عنهم فالاختلاف هنا اظهر فالفتوى فيه بالصلح اولى ‏ اه: و مثله فى 
الميسوط» و سبب اختلانهم فى ذلك عدم النص فى ارث الجد مع الاخوة من كتاب 
أو سنةء و ابا ثبت باجتهاد الصحابة رضى الله تعالى عنهم بعد اختلاف كثير و هو 
من اشكل ابواب الفرائض ام؛ للكن المتون على قول الامام » و اذا اشار الشارح 
الى اخقياره هنا و فها سبق - اه رد انحتار . و مذهب الامام مذهب الليفة الاعظم 
إلى بكر الصديق رض الله تعالى عنه و هو اعلم الصحابة و افضلهم » و لم تتعارض عنه 
الروايات فيه فلذلك اختاره الامام الاعظم , بخلاف غيرة فاته روى عزن عمر 
رضى الله تعالى عنه انه قضى فى الجد عائة قضية يخالف بعضها بعضا ء و الآخذ بالمتفق 
عليه أولى » و هو أيضا قول اربعة عشر من اصعاب رسول الله صلى الله عليه و سل » 
و روى عن ابن عباس رضى الله عنهيا انه قال : ألا يتق الله زيد يحعل ابن الاءن ابنا 
و لايحعل ابا الآب ابا! و عامه فى سكب الأانهن اه رد امجتار . 

() انظر كيف تأدب باختلاف الصحابة رضى الله عنهم و قال «كل حسن جيل » 
لقوله صل الله عليه و سل « اصتانىكالنجوم ,أيهم اققديتم اهتديتم » كا فى المشكاة. حت 

0 أخيرنا 


كتاب الحجة ميراث الجد ج-4 


أخير ا قيس سن اأر بيسع الاسدى غر. . عبيد أنه ن امسن ١‏ عن 


حت و قال على و ابن مسعود و زيد بن ثابت : يرثون مع الجد» و به قال ابو يوسف / 
وتمد ومالك والشافعى و علقمة والآسود و النخعى و الثورى مع اختلاف فها بينهم 
ف كفة القسمة؛ و روى عن عير فى هذه المسألة قضايا مختافة بناقض بعضها بعضاء 
و البسط فى ضوء السراج شرح الفرائض السراجية و غيره ٠ن‏ كتب الفرائض - اه 
التعليق الممجد على موطأ محمد ء و قال : بسط الحافظ فى سرد الروايات عن عير وعلى 
و ابن مسعود و زيد بن ثابت فى ج١1.ص ١/‏ من قح البارى فراجعهء و المسألة 
من المعارك الصعبة لإرو لكل وجهة هو موليها فاستيقوا الخيرات) ٠‏ 

() كذافى الأصولء و لم أجده فى الكتب » وعندى الصواب « عبيد بن الحسن » 
الكوى بروى عنه قيس بن الربيع الأسدى و هو عن عبد الرحمن بن معقل» كا فى 
تهذيب التهذيب ؟ قال المافظ فى ترجمة عبد الرحمن بن .عقل بن مقرن المرق الوعاصم 
الكوفى: روى عنه عبيد ابوالحسن السوانى و البختّرى ابن الختار وعبد الله بن خالد العيسى» 
ذكره ابن حبان فى الثقات و قال فى ترجمة عبيد المذكور : عبيد بن الحسن المزقى و يقال 
التعلى ابو الحسن الكوف . روى عن عبد الله بن ابى اوف , عيد الرحمن بن معقل بن 
مقرن وعبد الرحمن بن فل عو عب الاعين و متسووبى القؤرئ واشعة و كنس بن 
اأربيع و مسعر و ابو العميس و آأخرونء قال ابن معين و بو ؤرعة و الساق : ثقة. 
و قال ابو حاتم : ثقة صدوق ؛ و قال ابوداود : قال يحى بن سعيد : عبيد أبو الحسن 
من ل يدركه سفيان» من مشاعخ الكو فين» قال ابو داود : و سفيان يقول : ادركناه» 
و ذكدة ابن حبان فى الثقات ؛ له عنده حديث فى القول عند اارفع عن الركوع و آخر 
فى ترجمة ابن معقل ؛ قلت : قال أبن عبد البر : اجمعوأ على انه ثقة. حجة ؛ ووقع فى 
صصيسم البخارى فى جود القرأن : كان نر سيجد على غير وضوء ؛ وهذا قدوصله ان 
الى شيبة من طريق عبيد بن الحسن هذا عن رجلعنده كنفسه عن سعيد بن نجير عن حت 


51١ 


كتاب الحجة ميراث الجد ج-: 


معقل' قال سألت اين عباس عر ..... ' ققال: لم ينذل الله به كتاءا 
حت ابن عمر. اه ٠‏ فهو المتعين غندى » و ما فى الكتاب عرف غلط » تأمل فى ذلك ٠‏ 
(1) 'كذا فى الأصول ؛ و هنا سقوط ؛ و معقل بن مقرن اخو النعمان بن مةرن وانى ؛ 
كا فى تيجريد اسماء الصحابة للذهى , ول يلقه عبيد بن الحسن » و الصواب «عن عبدالرحمن 
انمعقلالمزنى» وقد سقط منقل الناسي «عيد ار حمن» و كت ها كتب»ء وي يده ما قال 
الحافظ فى سج ١١‏ ص ١١‏ من الفتمم : اما احتتجاج ابن عباس بقوله تعالى ل( يا بنى آدم )) 
فوصله مد بن نصى من طريق عبد الرحمن بن هعقل “ل : جاء رجل الى ابن عباس 
فقال له: كيف تقول فى الجد ؟ فقال: اى اب لك ١‏ كبر! فكت و كأنه عى 
عرن جوابه» فقلت انا: آدم » فقال: أفلا تسمع الى قوله تعالى (ريا بى آدم ) ! 
و اخرجه الدارى من هذا الوجه ‏ اه ٠‏ فظهر بهذا ان الصواب «عن عبد الرحمن 
ابن معقل » و هو ابو عاصم الكوفى؛ روى عن على و ابن عياس و غالب بن ابحر 
و عبد الرحمن بن بشر على خلاف فيهما » و عنه عبيد بن الحسن السوالى و البخترى 
ابن الختار و عبد الله بن خالد العببى » ذكره ابن حبان فى الثقات » روى له ابو داود 
حديئا وابعدا فى ترجمة غالب بن ايحر؛ قلت : و قال ابو زرءة: كوفى ثقة؛ و قال ابن 
سعد فى الطبقة الأولى .ن اهل الكوفة : “تكلموا فى 'روايته عن ابه لآنه كان صغيرا » 
و ذكره ابن الآمين الطليطل :فى الصحابة و وهم فى ذلك اه تهذيب التهذيب ٠‏ 

. () هاهنا فى الأصول ببإض . و لم ادر ما سقط من المسألة ؛ و لم اجده منصلا فى 
سن عندى إلا ما فى فتح البارى و السان السكيرى للييق من . 560 عن 
الأعمشعن عبد الله بن خالد عن عيد الرحمنين معقل قال : بعاء رجل الى ابنعباس فقال 
له: كيف تقول فى الجد ؟ قال : انه لا جد اى اب لك | كير؟ فسكت الرجل فل يبه 
و كأنه عى عن جوابه فقلت انا : آدم » قال : أفلا تسمع الى قول الله ديا ببىآدم»! انتهى ٠‏ 
فى التخيس ج؟ ص 1لا «عبدالله بن معقل» خطأ » و الصحيح «عبدالرحمن بن معقلة ٠‏ 

ذف ١مه‏ ولا 


ولاسئة نى', وأكره أن أحل حراما أو أحرم حلالا, و سألته عن 

الثوب بالثوبين و الدابة بالدابتين ؟ قال: لا بأس به يدا بيد ", و سألته عن ' 
الجد فقال: أى أب لك أقصى؟ أن يقول (يابى آدم ). 

أخبرنا الربيع بن صبيح* عن عطاء بن أنى رياح قال قال أبو بكر الصديق 
رضى الله عنه: الجد أب إذا لم يكن أب دونه, م أن ابن الابن إذا ل يكن 
ابن فوقه . 

أخبرنا' قيس بن"الربيع قال أخبرنا أشعث' عر الحسن البصرى 
قال: قضى أبو بكر الصديق رضى الله عنه أن الجد أب", و منت به السئة» 
و لكن الناس تحيروا بعده *. 


)١(‏ انظر كيف قال: ات الله تعالى لم يرل به كتابا و لم يرد به سئة نى! فكيف 
أتكلم فيه من غير سند فانه لا اختيار لى فى حرم ثىء و ليله ٠‏ 
(9) و حرم النسأ عا هو مسوط فى باب الببغ الفاسد و باب الزبا ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل ء و فى الندية « اقصر » تصحيف « اقصى » و معئاء الأبعدء 
اعد الاداد» وق الناىالكرى واقم الارى 1١‏ كرديو البارة ايضا سقطت 
من البين ٠‏ | 
(4؛) قد مضى فى باب الرجل ينسى صوم ثلاثة ايام فى الحج و غيره من الآبواب ٠‏ 
قلت : كذا فى الهندية» لم يذكر لفظ « اخبر نا » فى الاصل ‏ ف٠‏ 
(ه) كذا فى المندية: و لم يذكر لفظ «اغبرناء فى الأصل ‏ ف٠‏ 
.(1) تقدم فى باب المسح و غيره ٠‏ 
(9) روى ذلك عن الى بكر رضي الله عنه من طرق مختلفة »5 هو فى السأن السكبرى 
و عمدة القارى و فتح البارى و بل لابن حزم و غيرها ٠‏ 
(8) كاهو ظاهر من الآثار المروية عنه فى السئن الكبرى وفتح البارئ و غيرهما من 
كتب القوم ٠‏ 

؟. 


أخير نا حقوب بن إبر أهم قال أخير ا سلمان' بن أن سامان ااشياق' عن أى بذرة* 


٠ كذاف المندية» ولم يذكر لفظ «اغيرناء فى الأصل‎ )١( 
5 (0؟) فى الأصول «سليمء وهو خطأ فاحش 2 وهو سليان. بن انى سلهات‎ 
٠ ابو اماق الشيانى‎ 
تقدم فهاقل » و هو من رجال الستة, هو ثقة حجة صدوق صا الحديث» من‎ )"( 
كيار اصحاب الشعى » روى عنه ابو حنيفة و ابو يوسف ايضاء قال ابن عبد البر'هو‎ 
ُقَةَ حجة عند جميعهم »هات سنة تسع و عشرين و مائة أو سنة 18 أو +م18ء و قال‎ 
٠ البخارى : سنة احدى أو اثثتين و اربعين و مائة  تهذيب التهذدب‎ 
قوله « الى بذرة » كذا فى الأصول» وهو تصحيف بل هو « أبو بردة » بضم الباء‎ )4( 
الموحدة بعدها راء ثم دال مهملتين , يروى الشيرانى عن الى بردة بن انى مومى الاشعرى‎ 
و ابنه سعيد بن الى بردة كلاهما شيخا إلى احاق الشياى كا فى التهذيب؛ و سعيدبن‎ 
ش لى بردة من رجال السئة» ثقنة صدوق ثيت فى الحديث » و اسم الى بردة عام بن‎ 
بى موسى الأشعرى. وف انحل من طريق سعيد بن منصور نا ابو معاوية. الضرير عن‎ 
أى اماق الشبيانىعن سعيد ان أنى بردة عن أببه أبى بردة بن أ فقون الاشترق أن عمر‎ 
ابن الخطاب كتب الى الى ٠ومى اللاشدرى ان : اجعل الجد أبافان ابا بكرجءل الجد اباء‎ 
ومن طريق تمد بن عبد السلام الشنى نا تمد بن البنى نا عبد الرحمن بن مهدى نا سفيان‎ 
الثورى عن الى اماق الشيبانى عنكردوس عن الى موسى الاشعرى ان ابا بكر الصديق‎ 
ولعل الصواب فى الاسناد هكذا « عن الشياق عن أبىيردة‎ ٠ كان يجعل الجد ابا انتهى‎ 
و كردوس عن الى موسى الأشعرىء بواو العطف بين « الى بردة » وبين « كردوس»‎ 
فان ابا اسماق الشييانى بروى عن كليها من غير واسطة م هو ظاهر من تراجم سعيد‎ 
وأنى بردة بو كردرس  تأمل قيهاء‎ 


لفق عن 
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عن كردوس' عن أن موسى الاشعرى' أن أبا بكر الصديق رضى الله 5 
جعل الجد أنا . 
أخوريا" سفيان الثورى قال حدثنا ليث عن طاوس قال: إنه يحجبنى 
ابى دون [خوق و لا أحجيه دون إخوته . 
باب راث الجدة 
قال تمد : قال أبو حنيفة. رضى الله عنه : إذا كان للرجل المتوفى جدتان 


)١( .‏ وهو كردوس بن العباس الثعلبى » و يقال : ابن هانئ الثعلى , ويقال: انرو 
الغطفانى » و يقال : انهم ثلاثة ؛ روى عن الأشعث بن قبس و حذيفة و أبن مسعود 
و المغيرة بن شعبة و الى مسعود الآنصارى و أفى موسنى الأشعرى و عائشة؛ و روي 
عنه عيد الملك بن-عسير و أبو وائل و زباد بن علاقة و الحارث بن سلبان الكندى 
و أاشعث بن ف ىالشعثاء و اشعث بن سوار و ابن عون و منصورنن المعتمرو أخرون» 
من رجال افى داود و النساث ؛ و كردوس المذكور واحد او ثلاثة او اربعة؟ 
و اختلفوا فيه من التابعين أومن الصحابة؟ و الحافظ ذكر الاختلاف ف التهذيب فراجعه. 
)١(‏ تقدم فى ابواب من الكتاب» و مخريح اثره مضى من قبل ٠‏ 

(م) كذا ف الندية؛ ولم يذكر لفظ «١‏ اخيرناء فى الاصل ٠‏ 

(4) هو أبن أبى سلم ؛ مضى من قبل فى الآبواب ٠‏ و زاد ابن حزم من طريق سماد 
ابن سلة أنا لبك بن ابى سايم عن طاوس أن عمان بن عفان و أبن مسعود قالا جميعا: 
الجد بمنزلة الاب اه ٠‏ و ف انحل: من طريق سعيد بن منصور نا خالد بن عبد الله 
عن ليث بن أنى سليم عن عطاء أن ابا بكر و عدر و عبان و ابن عباس كانوا يحعلون 
الجد اباء و قال ابن عباس: يرث ابن ابى دون اخى و لا ارث ابن اببى دون 


أخيه 5 أه 5 


دفن 
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أم أن و أم أنه ل يرث معهما من الجدات أذ 3 أو كذلك إذا كانت إحداهضا 
يرث معها من الجدات 'أحد', فان انقرضتا ' ثم مات الرجل و ترك أربع 
جدات جدق أبيه وجدلى أمه ورثت جدتا أبه؟ جميعا وا أي أم أمها, 
و طرم* جدة أمه أم أبيها .و قال أهل المديئة.: لا نورث إلا جدتين لآنا 


٠ من قوله «و كذلك » ساقط من الأصلء و زيد من الندية‎ )١1-1١( 
فى الأصول «افترضتا » مصحف. و الصواب « انقرضتا» من الانقراض وهو‎ )0( 
٠ و المراد انهها ماتنا كم لا يمخؤق‎ ٠ الانقطاع من القرض و هو القطع كاف المغرب‎ 
٠» فى الأصول «جدق أيه » و الموضع موضع الرقع لأنه فاعل « ورثت‎ )( 
٠ جد امه ء كالاول بالعطف‎ ٠ (؛) فى اللأصل‎ 
(ه) الطرح الالقاء والاسقاطء اى اسقطتء قال الامام عمد فى الموطأ : اخيرنا مالك‎ 
اخبرنا أبن شهاب عن عّان بن اماق بن خرشة عن قنيصة بن ذؤيب أنه قال: جاءت‎ 
الجدة الى انى بكر تسأله ميرائها فقال: ما لك فى كتاب الله من شىء» و ما علينا لك‎ 
فى سنة رسول الله صلى الله عليه و سم شيئاء فارجعى حتى أسأل الناس ؛ قال : فسأل‎ 
الناس"فقال المغير ة بن شعية : حضرت رسول الله صل الله عليه وسل اعطاها السدس»‎ 
فقال : هل معك غيرك ؟ فقام مد بن مسللة فقال مثل ذلك » فأنفده لها أبو بكر ؛ ثم‎ 
جاءت الجدة الآخرى الى عمر بن الخطاب تسأله ميرائها فقال: مالك فى كتاب الله‎ 
هن شىء و ما كان القضاء الذى قضى به الا لذيرك وما انا بزائد فى الفرائض من ثىء»‎ 
ولكن هو ذلك السدس فان اجتمعّا فيه فهو بينكاء. و ايكما خلت به فهو لها ؛ قال‎ 
' تمد : و بهذا تأخذ , اذا اجتمعت الجدثان ام الآم و ام الاب فالسدس بنهماء و ان‎ 
خلت به احداها فهو لا . ولا ترث معها جدة فوقهاء وهو قول الى حئيفة و العامة‎ 
قال فى الدر الختار: و السدس لاجدة مطلقا كأم‎ ٠ من فقهائنا رحمهم الله تعالى- انتهى‎ 
ام أو ام اب فصاعدا يشتركن فيه اذا كن ثابتات اى. صححات كاذ كورتين , ع‎ 
' )(:ه6)‎ 200 1 


كتاب الحجة ميراث الجدة ج-4 


لم نعل أن أحدا ورث غير جدتين منذ كان الاسلام إلى اليوم ٠‏ 

ومن قال ذلك مالك بن أنس ومن قال بقوله» و قال غيره من أهل 
المدينة : نورث الجمدات إذا استوين, إلا أنا نطريم الجدة أم أب الام 
إذا كانت الجدة أم الام' حية, لم يرث" معها أحد من الجدات , ولو كانت 


> فان الفاسدة من ذوى الارحام ‏ ما سيجىء ‏ متحاذيات فى الدرجة لآن ااقرنى 
525 البعدى مطلقاء ما سيجئه اهء سو امكانت القر فى أوالبعدى من جهة الآم أرالابء 
و سواءكانت القرنى وارئة كأم الاب عند عدمه مع ام ام الام او محجوبة بالأاب 
عند وجوده ‏ أه رد أنحتار . 
)١(‏ فانها فاسدة داخلة فى ذوى-.الأرحام » و الجدة الصححة من ليس فى نستها إلى 
المت جد فاسد » وهى ثلاثة اقسام : المدلية بمحض الانات كأم ام الم : او بمحض 
الذكو ركأم اب الآبء او بمحض الاناث الى محض الذكور كأم ام الأاب» بخلاف 
لعن كام آي الام فالها فيد ة ذاه زة قار ».و اللبناة الصبحسة لها التوس قا 
كل حال ء خلافا لابن حزم فانه قال : لها الثلث والسدس كالم . ولا اعتداد لخلافه. 
(؟) وه جدة صحيحة ٠‏ و تفصيل المسألة عندنا على ما فى الدر الختار و رد انحتار 
.و غيرهماء و تحجب القرنى من أى جهة كانت من جهة الام او الاب البعدى كذلك 
من أى جهة كانت ؛ فالصور اربع : قربى من جهة الآم تحجب البعدى من الجهتين ٠‏ قرنى 
من جهة الاب تحجب البعدى من الجهتين وارثة كانت القرنى او #جوبة؛ و اذا 
اجتمعتا و كانت ا<داهما ذات قرابة واحدة كأم الاب يعنى كأم ام الاب والاخرى 
ذات قرابتين او اكثر كأم ام الآم و هى ايضا ام اب الاب ء ثلا : ارده امرأة 
زوجت ابن ابنها بنت بنتها فولد بينهىا ولد فهذه المرأة جدة لهذا الولد الذى مات من 
قبل ابيه لآنها ام افى ابيه ومن قبل امه لأنها ام ام امه ؛ قسم مد السدس يينهما اثلاما 
باعتيار الجهات , وهما ‏ اى ابوحنيفة و ابو يبوسف _- قسما انصافا باعتبار الأبدان بت 


ينض 
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إذا كانت التى من قبل الام حية لم .رث معها غيرهاء و إذا كانت التى من قبل 
الأب حية ورت التى من قبل الام وإن كانت جدة الام من قبل أمها'؛ 
وبروون ذلك عن زيد بن ثابت" ١‏ 
ت وبه قال مالك والششافعى» وبه جزم فى الكاز فقال : ذات جهتين كذات جهة » قال 
فى الدر المنتق : فكان هو المرجع و أن اقتضى صنع المصنف خلافهء فليتنبه له واصل 
هذا أن الترجبح بكثرة العلة لاخ رز على ما عرف فى الأصول» ثم الوضع فى ذات 
قرابتين اتغاق لامكان الريادة الى غير النهاية » و عند أبى يوسف إقسم أثمانا مطلقا » 
و عند ممد باعتبار الجهات و أن كثرت . فليحفظ ‏ اه رد انحتار . (ي) كذا 
فى الهندية؛ و فى الاصل و 
)١(‏ كذا فى الأصول ٠‏ والصواب عندى « حية »؟] يقتضى سياق العبارة » و الا لاايصيح 
قوله « ورثنا جميعا»'- قتنبه له ٠‏ 
(0) كذافى الهندية »و الواو فى قوله « و ان كانت » وصليته م لاايخق ٠‏ قلت: 
وفى الأصل «واذاءمكان دوان»ءدف. 
(؟) أخرج ااببهق فى ج + ص 70 من السئن اللكبرى من طريق عبدة بن سلهان 
ناسعد عن قنادة عن سعد بن المسيب عن زد بن ثابت قال +151 اجتمعت جدثان 
فبينهما السدس » و اذا كانت الى من قبل الم اقرب .ن الاخرى فالسدس لما ء و اذا 
كانت الى من قبل الآب اقرب فهو ببنهما “و هن طريق الى يعلى ثنا عمد بن بكار ثنا 
ابن الى اازناد عن ابيه قال : فانا قد سمعنا انها ان كانت التى من قبل الام هى اقعدهما 
كان ها السدس دون الى من قبل الاب . و ان كانتا ٠ن‏ المتوفى بمتزلة واحدة او كانت 
الى من قل الأب هى اقمدهما فان السدس يقسم بينهىا نصفين 4 و من طريق يزيد 
ابن هارون ثنا أبو أمية بن يعلى الثقنى عن الى الزناد عن عمرو بن وهيب عن أبيه حت 
ل ْ دما 
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عد 
و أما قول أنى حنيفة و أهل العراق : فان كانت الجدة أم الام أو الجدة 
أم الاب حية لم يورثوا ته أحدا من الجدات", و برووث ذلك عن على بن 


أنى طالب رضى الله عنه و عن الصحابة أجمعين' . 


7 عن زيد بن ثابت أنه كان بقول : إذا كانت الجدة من قبل الم اقعد من الجدة 
من قبل الاب فهى اق بالسدس ء و اذا كانت الجدة من قيل الاب اقعد اشرك- 
بينهاو بين جدة الآم : قبل: و كيف صارت الجدة من قبل الآم بهذه المأزلة ؟ قال: 
لآن الجدات انما اطعمن السدس من قبل سدس الم ؛ و من طريق ممد بن نصر نا 
يحى بن يحى أنا وكيع عن سفيان عن الى اازناد عن خارجة بن زيد قال : اذا كانت 
الجدة من قبل الآم اقعد من الجدة من قبل الاب كان لها السدس »ء و إذا كانت الجدة 
من قبل الام هى اقعد من الجدة من قبل الاب جعل السدس ا قال : و انا يحى 
ابن يحي انا وكيع عن فطر عن شيخ من اهل المدينة عن خارجة بن زيد عن زيد بن 
ثابت انه كان يقول ذلك ؛ و من طريق محمد بن نصر تنا وهب بن يقية أنا خالد عن 
حميد عن عمار بن الى عمار عن زيد 'ن ثابت قال : اذا كانت الجدة من قبل الأم 
أفعد فهى احق بالسدس ‏ أهء و راجع ص ىلا" هن محل ابن حرم فانه اخرجه من 
طرق عن زيد بن ثابت أيضا ٠‏ 

)١(‏ لآن القربى تحجب البعدى كا علمت من النو انارو راان 

(؟) اخرج البيهق ف السئن منطريق يح بن يح انا هشيم عن أبن الى ليلى عن الشعبي 
أن عليا و زيدا رضى الله عنهما كانا يورثان القرنى من الجدات» قال : و حدثنا بحى 
ابن يحى أنا أبو معأوبة عن اشعث عن الشعبى قال: كان على و ذيد رض الله عنهها 
يورثان من الجدات اللأقرب فالآاقر ب » و من طريق ي>ى بن الى طالب انا يزيد بن 
هارون أنا تمد بن سام عن الشعبى قال : كان على و زيد رضى الله عنهما يطعان الجدة 
او اثتين أو الثلاث السدس لا ينقصن مئذ ولا بزدن عليه اذا كانت قرابتهن ت 


"1 
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الى المت سواءء فان كانت احداهن اقرب فالسدس لما دونهن» و كان عبد الله 
يشرك بين اقريهن وابعدهن فى السدس ان كن بمكان شتى »و لا يحجب الجدات من 
السدس الا الام ؛ و من طريق ممد بن نصر ثنا حسين بن الأسود ثنا يحى بن آدم 
نا شريك عن الأعمش عن ابراههم قال : كان على و ذيد رضى الله عنهها يورثات 
القرى من الجدات السدس »ء و أن يكن سواء فهو بينهن» و كان عيد الله يقول: 
لا يحجب الجدات الا الأم؛ و يورثهن وان كان بعضهن "اقرب 'من بعضء الا أن تكون 
احداهن ام الآخرى ‏ اه ٠‏ قال ابن حوم فى الحلى : و قول خامس و هو: ابتهن 
كانت اقرب فهى احق بالميراث .م روينا من طريق سفيان و معمر عن الزهرى عن 
قييصة بن ذؤيب ‏ فذكر توريث الى بكر للججدة من قبل الاب او من قبل الآم , 
و'فيه : فليا كانت سخلافة عمر جاءت الجدة الب تخالفها فقال عمر : اما كان القضاء فى 
غيرك لكن اذا اجتمممًا فالسدس ينكاء و ايا خلت 1 نهو لا ؛ و م ن'طريق وكسع 
نا سفيان هو الثورى عن حميد الطويل عن عمارنين الى عمار عن زيد بن ثايت انه كان 
يورث القرنى من الجدات»؛ و من طريق سعيد بن منصور نا هشيم آنا ممد بن سالم عن 
الشعى أن على بن ألى ظالب و زيد بن ثابت كانا يجملان السدس للقرفى منهما - يعتى 
الجدتين » و 57 طريق المجاج بن المنهال نا حماد بن زيد عن ابوب السختاى عن 
تمبد ءن سيرين فى الجدات قال : ان كانت واحدة فالسدس للاء و ان كانت اثتتين 
ادبن ينها فان كن ثلاثا فالسدس يينهن » و ان كن أربعا:فاليدس يدهز ء 
و أيتهن كانت اقرب فهى:أحق ٠اما‏ هى طعمة:؟ و به يقول الحسن البصرى و .مكحول 
و ابو حنيفة و اصحابه و سفئان الثورى و الحسن بن نبى و شريك و داودء وهو 
أشهر قولى الشافعى ٠‏ ثم قال ابن حزم بعد اسطر : وجدنا حجة القول الآخر ان 
ميراث الاب والام قد صاح بالقرآن ٠‏ فأول ام بوججد و اول اب يوجد فيرائهيا 
واجب » و لا يجوز تعدبهما الى أم ولا الى اب أبسد منهما اذ لم وجب ذلك نص 
أصلا ؛ و هذا هو الحق , و بالله التوفيق ‏ انتهى ٠‏ 
بيرق (هه) وما 
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وما برد به.قول مالك بن أنس ومن قال بقوله ما أخبرنا سفيارنف 
لور رى قال حدثئى منصور بن المعتمر عن إيراهميم النخعى قال: أطعم 


رسول الله صلل الله عليه و آله وشم ثلاث جدات السدس', قال قلت : 


)١(‏ رواه ان حزم من طريق سفيان الثورى و حماد بن زيد و جرير بن عبد الْميد 
كلهم عن منصور عن ابرأهم انه قال: اطعم رسول الله صلى الله ا واسلم 
ثلاث جدات السدس - أه . ثم قال ابن حزم : و خبر ابراهم مرسل » ثم لوصح 
لما كان فيه خلاف أةولنا لآنا نقول .بتوريثها السدس من حيث ترث الام السدس 
مع الولد و الاخوة ‏ اتتهى٠‏ قلت : المرسل كان حجة عند السلف و انمحدثين اللمتقدمين 
و الأئمة الجتهدين قبل ولادة ابن حزم ء كا برهن علِيهَ فموضعه من اصول الحديث» 
و عند الشافعى ايضا حجة اذا اعتضد بمرسل آخر او بحديث مرفوع و ان كان ضعيفاء 
كا ثبت فى ححله » ومس أسيل أيرأهم حجة كا عى مسار فيا قبل» فلا اعتداد بقول ابن خرم؛ 
و اما أيحاب أبن حزم للجدة الثاث عند عدم الام فهو قياس على الأم لكونها بمنزلة,الام » 
و القياس عنده باطل يجميع انواعه !ولم برد نص ولا سنة فى توريث الجدة الثلث فلا يقال 
به فافهم ٠‏ و الحديث روأه البيوق فى السئن من طريق يزيد بن هارون أنا شعية و سفيان 
و شريك عن منصور عن ابراهيم قال : اطعم رسول الله صل الله عليه و سل ثلاث 
جدات سدسا ؛ قلت لابراهيم : ما همن؟ قال : جدناك من قبل أبيك و جدة امك ؛ قال 
اليهق : وهذا مرسل » وقد روى عن خارجة بن مصعب عن منصور عن ابراهم عن 
عبد الرحمن بن يزيد عن انى صل الله عليه و سل و هو ايضا مرسل و اخيرنا 
ابو بكر بن المارث الفقيه انا على بن عير الحافظ ثنا جمد بن اسمعيل الفارسى ثنا موسى 
ابن عيبى بن المنذر “نا احمد بن خالد الوهبى 'نا خارجة بن «صعب عن منصور عن 
اراهم عن عبد الرحمن بن يزيد قال فذاكره انتهى ٠‏ و الأمرسل عندنا حجة» قال 
لو بكر الرازى فى أصوله فى بحث حديث معاذ بن جبل رضى الله عنه ا فى حت 
لضف 


كتاب الحجة ميراث الجدة ج-4 
من هن ؟ قال : جدتين' من قبل أيه وجدة من قبل أمه . 

أبو معاوية' عن الاعمش عن إبراهم قال: كانوا يورثون من الجدات 
ثلاثا: جدتين من قبل الآأب» و جدة من قبل الآم ٠‏ 

سفيان الثورى' عن قيس بن الربيع؛ عن أشعث* عن عامس الشعبى 


ححصم من المقالات : وا كثر احواله ان يصير مرسلا و المرسل عندنا مقبول - 
أو. وقول المرسل عند الاعتضاد هو ضع اتفاق بين الأنمة المنبوعين » راجع بحثك 
حجية المرسل من مقدمة قتح الملهم شرح صمح مس وفيه كفاية لمن له عناية بذلك ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصولء و الآولى « جدتان » بالرفع - تدير ٠‏ 

(؟) كذافى الأصل .و فى الهندية « اخهرنا أبومعاوية » هو الضرير المكفوف اللكوق 
كا تقسدم. و اخرجه الليهق مر طريق يحى بن يحبى انا وكبع عن الاعمش عن 
ابراهم عن عبد الله قال : ترث ثلاث جدات : جدتين من قبل الآب » و واحدة من 
قل الأم اهء و هو ف انبل : من طريق سعيد بن متصور نا ابو معاوية نا الاش 
عن ابراهم قال : كانوا يورنون من الجدات ثلاث : جدتين من قبل الآب» و واحدة 
من قل الام اه . 

(م) كذا فى الآصل » و ف الندية «اخبرنا سغيان الثورى» ٠‏ 

(؛) كذافى الآصولء ولعله « سفيان و قيس بن الربيع » بواو العطفف؛ فان الثورى 
روأه عن اشعث بن سوار بدون واسطة قيس - كا فى المحلى ج و ص 3076 : من ل 
طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن اشعث و هو ابن سوار عن الشعى قال : 
جان اربع جدات الى مسروق فورث ثلاثاو ألنى ام الى الآم ‏ اه. و.رواء اليهق 
فى السثن من طربق يح بن الى طالب انا يزيد بن هارون انا اشعث بن سوار عن 
الشعبى قال : جئن اربع جدات يتساوقن الى مسروق فألنى ام الى الأم و ورث ثلاث 
جدات ‏ أه ٠‏ و الثورى من أقران قيس و قد روى عن قيس بن الريع -5 في حس 


كف قال 
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قال: جاءت أربع جدات شين إلى مسروق بن الأجدع فألغى جدة أم أب 
الام ' وورث سائرهن:. 


حت ترجمته من التهذيب ؛ و لا بعد فى ان الثورى رواه عن ابن سوار بواء.طة قيس 
و بدوهما وهذا كثير شائع٠‏ (ه) و هوابن سوار.ك فى السان الكبرى و الحل» 

و مضت ترجمته . 

)١(‏ لكونها من ذوى الأرحام ٠‏ و ف الباب آثار أخرء فقد روى البيهق من طريق 
وكيع عن الفضل بن دلم عن الحسن أن رسول الله صلى الله عليه و سم ورث ثلاث 
جدات ؛ و هذا ايضا مرسل :و فيه تأ كيد للاول (مرسل ابراهي) » و هو المروى 
عن جماعة من اصعاب رسول أله صلى الله عليه و سل ؛ و من طريق حمد بن نصر انا 
عبد الآعلى ثنا معتمر قال سمعت ابن عون يحدث عن حمد ف الجدات الأريع : ان 
عمر رضى الله عنه اطعمهن السدس؟ ومن طريق يحبى بن يحى أنا هشم عن ابن الى ليل 
عن الشعى ان زيد بن ثابت و عليا رضى الله عنهيا كانا يورثان ثلاث جدات :ثنتين 
من قبل الاب » و واحدة من قبل الآم ‏ اه ٠.‏ و الحديث المرسل قال الحافظ ابن 
حجر فى التلخيص : رواه الدارقطى سند مرسل ء و رواه ابوداود فى المراسيل سند 
آخر عن ابراهيم النخعى , و الدارقطى و اليهق من مرسل الحسن أيضاء و ذكر 
عن عقد بن نصر انه نقل اتفاق الصحابة و التابعين على ذلك» الا ما روى عن سعد 
ابن انى وقاص اننه انكر ذلك ولا يصح أسئاده ‏ أه ٠‏ و ححديث قبيصة بن ذؤيب 
رواء مالك و احمد و اصجاب السان و ابن حبان و الحام من هذا الوجه.و أسئاده 
صصح لثقة رجالهء الا ان صورتسه مرسل فان قبيصة لا يصح له سماع من الصديق 
ولا يمكن شووده للقصة - قاله ابن عيد البر بمعناه ؛ وقد اختلف فى مولده و الصحيح 
انه ولد عام الفتتم فبيعد شهوده القصةء وقد اعله عبد الحق تبعا لابن حرم بالانقطاع, 
و قال الدارقطى بعد ان ذكر الاختلاف فيه عن الزهرى: يشبه أن يكون الصوابحت 

زارفا 
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جمد عن أنى حنيفة رضى الله عنه أنه قال فى ولد الملاعئة و ولد اازنا: 
ح قول مالك ومن تابعه » و حديث بريدة أن النى صلى الله عليه و سل جعل للجدة 
السدس اذا لم تنكن دونها ام » ابو داود و النساتىء و فى اسناده عبيد الله الى 
مختلف فيه , و صححه ابن السكن ‏ ام ٠‏ فقول ابن حزم بأنه مجهول باطل » و الفرق 
بين الجهول و الختلف فيه كالشمس فى رابعة النهار » و كذا بين الارسال و الانقطاع 
فرق ل يدركة ابن حزم -! لا يخ على من مارس أصول الحديث ٠و‏ راجع السئن 
الكبرى و انحل و فيهها آثار اخر أيضا فى الباب » و فى هذا كفاية . 
)١(‏ قال الحافظ العبى ؛ بكسر العين » و هى الى ووقع اللعان بينها و بين زوجها ؛ و قال 
بعضهم : بفتح العين و يحوز كسرها ؛ قلت : الآمى بالعكس ؛ و المقصود من ميراث 
لملاعنة بيان من يرث ولد الملاعنة من ابنها ام خمدة القارى ٠‏ اخرج ابو دأود من 
رواية مكحول مرسلا و مر:#5 دواية عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده قال: جعل 
النى صلى الله عليه وسلم ميراث ابن الملاعنة لآمه و لورثتها من بعدها ؛ و لاصعاب السان 
الاربعة عن واثلة رفعه : تحوز المرأة ثلاثة مواريث : عتقها و لقيطها و ولدها الذى 
لاعنت عليه ؛ قال اليهق : ليس بثابت ؛ قات : و حسنه الترمذى و صمحه الحامء 
و ليس فيه .وى عمرين روبة- بضم ااراء و سكون الوأو بعدها موحدة ‏ مختلف فيه » 
قال البخارى : فيه نظر ء و وقفه جماءة ؛ قلت : قال دحيم شيخ من شيو مص : 
لا اعليه ألااثقة و قال البخارى : فيه نظر ‏ و قال ابو حاتم : صا الحديث » و ذكره 
ابن حبان فى الثقات -كا فى تهذيب التهذزيب , فقول ابن حزم بأثنّه مجهول باطل »و كم 
من فرق بين الختلف فيه و بين الجهول ؟ فانبه له ٠‏ قال الحافظ ابن حجر فى الفتح : و له 
شاهد عن حديث أبن عير عند ابن المنذر؛ و من طريق داود بن الى هند عن عبد الوح 


قف )1( ان 


إن أنه ترك ا منسهء و يرث إتحوانيه لأنه ور منه » فُكرن للام 
السدسن ' إن كأن .معه؟"' إخوة. للام. و لللاخوة. من الأام. الثلبك '. و إن 
كانت الام . مولااة, عتاقة" فلولى الام ماق .و إن “لقت عربية” ردمابق 


حت ابن عبيد بن عمير عن رجل من أهل الشام أن النى صلى الته علبه و سل قضى به 
لآمهسهن بمنزلة. ابيه و امه .وه ف رواية ان عبد الله. بن عبيد كتب الما عنديق لله من 
اهل المفينة يسأله.عن ولد الملاعنة.فكتب إله :ان عالت وان ت .ان الثبى عيلى الله 
عليه.و سل قهتى بهدلالفه-؟ و. هذه.طرق يقوى بعضها ببعضن..ور ف -حديث الللل من 
رواية فليبم عن الزهرى عن سهل فى آخره : فذكاتت الندنة.فة الميياث ان ,بر ثهلي تر 
منه مل.فرض لحاء اخرجه.ابو داؤد. و. نوم بالاخاصاو فى.عفدة الققار 5 . 
)١(‏ كذنا فى اللاصول » بالانضافة الى ضتتير الواحب.الأإذجيع الأضح «حتوتهم » 
بالمع .كا هن فى المزطأً و عية بالقارىب تدض ٠‏ 
(5) لام السدسى مع اثلتين م _الاشوة او ١‏ كير مق اىييجهةكانا و لو عتلفين 
ذكورا او اناثا مق جهةنواسندة.او اكثر. اهاللار. الختار و رد. الحتاز.و غيرهميا. 
(6) كذا.ق الأاصول؛ و المبمير راجم الى ابن الملاعنة و ولد الزئا على تأويل كل, 
واحد منهها و.لو .كان د ممها » بالتأندث. و اللشغير برج الى الام لكان يرجه و جنم 
بل عندى .هو الأزجم الاصوب ٠‏ 
(4؛) هو.الفرضى المقور للابخؤة من الإإم ان كانول! كك مز وأحد * 
(5) فى الدر اتختار فى بان الثرتيب : ثم بالمعتق و لو انى و هو العسبة اللبية» ثم 
عصته الذكور , لآنه ليس للنهماء من الولاء الا ما اعتشض ‏ اه. قال فى ره المحتار: 
الأول قول السراجية: مولى العتاقة , ليشمل الاختيارية بأن عتق عليه بافل. اعتاق أوفرعه 
من تدبير أو غيره أو بشراء.ذى دحم حرم منبوء و الاضطرارية .بأن .ورث.ذط رم 
عرم منه فعتق عليه ؟ و المراد جنس مولى العتاقة فيهمل المتمدد و المنفرزد كج يمك ج-- 
ليف 
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على الأم» فللاخوة' من الم قدر مواريثهم , فُكون للام ثلث جميع المال 
و للاخوم من الام 'ثلثا جمييع المال.. و قال أهل المديئة بقول أن حنيفة 
إن كانت الام مولاة عتاقة » و إن كانت عربية ورثوا ما بق من ماله المسلمين" 
و جعلوه في بيت المال ول بردوه على الام و الاخوة . 

ت الذكر و.الأنث المعتق بواسطة , كعتق المعتق. على ما يأنى قرييا ؛ وكعتق الاب » 
و يشل أيضا ما قال اب نكال المعروف والمقر له و يقدم المعروف عل المقر له و يشترط 
فى صمته ان لا يكون مقر مولى عتاقة معروفة و ان لا بكون مكذبا شرعا ‏ اه؛ وشرط 
بوت الولاء ان لا تتكون الام حرة الآصل معنى عدم الرق فيها و لا فى أصلهاء ذان 
كانت فلا ولاء عتى ولدما و انكان الآب معتقا كا فى البدائع » فان تزوج العتيق 
حرة الاصل غلا ولاء على اولاده تغلييا للحريةك! فى سكب الآثهر عن الدرر و غيرهاء 
و تمامه فيه و فيا قدمناه فى كتاب الولاء فاحفظه ذانه منرلة الاقدام ‏ اه ٠‏ قال فى 
الدر امفتار و عصبة ولد الزئا و ولد الملاعنة مولى الآم ه المراد بالمولى ما يعم المحتق 
و الحصبة لييم ما لوكانت الام حرة الأضل كي بسطه العلامة قاسم لآانه لا اب لياء 


و يفترقان فى مسألة واحدة و هى : ان ولد الوئا يرث من تؤأمه ميراث اخ لآم , 


و وك الملاعنة رث من توأمه ميراث اخ لأبوين ‏ اه . و تفصيله فى رد امحتاره ' 
() فى الأصل «غرية» و هو تصحيف ٠عرية‏ » و ف الهندبة « ميئة» و هو شر 
تحريف: و الصواب عرية »5 فى موطأ مالك وعمدة القارى و سأن البيهق» و يأفى 
بعده ما هو الصواب ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل » و ف الندية : فلاخوة »و هو سهو الناسخ ف ٠‏ 
() كذافى الأصل » و ف المندية ٠‏ فقال» ‏ ف - 
(م)« المسلسين > .مفُعول ثان لقوله «ورثوا »4 وه من ماله ٠‏ بيان لما بق » والضمير 
راجح الى وولدها الميت - تدبو و تأمل ٠‏ 

لف وقال 


كتاب اعلبجة ولد الملاعنة: اذا نات 5 


وقال عمد : الذى تقال أهل النذينة. فى ذلك قباس زيد بن ثاب" » 
5 على ول على بن ألى طالب رضى الله عنه ' فانه كان .رد فضول الموإريث . 
على ذوى الترابة على قدر مواريثهم» إلا أنه كان لا برد على.ذوج ولا على 
امرأة شيئاء يقول : لأنه)ا' ليسا بذوى قراببة ؛ قال الله تعالى فى كتابه. 
(و أولو الارحام بعضهم آولى يحض فى كتاب الله من المؤمنين و المهاجرين) 
فكيف يؤخذد مابق فيمطاه المسلمين و قد جعسل الله تعالى أولى الارحام 
بعضهم أولى يعض فى كتاب الله من المؤمنين و المهاجرين ؟! 

أخمرنًا أبو معاوية عن الاعمش عن إ.راهيم قال: كان عبد الله رضى الله عنه 
لا برد على الزويخ . و لا على ام أة؟. ولا على جدة .نولا على إخوة لآم مع أم ؛ 
)١(‏ اخرج اليهق من طريق يزيد بن عازون عن تمد بن سال عن التنعبى عن على 
وعبد الله قالا: عضبة ابن الملاعنة أمه ثرث ماله أجمع؛ فان لم تكن له ام فغصيتها عصبته» 
وواد الزنا ممنزلته ؛ وقال زيد بن ثابت : للام الثلث , وما بق فق ببتالمال ؛ و باسناده 
عن الشعى ان عليا رضى لقداعنه قال فى ابن الملاعنة ترك اعماه و أمه: لآمه الثلك 
و للاخيه السدس و ها بق فهو رد عليههما بحساب ما ورثاء و قال عبد الله : للاخ 
السدس وما بق فللام فهى عصيته » و قال زيد ؛ لآمة اثلث ولأخيه السدس وها بق 
فق ببت المال ؛ و من طريق بزيد عن حماة بن سللة عن قتادة أن عليا و ابن مسعود 
رضى الله عنهما قالا تى ابن الملاعنة رك اخاه وامه : للاخ الثلث و للام الثلث :و قال 
زيد : للاخ السدس و للام الثلث و ما بقى فلنيت المال ‏ اه . 
(؟) روى عنه اقوال مختلفة فى ذلك ؛ واحد منها ما فى الكتاب و هو فى سآن البيهقى 
و غيرها؛ و يأنى فيا بعده من الكتاب ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلء و فى اطندية «انها» فاء 
(,) كذافى الآصل و ف الندية «و لاعلى المرأة» ٠‏ 

هف 


كتاب للحجة ولد الملإعنة:اذامات اج-4. 
ولا على بنات الانن معببنات الفعلب.: و لا؛عل بنات الصلب. و لاتعلى أتوات 

من:أب.مع أشوات لات و أم.4 و كان على بن أنى طالب يرد على جميعهدم' 

إلا الزوج و المرأة» قال همد بن الحسن : بقول عيل بن أنى طللب رضى الله عه. 
تأخذ وثرد فضول المواريث إذا لم يكن عصبة' ولامولى على ذوى اللازحام 

من أهل المواريث على قد مواريثهم , و لاانرد على زوج وامرأة شيئالانهما 
ليها ذوى قرابة؛ فارتفب لم يكن بذوى قرابة لم سهم أوذوى قرابة من 

ل يفرضن لمم. مهم ورثناهم على قدر قرابتهم الذي" يدلون" بها .. 


قيس؟: بن الزببع الاسدى قال أميرنا حنان الجعقى " عن سويد بن 


(1) كذا فى الأصلء و فى الندية ٠‏ علبهم جميعهم »- ف .٠‏ 

() ,كذا فى.الأصول ب بتذكير. الموصولء و الآرجم الأإميح الى » بالتأنيث. لآن 

القرابة مؤنثك ٠‏ 

(©) كذا ف اللاصل من الادلانة؛ و وو الحنديه « يدوت » . بالتون مكان الام 

وهو مصحهيب ء* 

(4) كذا فى الأصل .و فى الحندية ه اخبرنا قبين  »‏ ف ٠‏ 

(ه) كذا فى الآأصؤل..« حنلن » بالنون» و من اسمه حنان كثيرون ف التهذيب 

و اللبيانء و لاجد من نمته .جيق؛ نعم ذم اللببان حسان بن عبد الله الجعنى لكن , 

يرو عن سويد بن غفلة و لا عنه قدي بثو الرييع الأسدى ؛ م لم اجده فى. التعجيلى . 

ثم طالمعم باب توريث ذوى_الأبرجام من شري معانى. الآثار فقد. أخر جه الطحاوى. . 

فيه من:طريقين ففيه ٠‏ حبان الجعق » بالباء مكان النون..قال: حدثنا على قال ثنا بريه 

قال اخيرنا عبيدة عن حبان الجعنى عن سويد بن غفلة إن رجملا مات و ترك ابن 

و امرأة و مولاة ؛ قال سويد : الى جاليس عند. على اذ جلمته ب مثل هذم |أقمبة ح. 
رفن (زاه) وما 


كتاب الحجة ولد الملاعنة اذا مات 58 


حت فأعطى ابنته التصف وامرأته القن ثم ردما بقى على ابنته ولم يعط مولاه شيئا؛ 
حدثنا على بن زيد قال ثنا عبدة بن سلبان قال انا اين المبارك قال انا سفيان عن حبان 
الجعنى قال كان عند سويد بن غفلة ‏ فذكر مثلهء اتتهى ٠‏ و مثله فى باب توريث 
الأرحام من عقود الجواهر المنيفة نقلا عن الطحاوى » و فيه أيضاء «حبان الجعنى » 
بالباء الموحدة » ولم اجده فى التهذيب و التعجيل و المزان و اللسان, ثم رأيت كشف 
الأستارز عن رجال معانى الأثار فق باب الحاء مه ص 4م « حيان الجعق » بالحاء 
والياء التحتانية مكان الياء الموحدة و اانوث: حيان الجعئى عن سويد بن غفلة »و عنه 
عبيدة وهو ابن سلمان» قال ابن معين: ثقةء كذا ف المغانى ‏ اتتهى ٠‏ فتعين انه 
حبان الجعن » قال ابن معين : ثقة ٠‏ هذا ما عندى الآن و للتفصيل بعد تفتيش المظان 
موضع آخرء ثم وجدته فى ج *« صبإه من التاريخ للامام البخارى قال «حيان بن 
سلبان الجعقى اللكوفي بباع الأماط , سمسع سويد بن غفلة عن على "قوله » روى عنه 
منصور بن ذاذات » اتهى ؛ وهو فى كتاب ابن انى حاتم و الثقات , عيارة ابن 
ابى حاتم م فى هامش التاريخ « روى عنه منصور و الثورىء و ف الثقات: منصور بن 
المحتمر و الثورى ‏ أهء فروى ءعنه قيس بن الربيع و منصور بن زاذان و الثورى 
و منصور بن المعتمر  »‏ أهء و المد لله على ذلك ٠‏ 

)١(‏ سويد بن غفلة تابعى جليل » من رجال الستة » و هو ابو امية الجعى الكوق, 
روى عن فى بكر و عمر و عثّان و على و أبن مسعود و ابى بن كعب و ألى ذر و أنى 
الدرداء و سلهان بن ربيعة و الحسن بن على وعن مصدق النى صل الله عليه وس و زد 
أبن حبيش و عبد اأرحمن بن عبلة الصنابحى » و عنه ابو اسماق و خيثمة بن عيد اأرحمن 
و ابراه التخعى و التشعبى و كهيل و غيرهم» ثقة, ادرك الجاهلية » و قدم المديئة حين 
نفضت الايدى عن دفن رسول الله صل الله عليه و آله وس و شهد فتح برموك حت 

اعرف 


كتابة الحجة الرخل بموت و ليس .له عصبة ج 5 
فقال: للابئة .النصفت وللرأة الن, ورد ها بق على الابنة ؛ و قال: شهدت 
عليا يقعله ٠‏ 

قال حمد عن أى حتيقة عن حماد عن إبراهم النخعى أنه قال فى ميراث 
ابن الملاعنة : إذا كانت الآم و ولدها ورثته فضل الميراث ؛ و إن كانت الام 
وددها فاها الراث كله فان مانت الام م مات هو بعل ذاك فاجعل ذوى 
قرابة من أمه كأنها هى المئة إن كان أخا فله المال. 

باب الرجل يموت و ليس له عصبة 


خ عن أنى حنيفة رضى الله غية أنه قال قْ رجل “مات ويس له 


بح مات سنة ١٠م‏ أو 1ه أو 8١‏ » و قال عام ن كليب : بلغ “لاثين و هائة ساة ؛ 
قلت :ان صج انه لدة رسول الله صلى الله عليه و سم ققد جاوزهاء قال ابن معين 
و العجل : ثقة - اه تهذيب التهذيب ٠‏ 

)١(‏ هذا باب توريث ذدى الآرحام ٠‏ اعلم ان الوارث ف المحقيقة لا يخرج من ان 
يكون ذا رس » و تحته ثلائة أنواع : قريب ذو سهم » وقربب هو عصبة؛ و قريب ليس 
هو بذى سهم و لاعصية ؛ والكلام على هذا الآخير؛ فهم برثون عند عدم الاوعين الآولين» 
رهؤ قول عامةا الصتحابة غير زيد بن ثابت فانه قال : لا ميراث لذوى الأارحام إل بو ضبع. 
فى'بات المال.؟ و يه 'أخذ مالك و الشافيى ؛ على ان كثينا من اهاب الشافى منهم ابن 
سرج تالفوه و ذهر! إلى توزيث ذرى الآر<ام ؛ و هو اختيار 06 للفتوى فى 
زناننا لفساد مث امال و ضرفه وغ الطارق اونرتق فق الات رقي 
القضبات: فيقدم فرئع: الميت كأولاد البنات و إن تفاواء ثم.اصوله كالاجنداد 
الفامندين ر اللجدات الفاسدات ”و أن علواء م فرفرع ابوبه كأو لاد الأخوات جح 

رق عن 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج-4 


عصبة ولا مولى و ترك عمة و خالة : إن للخالة الثلث من ميراثه ,و للعمة الثلثين. 
وقال أهل المدينة : لاشيء لهاء و المال كله جماعة المسلبين فى 
بيت مالي '. 
وقال محمد : هذا مما تروون عن زيد بن ثابت رضى الله عنه؛ و ققد 


جاءت الآثار و السنة بخلاف ذلك . قال عمد بن الحسن: ابن الدحداج 


حت و بنات الاخوة لآم و ان نولواء ثم فروع جديه و جدتيه كالمات و الأاعنام 
لام و الاخوال والخالات و أن بعدواء فصاروا اربعة اصناف 4 و روى الجوزجانى 
عن مد بن الحسن عن الى حنيقة أن أولاهم بالميراث الأول الأول اصح لان الفروع 
اقرب ء ؟ فى العصبات ‏ عةّود الجواهر . وقد عقد الامام الطحاوى بابا مستقلا لذلك 
و تكلم فيه رواية و دراية بالبسط على دأبه فى المسائل المهمة الختلف فها . ثم فى 
عتود الجواهر المنيفة» فراجع إليوما: و سيأنى فى البآب ما يناسبه . 

)1( قال مالك فى الموطأ : الاص امجتمع عليه عندنا الذى لا اختلاف فيه و الذى 
ادركت عليه اهل العل بيلدنا ان ابن الأاخ للام و الجد ابا الآم و العم اغا الاب 
للام.و الخال والجدة ام اب الام وابنة الآن للاب و الآم و ااعمة و الخالة لايرثون 
بأرحامهم شيئا ؛ قال: و أنه لا ترث امرأة هى ابعد نسيا من المتوق من معى فى هذا 
الكتاب برحمها شيئا .و أنه لا برث احد من النساء حيث مين و ذلك ان الله تعالى 
ذكرو ف كتابه «يراث الأم ٠ن‏ ولدها و ميراث البنات من أبيهن و ميراث الزوجة من 
زوجها وميراث الاخوات للاب والام و ميرأث الاخوات إلاب» وورمت الجدة 
الذى جأء عن رسول الله صل القه عليه و سل فيها ؛ و المرأة ترث من إعتقت هي 
نفسها. لآن الله تعالى قال فى كتابه ( فاخوانم فى الدن و موايكم 6 اه. 

(90)فى الصو 3 أثْلْ الدحداحة» وهو ثابت بن الدجداح :كا صرح به ااطحاوى ,مت 

لفق 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصية ج-4 
توفى ول يرك وارئا فأعطى رسول الله صل الله عليه و آله و اسل أبا ليابة بن 

عبد المنذر' و كان ان أخه؟؛ فكيف ترك أهل المدينة هذا الحديث وهو حديرث 
عندى إمارواه أهل المدينة وقد سألنا عبد ال رحمن ن أ الزناد" و كان من أعليهم 


ح و هو على ما فى تجريد الاسماء: ثابت بن الدحداح بن نع ؛ ابو الدحداح » 
حليف الآنصارء استشهد يوم احدء و قيل: برق جرحه ثم اتقص بعد الحدبية ؛ 
و قال جابر بن سمرة : صليئا على ابن الدحداح رجل من الآنصار فلا فرغنا منه الى 
رسول الله صل الله عليه و سل بفرس حسان فركبه - ( ب دع) ٠‏ 

)١(‏ فى الأصول « ابا ليابة بن المنذر» و الصواب « ابا ليابة بن عبد الانذر » و كذلك 
هو فى آثار الطحاوى , و اسمه رفاعة بن عبد المنذر م فى التجريد و قيل: اسمه 
يشير » احد نقياء الأنصار (ب ع س) التجريدء ترجمته فى الكبى من تهذيب التهذيب٠‏ 
)١(‏ كذاف الأصولء وف آثار الطحاوى « ابن اخيه » وما فى الأصول هو الصحيم ؛ 
وهو فى السن الكبرى و الجوهر التق « ان اخته » و لذا ورئه صل اله عليه و سلل» 
(م) عبد الرحمن بن ابى الزناد هو ابن عبد الله بن ذكوان القرثى مولام المدنى؛ من 
رجال الآربعة » روى عن أببه وي عه و هشام بن عروة و عمرو بن أبىعمرو 
مولى المطلب و سهل بن" أنى صالح و الأوزاعى و معاذ بن معاذ العنيرى و هو من 
اقرانه و غيرهم كثيرين» و عنه ابن جريح و زبير بن معاوية و هما | كبر منه و معاذ 
ان معاذ العنيرى و ابوداود الطيالبى و ابن وهب و ابو على الحنق و الأاصمعى و يحبى 
ابن حسان و على بن حجر و آخرون كثيرون 2 قال ابن معين: ليس من يحتج به 
أصواب الحديث » ليس بثىء ؛ ضعيف لا يحت تحديثه . و عن احمد : مضطرب الحديث » 
وعن أبن المديى :. كان عند أصابنا ضعيفا »ما حدث بالمدينة فهو صمح ؛ وها حدث 
يغداد افسده البغداديون» و عبد الرحمن بن مهدى يخط على حديثه ؛ و قد وثقه 
غيرهم » فهو مختلف فيه .,راجع تهذيب التهذيب » مات يغداد سنة أربع و سبعين حت 

يقن (22)08 بالفزائض 


كتاب الحجة الرجل .يوت :و لسن له.عصية سا 
بالفرائض فال : هذا حديت رويتاه وعوقتاه :و لكثا لا تأخخذ نيه . تقيل له:. 
وءهبدا ‏ من المج علرك أنك تدع الحديثك عن رسول. الله صل الله عليه 
و آله سل 

5 و 5 


حت واماثة ».و مولده ستة ٠٠١‏ ؟و انكلم فيه مالك أمنا 3 
)١(‏ والحديث اخرجه الطحاوى قال حدثنا فهد قال نا بوسف ن بهاول.قال ثنا عردة 
ابن سلوان عن تمد بن أسماق عن محمد بن يحين بن حبان عن عمه وأسع بن حبان قال: 
توفى ثابت بن اسدحسداح و كان اتيا ‏ و هو الذى ليس له اصل يعرف - ققال 
رمبول الله صل الله عليه و سل لعادم بن ل و فم نسبا ؟ قال : 
لا يا رسول الله ء فدعا رسول الله صلى الله عليه وسل ابا لياية بن عبد المنذر ابن اخيه 
( اى ان. اخته) فأعطاء ميرائه ‏ اه ٠‏ قال الحافظ الطحاوى : فهذا رسول الله صل الله 
عليه و سلم قد ورث ابا لبابة من ثابت برحمه الذى بينه و بينة فثبت بذلك مواريث 
الارحام ؛ و دل سوال رسول الله صلى الله عليه وس ربه سبحانه و تعألى فى حديث 
عظاء بن يسار عن العمة و الخالة هل لما ميراث آم لا؟ أنه لم بكن نزل عليه ثىء 
فيا تقسدم فى ذلك فثبت مما ذكرنا تأشر حديث واسع هذا عن حديث عطاء بن 
سار فكان ناسنا له اه ٠.‏ و الحديث روآه الببوق ‏ السان من طزّيق سقان عن 
مد بن أسحاق باسناده مثلهء ثم قال البيهقى على مافى الجوهر اثقى ثم فنه من غير 
ذكره فى تقود الجواهر المليفة : أن الشافى اجاب عه ف “"القديم قال."“ثابت بن 
الدحداج قتل يوم انحد قبل أن ينزل الفرائض ؛. قاك:: ذكن صناخب الاستيهاب: هن 
الواقدى قال : و يعض اتابن الرواة للعل. يقولورنى. : أن ابن المحداح برك من 
جراحاته.ر مات على فراشه من جرح أصابه ثم انتقض .به مرجع الثى صلى اللهاعليه 
و عل من الحدبية و يشهد لهذا :القؤل-ما اخرجه مسل و ابو داؤد:و. الفسائ 
والترونبى .عن جاير بنحمرة قال : الى النى .صل القهاعليهنو.سلم؛ يفرس معزور فر كه سنه 
لفن 


كتاب الححة الرجل بموت و ليس له عصبة ج -4 

قال عمد : و قد بلغنا' عن رسول الله صل الله عليه و آله وسلم أنه 
قال: أنا وارث مر لا وارث له أرثه و أعقل عنهء و الخال وارث من 
لا وارث له برثه و يعقل عنه ٠‏ 


سفيان" بن عبيئة عن عبد الله بن طاوس عن أيه" قال قال رسول الله 


ح حين انصرف من جنازة ابن الدحداح و تمن حوله ؛ و قال ان الجوزى فى 
الكشف لمشكل الصحيحين : اختلفت الروأة فى موته فقال بعضهم : قتل يوم احد فى 
المعر كو قال آخخر ون : بل جرح و يرق و مات عسبلى فراشه بجع ربو لبرابله. 
صلى الله عليه و سلم من الحديبية؛ و هذا اصح لهذا الحديث - اتتهى ٠‏ قال:الطحاوى 
فى شرح الآثار : فان قلتم : ان حديث واسع هذا منقطم ‏ قيل لك : و حديث عطاء. 
ابن يسار منقطع أيضًا ؛ فن جعلكم أولى بثبت المنقطع فيا يوافقكم من عنالفكم فا يوافقه ‏ 
اه ٠‏ و مثله فى عقود الجواهر المنيفة. و قد روى مثل هذا عن رسول الله صلى الله 
عليه و سلم فى آثار متصلة الأسانيد ‏ اه ثم :رواها الطحاوى بأسائيد سيأق بعضها 
فى الكتاب ٠.‏ 
)١(‏ هذا البلاغ سيأق فى الكتاب مسندا . 
(؟) كذا فى الأصل ء و كذا فى نسخة نورعمانيه » وفى الهندية «اخبرنا سفيان» ف٠‏ 
(") رجال هذا السند كلهم مضوا من قبل. و الحديث ليس يعرسل فم الاصل» وقد 
رواه الطحاوى من طريق اخرى عن -طاوس قال حدثنا ابو امية قال ثنا ابو عاصم 
عن ابن جررجج عن عمرو بن مسلم عن طاوس عننعائئشة عن رسول الله صل الله عليه 
و آله و سم قال: الخال وادث من لا وارث له ؛ حدثنا ابراهيم بن مرزوق قال ثنا 
ابو عاص د فذكر:باسناده مثله ولم يرفعه ؛ حدثنا ابو يحى بن احمد بن زكزيا بن اللدارث 
ابن الى ميسرة المى قال ثنا أبى قال ثنا هام بن سلموان عن ابن جريج - ذذكر س 


ف صل الله 


كتاب الحجة الرجل بموت و ليس له عصبة ج-4 


صلى الله عليه و آله و سل : أنا مول من لا مولى له.. و الخال وارث هن 
لا وارث لها 


حت باسناده مثله » قال ابو يحى و أراه قد رفعه ‏ اتتهى٠‏ و رواه البيهق من طريق 
تند بن اتعاق ثنا ابوعاصم عن ابن جرريج عن عهرو بن مسلم عن طاوس عن عائئة 
قالت: الله و رسوله مولى من لا مولى لهء و الخال وارث من لا وارث له ؛ قال 
اليهق : و هذا هو الحفوظ من قول عائشة موقوفا عليها ‏ و كذلك رواه عبداارزاق 
عن ابن جرح موفوفاء و قد كان ابوعاصم يرفعه فى بعض الروايات عنه ثم شك فيه 
فالرفع غير محفوظ - و الله اعل ؛ اخبرنا ابو سعيد المالينى انا ابو احمد بن عدى ثنا 
يمد بن الخسين الأهوازى ثنا مرو بن على ثنا ابو عاصم ‏ فذكره مسرفوعا ,و كان 
أجحمد بن حنبل و يحبى بن معين يقولان: عمرو بن مسلم صاحب طاوس ليس بالقوى» 
'و روى عن أبن طاوس مرسلا ‏ اتتهى؛ كا فى كتاب الحجج ؛ قلت : الرفع زيادة ثقة 
فوجب قبوله »وقد أخرجه الحا م مرفوعا و قال : صيح على شرط الشيخين , و اخرجه 
الترمذى أيضا مرفوعا و قال: حسن, وعيرو بن مسل احتج به مسل فى سبح وفى 
الكاشف للذهبى : قوأه ابن معين ‏ اه الجوهر النق٠‏ قال الذهى فى تلخيص المستدرك: 
قواه غيرهما - اه ٠‏ و قال فى الميزان: صالم الحديث » و قال : تابعه مخلد بن يزيد عن 
ابن جريح ؛ و رواه غيرهما مرسلا ‏ اه. هو من رجال مسلم و الى داود و الثرمذى 
و النسانى؛ قال ابن الجنيد عن ابن معين: لا بأس بهء و ذكره ابن حبان ف الثقاتء 
و قال ابن عدى: ليس له حديث منكر جداء و قال الساجى : صدوق يهم » وله ذكر 
فى سند اثر معلق فى الذباتح فى الصحييح ‏ اه تهذيب التهذيب مختصرا ٠‏ فالقول 
بكونه مجهولا ما صدر عن أبن حزم غلط ينبى على الجهل بأحوال الرجال ‏ و الله 
تعالى اعل . 
ارق 
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سفيان':الثورى قال بحدثناعيد الرجن بن الاصبهانى'.عن.مجلهد بن وردان" 
)١(‏ كذا ف الأصل و كذا فى نسخة نورعيانه . و فى الهندية « اخيرنا سفيان »فده 
(0) هو عبد الرحمن بن عبد الله بن الاصبهانى الكو الجوى » و يقال : الجدلى» كان 
بتجر الى اصبهان » من رجال السئة . روى.عن انس و الى حازم اللاتممى.وعكرءبة 
و زيد بن وهف و أبى صا السبان و عبد الرحبن بن الى لي و الشعى و عبد الله بن 
معمّل بن مةرن و مجاهد نن وردان و الى سلة 5 اأرحمن ,و غيرمم ٠و‏ عنه ابن 
اخيه تمد بن سليان واسمصعيل بن الى خالد و هو من اقرانه وان احاق و شعة 
و الزرق ى شيك وابوغوائة و'اى أ 'ازائدة و اين عن توبغاطة :قال أن دين 
واف زوعة و لتنا 2ق كر قال ابو حاتم : لا بأس به صالم الحديث ؛ و ذكره 
أبن حبان فى الثقات و قال : مات فى امارة خالد 'القشيرى؛ قلت : و قال العجل : ثقةء 
و قال البخارى ف التاريعخ التكبير : اصلله من اصبهان ححمين افنتحها ابو موسى ‏ اه 
تهذيب التهذيب٠‏ وف المبزان : عبد الرجمن بن سلبان بن الآصيهاق قال الذهى : ولا 
ذكر له فى تهذيب الكجال ‏ اه ٠‏ قال الحافظ ابن.حجر فى اللسان : وقد ذكره صاب 
التهذيب ,فقا : عيد الرججن بن عبد الله الآصبهانى» و ذكر شروخه و الرواة عنه الى 
أن قال فيهم : و ابن اخيه مد بن سلهان بن الإصبهانى ؛ فدل يعلى ان سليانت أخو 
عبد الرحمن لا ابوه ؛ و هذا تبع فيه الولف أبن ابي حاتم , فهسكذا ذكره, و الإظاهر 
أن الصواب ما ف التهذيب. و كذا د ره أبن حبان و غيره؛ و قد تعقب الناتقى فى 
ذبل الكامل صنيع ابن أبى حاتم و رجح انهها واحدب انتهى 5 
(؟) مجاهد بن وردان هو المدنى ب من رجال الاربعة ٠‏ عن عروة بن الزيير» و عنه 
عيد الرحمن الاصبهانى وجعفر بن ربيعة وشعبة و دارد بن صا الهار قال إبن معين: 
لا اعرفه؛ و قال أبو حاتم : ثقة؛ و ذكره ابن حيان فى الثقات, و قال شعبة: حدثنا 
ابن الاصبهانى عن مجاهد بن وردان وائى عليه خيرا - أه تهذيب التهذيب٠‏ و ذكره حت 


الوق )04 عن 
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عن عروة بن الزيير عن عائشة رضى الله عنها قالت : وقع هولى' للنى صلل الله. 
عليه و آله وس من عذق' تخلةففات فقال النى صلى الله عليه وآ له وسل: هل له" 


حت الذهى فى الميزان »و لم يذكره الحافظ فى اللسان ٠‏ 

٠ ل اقف على اسمه‎ )١( 

)١(‏ العذق بالفتتم الاخلة؛ ومنه « عذق حبيق » لنوع من ردىه القرء و حديث انيس 
«فتوارى القوم الى ظهر عذق »و كذا قوله ٠و‏ العذق احب إليهم من الوصيف »؟ 
اانا الاق لكين 6التكانة وهل امتاود ازاز بخن مش ذه عبر رضى الله عنه: 
لا قطع فى كذا ولا ف عذق معلق . و عرق تصحف - أه مغرب٠‏ وف آثار الماحاوى 
وقع « من تخلة » فعلى الفنتح الاضافة فى « عذق تخلة » بيائية و على الثانى الاضافة على 
الأصل ء المراد به عنقود القّر بمعنى غصن النخلة يجازا ٠‏ 

() كذا فى الأصولء و عند الطحاوى فى آثاره : انظروا هل له الحديث ؛ قال 
و قد حدثنا على بن شيبة قال ثنا بزيد بن هارون قال أنا سفيان الثورى عن عيدال رحن 
ابن الاصبهانى عن مجاهد (و هو ابن وردان) عن عروة عن عائقة ان مولى للنى 
صلى الله عليه و سل وقع من مخلة فات فقال البى صل الله عايه و سل : انظروا هل له 
وارث ؟ قالوا': لاء قال اعطوا ماله بعض القرابةاهء فقد يوز ان يكون النى 
صل الله عليه و سل اراد بذلك قرابة هؤلاء قرابة الميت فأراد ان يحعله صلة منه لهم - 
قالذ الطحاوى. و الحديث رواه الترمذى فى ج ٠7‏ ص «م من جامعه : حدثنا بندار ثنا 
يزيد بن هارون نا سفيان عن عبد الرحمن بن 'الاصبهانى مثله , ثم قال:: و ف الباب عن 
بريدة . قال : هذا حديث حسن ‏ أه. و اشار الذهى فى ترجمة مجاهد بن وردان الى 
هذا المديث » و قال : و رد أبن حزم خيره وهو جيد حسن ‏ أه٠‏ و كم من حديث 
جيد حسن بل صمح رده أبن حزم فى انحل على رغ, أنفه بقوله ه هذا باطل » وه هذا 
كذب » و «هذا الزاوى هالك» و « هدّا ساقط » و غير ذلك 1م لا يخ على 

هف 


كتاب الحجة الرجل بموت و ليس له عصية 5ض 
وار" ؟ قاو : لا قال : فأعطرى؟ بان تراس 
أبو كدينة؟ يحبى بن المهلب عن مطرف بن طريف عن عامى الشعبى 

حت من طالع امحلى ٠‏ و الحديث رواه ابو داود فى سئه من .طريق شعبة و سفيسان 
دري 

(1) و ف جادم الترمذى «هل له من وارث » ٠‏ 

468 وف آثار الطداوى ارا ماله » و فى سئن الى داود « اعطوا ميراثه رجلا 
من أهل قريته » ٠‏ 

ع كذاى الأصولء و عند الى داود « من أهل قريته » قال ابو دأود: حديث 
سفيان اتم »و قال مسهبد : قال فقال النى صلى الله عليه و سلم : ههنا احد من اهل 
ارضه ؟ قالو! : نعم ء قال : فأعططوه ميراثه ‏ اه ٠‏ 

تي) كناف اللأحيل » وف افندية ٠‏ ابو كرينة » بالراء صحف » وقد مضت ترجمته 4 
و الديث أشترجه الطحاوى : حدثنا على قال ثنا عبدة قال اخيرنا ابن المارك قال انا 
سفيان عن متارف ‏ بششله ء و اخرجه اليهق فى السين هن طريق بزيد بن هارون انا 
داود بن ابى هند عن الثبعبي قال: انى زياد فى رجل توفى و ترك عمته و غالته فقال: 
هل تدرون كيف قعنى عير رضى أله عنه فيها ؟ قالوا: لا ء فقال : و الله انى لأعل 
لناس يقضضاء عمر فبها ! جمل العمة بمنزلة الخ والخالة بمنزلة الاخت . فأعل العمة الثلثين 
و الخالة اثلث ؛ و رواه الحسن و جابر بن زيد ويكر بن عيد الله امون وغيرهم ان عمو 
رضى الله عنه جعل للهمة الثلثين وللخالة الثلك . وجميع ذلك مراسيل » و رواية المدئيين عن 
عمر أولى ان تنكون صجيحة ‏ اتتهى ٠‏ قلت : قال فى الجوهر انق بعد نقل كلام البيوق : 
ذكر الطحاوى أن رواية زياد عن عمر صبحة متصلة ؛ و فى مصنف أبن الى شيية : ثنا 
٠‏ أبوبكرين عياش.عن عاصم عز, عن عمر إنه قم المال بينعمة وخالة, وهذا سندصميح 
متصل »و قال صاحب الاستذكار: لم يختلف أهل العراق انه ورثهماء و اختلفوا فها حت 

4 وقال 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس .له عصية ج- 
قال: أ أبازياد' فى رجل ترك" خاله” وعنا أخا أبه لآمه فقال: 
أما أنا سأقضى فها بقضاء عمر بن الخطاب رضى الله عنه؛ عل للخال ؟ 


قسمه لها؛ وفى المصنف ايضا : ثنا وكبع عن يزيد بن ابراهمعن الحسن عنعمر قال: 
للعمة الثلثان وللخالة الثلث؛ ثنا عبد الوهاب الثقق عن يونسعن الحسن أن عمر ورث 
العمة الثلثين و الخالة الثلث» ثنا ابنادريس عن الامش عن ابراهم قال: كان عمر وعد الله 
يورثان الخالة والعمة اذا لم يكن غيرهما ؛ وفيه ايضا : عن ابن جريج اخيرنى عبد الكرمم 
ابن الى الخارق ان زيياد بن جارية اخبر عبد الملك بن مروان ان أمراء الشام كتيوا 
الى عمر فذكر اشياءء منها انهم نمام يرمون من صى فقتله احدم وليس له وارث 
ولا ذو قرابة آلا الخال فكتب عير : أن ديته لخاله, انما الخال والد ؛ و ترك مواليه 
الذين اعتقوه ؛ فهذه وجوه كثيرة عن عمر شد بعضها بعضا انه ورث ذوى الأرحام » 
ر قد قدمنا ما فى رواية المدئين من اللجهالة و الانقطاع ؛ و فى اللصنف ايضنا: عن 
الثورى اخيرق منصور عن ح-صين عن ابراه قال : كان عير و أبن مسعود يورثان 
ذوى الأرحام دون الموالى ؛ قلت : فعلى بن أنى طالب قال : كان اشدم فى ذلك؛ 
و قال الطحاوى : لا اختلاف عن على و ابن مسعود رضى الله عنهها فى توريث ذوى 
الارحام ؟ و ف المصئف: عن أبن جرربح قال لى عبد اللكريم عن عمر وعلى و ابن 
مسعود و «سروق و النخعى والشعى ان الرجل اذا مات و ترك مواليه الذين اعتقوه 
وم بع ذاارحم الاعمة او خالة دفعوا ميرائه إليها ولم يورثوا مواليه معها فى انهم 
لا يورثون مواايه مع ذى رحم - أنتهى ٠‏ و مثله فى عقود الجواهر فراجعه ٠‏ 

)١(‏ كذاف اللأصولء و هو خطأء و الصواب ٠‏ الى زياد » من غير زيادة. لفظ 
« ابا »ما عرفت من آثار الطحاوى و السن و الجوهر النق و عقود الجواهر وغيرها. 
)م كدافى الأصول» وفى آثار الطحاوى «مات وترك». 

() و فى أثار الطحاوى « خالة » و مآل المسألنين واحد ف ٠‏ 

(؛) وف آثار الطحاوى وغيره « للخالة ». 


مم 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج- 
الثلك- نضيثك أت ', و جعل للعم الثلثين نضيب أخيه' لآمه؟ . 
يغقوب بن إبراهم * عن المغيرة * عن إيراهم النخعى عن ممروق عن 
رجل مات و ترك عمة و خالة قال : للحمة نضيب الأب »و للخالة نصيب الام. 
أبو عام ١‏ عير بن بشير " عن الشعبى أنه سئل عن امرأة أو رجل 


٠» و فى آثار-الطحاوى « نضيب اختها‎ )١( 

(0) كذافى الأصول» تأمل فيه ٠‏ 

() و روى الطحاوى من طريق بزيد بن هارون عن داود بن الى هند عن الشعى 

قال: الى زياد فى رجل مات وترك عمته وخالته فقال: هل تدرون كيف قضنى عمر فيها؟ 

قالوا: لا. فقال : والله لاتىلاعم النابس بقضاء عمر فيها جعل العمة: بمتزلة الأأخ و الخالة 

عمنرلة الأخت فأعطى العمة الثلثين و الخالة الثاث أه ج ١‏ ص.912؛ :فه. 

(:) هو الامام.ابو ريوسف رحمه اند تعالى ٠‏ 

(ه) هو ابن مقسم الضى » تقدهت ترجته ٠‏ 

(2) قوله « ابو عامس » كذائى الاصول تصحيف ء والهدوراب « ابوهاى" » و فى الجرح 

و ااتعديل لابن ابى حاتم ج مق ١‏ ص١٠٠‏ : عمر بن بشير الحمدانى ابرهانى .رووى 

عن الشعى و رونى. عله و كيع و أبو تعب و عبد الله إن رجاء , معت انى يقول-ذلك 

با عبد الرحمئ نا عبد الله بن أحمد بن.حنبل فها كتب الى , قال قال ابى: عمر بن يشير 

صا الحديث ..روى عنه ابن الى زائدة و وكبع و ابو اضر هاثم بن القاممم » 

نا عبد الرحمن قال : قرئٌ غعبل الباس بن تمد الدررى عن يحى بن معين قال : عمر بن 

بشيد أبو هانى' ضعيف ٠‏ نا عبد الرحمن قال : سألت الى عن عمر بن بشير ؟ فقال: ليس 

بقوى يكتب حسسديثه و جاير الجعى احب الى منه ‏ اه. و ذكره البخارى فى تأريخه 

الكبير و لم يذكر فيه جرحا ققال : عدر بن بشير الحمداق اللكوف. سعم الشعبى » مع منه 

وكلع و ابو نعبم ‏ أه ج + ق ؟ ص ١1664‏ و ذكره فى كتاب الكبى للدو لانى فقال: 

وفيا كتب إلينا على بنمد القاضى قال : حدثنا خطف بنك عنعمر: بن يشير انىهانى ”عت 
اك 20 قال 
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توفى وترك خاله وعمة و ليس لها وازث ولا ذو رحم حرم غير العمةء 
قال عام : كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه ينزل الخال منزلة الأام » 
و العمة بمنزلة أخيها ؛ و قال عام : قال عبد الله بن مسعود : من مات و ليس 
له وارث إلا ذو رحى' حرم فان ذا رحمه" 5 ما ترك وما لم" يكن ذورحم 


ح قال حدثى ابى بشير بن قيس انه سأل عامس : هل يصلح ان أشيرى حجانا يصلحم 
لى كسيه ؟ تقال عام : لا يصلح كسبه ذلك » ابتغ غيره ؛ و قال: حدثى عبد الله بن 
أحمد قال ممت أبى يدول : ابو هاق” الذى حدثنا عنه ان ابى زادة و حسدثا عنه 
ابو النضر و وكيع اسمه عير بن بشير ‏ اه ج ؟ ص 48 .١‏ قلت : عل مئه أنه يدث 
عن الشعبى بواسطة ابيه و بغير واسطة؛ و هو مختلف فيهء وثقه احمدء و ضعفه ابن 
معين و ابو حاتم - ف 22٠‏ (/) فى ميزان الاعتدال: عمر بن بشيد ابو هق" عن 
الشعىعن عدى بن حاتم حديث « لاتسافر المرأة فوق ثلاث » قال احمد : صا الحديث » 
و قال. يحى بن مهين : ضعيف - أه ٠‏ زاد الحا فظ فى اللسان : و ذكره ابن حيان فى 
الثقات و قال : روى عنه وكيع و ابو نعب » وقال ابو حاتم الرازى : ليس بقوى » 
يكتب حديثه , جابر الجعنى احب الى منه , و قال ابن عبار : ضعيف » و ذكره العقيل 
و ابن شاهين فى الضعفاء ‏ انتهى ٠‏ و فى جامع المسائيد : ابو حنيفة عن عمر بن بثهر 
الكوفى امداق عن الشعى انه قال بألمال , اخرجه الحافظ طلحة بن حمد فى مسنده 
عن ألى العياس احمد بن عقدة عن اسمعيل بن حماد عن ابيه عن الامام انى حنيفة» قال 
الحافظ : و رواه حماد عن عير عن ااشعى أيضا - اتتهى ٠‏ ولم اجده فى باب المشأيخ . 
)١(‏ كذا فى الأصل .و ف المندية «ذى رحم ٠6‏ 

)0س( كذا فى الأصلء و فى المندية ٠ذا‏ رحم». 

(0)اكلة «ماء عمى ما دام ٠‏ 

"ك١‎ 


كتاب الحجة الرجل بموت و ليس له عصبة ج -4 
فاله وصية ' حيث شاء جم له؛ و إن لم يوص ورثه المسليون' . وهذا 
ما سئل عنها على بن أنى طالب رضى الله عنه و عبد الله بن مسعود رضى الله 
عنه أنهها قالا جميعا فى رجل ترك عمته و غالته ولا وارث له غيرهما : 

ابغالة اقلق وللعة الثلئان "+ 
وقال أهل المديئة : الام عندنا بيلادنا أن ابن الاخ للام* والجد 
أباالام و الم أخا الاب لام * والخال والجدة أم أب الام وبنت 
الآخ للاب [والام] والعمة و الخالة لا يورثون ' بأرحامهم شيئا . 
قال عمد : و فد رتم الحديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله روسل 


أنه أعطى أبا لباب بن عبد المنذر ميراث ثابت بن الدحداحة" و كان ان أخته 


() كذا فى الأصول . و المقصود به انه حيتذ يوصى ماله حيث شاء. 

(0) كذا فى نسخة نورعمانيه . وفى الاصل والمندية « المسلين » بالنصب تصحيف» 
و الصواب « المسليون» لانه فاعل ورث ٠‏ 

(م) فى الآأصول « الثثين» و هر يا ترى مصحف ٠‏ 

(؛) فى الأصول «ءن الاخ »وهو خطأ مخالف خا و ٠وطأ‏ مالك » و نص عيارة 
الموطأ قد سبق نقلها برمتها فارجع إليها ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصلء وف الندية « لآب » ودو خطأ. والصواب لام »او «١‏ للام» 
كا فى الموظأ ٠‏ 

(2) كذا فى الأصولء و ف الموطأ ٠لا‏ يرثون» و هو الاصح الاصوب ٠‏ 

(0) و هو مطابق للا فى السان الكيرى » و فى موطأ تمد و آثار ااطحاوى و تجريد 
سما الصحابة.و السئن الكبرى « ابن الدحداح ٠»‏ قال الامام يمد فى الموطأ فى باب 
عيراث الممة : أخبرنامالك اخيرنا تمد بن ابى بكر ن عرو بن حزم أنه كان سم - 


قل فكف 


كتاب الحجة الرجل بموت و ليس له عصبة ج -؟ 


فكيف ركم ذلك إلى غيره؟! لكنا نورث هؤلاء الذين ذكرتم ججيعا 
بقراباتهم إذا لم يكن أحد منهم أقرب ؛ و إن مات الرجل ولم يكن له عصبة 
ولاعقب ولاولاء ولم بكر له قرابة ممن له سهم ومن لا سهم له 
ولميوال أحدا ولم يكن أ قدي عق يواة ارتعل توي المتلنين لأوضي 
ماله كله جاز ذاك؛ للوصى له . 

قيس بن الربييع ' عن أبى حصين عن الشعبى عن مسروق و عمرو بن 
شرحبيل عن عبد الله مسعود رضى الله عنه قال: إذا مات الرجل .و لْ يدع 
عصبة و لا ولاء فليضع ماله حيث شاء' ٠‏ 


0-7 


اباه كسثيرا يقول :كان عمر بن الخطاب يقول : يجبا للعمة تورث و لا ترث! 
قال تمد : ابما يعتى عمر هذا فيا ترى انها تورث » لآن ابن الخ ذو سهم ء ولا ترث 
لأنها ليست بذات هم و حن نروى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه و على بن 
ابى طالب وعبد الله ان مسعود رضى اله عنهما انهم قالوا فى العمة و الخالة اذالم يكن 
ذو سهم ولا عصبة: فلخالة الثلك ولعمة الثلثات .و حديث يرويه اهل المديئة 
لا ستطيءون رده ان ثابت بن الدحداح مات و لاوارث له فأعطى رسول الله 
صل الله عليه وس ابا لياية بن عيد المنذر و كان أبن اخته ميرائه ؛ و كان ابن شها 
يورث العمة والخالة و ذوى القرابات بقرابتهم »وكان من افقه اهل المدينة و اغلهم 
بالرواية - انتهى ٠‏ 

)١(‏ و ف امندية « اخبرنا قيس بن الربيع » و لم يذكر لفظ « اخبرنا » فى الآصل هنا 
ولا فى ارلكل سند فى هذه الأبواب إلى آخر الكتاب ‏ ف ٠‏ 

(؟) راجع التعليق الممجد فى هذا المقام ٠‏ قال الامام تمد فى كتاب الآثار : اخيرنا 
ابوحنيفة قال حدثنا اطيثم عن عامس الششعى عن عبد الله بن مسعود رضى الله عله أنه تح | 


رذن 


كتاب الحجة الرجل :يموت وليس له عصبة ج-4 
أو معاوية عن اللاعش عن إبر اهم عن همام بن الحارث عن عمرو بن 
شرحيبيل قال قال عبد ألله بن مسعود رضى الله عنه: إنم يأ معشر العن ١‏ 
قال : يا معش رهمدان انه يموت الرجل منكم ولا يرك وارثا فليضع ماله حيث أحب» 
قال تمد : و به تأخذ اذا ل يدع وارثا فأوصى بماله كاله جاز ذلك؛ و هو قول ابى 
حنيفة - أنتهى ٠‏ 
)١(‏ قال الامام الطحاوى : ك:قد روى عن عبد الله بن مسعود فانه حدثنا مد بن 
عمرو بن يونس قال ثنا يحجى بن عيسى عن الآعيش عن الشعبى عن عمرو بن شرحيل 
قال قال عيد الله بن مسعود : أنه ليس من -حى من العرب احرى ان يموت الرجل 
منهم ولا يعرف له وارث متم معشر همدان ! فاذا كان كذلك فلضع ماله حيث 
احب ؛ قال الأعش : فذكر ت ذلك لابراهم فقال : حدثتى همام بن الحارث عن 
عمرو بن شرحبيل عن عبد الله مثله . حدثنا سليان.بن شعيب قال ؟نا عيد الرحمن 
ابن زياد قال ثنا شعبة عن سلبة بن كهيل عن الى عمرو اشيباتى عن ابن مسعود ‏ 
مله » حدثنا عبد الر هن قال ثنا شعبة عن الحم عن أبراههم عن عرو بن شرحبيل 
عن عبد الله مثله » حدثنا سلمان قال ثنا عيد الر-ةن قال ثنا شعبة عن سلة بن كهيل 
قال سمعت ابا عرو الشييانى يحدث عن ان مسعود قال: الساثة بطع ماله حيث أحبء 
حذثنا ابن مرزوق قال ثنا بثشر وابوالولد قالا ا شعبة عن الم عن أبراههم عن عبرو 
أبن شرحيل عن عبد الله ءثله » حدثنا على بن ثيية قال ثنا يزيد بن هارون قال انا شعية 
عن منلة بن كهيل عن الى عمرو الشييانى عن عبد الله .ثله » اثتهى ٠‏ و فى احكام 
القرآن للجصاص الراذى ج ؟ ص 44': ليس من حى من العرب احرى أن يموت 
الرجل منهم و لا يعرف له وارث متك معشر همدان ! فاذا كان ذلك فليضع ماله 
حيث أحب ‏ أمه. 


114 )31 من 
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فق ألخدر انا ناس أن يموت الرجل منكم ولا يضع' عصية . ذان كان ذلك يضع 


)١(‏ كذافى الأصول ٠و‏ العبارة مختلة المبى ؛ و الصواب عندى « و لا يدع عصبة 
فان كان ذلك يضع ماله حيث شاء» ٠‏ و فى ج ١‏ ص 74١‏ من جامع المسانيد : 
ابو حنيفة عن اغيم عن عاص الشعى عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه انه قأل : 
5 معشر مدان ! إنه موت الرجل متم ولا يترك وارثا فايضع ماله حيث شاءء 
أخرجه الامام عمد بن الحسن فى الآثار فرواه عن الامام الى حنيفة ثم قال مد : و به 
تأخذ . اذا لم يدع وارما فأوصى عاله كله جاز » و هو قول الى حنيفة رضى الله عنه- 
انتهى ٠‏ فان قال قائل : ان حديث أبن دياس أن رجلا مات على عهد رسول الله صل الله 
عليه وسل ولم برك قرابة الاعبدا هواعتقه فأعطاه ألنى صلى الله عليه وس ميرائه » فهذا 
رسول الله صلىالته عليه وسلم قد ورث المولى الآسفل منالمولى الأعلى وانتم لا تقولون به 
فدل الحديث على توريث من ليس بعصية ولا (ذى) رحم فلا يبت توريث ذوى الأرحام 
فقط ؟ قال الطحارى : قيل له: ليس فى هذا الحديث ان رسول الله صل الله عليه وم قال 
«المولى الأسفل برث المولى الأأعلى » وانما فيه انه دفع ميراثه و هو تر كته إليه ‏ وليس كم 
روى عنه فى الخال انه قال «هووارث من لاوارث له» فالحديث يحتمل وجوهاء 
منها انه دفعه إلبه لآنه ورثه اياه بمال الميت إل من الولاء »و يحتمل ان يكون مولاه 
ذا رحم له فدقعه إليه ماله بالرحم 57 إودثه به لا بالولاء. ألا تراه يقول فى الحديث « وم 
يسرك قرابة الا عبدا اعتقه هر »! فأخيران العيد كان له قرابة فورثه بالقرابة»و يحتمل 
ان يكون دفع إليه مبرائء لآن المبت امس ,ذلك فوضع رسول الله صل الله عليه وسلم 
ماله حيث أعس به فيه م دلت عليه الأثار الاروية فى ذلك : و يحتمل ان يكون اانى 
صلى الله عليه و سل اطعمه المولى الأسفل لفقره و للامام أن يفعل ذلك فيا فى يده من 
الاموال الى لا رب لحا ؛ وهذا التأويل روى عن يحى بن آدم أيضا ‏ فليا احتمل هذا 
الحدرث ها ذكرنا لم يكن لاحد ان يحمل على تأويل منها الا بدليل يدله عليه من حت 
ش 9 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصية ج-54 


[ ماله ] حيث شاء ٠‏ 

هشيم بن بشير ' قال أخيرنا إسمعيل يرن أنى خالد عن الشعبى عن 
مسروق" أنه كان يقول فى الرجل إذا لم ملك" ول يكن لاحد عليه نعمة : 
إنه شاء أن يوصى ماله كله فعل . 

إبراهم بن مد المدينى* قال حدثنى داود بن الحصين' عن عمرو بن شعيب 
عن أبة عق جد" أن النى صل الله عليه و آله و سل قال: الخال وارث من 


ح كتاب أو سنة او اجماع » و يدل على ما قلنا قول يحى بن آدم و حديث اعطوا 
الّ١‏ كرخواءعة ودديك المولى الذى وقع من انخلة الذى تقدم من قبل ٠‏ 

)١(‏ فى الآصول « هشام بن بشير » و الصواب «هشيم بن بشير » م فى ج١١‏ صوه 
من تهذيب التهذيب » وقد تقدم من قبل ؛ وهو من رجال الستّة؛ ابن القاسم بن دينار 
السلى » أبو معاوية بن انى خازم الواسطى , و قيل : اننه خارى الأصل » روى عن 
أيه و خاله القاسم بن مهران و عبد الملك بن عمير و يعلى بن عطاء و سلبان التيمى 
و أسمعيل بن انى خالد و خاق كثيرين» و عنه مالك و شعبة و الثورى و هم | كبر 
مله و أبنه سعيد بن هشمم و ابن المبارك و وكيع و يزيد بن هارون و خلق آخرون» 
وهو القَة “بت حجة ء كثيز الحديث . صدوق ء حافظ , يدلس كثيرا.و ذكر الحانظ 
ترجمته فى خمس صفحات من 2 التهذيب ٠‏ | 

(؟) تقدمت تراجهم من قبل ٠‏ 

() كذا فى الأصولء ولا معنى له ههناء ولم اجده فى الكتب الى بدى , قفتش هن 
مظان العلل » و لم أفهم معناه ء فتأمل فيه ٠.‏ ” 

(؛) كذا فى الأصول فى كل موضع من مواضع الكتاب التى روى عنه مد فيهاء 


و فى تهذيب التهذيب و غيره « المدلى» ٠‏ 
»> لا 


كتاب الحجة الرجل يموت و لس له عصية اج-4 
لا وارث له 'ء 


إبراهم بن عمد المدينى قال حدثتى من سمم تمد بن يحبى بن حبان؟ 


)١(‏ رواه الطحارى واليوق والجصاص ف احكام القرآن من طرق » و اثبته الطحاوى 
نقضا و ابراما و اجاب عن اعتراضات الخالفين عليه . ثم فى الجوهر التق ثم فى عقود 
الجواهر المنيفة فى ادلة الامام الى حنيفة فراجعها ٠‏ 

(0) يجهول فى المجج »و الطحاوى رواه من طريق مد بن اسحاق عن ممد بن حى 
ابن حبان . والوهق من طريق ممد بن اماق عن ممد بن يمى بن حبان ؛ ومن طريق 
يعقوب بن عتبة عن مد بن يحىء بن حبان » و قد روأه تمد بن اسسماق عن يعقوب بن 
عتبة عن حد بن يحب بن حبان كا فى سان البيهق , قتمين المجهول و ارتفمت الجهالة» 
وحمد بن اماق صاحب المفازى معروف يينهم وترجمته ف التهذيب والمزان مسوطة , 
و يعقوب بن عتبة من رجال انِي داود و النساثى و ان ماجه و هو ابن المخيرة اق 
المدنى ؛ ثقة. له احاديث كثيرة و.رواية :غلم بالسيرة و غير ذلك ؛ قاله أبن سعدء 
و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ له مروءة و نبل وخير مسل » من ذقهاء اهل المدينة» 
و قال أبن معين و ابو حاتم و النساى و الدارقطى : ثقة » مات سئة ثمان و عشرين 
و مائة؛ راجع ترجمته من التهذيب ٠‏ 

() أبن منقّذ الانصارى المازنى» أبو عبد الله المدنى الفقيه » ٠ن‏ رجال السئة ؛٠‏ تابعى 
'ثقة كثير الحديث »كانت له حلقة فى مسجد المدينة و كان يفت , و ذكره ابن حبان 
فى الثقات , و قال ابن معين و ابو حاتم و النسانى : ثقة» مات بالمدينة سنة إحدى 
و عشرين , مائة وهوابن اربع و سبعين سئةء روى عر1 أبه و عمه وأسع 
ابن حبان و رافع بن خدي واانس و عاد بن كيم ويحى بن عمارة اللانصارى 
و الأعرج و خلق غيرم ,ع وعنه الزهرى و يحى بن سعيد الانصارى و ابن لان 
و ابن اماق و مالك و الليث و آخرون كثيرون؛ راجع التهذيب ٠‏ 

يحل 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبه ج-4 
عن عمه واسع ن حبان' أن ثابت بن الدحداحة ' مات ولم يترك وارثا غير 
ان أخته أبالبابة نن عبد المنذر رضى الله عنه فأعطاه النى صل الله عليه 


و آله وسل ميراله'. 


)١(‏ اين منقذ بن عمرو بن مالك الانصارى المازقى المدنى » من رجال الستة؛ روى 
عن رافع بن خدج و عيد الله بن زيد بن عاصم المازتى و عبد الله بن عير و سعد بن 
الذر و قيس بن صعصعة و أى سعيد و وهب بن حذيقة و جاير .و عنه ابنه حبان 
و ابن اخيه مد بن يحبى بن حبان. قال ابو زرعة : مدنى ثقة؛ و ذكره ابن حبان 
ف الثقات ؛ قلت : ذكره البغوى فى الصحابة وقال: فى صحبته مقال؛ وقال العجل : مدتى 
تابعى ثقةء و زعم العدوى انه شهد بعة الرضوان ٠‏ 

(؟) كذا عند البيهق »وف آثار الطداوى و يريد الاسعاء «ابن الدحداح »م تقدم ٠‏ 
(م) قال فى الجوهر النق: ثم ذو البيوق دفع النى صل الله عليه و ملم ميراث ثابت 
ابن الددحداح إلى ابن اخته ثم ذكر ان الشافعى اجاب عنه بأنه قتل يوم أحد قبل 
ان ينزل الفرائض ؛ قلت : ذكر صاحب الاستيعاب عن الواقدى قال: و بعض أصحابنا 
الرواة للعل يقولون: ان ابن الدحداح بر من جراحاته ومات على فراشه من جرح 
اصابه ثم أنتقض به مجع البى صل الله عليه و سم من الحدبية , و يشهد لهذأ 
القول ما رواه مس و ابو داود و النساتى و الترمذى عن جاير بن سمرة قال : أنى 
النى صل الله عليه وسلم بفرس معرور فركبه حين انصرف من جنازة ابن الدحداح 
و نحن حوله؛ و قال ابن الجوزى فى الكشف لمشكل الصحبحين : اختلفت الرواةى 
مونه فقال بعضهم : قتل يوم أحد فى الم كةءو قال آخرون: بل جرح و برق و مات 
علفرإشة مرجع رسول الله صل الله عليه وسلٍ من الحديية , وهذا اصح هذا الحديث» 
ثم ذكر اليهق عن الشاففى قال: و اما نرلت آية الفرائض فها يثبت اصابنا فى بنات حت 

14 00 ابراههم 


كتاب الحبية ارجل يموت و ليس له عصبة ج- 


إبراهم نْ عمل المدبى قال أخيرنا وقر بن عقيل ' عن لمان بن يسار" 


حت مود بن مساءة ؛ قلت : لم اجد فى ثىء ما بأيدينا «ن كتب الحديث والتفسير» 
و أسراب النزول ان الآبة المذكورة نزلت فى بئات مود بن مسلة » و اما المذكور 
فيها انها يزلت فى جابر او بنى سعد بن أاربيع 5 ذكره اليهق بعد هذا وذكر صاحب 
القهيد بسنده الى جابر بن عبد الله قال : اتت أمرأة من الأنصار النى صل الله عليه 
وسلم بابق سعد بن الرييع - الحديث » و فى آخره : فنزلت: لإربوصيك الله فى أو لاد ) 
الآية؛ قال انتماق بن الطراع وهو احد رواة الحديث : وهذا القول ليس فيه اختلاف؛ 
ثم قال البيهق : وقد قيل : اما نزلت فيه لى فى جابر آية الفرائض الى فى آخر سورة 
النساء. و نزلت اابى فى اوها فى ابنى سعد » قلت : فى الصحيحبين فى حديث جابر : 
فْرلت 9 يوصكم الله فى اولادم ) و قد ذكر الييهقى ذلك فى اوائل باب من لا برث 
من ذوى الآر<ام » وقد تقدم ان صاحب القهيد ذكره أيضا فى حديث جابر » و كبو 
تصرح بنزول الآية التى فى اوها فى جابر ‏ انتهى ٠‏ 

)١(‏ لا ادرى من هو ؟ و لم أجده فى تهذيب التهذيب و تعجيل النفعة و المزارنف 
و اللسان و تاريخ الامام البخارى ؛ و العم فى اعناق العلماء امانة ‏ و لعله مصحف بل 
تحريف , غلط. هذا - و الله اعلم ٠‏ 

(0) هو اغلالى ابو ايوب أو ابو عيد الرحمن أو ابو عبد الله المدتى» مولى ميمونة» 
و فيل: كان مكاتيا لآم سلءة » من رجال الستة » روى عن جماعة من الصحابة : مبمواة 
وام سلة و عائشة و زيد بن ابت و ابن عياس و أبن عمر وجابر بن عبد الله و انى 
ع وابى هريرة وانى رافع مولى النى صل الله عليه وسلم وغيرهم ‏ ا ف التهذيب, 
وعنه خلق كالزهرى و مكحول و نافع مولى ابن٠عمر‏ و عمرو بن ديئار وعد الله بن 
دينار و جماعة آخرون ء احد الفقهاء السبعة » اهل فقه و صلاح و فضل, أعد ح» 
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كتاب الحجة الرجل بموت و ليس له عصبة ج 5 


أن رجلا جاء إلى عمر رضى الله عنه فقال: قدمت العمة على النى صل الله 
عليه و آله وسلم تبتنى ميراثها فأعطاها النى صل الله عليه و آله و سلم 
جملا ١‏ ؛ ذقال' عمر: ما ذاك الجعل . ميدن أو ا فقال: لا أدرى ؛ 
قال: لا درنت ٠‏ 

عمد عن أنى حنيفة رضى الله عنهما أنه قال : الجد أبو الاب أولى بالميراث 
من ابن؟ الأاخ للاب و الام »و أولى بولاء الموالى من ابن الاسم للاب والام. 
وقال أهل المدينة : الجد أبو الاب أولى بالميراث من ابن الأخ للاب و الام » 
وابن الاخ للاب والام أولى من الجد بولاء الموالى' . 
حت الاعيان» ثقة مأمو ن فاضل عابد عال فقيه رفع كثير الحديث . مات منة سيع ومائة 
وهو ابن #/ سنةء وقيل مات سنة عو أو ٠٠١‏ أو ٠١"‏ أو ٠١‏ أو ٠١‏ أو سنة 
عشر و مائة ؛ و كان مولده سنة 56 أو سنة /ام أقوال» راجع التهذيب ٠‏ 
(1) وهو ما يحعل للعامل على عمله ‏ ثم “عى ما يعطى به الجاهد ليستتعين به على جهاده 
كافى المغرب. و التشريخ فيه و المراد هنا مقدارا معينا اعطاها أياه ءن غير تعمين 
امنا ارثا على فهم ااراوى ؛ و لذا قال عمر رضى ال عنه « لادريت » لأآنه ل يمين 
سدساءاو ثمنا .بل قال « اعطاها جملا » اى حصته من المال ٠‏ 
(0) كذا فى الأصول و هو الصحيح ٠‏ 
(6) داجع لذاك موظأ مالك مع شرح الزرقانى والمدونة ٠‏ قال الامام من فى الأو طأ: 
فى باب ميراث الولاء: اخيرنا مالك حندثنا عيد الله بن الى بكر ن مسد بن عرو بن 
حزم أن عبد الملك بن ابى بكر بن عسد اا رحمن بن الحارث بن هشام اخيره ان أباه 
اخيره أن العاص بن هشام هلك وترك بنين له ثلاثة أبنين لأم رجلا لمَلَّةَ نهلك 

إن وقال' 


كناب اللنة الرجل موت وليس له عصبة 58 
وال عدو يف سار ان الاح أول, بالولاء من اليد وراد أولى 
ح أحد الابنين اللذين هما لآم وترك مالا وموالى فورثه اخوه للا.ه و أببه و ورث 
ماله و ولاء مواليه؛ ثم هلك اخوه وثرك ابنهو اخاه لأبيه فقال ابنه: قد احرزت 
ما كان الى احرز من المال و ولاء الموالى؛ و قال اخوه : ليس كله لك انما احرزت 
المال فأما ولاء الموالى فلاء أرأيت لو هلك اخى اليوم ألست أرثه انا؟ فاختصا الى 
عمان بن عفان فقضى لأاخيه بولاء الموالى ؛ قال مد : و به تأخذء الولاء للاخ من 
الاب دون بى الخ من الآب والأم » وهو قول الى حنيفة رحمه الله تعالى ؛ اخيرنا 
مالك اخيرنا عبد القه بن الى بكر ان اباه اخبره انه كام جالسا عند ابان بن عثمان 
فاختصم إليه نفر من جهيئة فى نفر من ب الحارث بن الخررج و كانت امرأة من 
جهينة عنذ رجل من بى الحارث بن الحزرج يقال له ابراههم بن كليب فاتت فورثها 
ابنها و زوجها و تركت مالا و موالىء ثم مات ابنها فقال ورثته : لنا ولاء الموالى » 
و قد كان ابنها احرزه ؛ و قال الجهنيون : ليس كذلك» اما هم موالى صاحبتنا , فاذا 
مات ولدها فلنا ولاومم و نحن ترثهم ؟ فقضى ابأن بن عثمان للجهنيين بولاء الموالى ؛ 
قال تمد : و بهذا أيضا تأخذ ء اذا انتَرض ولدها الذكور رجع الولاء و ميراث من 
مات بعد ذلك من مواليها إلى عصبتها ٠‏ و دو قول الى حنيفة و ااعامة من فقهائنا ؛ 
اخبرنا مالك اخيرنى مخير عن سعيد بن المسيب انه سثل عن عبد له وإد من امرأة 
حرة: أن لاوم ؟ قال : أن مات ابومم وهو عبد لم يعتق فولاؤهم لموالى امهم ؛ قال 
عمد : و بهذا تأخذ . و ان اعتق ابوم قبل ان يموت جر ولاءم فصار ولاؤمم لموالى 
ابيهم » و «و قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ انتهى٠‏ وفى قصة العاص بن هشام 
اشكال ذكره الحافظ فى تعجيل المنفعة » وفيه مسهو ظاهر تبه عليه لز قانى وغيره وازال 
الاشكال ؛ نقله الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد فراجعه .٠‏ 


"١ 


كتاب الحجة اأرجل كوت و ليس له عصبة ج-؛ 
من ابن الأخ * ذوسهم فأعطوه" سهمه إما ثلثا و إما سدساء و أعطوا ما بق 
بن الآخ 4 و إن قلم ' : إنه أحق ما بق لأنه عصبة فهو أحق بولاء الموالى 
بعدترك الى "تق الاع: الاك وزالام مع المددة 


)١(‏ من قوله « لان كان » الى قوله « و قال ابو حنيفة » ساقط من اطندية قتنيه له ؛ 
تم اعم ان قوله « لن كان » كذا فى الآصل و بعده بياض فيهء و العيارة سقطت من 
البين . و لذا صارت عقلة المبى و المعنى يا تراه » لعل العبارة هكذا « لان كان الجد 
اولى بالييناث من ابن الآ لكان اولى منه أيضا بالولاء» أوه لئّن كان البد أولى 
بالميراث لكان أولى بالولاء » تأمل حتّى تصل الى المراد ٠‏ 
(0) و قوله دو م » كذا فى الاصل » و كذا فى نسخة الأستانة ٠‏ و سةقطت هذه 
العبارة من الهندية؛ وعندى الصواب « وهو » بالافراد الراجع الى الجد ‏ والله أعل ٠‏ 
(م) كذافى الأآصول ء و لعل الصواب « العصبة » بزيادة الياء التحتانية بعد الياء 
الوحدة مصيدزا + 
(؛) بعد قوله من ابن الخ » بياض فى الأصل » و العبارة سقطت ؛ و اذا اختل 
المعنى و ل اهتد إليها ٠‏ 
(0) كذا فى الآصل « ذر سهم » اول العيارة ساقط و لعله: هو (اى الجد) ذرسهم 
فأعطره سهمه -تأمل ٠‏ 
() قرله دو ان قلتم » بالواو كذا فى الآصلء و كذا فى نسخة الأستانة و لاسل 
الصواب « فان قلمم » ؛ وقوله ه انه احق » - الى آخره ‏ جزاء الشرط ٠‏ يعبى لما كان 
ابن الأخ يرز ما بق من المال لبكونه عصبة فهو احق بولاء الموالى ايضا لكونه عصبة٠‏ 
() كذا فى الأصل ٠‏ و لم افهم معناء لكونه حرفا ء و لم اهتد الى مبناه ٠‏ 

0" 69 وقال 


كتاب الحجة اأرجل يموت و أيس له عصبة ج-5 


وقال أبو حنيفة ومن قال بقوله: الجد أولى بالميراث من الآس من' 
الاب و الآم , و أ بولاء الموالى من الاح للاب و الام ' لآن الجد 
بمنزلة الوالد ٠‏ وقال عبد الله بن عباس رضى الله عنهما : الجد والدء أى 
أب لك أكبر"؟ قات اله تعالى قال ١‏ ينننى آدم 4؛ وهو فول أب بكر 
الصديق رضى الله تعالى عنه ‏ و الله أعل' . ْ 
)١(‏ و هو صحح» و تستعمل كلة ٠‏ من » مكان اللام ؛ اى للاب و الم ٠‏ 
() كذا فى الاصل » و فى نسخة الآستانة «من الأب و الأم» فاء 
(©) قد سبق مخر يحسه من صمح البخارى و سان البيوق و عمدة اقارى و فتح البارى 
و المحلى فتذكره . و قد وقع فى الآصول الاختصار أو السقوط و إذا نشأ الخلل فى 
العبارة ٠‏ وفى ج > ص +56 من السان الكيرى : عن عبد الله بن خالد عن عبد الرحمن 
ابن معقل قال : جاء رجل الى ابن عباس فقال له : كيف تقول فى الجد ؛قال: انه لاجد 
أى اب لك ١‏ كير ؟ فسكت الرجل فل يحبه و كأنه عبى عن جوابه: فقلت انا: آدم» 
قال: أفلا تسمع الى قول الله « يا بى آدم »اه ٠‏ وهو مروى من طرق بزيادة 
و نقصان كا سبق من كتب الحديث . و كذا قول الى بكر رضى الله عنه مروى من 
حديث عثان و الى سعيد المخدرى و غيرهيا 6 ل 
(؛) الى هنا ثم الأصل ٠‏ فالد لله على ذلك .و لقد استر اح القلم ليلة اضمعة ااسايع 
و العشرين ٠ن‏ شهر جمادى الثانية سنة ثلاث وثمانين بعد الألف و ثلاماثة من اطجرة 
النبوية على صاحبها ألف ألف نحمة وسلاما ٠‏ اللهم اجعل هذا التعليق مع الأصل مفيدا 
للطلاب » و مقبولا ينهم ١‏ و ذريعة لنجانى يوم لا ينفع مال و لا بنون» و خالصا 
لوجهك الكريم برحمتك ا أرحم ااراين ؛ وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدثا ممد 
و آله وصمه و أتاعه أجمعين . ح- 


1 


حكنت شرعت فيه حصين كنت مقما فى بلدة « سوارت » من مضافات بندر 
«بومانى » على منصب الاقناءء لكن وقعت مؤانع 'و عوائق عن مامه سنين حتى 
فرغت منه حين كنت مها على «نصب الافتاء ٠ن‏ دار العلوم الواقمة بديوبند ٠‏ و فى 
اصول الكتاب أغلاط و تحريفات و تصحيفات و سقطا كثيرة» و ذالم أهدد 
إلى حمل بعض مواضعها فالمرجو من إخوانى وخلانى أن يصلحوا ما وفع فيه الخال منى: 
والعذر عند كرام الناس مقول 

و الله تعالى أعل بالصواب ء و إليه المرجع و المآب . و آبخر دءوانا أن الجد لله 
رب العالمين ٠‏ 

و أنا أحهر طلية الزمن المدعو بالمه.دى حسن القادرى الشامجهازورى - 


كان ألله له مفى دار العلوم ديو ذل ٠‏ 


سس ل 8 سس 


01 كتاب 


باب الديات وما يحب عبل أهل الورق 
والذهب و المواثى 

قال تمد بن الحسن : أخير نا أبو حنيفة رضى الله عنه فى الدية على أهل 
)١(‏ الديات جع دية بالكسر كمدة» اصلها ودية كوعدةء يقال: ودى القاتل 
المقتول ‏ إذا اعطى ديته ؛ و هى فى ااشرع اسم للال الذى يحب ضمانا بدل النفس 
او الطرف منهاء سمى به لآنه يودى عادةء و قلا يحرى العفو ذه لهرمة الأدى , 
والارش اسم للواجب فيا دون النفس ء وقد يطلق على بدل النفس و حكومة العدل 
تهستانى » و القيمة اسم م يقام مقام الفائئت فعنى قيامه مقام الفائت قصور لعدم الماثلة 
بينهما » فإذلك لا يسمى قبمة » و ضهان المال يسمى قيمة ولا يسمى دية -كذا فى الدر الختار 
و رد انحتار وشرحصميم البخارى للعيى و غيرها٠‏ قال الامام تخد فى كتاب الديات 
من الموطأ : أخبرنا مالك اخبرنا عيد الله بن الى بكر ان اباه اخيره عن الكتاب الذى 
كان رسول الله صلى الله عليه وسل كتبه لعمرو بن حزم ف العقول فكب : « ان فى 
النفس مائة من الابل » و فى الآنف اذا اوعيت جذعا ماثة من الابل » و فى الجائفة 
ثلث النفسء و فى اللأمومة مثلها . و فى العين خمسين؛ و' فى اليد خمسين » و فى الرجل 
خمسين ؛ و فى كل اصبع مما هنالك عشر من الابل » و فى السن خمس من الابل» وفى 
الموضة خمس مرى الال »؛ قال مسد : و بهذا كله تأخذء و هو قول الى حنيفة 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ قال ابن عبد البر : لا خلاف عن مالك فى ارسال هذا 
الحديث ء و روى مسندا من وججه صام؛ و روى معمر عن عبدالله بن إلى يكرعن 
ابه عن جده» و رواه الزهرى عن الى بكر عن أببه عن جده عمرو بن زم » حت 


من" 


كتاب الحجة الديات ما يحب على أهل النقدين و المواثى وغيرها ‏ ج - » 


كذا فى التعليق الممجد. وقال الامام عمد فى كتاب الآثار باب الديات وما يحب 

على اهل الورق و المواثى : جمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن اليثم عن عام الشعبى عن 
عبيدة السليانى عن عير بن الخطاب رضى الله عنه قال: على اهل الورق عشرة آلاف 
درثم ؛ وعلى اهل الذهب ألف دينار » وعلى اهل البقرة مائتا بقرة » و على اهل الابل 
مائة من الابل ‏ و على اهل انم ألفا شاة. وعلى اهل الخال مائنا حلة ؛ قال عمد : 
و بهذا كله تأخذ »و كان ابوحنيفة يأخذ من ذلك بالابل والدرام و الدنائير ‏ اتتهى 
(؟) قلت : هذا الكتاب ذكره الامام الشافعى ف الأم فالتقطناه منه؛ وهو من النصف 
الثاى المفقود من الكتاب ‏ ف ٠‏ اعل ان القتل الواقع ابتداء بغير حق الذى يتعلق 
به القصاص والدية و الكفارة على خمسة اقسام : عمدء و شه , و خطأء وما اجرى 
مجراه و قتل بسبب 4و بان الحصر أن القتل لايخلاو اما ان يكون مباشرة او لاء 
فان لم بكن بمباشرة فهو القتل بسبب . و ان كان مباشرة فاما ان كان عدا او شطأ . 
فاما أن كان بسلاح وما شامه فى تفريق اللاجزاء او بغير ذلك فالآول عمد . والثانى 
شبه العمد ؛ و ان كان خطأ فاما ان كان فى حالة البقظة او فى حالة النوم » فالأاول 
الخطأ» و الثانى جارى مجرى الخطأ ؛ و العمد ان يتعمد الضرب ما يفرق الاجزاء 
كالسيف و الليطة و اانار و كامحدد من الخشب و الجر و حكنه الاثم و القودء 
ولا كفارة فى العمد ؛ و شبه العمد ان يتعمد الضرب بما ليس بسلاح. و لا يحرى 
يحرى السلاح فى تفريق الآجراء عند الامام . و قالا: هو ان تعمد الضرب بآلة 
لايقتل مثلها غالبا كالعصا و السوط و الحجر الصغير »و موجببه الاثم و الكفارة 
والدية المغلطة على العاقلة ؛ و الخطأ ان يرمى شخصا يظله صيدا أو حريا فاذا هو مل . 
أو برى غرضا فيصيب أدءيا ٠»‏ وموجبه الكفارة و الدية على العائلة. ولا اثم فيه 4 
وما يجرى يجخرى اللطأ : النائم ينقلب على انسان فيقتله فهو كالخطأ ؛ و القتل بسبب 
هوجبه الدية على العاقلة لا غير - كذا فى عةود الجواهر . تت 


لمانا (14) الدهب 


كتاب الحجة الديات مايحب على أهل النقدن و المواثى وغيرها ج-+ 


الذهتٍ ألف دينارء و عل أهل الورق عشرة آلاف درم وزن سبعة .١‏ 


> (م) كالبقر و الغم و غيرهما , قال فى الدر النختار : و قالا : مئها (اى من الثلاثة 
الماضية وهئ الابل والدثائير والدراهم ) و من البقر ماثنا بقرة » و من العم ألفا شاة» 
ومن الحال ماثئنا حلة »كل حلة ثو بان : ازار و رداءء هو الختار ‏ اه ٠‏ فتجوز عندهيا 
من ستة انواع و عند الامام من الثلائة الآولى فقط 4؛ قال فى الدر المتق: و يؤخذ 
البقر من أهل البقر والحال من اهاها ء و كذا الغم ؛ وقيمة كل بقرة أو حلة خمسون. 
درهما » وقمة كل شاه خمسة درام دكا قى الشرنبلالية عن البرهان» و زاد القهستانى: 
و الشياه ثنايا كالأضمية »و عن الامام كقولهماء و مرة الخلاف انه لو صالح على 
اكثر من مائى بقرة لم يحز عندهما . و جاز عنده لآنه صالح على ما ليس من جنس 
الدية ؛ و الصحيح ما ذهب إليه الامام كا فى المضمرات ء و افاد انكل الانواع 
اصول و عليه اكتابنا » و أن التعيين بالرضا أو القضاءء و عليه عمل القضاةءو قيل: 
للقائل , ذكره القهستانى ‏ اهء وتمامه فى المنعم ؛ وفى اللة فى ديارنا قيص وسراويل 
نهايةء كذا فى رد الحتار . 

)١(‏ يعنى عشرة درام وزن سبعة مثاقبل» و « المثقال » لغة ما يوزن به قليلا كان 
او كثيراء و عرفا هو الدينار - كم فى الزيلعى و غيره ؟ قال فى الفتح : و ااظاهر أن 
الثقال اسم للقدار المقدر به ٠و‏ الدينار اسم للقدر به بقيد ذهبيته ‏ أه؛ و حاصله ان 
السديتار اسم للقطعة من الذهب المضروية المقدرة بالمثقال. فاحادههما من حيث الوزن» 
و الدرم اربعة عشر قيراطا مكون امائتان ألق قيزاط و تماماثة قير اط ؛ اعم ان الدراهم 
كانت فى عهد عبر رضى الله عنه مختلفة فنها عشرة دراهم على وزن عشرة مثاقيل» وعشرة 
على سستة مثاقيلء وعشرة على خمسة مثاقول. فأخذ عمر رضى الله عنه منكل نوع ثلثاكى لاتظور 
الخصومة فى الاخنذ و العطاء؛ قلث عشرة ثلاثة و ثلث » و ثلث ستة اثنان » و ثلث 
الخنسة درم و ثلثان ؛ فالمجموع سبعة ؟ و أن شئت فاجمع الجموع فيكو أحدى ست 

/اه” 


كتاب الحجة الديات ما يجب على أهل النقدن و المواثى وغيرها ج-» 
وقال أهل المديئة : على أهل الذهب ألف دينار» و عل أهل الورق' اثنا عشر 
ألف درثم '. 

وقال حمد بن امسن : بلخنا" عن مر بن الخطاب رضى الله عنه 


ح و عثرن فثك الجموع سبعة ؛ و لذا كانت الدراثم العشرة وزن سبعة . و هذا 
يخرى فى كل ثثىء حى ف الزكات و نصاب السرقة و المهر و تقدير الديات ‏ ط عن 
المنح ؛ لكن قوله تبعا الدرر « وثلث النسة درم و ثلثان » صوابه « مثقال وثلثان» 
قله العلامة السيد ابن العابدين فى رد امحتار. 
)١(‏ الورق بكسر الراء المضروب من الفضة » و كذا الرقةء و جمعها رقون ؛ و منه 
الحديث ٠‏ وف الرقة ربع العشرء و عرؤة رضى الله عنه اتخذ انفا من ورق ‏ أه مغرب. 
() راجع لذلك موطأً مالك و شرح الزرقانى والمدونة و كتاب الأأم للشافى و كلام 
الامام يمد بعده ٠‏ 
(6) هذا البلاغ اسنده بعده ؛ قال ابو بكر الجصاص فى باب الدية من غير الابل من 
احكام القرآن بعد 1 المذاهب : د روى عن ابن ألى ليلى عن الشععى عن عبيدة السلانق- 
عن مر أنه جعل الدية على اهل الذهب ألف دينار ؛ و على اهل الورق عشرة لاف 
ددث » و على اهل اابقر ماثتى بقرة »و على اهل الشاء ألى شاة ؛ و على اهل المال 
مابى حلة و على أهل الابل مائة من الابل ؛ قال ابو بكر : الدية قيمة اانفس ». وقد- 
افق اجميع على ان لها مقدارا معلوما لا يزاد عليه ولا ينقص منه ء و انها غير موكواة 
الى اجتهاد الرأى » كقبم المتلفات و مهور المثل و نحوهما ؛ و قد اتفق الجميع على 
اثيات عثرة آلافء و اختلفو | فها زاد. فل يحر اثيامه الا بتوقيف. و قد روى 
هشيم عن يونس عن الحسن ان عمر بن الخطاب قوم الابل فى الدية مائة من الابل ء 
قوام كل بعير بمائة و عشرين درهرا أثى عشر ألف درم »و قد روى عنه فى الدية ب 
بلمه؟ أنه 


أله فرض عل أهل الذهب ألف دينار فى الديةء وعلى أهل الورق عشرة 


آلاف "درم ؛ حدثنا بذلك أبو حنيفة رضى الله عه عررنى اليم ' عن 


ح عشرة آلاف ؛ و جاتر ان يكون من روى اتبى عشر ألفا على انها وزن سسّة 
فتكون عشرة آلاف وزن سبعةء و ذكر الحسن فى هذا الحديث انه جعل الدية من 
الورق قيمة الابل لا انه اصل فى الدية ؛ و فى غير هذا الحديث انه جعل الدية من 
الورق» و روى عكرمة عن الى هريرة فى الدية عشرة آلاف درم » فان احتج تدج 
بما روى #د بن مس الطائنى عن عمرو بن ديئار عن عكرمة عن ابن عباس ان الى 
صلى الله عليه و سل قال « الدية اثنا عشر ألفاء و بما روى ابن الى نجبح عن ابيه ان 
عدر قضى ف الدبة باثثى عشر ألفاء و روى نافع بن جبير عن ابن عباس مثله » والشعبى 
عن الحارث عن على مثله ! قبل له : اما حديث عكرمة فانه برويه ابن عبينة وغيره عن 
عمرو بن دينار عن عكرمة عن النى صل الله عليه وسل لم يذكر فيه ابن عباس»و يقال: 
ان حمد بن مسم غلط فى وصلهء على انه لو ثيت جميع ذلك احتمل أن بريد بها اثى 
عقن ألف درثم وزك ستة » و اذا احتمل ذلك لم بحر اثبات الزيادة بالاحمال و يثبت 
عشرة آلاف درم بالاتفاق» وأيضا قد اتفق امبع على انها من الذهب ألفدينار: . 
وقد جعل ف الشرع كل عشرة درام قيمة لدينار؛ ألاترى أن الركاة فى عشرين مثقالا 
وفى مائى درم عات ماثتا الدرم نصابا بازاء العشرين دينارا ! كذلك ينبغى ان يحمل 
بازاءكل دينار من الدية عشرة دراه ؛ وانما ل يحعل ابو حنيفة الدية من غير الأامناف 
الثلاثة من قبل ارت الدية لما كانت قيمة النفس كان القياس ان لا تنكون إلا من 
الدرام و الدنائير؛ كقمم سار الخلفات؛ الا انه لما جعل النى صل الله عليه:و سل 
قيمتها من الابلّ اتبع الآثر فيها ولم يوجبها من غيرها - اتهى ٠‏ 

(1) هواهيتم بن حبيب الى اليثم الصيرى الكوف» اخو عبد الخالق بن حبيب, روى حت 

المدانا 


كتاب الحجة الديات ماحب على أهل النقدين والمواثى و غيرها ج-4 
لي اس 
الشعى' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه, وزاد: وعلى أهل البقر مائتابقرة"» 

وعلى أهل الغنم ألنى شاة". 


ح عن عكرمة و عون بن انى جحيفة و عاصم بن ضمرة و حماد بن ابي سليان و محارب 


دثار والحك بن عتبية؛ وعنه أبوحنيفة و زيد بن انى.أنيسة والممعودى وشعبة وحفص بن 
ابى داود و ابو عزانة و قال“ قال لى شعبة : الزم اليم الصيرق» و قال الآثرم : أثى 
عليه احد و-قال: ما احسن أحاديثه و اسد استقامتها؟ ليس كا بروى عنه اصواب 
الرأى : و قال اماق بن منصور عن ابن معين : اليثم بن حبيب الصراف ثقة» و قال 
أبو زرعة و ابو حاثم : ثقة فى الحديث صدوق» وذكره اءن حبان ف الثقاث ‏ أه 
تهذيب التهذبب ٠‏ 

)١(‏ ظاهزه الارسال بل حسب ذعم ابن حزم « الانقطاع »,و انت تعلم أن الشعبى 
برويه عن عبيدة السلانى . كا فى الآثار و سأن البيهق و انحل و عقود الجواهرء فأأن 
الانقطاغ و الارسال؛ و المرسل و المتقطع اذا نت سند صحيح حجة على دعم انف 
ابن حزم عند متقدى المحدثين و فقهائهم الى مائتين مر الطجرة حتى ان الامام 
الشافعى رحه الله :,الى أيضا قائل بحجية المرسل بشروط ذكرت ف اارسالة و كتاب الام 
و رسالة ابى داود الى اهل مكة و غيرها من كتب الحديث و اصوله ٠‏ وعبيدة 
السلياى من رجال الس:ة . كوق تابعى ثقة. جاهل. اسم قبل وفاة النبى صل الله عليه وس 
بسنتين ولم يلقه .من فقهاء اكداب على واأبن مسءود رضى الله عنهما . يوازى القاضى 
شريحا فى الفضائل و العل و الفقه .و هو برويه عن عبر رطى الله عنه ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الأصل بالرفع » والموابٍ عندى ٠‏ مائتى بقرة » بالنصب على المفعولية. 
() فى الأصل « ألف شاة ٠‏ والصحيح « ألئى شاة» بالتثنية , م فى كتب اخرى 


من الحديك ٠.‏ 


لكان 63 أخيرنا 


كتاب الحجة الديات ‏ ما يحب على أهل النقدين"والمواشى وغيرها ج ‏ » 


أخير نا سفيان الثورى قال أخيرتى مد بن عبد الرحمن ' عن الشعبى 
قال : على أهل الورق عشرة آلاف درم , و على أهل الذهب ألف دينار . 

و قال أهل المدينة : إن عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرض عدلى 
)١(‏ هو حمد بن عبد الرحمن أبن الى ايلى الأنصارى ء بو عيد الرحمن ااسكوق الفقيه» 
قاضى الكوفة . من رجال الأربعة ؛ تكلموا فيه و اكثرم قالوا: انه سبىء الحفظ , 
قال ابو حاتم : حله الصدق» كان سىء الحفظ شغل بالقضاء فساء حفظه ؛ لا بهم 
بثىء ءن اللكذب . اما ينشكر عايه كثرة الخطأ ‏ بكتب حديثه و لا يحتج بهء له ذكر 
فى الأحكام من صييح البخارى : قال : اول من سأل على كتاب القاضى البيئة ان الى 
ليلى و سوارء و قال يعقوب بن سفيان : ثقة عدل , فى حديئه بعض المقال ؛ لين 
الحديث عنده ؟ و قال العجل : كان فقيها صاحب سنة صدوقا جائر الحديث »و كان 
عالما بالقرآن» و كان من احسب الناس . و كان جميلا نبلاء و البسط فى كتب 
القوم ٠‏ وف الجوهر النق : قال اليه : الرواية فيه عن عم رمتقطءة . قات : روى وكيع 
عن ابن الى لعن الشعى عن عبيدة السليانى قال: وضع عير بن الطاب على اهل الذهب 
ألف دينار و على اهل الورق عشرة آلاف درم 4و فى انحلى : روينا من طريق حاد 
ان سلة عن ججميد قال : كتب عير بن عبد العزيز فى الدية عشرة لاف درم »وقال 
ان المنذر: .وهو قول أبى حشفة واصعابه والورى و أنى ثور؛ وق "التجريد للقدورى: 
لا لاف فى أن الدية ألف دينار.و كل دينار عشرة درام »و هذا جعل تصاب 
الذهب عشرين دينارا و نصاب الورق ماثى درم انتهى ٠‏ فطار ما قال أبن حزم 
« إبن الى ليل و سابرما روى ف ذلك عن عير منقطع اوضعيف ‏ الم » فانك قد عرقت 
ان السند متصلى ليس فيه الانقظاع كأ تفوم أبن حزم » فهو راجح من حديث حبجاج 
ان ارطاة لآنه منقطع . و ححدزث وكيع عن ابن ان ليلى متصل السندء و ابن أبى ليق 
ثقة صدوق جار الحديث فقيه.. 


لكضا 


كتاب الحجة الديات ‏ ما يحب على أهل النقدن والمواثى وغيرها ‏ ج->؟ 


أهل الورق اثى عشر ألف درثم . 

وقال مسد بن الحسن : كلا الفريقين روى عن عمرء و انظر أى 
الروايتين أقرب إلى ما قال المسلمون فى غير هذا فهو الحق ‏ أجمع المسليون جميعا 
لا اختلاف بينهم فى القولين كافة أهل الحجاز وأهل العراق [على] أن ليس فى 
أقل من عشرين دينارا من الذهب صدقة, و ليس فى أقل من مائتى درهم من 
الورق صدقة , لجعلوا لكل دينار عششرة درام ففرضوا الركاة على هذاء فهذا 
لا اختلاف فيه بينهم ؛ فاذا فرضوا هذا فى الصدقة فكيف ينغى لم أن 
يفرضوا الدية ؟ أكل دينار بعشرة درام أو يفرضوا كل ديئار باثى عشر 
درهما ؟! إنما ينبغى أن يفرضوا الدية بما يفرضون عليه الركاة: و قد جاء عن 
على بن أنى طالب رضى الله عنه و عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنهها قالا: 
لا تقطع اليد إلا فى ديئار أو عشرة درام ' ؛ جلو ؟ الدينار منزلة العشرة 


(1) أما ائر على فقّد اخرجه عبد الرزاق فى مصنفه على ما فى عقود الجواهر عن الهسن 
ابن عمارة عن الحم بن عتيبة عن يحى بن الجرار عن على رضى لله عنه قال : لا بقطع 
الف فى اقل من دينار او عشرة دراه أه ٠‏ و اما حديث أبن مسعود رضى الله 
عنه فقد روآه الامام أو حنيفة عن عيد ألر<ن بن عبد الله بن عتية. المسعودى عن 
القاسم بن عبد الرحمن عن ابي عن عبد الله بن مسعود قال ٠:‏ كان قلع اليد على عهد 
رسول الله صلى الله عليه و سل فى عشرة درام ». كذارواه الحارقى من طريق 
أبى مقاتل و نصر الصغان عنه . و رواه من طريق خلف بن ياسين عنه بلفظ « (ما 
كان القطع فى عشرة درام» ؛ و رواه ان خسر و من طريق مد بن الحسن عنه بلفظ 
«قال رسول الله صلى الله عليه وسل: لا تقطع اليد فى اقل من عشرة درام »؛ وتابعه 
وكع والثورى و أبن المبارك و غير ؛ و المسعودى ثقة روى له اصماب السان ع 
لف الدراهم 


كتاب الحجة الديات_مايجب على أهل اللقددن و المواثى وغيرها ‏ ج - ؛ 


الدراهم , فعلى هذا الاحرى ما فرضوا فى مثل هذا'. فار زاد سعر 
أو نقص ل ينظر فى ذلك ؛ ألا ترى لوكان له مائة درثم و علرة قاد 
وجب فى ذلك الزكاة'. و أجعل فىكل صنف منههما' زكاة؛ و جعل ديار 
حت الآربعة و استشهد به البخارى » و الذى فى سؤالات الها 1 و اجوبتها للبغداديين 
انه اختلط و لكن ذكر احمد بن حنبل ان ماع وكيع منه قدم و ان من مع منسه 
بالكوفة والبصرة فسماعه جيدذكره صاحب الكال : فان حكمنا أرواية الامام باعتبار 
الزيادة زال انقطاع هذا الآثرء و الا فلا علة فيه الا الانقطاع ‏ اه ٠‏ و فى احكام 
القرآن للجصاص: وقد سمعنا أيضا فى سأن ابن قانع حديثا رواه باسناد له عن زحر بن 
ربيعة عرى عبد الله بن مسعود ان النى صل الله عليه و سلم قال : لا تقطع اليد 
الافى دنار او عشرة درام - انتهى ٠‏ و البحث فى هذه المسألة قد مضى فى 
إلمدود. )٠(‏ كذا فى الآصل باججمع » و لعله ٠‏ لجعلا » بالتثنية يعى على و ابن 
مع دوفن اهيا :و معنى اللنع أيضا صميح - فانهم ٠‏ 
)١(‏ يعتى اذا كان الدينار بمنزلة العشرة الدراهم فى الزكاة و قطع اليد فى السرقة فالاليق 
ان بكون فى الدية كذلك ٠‏ 
(0) مسألة خلافية بين الامام و بين ابى .بوسف و مد رحمهم الله تعالى ‏ قال فى 
الدر انختار : و يهنم الذهب الى الفضة و عكسه يجامع القنية قيمة. و قالا بالأجراء. 
فلو له مائة درم و عشرة دنانير قيمتها مائة و أربعون درهما يجب ستة عنده و خمسة 
عندهماء فافهم اه قلت : فى هذه الصورة تيجب عندهما أيضا ستة دراهم -؟ لايخ ؛ 
و قد اوضح المألة العلامة السيد ابن عابدين فى رد المحتار فراجعه » ولا تلتفت الى 
ماتفوه به ابن حزم من.الكذب و البهتان على الأثمة فى مسائل الدية ٠‏ 
(م) دجمل » فعل مالم يسم فاعله «و صنف منهما » أى فى كل صنف من الذهب 
والفضةء و قوله « زكاة ؛ مفعول لقوله «جعل » ٠‏ 

راع 
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على عشرة دراهم ؛ فهذا أمس واضمم ليس ينبنى لم أن يفرضوا الدية فيه 
إلا على ما فرضت عليه الركاة و نحوها. و نحن فيا نظن أعل' بفريطة عمر 
بن الخطاب رضى الله عنه حين فرضن الدية الدرا, من أهل المدينة لآن 
الدراثم على أهل العراق و إنما كان يؤدى الدية أهل العراق, و قد صدق 
أهل المدينة أنعمر رضى الله عنه فرض الدية انى عشر ألف درثم و لكنه 

فرضها انى عشر ألاف درثم وزن ستة . 

أخير ا التورى عن المغيرة عن إراهيم النخعى قال : كانت الدية الابل 
هات الال القت لكين فل بسيو عائسلة وسعرين تدرها توون سه 
فذاك عشرة آلاف درثم. [قال]' و قبل لشريك بن عبد الله : إن وجلا 
فق امسلا ا[اغائق ترصيلة ف القدى اضريه فاضانة وتلة مق لين 1" 
قال" شبك :قال أو إحاق * عاق وخ[ نا وجلا .هن العدة* 
فأقى رجل منارجلا من العدو و ضربه' فأصاب رجلا منا فكبه على وجهه 
)١(‏ صيغة التفضيل »و المفضل عليه قوله « من أهل المدينة » ٠‏ 
(؟) سقط من كتاب الآم» و زدته من سان البيهق ٠‏ 
(؟) سقطت العبارةكلها من كتاب الأم , و هى موجودة فى سأن اليهق » و اختلت 
القارة نويا ذا اويا ا 0 
(؛) كذا في السان البيهق بالفاء» و فى الأصل المنقول من الم « قال » بدون الفاءء 
و الراجح ما فى ااسان ٠‏ 
(ه) كذا فى كتاب الآم « ابو اسماق» لكن فى أن اليهق « ان اماق » ٠‏ 
(5) فى السئن « فضربه » بالفاء ٠‏ و راجع الجوهر النق مر هذا الباب ثم قود 
٠‏ الجواهر المتيفة ٠‏ 
4 60 حي 
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حتى وقع على حاجبيه و أنفه ولحيته وصدره' , فقضى فيه عثمان بن عفان 
رضى ألله عنة أنى عشر الف درثم» وكانتك ااسدراثم بومكل وزنث سن -ه 
والله أعل بالعتواته 

باب القصاص بين العبيد و الأحرار' 


قال أو حنيفة رضى اللّه عنه : لا قود بين العبيد والاحرار إلا فى النفس", 


)١(‏ كذا فى اللأصل »و العبارة فى سان اليهق هكذا « قال ان اماق : عاق رجل 
منا رجلا من العدو فضربه فأصاب رجلا منا فسأت وجميه حى وقع ذاك على حاجييه 
و انفه و طيته و صدره - الخ » 5 

(0) اختلف اهل العلم فى قتل الحر بالعيد . و حى صاحب اليحر الاجماع على مذا 
انه لا يقئل السيد بعيده. ألا عن انخعى , و هكذا حك عن اانخعى و بءض التابعين 
الترمذى ء واما قتل ار بعيد غيره كاه فى البحر عن الى حنيفة والى بوسفء وحكاه 
صاحب الكشاف عن سحيد بن المسيب و الشعى و النخعى و قتادة و الثورى و أنى 
حنيمة و أصدابهء و حى التَرمذى عن المسن اللصرى و عطاء بن افى رباح و بعض 
اهل العم انه ليس بين الخر والميد قصاص إلا فى النفس » ولا فيا دون اانفسء قال: 
وهو قول احمد و أتماق , وحكاه صاحب الكشاف عن عير نن عيد العزير والحسن 
و عطاء و عكرء.ة و مالك و الشافعى .و كاه فى البحر عن على و عمر و زيد بن 
ثابت و أبن الزيير والمئرة جميعا والشافعى ومالك واحمد بن حنيل ..و.روى الترءذى 
فى المسألة ذهباثالثا فقال: و قال. بعضهم : اذا قتل عبده لا بقل به..و اذا قتل عبد 
غيره قتل » و هو قول سفبان الثورى - قاله الشوكانى فى الول خ + ص 588 ٠‏ 

() فصله بعده بقوله « فان العبد ‏ الخ » ؟ و الدايل سيأ بده من بلاغ على بن 
انى طالب رضى الله عنه .. و الأآصل فيه قوله لآ ارت النفس بالافس و المين حت 


نأض 
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فان العبد إذا قل حرا متعمدا أو قتله الحر متعمدا قتل به'. و قال أهل ' 


> بالعين و الآنف بالأنف و الآذن بالآأذن و السن بالسن و الجروح قصاص ) 
أى يقتل قاتل العبد عندنا » سواء كان حرا اوعبدا ؛ غير السيد والمالك ؛ فى الاستذكار: 
اتفق ابو حنيفة و اصوابه و الثورى و ان انى ليل و داو د على ان الخر يقتل بالعبد: 
وروى ذلك عن على و ابن مسعود ء و به قال ابن المسيب والاخعى وقتادة والحجم - 
اهء قالهفى الجو هر النق٠‏ قال الامام ممد فى كتاب الآثار: اخيرنا ابو حنيفة عن 
حماد عن ابراههم قال: اذا قتل العبد رجملا حرا عمدا دفع اعبد الى اولياء المقتول» 
فان شاؤا عفواء و ان شاؤا قتلواء فان عفوا رد العبد الى مولاه لآانه انما كان لم 
القصاص و لم تكن لم الدية ؛ قال عمد :و بهذا نأخذء و هو تول الى حنيفة رحمه الله 
اه. اى و أنى ,وساف ١‏ و تذكر ما اذا وقيع الصلح بين أو لياء' المقر له و بين سيد 
العبد هل يحوز ام لا؟ فيه تفصيل فى كتب الفقه . 

)١(‏ اى قتل العيد او الحر به * تفصيل اكلام بحيث يتضح المرام : وهذا الحكم 
للعمومات الواردة فى القرآن و الحديث . كةوله تعالى لآ و هن قتل مظاوما فقند 
جعلنا اوليه ساطانا ) الآبة .و كقوله تعالى ل( و كتبنا فيها ان النفس بالنفس والعين 
بالعين و الآنف بالآنف و الآذن بالآذن و السن بالدر و الجروح قصاص ) 
و كقوله تعالى لثر كتب عليكم القصاص ف القتلى الحر بالمر و العيد بالعيد و إلإأنف'' 
بالآثى 2 الآية؛ و المفووم من المقابلة غير معتير 00 و ان اعتير فالنطوق مقدم 
عله اجماعا , و هو قوله تعالى « ان النفس بالنفس » الآية. و عمومه واطلاقه قاضيان 
بالمقاصة بينهما. و هما ما يستدل به ائمة الآصول كلهم ٠و‏ أو سل التعارض بينهما مع 
المساواة فى الدلالة فالمائدة آخر القرآن زولا ما ورد احلوا حلالها وحرموا 
حرامها قيكون ناسنا لا ق البقرة. و أما الكلام فى آية المائدة بأنها من شرائم ع 

ل المدينة 
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المدينة : ليس بين العبيد و الأحرار قودء إلا أرن يقتل العبد الخر 
فقتل العبد بالخر. 

حت من قبلنا و قد كثر تغييرها من شرعنا بالزيادة و اأنقص فان هذا غفاة عظيمة 
على 5 تشرر قَّ اللأصول انها تلزمنا اذا قصها أبله و رسوله و اتلقاها الامة بالقيول . 
و أما حمل المطلق على المقيد و العام على الخاص فباطل بما ايطله اهل الأأصول .رن . 
عداتا “مع أنه لا مقيد هنا - م وأما حديث ان إلى شيبة أن ابا بكر وعمر ل يكونا 
يعتلان المر بالعيد وححديث الببهق عن على أن من السئة ان لا بقتل حر بالعبد و مثله 


عن أن عياس فأمثال الشافية لا يقلدون الاثار من د.ن الرفع ٠‏ مع ان اسانيدها 
متكلم فيها بمثل جار الجعى و غيره! و من العجب.ان مالكا فى الموطأ استدل بقوله 
تعالى « ان النفس بالنفس » الآبة على القصاص بين الرجال. و النساء؛ و انه بقتل 
الرجل بالمرأة و قال: فنفس امرأة الحرة بنفس الرجل الحر و جرحها يحرحه؟ و ابطن 
بخصوصه مفهرم قوله تعالى « الر باحر و العبد بالعبد و الآنثى بالأنثى » و جعله احسن 
ما سمعه فى تأ يله !و قال اازرقانى المالكى : و قد احتج الآئمة كلهم على ان الرجل يقتل 
بالمرأة بهذه الآية ٠‏ ومع ذلك لم ببطلوأ بها مفهوم قوله تعالى ه الحر باحر والعبد بالعبد » 
فان النفس © لا يختص بالذكر لا يختص بالومر.و كنذا لا يختص بالمسلم ٠‏ ثم فيه 
معصومية الدم و لو بالاسلام او الذمة ظاهر من سوق تشريع القتصاص فانه بناءا عليه 
لا يفتقر الى اقحامه » مع أن مفهوم آية البقرة لو كان معمولا به لم يقتل العبد باهر 
أيضا ؛ مع انهم على خلافه .و قد صرح به مالك فى الموطأ . فالعمل عسل بالاجتهاد, 
و لا ينبغى أن يقال : انهم اخذوا بالنص و نحن اخذنا بالرأى - قاله الفاضل السنبل 
فى حواثى الطداية ٠‏ 
لف 


كتاب الحجة الديات ‏ القصاص بين العبيد و اللاحرار اج 

و قال حمد بن الحسن : كيف يكون نفسان تقتل بصاحبتها إن قتاتها 
الآخرى و لا تقل بها الأخرى إن قتلتها ؟ قالوا: للقصان العبد عن نفس 
الحر'. فهذا' الرجل يقتل المرأة عمدا وديتها نصف دية الرجل فيقتل 
بهاء و كذلك الوجه الأأول"؛ و قد بلغنا* عن علل بن أبى طالب رضى الله 
عنه أنه قال: إذا قتل الحر العبد متعمدا قتل به ٠.‏ 


قدا 3 بن أبان بن صالم القرثى عن حاد عن إبراهم أنه قال: 
ليس بان الرجال و النساء ولا بان الاحرار و المملوكين فيا يهم قصاص 
فيا دون النفس" ‏ و القه أعل. 


(1) فى كل شىء من الكاح و الطلاق و التجارة و الدية و غيرها ٠‏ 

(0) قوله « فهذا » كذا ف اللاصلء ولعل شيا من العبارة قد سقط , والمعنى المقصود : ان 
الرجل اذا قتل المرأة بقتل بها مع نقصان المرأة فى الدين و العقل؛ م ورد فى الحديث 
المشهور» ومع كون جراحاتها على النصف من جراحات الرجال» ذهذا الوجه والوجه 
الآول فى الحم سواء. اى يقتل الحر بالعبد مع كوت العبد ناقصا من ار فى 
اكثر الأحكام ٠‏ 


(م) اى قتل لحر بالعبد مع كونه انقص من المر ٠‏ | 
(؛) ل اطلع على من اخرجه ء وقد علمت ان بلاغات الامام محمد مسندة موجودةق 
كتب الحديث و أن لم نطلع عليه لقصور انظارنا ٠‏ 

() فاذا قتلت المرأة الرجل أو بالعسكس أو قتل ار العبد او بالعكس يقتص كل 
واحد بالآخر ٠‏ ولم اجد الآثر المذكور فى جامع المسانيد» الا فى آثار الامام 
أبى يوسف ٠‏ 


يل ف باب 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما يمن يحب عليه القصاص ج - » 


اب الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من 
يحب عليه القصاص 


(1) والثانى لايحب عليه القصاص لكونه غير مكلف ع فى الباب بمده١‏ (قال مالك) 


فى الموطأ مع شرح الزرقاق ج ؛ ص مم: (فى الكبير و الصغير اذا قتلا رجلا جميما 
عمدا أن على الكبير ان يقتل قصاصاء و على الصغير نصف الدبة) و لا قصاص عليه 
لرفع القّلم عنه (و كذلك الحر و العبد يقتلان العبد) اى الرقيق عمدا ( فيقتل العيد) 
لمساواته بالمقتول (و ييكون على الحر نصف قيمته ) و لو زادت على الدية ولا يقتل 
لعدم المساواة اه ٠‏ و قال مالك فاج4 ص بس : ( اللامص اجتمع عليه عندنا انه 
لا قود ) لى قصاص ( بين الصيانء و أن عمدم خطأ ) اى كالخطاء ارفع القلم عنهسم 
(ما) اى مدة كونهم صيانا (م بجحب عليهم الحدود)و (يلغوا الحل؛ و أن قتل الصى 
لا يكو ن إلا خطأ) اى لا يعطى الا حكمه (و ذلك لو ان صيا و كبيرا قتلا رجلا 
حرا خطأ كان على عاقلة كل واحد منهما نصف الدبة ) و قد تقدم أن على الصى فى 
العمد اذا اشترك مع كبير ( و من قتل خطأ فائما حقله ما لا قود فيه ) لدوله تعالى 
( و من قتل مُومنآ خطنا فتحرير رقبة .ؤمئة ودية مسلة إلى آهله إلا آن يصدقوا» 
فل يذكر قودا ( واتما هو) أى المال المأخوذ فى الخطأ ( كذيره من ماله) أى القتيل (يقضى 
به ديه و يحوز فيه وصيتهء فان كان له مال تكون الدية قدر ثلثه ثم عق عن دينه 
فذلك جائر لهو ان لم يكن له مال غير دينه جاز له من ذلك اثلث اذا عنى عنه 
و اوصى به) و الثلثان لورثته - انتهى ما فى شرم الزرقانى ٠‏ 
أعف 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج- »4 
جميعا عندا: إرت عل الكبير نصف الدية فى ماله' . و على الصغير نصف 
الدية على عاقلته . و قال أهل المدينة : يقتل الكبيرء و يكون عيل الصخير 
صف الدية . 

قال حمد بن الحسن: و كيف يتل الكبير و قد شركه فى الدم من 
لا فود علبه'؟! أدأيتم لو أن رجلا قل نفسه هو و رجل آخر معه أ كان علل 


)١(‏ اى أن كاث له مال و الا بكون دينا عله . و لا يحب على الصغير ثىء بل على 
عاقلته م قال الامام رضى الله عنه ٠‏ 

(؟) وهو الصى ٠‏ انظر قوة الاستدلال بابراد النظائر إازاما على أهل المديئة ٠‏ فى 
الكثن : ومن مات بفعل نفسه و زيد و أسد وحمة فن زيد ثلث الدية ‏ اه؛ لىرق 
ماله ان كان القتل عمدا وإلا فعلى العاقلة لآن فعل الاسد والحية جنس واحد لكونه 
هدرا فى الدنيا و الأقرة وهل سيقن آخر لكونه هدرا فى الدنيا و معتيرا فى 
الآخرة حتى يأثم به ء و فعل زيد معتير ف الدنا و الآخرة, فهنا ثلاثة اجناس : هدر 
مطلقاء معتير مطلقا. و معتير من وجه دون وجهو هو فمله بنفسه . فيكون الثابت 
فعلا واحداء فيجب على زيد ثلك الدية. ثم ان كان فعل زيد عمدا في عله الذي 
فى ماله و إلا على العاقلة لآن الدربة ليطأ تجب عليها قتح القدير و تكللة الطورى . 
و«السبألة المذكوزة ف موطلاً مالك مع الزرقانى ج ؛ ص #م: ( قال مالك فى الكيير 
و الصغير إذا قتلا رجلا ع عدا : إن عل الكيير أن يقتل قصاصاء و على الصغير 
نصف الدية ) ولا قصاص عليه ارفع القلم عنه ( و كذلك الحر و العبد يقتلان العبد) أى 
الرقيق عمدا ( فيقئل العد ) لمساواته للقتول؛ ( و يكورت عل المر نصف قيمته ) 
ولوزادت على الدة .و لا يقتل لعدم المساواة اه ٠‏ و الجواب عنه قد سبق من 
تعايقات الطدابة فتذكره ٠‏ 

7؟ ذلك 
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ذلك الرجل القود' و قد شركه فى دم المقتول نفسه ؟ ينغى من قال القول 
الأول أن شول هذا أيضا"'! أدأيم لو أن رجلا وجب عليه القود فى قطع 
يده فقطعت يدهو جاء رجل آخر فقطع رجله فات من القطعين جميعا أيقتل 
الذى قطع الرجل و قد شركه فى الدم حد من حدود الله"! أَدأييم لو أن 


رجلا عقره أ مومع ور 0 رحل مو طون " عيرا ات من ذلك كله أ يقتل صاجب 


(5) اى لا يحت القصاص» و أن قائلون بأنه لا بكون عله القود نكيف جال 
الأول و لم يحر هذا و الخال انه نظيره ؟ ٠‏ 

(؟) اى يحب عذه القود و نصف الديةٍ و الحال انه ليس كذلك فى نفس الامس بل 
لا كون عله القود ٠‏ 

(م) و:هر قطع يده قعاصاء و لا يقل الذى قطم الول ع نهو كل الأول 
فلم لا تقولون به؟. 

(؛) اى عضهء و هو ااقتل و الذح؛ وف التتزيل لآ فكذيوه فعقروها ) الآية. 
(5) اعل ان الشجاج جمع شه . جراحة تختص بالوجه و اارأس لنة. و لا يكون 
بغيرهما . و سمى جراحة و جرحاء فالحم متب على المقيقة اى 5 اشجاج - 
بكر الشين المعجمة . ثبت فى الوجه و الرأس على ها هو حميقة اللغة؛ لآن الشجة 
لخة ها كان فيهما لا غير » و فى غديرهما لا يحب المقسدر فيها 1 يجب حكومة عدل :2 
فان تحققت الموضة مثلا فى و الساق واليد لا يحب الارش المقدر طا لآنها جراحة 
لا موضة". بل بحب حكومة عدل لآن التقدير بالتوقيف ٠و‏ هذااما ورد فها يمختص 
بالوجه و الرأس . ولا ثىء من الجراح لها ارش معلوم الا الجثفة م فى الظهيرية ؛ 
و الموضةهى التي توضح العظر و تبينه و تتكشفه .وها نصف حشر الدية لا روى فى 

كتاب عمرو بن حزم رضى الله عنه ان اننى صلى الله عليه و سل قال: « فى الموضة 
خمس من الابل .و ف الماشمة عشر من الابل - و هى الى تكثر العظ , و فى حت 

"1/١ 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج - ؟ 


الموضحة الضارب و قد شركه فى الدم من ليس فى فعله قود و لا ارش'؟ يزغى 


> المنقلة خمس عشرة ؛ وف الآمة ‏ و بروى: المأمومة ثلث الدية »؛ كذا فى البنابة 
لعنى ٠١‏ اعل ان التعجاج عشرة» لآن الثشجة اما ان تقطع الجاد فقط او تزيد عليه 
والأول اما ان يظهر فيها دم او لاء الآرلى الحارصة ء و الثانية اما ان تسيل أو لاء 
الثانى الدامغة : و الأولى الدامية و ما يزيد أما أن يقطع اللحم الذى بينه و بين العفم 
اولاء الثانى الباضعة . و الأول اما ان يظهر القطسع الجادة الرقيقة الحائلة بين الجلد 
و العم او لاء الثانى المتلاحمة , و الآول السمحاق , ثم ان اظهرت العظم و لم تتقله 
فهى الموضة . وان.نقلت فهى انقلة ان لم صل الى الجلدة, الى بين العم والدماغ, 
و ان وصات فهى الآءة ‏ كذا ف الفتح من الهوى ؛ و العاشرة المائمة و هى الى 
تهثم العم اى تكسره و فيها عشر الدية لما روينا - اه شرح الداية للعيى ٠‏ و فى 
الخارصة و الدامغة و الدامية والياضعة و المتلاحمة والسمحاق حكومة عدل عندثاء 
ولا قصاص ف غير الموضة ‏ اه كاز ٠.‏ 
)١(‏ الارش هو الدية؛ اى لا دية فيه ٠‏ فى شرح اازرقاق لوطأ ج ع ص 1:78 
الشجاج بتكسر المعجمة جمع شة , الجراحة . و مع أيضا على « جات » على لفظا ء 
واما تسمى .ذلك اذا كانت فى الوجه او الرأس ( مالك عن يحى بن سعيد أنه سمم 
سليان بن يسار يذكر ان الموضحة فى الوجه مثل الموضحة فى الرأس إلا ان تعيب ) 
بفتح فكسر ( الوجه فنزاد فى عملها ) ديتها ( ما ببنها و بين عل نصف الموضحة فى 
اراس وكرن وياخيلة وسدرث ذنازا) عن اهل النسن وافال بعالك «ى لاسن 
عندنا أن ف المتقلة خمس عشرة فريضة) من الابل ( و المنقلة ) هى ( اابى يطير فراشها ) 
بفتح الفاء و كسرها اارقيق ( من العم ) بان لفرائن عند البدواء لو لا تخرق) 
بفتح الناء و سكون المعجمة تصل ( الى الدماغ ) المقتل من الرأس ( و هى #كون فى 
الرأس وفى الوجه. و الآم امجتمع عليه عندنا أن المأمومة و الجائفة حت .. 
نذف (14) إن 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج - » 
لمن قال هذا أن يقول: لو أن رجلا و صيا سرقا سرقة واحدة إنه يقطع 
الرجل و يترك الصبى'! , يتبغى له أيضا أن يقول: لو أن رجلدين سرقا 
عن رتدل: القن درثم لاحدهما فها شرك قطع الذى لا شرك له' ولا يقطع 
الذى له الشرك! أدأيم وتجلة وها وها مدقا اندي وا ولد 
ضربة واحدة فات من تلك الضربة أ تكون ضرية واحدة بعضها عمد فه الود 


وبعضها خطأ': ان كان ذلك عند ها الع ب ما" دام إن 


قصاص ( مالك: المأمو مة ما خرق المظم الى الدماغ » و لا تنكون الأمومة الاى 
الرأس و ها يصصل الى الدماغ اذا خرق العف ٠و‏ الام عندثا انه ليس فى ما دون 
الموضحة من الشجاج ) الجراح (عقسل) دية (حتى تبلغ الموضحة» و اما المقل فى 
الموضمة فا فوقها و دليل ذلك ان رسول الله صلى الله عليه و-لم اتتهى) اى وصل (الى 
الموضحة فى كتابه لعمرو بن حزم ) مهملة و ذاى ( لعل فيها خمسا من الابل) ولم 
يحعل فيا قبلها شيئا مقدرا (و لم تقض الأئمة) الخلفاء (فى القديم و لا فى الحدديث 
فها دون الموضحة بعقل ) فلا دية فيها ‏ أنتهى ص .و" . 

)١(‏ و الخال أنه لا يقطع الرجل لآنه شرك فى السرقة من لا قود عليه وهو الصبى ؛ 
عمد ففيه دية لا قصاص و قود . و ف المسائل المذكورة دخل الخطأ فى العمد فإذا 
لا يكون فيها القود بل حب فيها الدية . 

(0) على قولكم لا فى قولناء لآن من له الشركة دخل بسييه الشبهة فى الحد فلا يقطع 
بل الدية واجبة عليه ٠‏ 

() ليس له نظير فى الشرع » و لا يمكن مجزية الضربة الوأحدة ٠‏ 

(؛) اى ان كان هذا يجوز عند فأخيرونا أى الضربة العمد و ابها الخطأ ؟ حتى 53 
بالجرم عليه ٠‏ 


نف 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما عن يجب عليه القصاص ج ‏ 4« 


تون رطان دقاف نه ادها يدن لذلك فات من تلك الضرية 
وهى طربته وضربة صاحبه ول ينفرد أحدها حر دوق فاح ١‏ كون 
فى هذا قود ؟ ليس فى هنذا قود إذا أشرك فى الدم شىء لا قود فيه', 
ولا لعن فى قو من النفدق:ء ديم رجلا ضرب رجلا فشجه موضحة 
خطأ ثم ثنى فدجه موضحة عبدا فات فى مكانه من ذلك جميعا يتبغى فى 
تولك" أن تجعلوا على عاقلته نصف الدية بالشجة الخطأ و تقتلوه بالشجة 
العمد فيكون رجل واحد عليه فى نفس واحدة نصف الدية و القتل ؟! و ينبغى 
ل أن تقولوا: لو أن رجلا وجب له على رجل قصاص فى شيمة موضحة 
فاقنص منه ثم زاد على حقه متعمدا مات المقتص منه من ذلك إنه يقتل 
الذى اقتص ,الزيادة اأبى تعمد" !. 

أخبرنا عباد بن العوام* قال حدثنا هشام بن حسان” عن الحسن البصرى١‏ 


(1) لآنه ل ينفرد احدهما بضربة دون صاحبهء و لذا لا يكون فيه قود بل شرك فى 
الدم ثىء آخر و هو بن القود و هى شركته فى الدم ٠‏ 

(؟) يعنى يأزم من قولكم الأول اف تقولوا بهذا و هر خطأ و غلط , فان النفس 
الواحدة من رجل واحد لا تنتجزأ بالشجتين المخطأ واعمدء و لا ييكون عليه نصضف 
الدية بسبب القجة الخطأ و القتل يسبب الشجة العمد ٠‏ 

(©) لآن فيه عمدا ٠وف‏ الممد القود فيقتل على قولك الماضى فى أول الباب وابتدائ ! 
والحق أنه ليس كذلك . 

(4) قد سبق فى باب الوضوء و فى باب المسح على الخفين و غيرهها .. [١‏ , . 

() هو الأزدى القردومى ؛ م فى باب الوضوء و غيره دن الآبوات . 

(7) عضى فى باب الوضوء و غيره من الأبواب ٠‏ و الآثر ليس فى جام " 

لأنه ليس عن مسئدات الامام الى حزيقة رضى الل عنه ٠‏ 


1 أنه 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج -؛ 


أنه سئل عن قوم قنلوا رجلا عمدا فيهم مصاب ؟ قال : تنكون فيه الدية'. 


أخبرنا عباد بن العوام قال أخيرنا عمر بن عام" عن إراهم النخعى 


)١(‏ لآنه لما اشثرك فيهم مصاب فاشترا كهم اورث شبهة فنق القتل و أوجب الدية. 
(5) هو عمر بن عامس السللى ؛ انو حفص البصرى القاضى ؛ من رجال ملم و لان 
كا فى ج لا ص 451 من التوذيب ؛ 8 عن قتادة و عيرو بن دنار و ايوب 
ااسختيانى و يحبى بن الى. كثير و غيرهم . و ارسل عن حطان بن عبد الله الرقاثى؛ 
روى عانه سعيد 'ن أبى عرو بة و سام بن توح و د ن عبد الواحد بن الى <زم 
و معتمر بن سليان و عباد بن العوام و يزيد بن الى ذريع و آخرونء قال عبد الله 
ان احمد عن اببه : كان شع ة لا يستمريه . و قال ابن معين : ليس به بأس . زاد 
بعضه-م عن ان عين : ثفة . و قال يعتوب بتن. شية : سممت إن المديى يول : عمر 
ابن عامس شيخ صالل كان على قضاء البصرة مات لؤأة . قال على : قال أو عيدة: 
لم يمت قاض الخأة غيره »و ذكره ابن حبان فى الثمات و قال: مات سنة خمس وثلاين 
ومائلة؛ قلت : و قيل: سنة ه؛ و قال الساجى : هو من اأشيوخ ؛: ص دوقء ليس 
بالقوى : فيه ضع ؟ قال : و قال أحمد : كان عبد الصمد بن عبد الوارث برءى عنه 
ع قتادة عند كير ء و' قاى العقيل : امعد أل بن احمد سمعت ألى يقول: عر بن 
عاص 5 ف الحديث الا انه كان مرجتا . و قال العجلى : ثمة ‏ اه ٠‏ فى تهذيب 
التهذيس ايضا : قال ان المديى : سألت يحى بن سعيد : حملت عنه اشياء ؟ قال : لا. , لا 
حرف ؛ و قال صالح ن أحمد عن ابه : كان يحى بن سعيد لا برضاهء و كذا قال 
ابو طالب عن احمد و زاد: روى احاديث اذكرها . و قال .لدورق عن ابن معسين: 
عمر بن عامس يحلل كوفى ضعيف ترلله حفص بن غياث » قال أو زرحة : مات و هو 
ساجد . و قال ابو حاتم : سعد و هشام احب الى منه و هو يخرى مع همام ؛ و قال 
عمرو بن على : عمر بن عامس ويحى بن محد بن قيس ليسا بمتروكى الحديث ؛ و قال حت 


لا 


كتاب الحجة الديات فى عقل اللمرأة ا 


ا ل ا ب ل ينيج 


أنه قال: إذا دخل خطأ فى عبد فهى دية'ء 


باب فى عقل المرأة' 


قال ممد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى عقل المرأة: إن عقل 


بح الأجرى عن افى داود : ضعيف وابوهلال فوقه و عمرات القطان عندى فوقه 
و كان قاضى البصرة؛ و قال الساى: ضعيف ‏ اه ٠‏ قلت : ان النساق اخرج له 
فى سلنه مع قوله فه انه ضعيف» و قال المافظ ابن حجر فى آخر ترجته : و ينبغى 
ان حرر ما حكاه المؤلف عن أبن الدورق عن ان معين فانتى اظن فى رجل آآخر غيد 
صاحب البرجمة؛ يدل عليه كونه نسه يحليا كوفيا » وصاحب الترجمة سلى بصرى 
الور تلع رسع اعد وكاو حي الاي الالح و روج لاق 
والنساقى و كقّ بهم قدوة)و بالجزم انه غير صاحب الثُرج<ة » قال فى التقٌررب: 
عبر بن عامس البجلى الكوفى ضعيف من ال#امنة. و لو سل كله فهو مختلف فيه لا يتزل 
حديثه عن الحسن لذاته ؛ يم فى الاصول ء و الذى فى سند كتاب الحجة هو السلى 
اليصرى بروى عنه عباد بن الحو !م . لا البجلى الكو الضعيف - تأءل ٠‏ 

(1) ليس فى جامع المسانيد و لا في كتاب الأثار لأنى يوسفء لانه ليس من رواية 
انى حديقة ٠‏ فالحاصل أن الدية تجب فى شبه العمد و الخطأ زر ما جرى مجراه وخاط 
الخطأ فى العمد و شركة الصْير مع الكبير فى القتل او الضرب و شركة المصاب مع 
الضارب و ف ثمة مرضحة ثم الزيادة على حقه بعد الاقتصاص و >وهاء 5 فى 
كتب الفقه » و.نبذ منها فى الباب ذكره الامام ممد إأراما على اهل المدينة ‏ تأمل ٠‏ 
(0) اى دبة اارأة»ء بقال: عقلت القتيل عمقلا اديت ديئهء قال اللأصمعى : ععيت 
الدربة عقلا تسمية بالمصدر لآن الابل كانت تعقل بفناء ولى القتدل؛ ثم كثر 
الاستمال حتى اطلق العقل على الدية ابلا كانت او نقدا اه شرح الورقانى عل ح 

كبا" (59) جمينع 


كتاب الحجة الديات ‏ فى عقل المرأة ج-: 
جميع جراحها و نفسها على التصف' هن عقل الرجل فى جمبع الآشياء' . 
ح على الموطأ٠‏ وقال فى الطداية : تسمى الدية عقلا لآنها تعقل الدماء من ان تسفك» 
أى تمسك ‏ اه ؛ او لان الابل كانت تعقل بفناء ولى المقتول ثم عر هذا الاسم فسمرت 
الدية معقلة وان كانت درام أو دنانير؛ اتقانى ‏ اهرد امحتار. وف المغرب : عقل البعير 
عقلا : شده بالعّال . و منه العّل و اأعقلة : الدية » و عقلت القتيل: اعطيت ديته» 
و عقلت عن القاتل : لرمته دبة فأديتها عنهء و نه : الدية على العافلة . و هى الماعة 
الى تغرم الدية ونم عشيرة الرجل أو اهل ديوائه اى الذن رترقوك من ديوان على 
حدة ‏ اهء و فى كتاب الآثار « باب دية المرأة و جراحاتها » . 

)١(‏ وقد رواه الامام الشافعى بعينه فى الأم عن الامام عمد بن الحسن عن الى حنيفة 
رضى الله عنه الى آخره ؛ ثم تكلم فيه الامام الشافعى رحمه الله معترضا عليه ثم رجع 
عنه و قال فى 'نتمة الكلام : و تد كنا نقول به على هذا المعنى ثم و قفت عنه »و أسال 
الله تعالى الخيرة من قبل انا قد نيحد منهم من يقول السنة ثم لا جد لقوله السئة نفساذ 
بأنها عن اننى صسلى الله دليه و سل ء و القياس أولى هنا فيها على التصف. من عقل 
الرجل ؛ و لا يثيت عن زيد بن ثابت كثبوته عن على بن الى طالب رضى الله عنه - 
و الله تعالى اعم ٠‏ و قال الحافظ ف التلخيص ؛ قال الشافى : و كان مالك يذكر انه 
السنة و كنت اتابعه عله و فى نفسى منه شىء ثم حلت انه بريد سنة أهل المدية 
فرجعت عنه ‏ اه ٠‏ و ثقله الشوكانى أيضا فى الثيل عن التلخيص ٠‏ و فى ج+ ص «#ه 
من كتاب الام دية المرأة : قان الشافنى رحمه الله تعالى: لم اعلم مالفا من اهل العلم 
قديما و لا حديا فى ان دية الرأة نصف دية الرجل و ذلك خسو من الابلء فاذا 
قضى فى امرأة بدية فهى خسون هن الابل » و اذا قتلت عمدا فاختار اهلها ديتها فديتها 
خمسون من الابل اسنانها آسنان دية عمد؛ و سواء قتلها رجل او نفر او امرأة: 
لا براد فى ديتها عملى خمسين من الابل , و جراح المرأة فى ديتها كجراح الرجل حت 

ذف 


كتاب الحجة الديات ‏ فى عقل المرأة ج 4 
طالب رضى الله عنه أنه قال: عدّل المرأة على النصف هن عقل الرجل فى 
النفس و فما دونها' . 


ح فى دته لا تختاف» فق موضختها نصف ما فى موضحة الرجل و فى جميع جراحها 
بهذا الحساب ؛ فان قال قائل : فهل فى دية المرأة سوى ما وصفت من الاجماع امن 
متقدم ؟ عم أخيرنا مس بن خالد عن عبد الله بن عمر عن ايوب بن موسى عن ابن 
5هاب و عن مكدول و عطاء قالوا : أدركنا الناس على ان دية الحر المسلم على عهد 
رسول الله 00 سلم مائة من الابل ققوم عير بن الخطاب تلك الدية على 
اهل القرى ألف دنار او اثنى عشر ألف درم » ودرة الهرة المسلة إذا كانت مر 
اهل القرى خمسمائة ديئار او ستة لاف درم » فاذا كان الذى اصابها من الأاعراب 
فديتها خمسون من الابل . و دبسة الاعرابية اذا اصابها الأعرانى مون من الابل ‏ 
و اخبرنا سفيان عن ابن انى نجيح عن ابه ان رجلا اوطأ امرأة يمكة فتضنى فيها 
عبان بن عفان رضى الله عنه بهامائة ألف درم و ثلث ؛ قال ااشاففى : ذهب عئان 
الى التغليظ لقنلها فى الحرم - اتهى ٠‏ (0) اى الجراح ٠‏ 

)١(‏ ذكره فرج؟ ص 18١‏ من جامع الممانيد بهذا السند عن على بن الى طالب بلفظ انه 
قال : جراحات النساء على اانصف من جراحات الرجال مما(فيا) دون النفس؛ اخرجه 
الحافظ الحسين إن د بن خسرو فى مسنده عن أبى القاسم بن أحمد بن عمر عن 
عبد الله بن الحسن الخلال عن عبد الرحمن بن عمر عن محمد بن ابراهم بن حبيش البغوى 
عن خحمد بن تماع الثلجى عن الحسن بن زياد عن أفى حنيفة ؛واخرجه الحسن ن زياد 
ف مسنده عن الامام أنى حنيفة رضى الله عنه ‏ اه. و اخرجه الامام ممد بهذا اللفظ 
فى كتاب الآثار بالسند المذكور , قال ابراهيم : قول على بن انى طالب احب الى ح 


الفا من 
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حت من قول عبد الله بن مسعود و زيد ثابت و شربح فى جراحات النساء و الرجال» 
قال عمد : و بقول على و ابراهيم تأخذ » كان على بن انى طالب يقول : جراحات النساء 
على النصف من جراحات الرجال فى كل ثىء؛ و كان عبد الله بن مسعود و شريم 
يقولان : تستوى فى السن والموضمة . ثم على النصف فيا سوى ذلك ؛ و كان زيد بن 
ثابت يقول : يستويان الى ثلث الدية ثم على النصف فيا سوى ذلك » فقول على بن ابى 
طالب على النصف فى كل ثى» احب إلينا وهو قول الى حدفة ‏ اه١‏ و به قال الثورى 
و الليث و أبن سسيرين و الشعى و النخعى و أنن الى للى و ان شبرمة و ااشافى 
و حماد بن انى سليان و اختاره ان النذر ؛ قال ابن عبد السير و ابن المنذر : اجمع 
أهل العم على ان ديتها نصف دية الرجل ‏ اه ؛ وقد مى غير مرة ان مراسيل النخعى 
حجة مقبولة عند اهل التحقيق من منكرى المراسيل و الموقوف ف مثله كالمرفوع 
اذ لا مدخل لرأى فى التقدير ‏ اه عناية ٠‏ قال الحافظ ف التلخيص : قوله اشتور عن 
عن عمر و عمان و على و العرادلة ان مسءود و ابن عمر و أبن عباس أن دية المرأة 
على النصف من دية الرجل ء و لم يخالفوا . فصار أجماعاء اما اثر عير فرواه سعيد.ن 
منصور عن مشم اخيرق مغيرة عن ابراهيم قال: كات فيا جاء به عروة البارق الى 
شري من عند عمر ن الخطاب ان الأصايع سواء الختصر و الابهام ء و ان جراح 
الرجال و الساء سواء فى السن و الموضحة . و ما خلا ذلك فعل التصف ؛ و رواه 
اليوق من حددث سفيان عن جابر عن الشعبى ن ثبريح قال: كتب الى عمر فذكر 
نحوه 4 و أما ثثر عثيان فل بجدم ١‏ و اما آثر عل فقال سعيد بن «نصور: انا هشبم عن 
زكريا و غيره عن الشعبى أن عليا كان يقول : حر احات النساء على اانصف من دبة 
الرحل فما قل اء كثر ؛ و رواء الشافعى عن ممد بن الحسن عن أنى حنيفة عن “ماد 
عن ابراه عن على قال : عقل المرأة على النصف من دقل الرجل فى النفس وها دونها؛ 
و قال ابن مسءود : الا السن و الموضحة فهما سواه و ما زاد فعلى النصف ىكل عد 
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كاب لل السيات ‏ فى عقل المرأة اج -: 


وقال أهل المدينة : عقلها كعقله إلى ثلث الدية» فاصبعها كا 
وسنها كسنه و موضتها كوضته ومنقلتها' كنقلته ؛ فاذا كارب الثلث 
أو أكثر من الثلث كان على النصف . 

قال محمد بن الحسن: و قد روى الذى قال أهل المدينة عن زيد 
ان ثابت رضى الله عنه قال : يستوى الرجل و الرأة فى العقل إلى الثلث. 
شم النصيف فا قّ 

أخيرنا بو حنيفة عن حاد عن 00 عن زيد 00 أنه قال : 


19 شعى وان ان مسحو د 50 أثْر 


ْ على و اخرججه اليهق و اثر ابن عمر فل ارهوء و كذا ائر ابن عباس - انتهى ٠‏ 
(1) المنقلة هى الى تنقل المظ بعدااتكدر ففيها عشر و نصف عشر لما روينا ‏ أه 
شرح العيى على اله أرة ٠‏ 

)١(‏ أخرجه الحافظ الحسين بن محمد بن خسرو فى مسنده بالاسساد المذكور ‏ والحسن بن 
زياد فى مسنده عن الامام أنى حنيفة رضى الله عنه , كم فى ج ؟ ص 18١‏ من جأمع 
المسانيد بلفظ أنه قال : جراحات النساء مثل جراحات الرجال ما ينها وبين ثلث الدية» . 
فاذا زادت الجر!ة على الثلاث (لى : الثلث) كانت جراحات المرأة على النصف من 
جراحات الرجال ‏ أه ٠‏ و لم اجده فى كتاب الآثار للامام أنى يوسفف رحمه الله. و فى 
ج؛ ص 514 من نصب الراية: قوله عن زيد بن ثابت ان دية المرأة ما دون الثلك 
لا ينتعصف؛ قلت : اخرجه الوه عن الشعبى عن ذزيد بن ثابث قال : جراءحات الرجال: 
والنساء سواء الى الثلث ,فا زإد فعلى النصف ‏ وهو منقطع 4 واخرج أيضا عن رييعة انه 
سأل ان المسيب :كمف سبع المرأة؟ قال : عشر. قال :م فى اثنتين ؟ قال : عشرون ,ست 
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> قال : م فى ثلاث ؟ قال : ثلاثون» قال :؟ فى اربع ؟ قال عثشرون ٠‏ قال ريعة : 


حين عظل جرحها و اشتدت مصيبتها نقص عقلها ! قال : أعراق أنت ؟ قال ريعة : 


عالم ينثبت أو جاهل متعم » قال : يا ابن اختى انها السئة ؛ قال الشاففى : كنا نقول به 
ثم وقفت عنه و أنا اسأل اتالخيرة للانا نجد من يقول السنة ثم لا بحد نفاذا بها عن 
النى صل الله عليه و سلء و القياس أولى بنا فيها - اه ؛ و فى الباب حديث مرفوع 
رواه النساقى فى سلته : حدثنا يحى بن يونس اارمل عن شمرة عن أسمعيل بن عيساش 
عن ابن جريح عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله صل الله عليه 
و سل قال : عقسل المرأة مثل عقل الرجل حى يبلغ اثلث من ديتها - اه ؛ و اخرجه 
الدارقطى فى اواثل الحدو د من سلنه » قال صاحب التتقبيح : و ابن جريج حجازى 
و اسمعيل بن عياش ضعف ف روايته عن الحجازيين - اتهى ٠‏ و ىس؟ ص ه؛١‏ 
من عقود الجواهر : ابو حنيفة عن ماد عن براهم عن زيد بن ثابت رضى الله عه 
قال : جراحات النساء مدل جراحات الرجال فيا بينها و بين ثلث الدية ؛ فان زادت 
الجراحات عل الثلث كانت جراحات النساء على النصف من جراحات الرجال؛ 
كذ توراه الم جين زناه :نروك بريه اتن امور أن شرج الو در 
طريق شعبة عن الحك عن الشعى عن زيد بن نابت انه قال : فى جراحات الرجال 
والنساء سواء الى الثاث فا زاد فعل النصف ؟ ومن طريق هشيم عن الشييانى و زكريا 
و أن الى للى عن الشعى أن عليا قال : جراحات النساء على النصف من دية الرجل 
فيا قل و كثر + .قال أي مسمود: الآ ادن وزاموضحة فانهنا سواه واملازاة 13 
النصف .ء وقال على : على النصف فى كل شىء؛ و كان قول على اعببها الى الشعى » و رواه 
أبراهم النخعى عن زيد بن ثثابت و ابن مسعود و ذلك منقطع ؟ و رواه عن شقيق 
عن عبد الله و هو متصل ‏ اه ؛ و فى مصنف أبن الى شيبة عن جرير عن مغيرة عن 
أبر اهم عر شري قال : اثانى عروة اابارق من عند عمر ان جراحات الساء حت 
1" 
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و ير أو حنيقة عن حماد عن إراهم أنه قال: قول ع سن ل 


طالب رضى أبله عنه قَّ هذا أحه آل من قول زيد' ٠‏ 


ح و الرجال تستوى فى اسن والموضحدةء وما فوق ذلك فدية المرأة على النصف من 
درة اأرجل ؛ و اخرج النساق هن حجل بثك مرو ان شديب عن أبيه عن <ذده رفعه : 
عقسل المرأة مثل عقل الرجل حتى بلغ الثلث من ديتها - اه ٠‏ قلت: قد عرفت أن 
الخديث ضعية 1 فا أسعيل سن عياش رو أه عن أبن جر شح و ضو سجازرى 05 

)0 فى سج ؟ ص عغؤءن عقود الجواهر : أو حنيئة عن حماد عن أبراهم عن على 
رضى الله عنه قال : عقّل المرأة على النلصف من عقل الرجل ف النفس و فما دونهاء 
كذا روأه البيهق قَّ السئن من طريق ااشافى عرء هنل بن الحسن عه ٠ق‏ روآه 
(اى ااشافعى نفسه ) عن خمد بن الحسن أيضا قال 2 اخبرنا حمد بن ابان عن ساد عن 
ابراه عن عير وعلى : عقل المرأة على اانصف من دية الرجل فى الفس وفيا دونها ؛ 
قال ايوق : هلأ مق عع 0 و روآأه الحسن بن زياد ف مساده كن الامام بهذا السئد 
و لفظه : جراحات النساء على الصف من جراحات أآر جال 0 م دوك نفس ؛ 
أبوحنيفة عن حاد من أبراهم عن ابن مسحو د قال : استوى جراحات النساء و اأرجال 
ق السر. ‏ و الاوضة .و ماكآنت ما سوى ذلك والساء على اانصف من جراحات 
الأرجال ؛ كذا روأه الحسن بن زياد عنه )او أخرجه ابن خسرو ءن طريقه - أههء 
نصف دة الرجل ؛ روى هذا اللفظ موةوفا على" ع رذى الله عله ومرؤوعا الى النى 
صلى الله عله 7 سم ؛ قلت : أما انوقوف وأخربه اليوقعن ابراهم عن على بن الى 
طالب قال : عقل المرأة على النصف من تَمّل الرجل ف التفس و فيا دوتنها ‏ أد 4 
و قل : أنه منقطع قان ابرأهيم م تحدث عن أحد من الصدابة مم أنه ادرك جاعة 
منهم - أه ؛ قلت : كات م ىأيله مقبولة عند المحققين؛ وشيوخه .عروفرن بالثقة حت 


كان الي الديات ‏ فى عقل اللمرأة 00 ادع 


ح و العدالة و الصدق و الصلاح و الضبط و الاتقان و الحفظ و غيرها رن 
الأوصاف إالحسنة كعلقمة ب قيس والاسود و عيد الرحمن أبى بزيد و سويد .ن غفلة 
وغيره » تأمل ولا تعجل فى الرد ؟ و اما المرفوع فأخرج الديوق أيضا عن معاذ بن 
جبل قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : دية المرأة على اانصف من دية اارجل؛ 
قال: و روى من وجه آخر عن عبادة بن نمى » و روى الشافعى فى مسنده: اخبرنا 
ملم بن خالد عن عيد الله بن عمر عن أيوب بن مومى عن ابن شهاب و عن مك<ول 
و عطاء قالوا : اد ركنا الناس على ان دية الحر المسلم على عهد النى صلى الله عليه وسلم 
مائة من الا بل فقوم عمر تلك الدية على اهل القرى ألف دينار واثى عشر الف درم ؛ 
وطن المدلكة "ذا ا من اهل القرى اه نان او بن الا درم ؛ 
فاذا كان الذى أصابها من الأاعراب فديتها خمسون من الابل ‏ اه ؛ و رواه اليوق - 
انتهى ٠‏ وهماذار من قول الامام الشافى فى كنوز الحقائق ص 4٠١‏ هوقوله 
القديم ثم رجع عنه كا عرفت فيا قبل ٠‏ قال فى البدائع : فأما اذا كان امجنى عليه 
أنثى حرة فانه يعتير ما دون النفس منها بديتها كديتها قل أو كبر عند عامة العليساء 
وعاءة الصحابة رضى الله عنهم ‏ اهء ثم ذكر ما روى عن ابن مسعود و اين المسيب 
فى خلاف ذلك . ثم قال : و لنا انه ينصف بدل النفس بالاجماع و هو الدية.فكذا 
يدل ما دون النفس لان المنصف فى الحالين واحد و هو الآنوثة و لهذا ينصفه ما زاد 
على الثك ٠‏ فكذا ااثلك و ما دونهء و لآن القول ما قاله اهل المدينة يؤدى الى 
القول لقلة الارش عند كثرة الجناية و أنه غير معقولء و الى هذا اشار ريعة بن 
افى عد الرحمن المعروف بر 5 الرأى رحمه الله فانه روى انه سأل سعيد بن المسيب 
عن رجل قطع اصبع المرأة ؟ فقال : فيها عشر من الابل ؛ قال : فان قطع ثلاثة ؟ قال : 
ففيها ثلاثون من الابل » قال : فان قطع اربعة ؟ فقال: عشرون من الابل ؛ فقال 
ربعة: لما كثرت جروحها وعظمت مصببتها قل ارثها ! فقال أعراق انت؟ قالح 

1 ٠ ش‎ 


كان اللبية الديات ‏ فى عقل المرأة 


1 


جع 


و أخيرنا عد بن أنان ' عن اد عن !| براهيم عن عمر بن الخطاب 
وعلى بن أنى طالب رضى الله عنهما أنهها قال 0 المرأة 1 لمعه هن 
دية الرجل فى النفس و فما دونها" , فقد اجتمع عبر و علا غبت 
ل 
زيد بن ثابت (أو سئة اهل المدبئة ما قال الشافعى ) اشار ريعة الى ها ذكرنا من 
المعى و قله سعيد ول يتعرض عليه و احال الحم الى السنة »و بهذا تين ارتف 
روايتهم عنه عليه الصلاة و السلام لم تصحء أذ لو كدت 1 اشتبه الحديث على مثل 
سعيد و للأاحال الح الى قوله غليه الصلاة وااسلام؛ لا الى سنة زيد رضى اله عنه 
هدل ان الرواية لا تكاد تثبت عنه عليه الصلاة و السلام - انتهى . 

)١(‏ مضى فى باب اختلاف اهل الكونة و اهل المديئة فى الصاوات و المواقيت ومن 
غيره من الآواب. وهر تحد بن أبان بن صالح القرثى ٠‏ 

)١(‏ رواه الامام الشافعى فى مسنده و أخرجه فى كتاب الام أيضاء و.اخرجبه 
البهق أيضا بهذا السند فى جم ص 5ه من سلته الكبرى ثم قال: حديث ابراهم 
«نقطع الا أنه يوكده رواية الشعى -اهء و قال فى المودر البق : ذكر فيه (اأى فى 
باب جراح امرأة) ص .و عن هشيم عن مغيرة عن أبراهيم قال: كان فيا جاء به 
عروة البارق الى شريح من عند عمر الى آخره ؛ قلت : اخرج ابن الى شيبة فى مصنفه 
عن جرير عن مغيرة عن ابراههم عن شريح قال : اتانى.عروة البارق ءن عند عير ان 
جراحات الرجال و النساء تستوى ف السن و الموضمة . و ما فوق ذلك فان المرأة على 
اانصف ءن دية الرجل - اثتهى ٠‏ و قد مس من قبل أيضا ٠‏ 

(0) كذا ف الآصل وهو قول الامام عمد رحمه الله تعالى» و لل قولهه قال محمد بن 
الحسن » قله سقط من 3 الكات . 


ىك )1/ا) فلس 
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فليس يأبغى أن يوخذ بغيره'؛ وما يستدل به على صواب قول عمر وعلى 
ان المرأة إذا قطعت إصبعها خطأ وجب عل قاطعها فى قول أهل المدينة 
عشر ديه الرجل , ذفان قطبع أصيعين وجب عليه عشرا الدرةء فان قطسع 
ثلاث أصابع وجب عليه ثلا نه أعشار الدية ٠م‏ إن قطع أرع أصابع وب 


عليه عشر الدية 3 فاذا عَقامف الجراحة قل العقل ٍ . 


باجاتقى الخنين”' 


قال أو حنيفة رضى أنه أ عنه قَّ الرجل اضرب بطن اللامة قلق 


)١(‏ اى بغير قول هذين الخليفتين الراشدين اافقيهين الجتهدين احدهما «لو كان نى 
يعدى لكان عمر» والثاى انا مدينة العلم وعلى بابها » الحديث . كلاهما اعلى و ارفع' 
هن أبن المسيب و ابن شهاب وعروة بن اازير . و ان شيّت اازيادة عليه فطالع الجزء 
الثالك من شرحى لكتاب الاثار . 

)١(‏ راجع لذلك ج؛ ص "5 من شرح الزرقانى . وهو الذى استشكله ربيعة اارأى 
فسأل سعيد بن المسيب فأجاب بأنه سنة؛ لى سنة زيد أو سئة اهل المدينة - كا سبق 
و لا تاتفت الى ما قال ابن حزم فى الحلى فانه يخالف فى ذلك جميع الصحابة والفقهاء 
اتا بعين وغيرم.وه زعم ان هذا كله عخالف كناب الله تعالى 1و قد اطال فى 
ذلك أطالة لا طائل حتها و هو فى زعمه براهين؛ و القياس كله باطل عنده ثم بقيس 
هو نفسه لكن لا يعرف أنه قباس ٠‏ 

() الجنين فعيل يمعى مفعول.؛ من : جنه ‏ أذ! سئّره؛ وهو اسم للولد ما دام ف الرحم 
قبل ان يولد . سى به لاجتنانه أى استتاره فى البطن ‏ فتح. فاذا ولد يسمى وليدا ثم 
رضيعا على ما عرف فى موضعه: وما يجب من المال فى جزين الآمة فهو من مال 
الشارت اخده مر لاما ف بناعة دق ارب و قا كان مال اسار وان ع 


دنا 


كتاب الحجة الديات ديق الجنين ج-5 


جنينا ميا : إن كان غلاما ققيه نصف عشر قرمته و كان حا" |8 إن كان جارية 
قفيها عثر قيمتها لو كانت حة". و قال أهل المدينة: فيه عثر قبمة أمه". 
وقال مد بن الحس.. : كيف فرض أهل المدينة فى جنين الامة الذكر 


> العاقلة لا تعقل العبيد والاماء؛ وقيد باللاءة لآن جنين ام الولد يحب فيه ما يحب فى 
جنين الحرة ‏ كذا فى كتب الفقه ٠‏ 

)١(‏ بيان هذا انه يقوم الجنين بعد انفصاله ميتا على لونه وهيئته لو كان حيا فينظر 
كم قيمته بهذا المكان؟ فعد هذا ان كان ذكرا يحب نصف عشر قيمته» وان كان انثى 
يحب عشر قيمته »للا تقرر ان دية الرقبق قيمته؛ و لا بازم زيادة الأنثى لزيادة قيمة 
الذكر غالياء وفيه أشارة الى انه اذا لم يمكن الوقوف عل كونه ذكرا او انق فلا ىه 
عليه ؛ وقال الشافى : تجب عشرقيمة الآم ذكرا كان او اث لأنه جوء من وجه وضان 
الاجراء يؤخذ مقدارها من الآصل؛ و لنا انه بدل نفسه ؛ لآن ضان الطرف لا يحب 
الاعند ظهو ر التقصان وهو غير معتبر فى ضهان الجنين فكان بدل نفسه فيقدر بها.وعن 
الى يوسف أنه يحب ضمان نقصان الأم ان تنقصت بذلك اعتبارا لجنين البهائم لآن فى 
جنين البهيمة بحب ما نقصت الم . و أن لم تنقص لا يحب فيه ثىء بالاتفاق: و هذا 
المذكور فى جنين الآمة اذالم يكن حملها من مولاها و لا من المنْرورلآن الل من 
احدهها حر يجب الغرة ذكرا كان أوالثى ‏ فتح و ملا مسكين . اه كنوز المقائق ٠‏ 
(؟) يقوم فى المكان الذى ضربها الرجل فيه » و الفرق بينهما قد عرفت ٠ن‏ فوق ٠‏ 

(0) فى شرح الزرقاى ع الموطأ ج ص + :و ترى أن فى جنين الامة ذكرا كان 
أواث عشر يمن امه . و به قال اهل المدينة و الشافعى و غيرهم » و قال ابو حنيفة 
و اانه و الثورى كذاك ان كان انث .لا ان كان ذكرا ققنصف عشر قيمة نفسة؛ 
و قال داود : لا ثىء فى جنين الأامة مطلقا ٠‏ 


مركا ل 


و الى شيا واحدا؟ و | فَرض رسول الله ص الله عليه و لم قٌْ جنين 


الخرة غرة عيدأ أو أُموّ ١‏ فقدر ذلك مسن دثارا ق السون دن ديه 


5 «عبد! أو امة » بدل من ٠‏ غرة » و ١أو»‏ للتقسيم لا للددك» و روأه بععضهم 
بالاضافة البيانية» والآول اقدس واصوب لأانه حمتذ بكون مناضافة الثىء إلى نفسه 
ولا يحوذ الا بتأويلي ورد قليلا ؛ و المراد العمد والامة و ان كانا اسودن: وان 
كان الآصل ف الغرة البياض ف الوجه لكن توسعوا فى اطلاتها على الجسد كله .م 
قالوا «اعتق رقبة» و قول الى عمرو بن العلاء المقرىٌ : المراد الأبيض لا الأسود 
اذ لولا انه صلى الله عليه وسلم اراد بالغرة معنى زائدا علىشخص العبد والآمة ما ذكرهاء 
تعقبه النووى بأنه خلاف ما اتفق عليه الفقهاء » ومناجزاء الغرة السوداء. قال اهل الاخة : 
الغرة عند العرب انفس الثىء » و اطلّت ههنا على الانسان لآن الله تعالى خلق-ه فى 
أحسن تقوم فهو انفس الخاوقات ‏ اه شرح الزرقانى 8 ص ع" ٠‏ و الحديث 
المذكور رواه الامام مالك فى الموطأ . و من طريق-ه الامام عمد فى موطله : مالك 
عن ابن شهاب عن الى سلية بن عبد الرحمن بن عوف عن الى هريرة : ان امرأتين من 
هذيل رمت احداهما الاخرى فارحت جنينه| فقضى فيه رسول الله صل الله عليه وسلم 
بغرة عبد أو وليدة - اه ٠‏ و «هذيل» بضم الهاء و فتح الذال المعجمة » نسبة الى 
هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر؛ و لا يخالقه رواية الليث عن ابن شهاب «امرأتين 
هن بى ليان » لآنه بطن من هذيل » و فى رواية الليث عن ابن شهاب «رمتها بحجر» 
و فى روأية عبد الرحمن بن خالد عن ابن شهاب « بحجر فأصاب بطنها » و لبعض الرواة 
« بعمود فسطاطء و لبعضهم « ممسطحء اى بخشبة أو عود يرقق به الخيز » و قال 
ابن عيد البر: والهذا الاضطراب لم يذكر مالك شيئا من ذلك؛» و اما قضى المعنى 
المراد بالمم لأنه لا فرق عنده بين الحجر و غيره فى العمدء والرامية ام عفيف ح. 


بذكن 


جح والمرمية ملمكة - انتهى : وكانتا ضرتين ك! روأه احمد وغيره من طريق عمرو بن 
بم بن عومر الهذلى ‏ و« عو مر » براء آخره وبدوتها عن ابيه عن جده قال : كانت 
اختى ملبكة و مرأة هنا يقال لا ام عفيف بنت مسروح هن بى سعد بن هذديل حت 
حل بن مالك بن النابئة فضربت أم عفيف مامكة ؛ و للبيهق و ابى نعم فى المعرفة عن 
ابن عباس تسمية الضاربة «ام غبايف » و هما واحدة؟ و ه« حمل» بفتسم الخاء المهملة 
و ال؛ ( فطرحت جنينها ) ميتاء ذاد فى رواية ابن خالد «فاختصموا الى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم (٠‏ فقصى فيه رسول الله صل الله عليه وسلم بغرة ) بعلم الغين | 
المعجمة و شدة الراء مئونا بياض فى الوجه . عبر به عن الجسد كله اطلاقا للجرء على 
الكل اه شرح الموطأ للزرقانى ؛/ هم ٠‏ و زاد الليث عن ابن شهاب بسنسده فى هذا 
الحديث : « ثم ان المرأة التى قضى علبها بالغرة توفيت فقضى صلى الله عليه ,, سم ان 
ميراثها لبذها و زوجها ء و أن العمل على عصبتها » ؛ و قريب «نه فى رواية يونس عن 
الزهرى و كلاهما فى ميس البخارى ومسل : قال ان عبد ابر : رك ذلك مالك لأآن 
فيه اثيات شيه العمد و هو لا يقل به لآنه وجد الفتوى و عمل اهل المديئة على خلافه 
فكره أن يذ كر ما لا يول به. واقتصر على قصة انين للانه امس مجمم تايه فى الغرة - 
هكذا قال فى شرح الحديث الثانى ؛ و قال فى شرح هذا الحديث : لم يختلف على مالك 
فى اسناده و .تنه و لم يذ كر فيه قتل المرأة لما فيه من الاختلاف و الاضطراب بين 
اهل النقل و الفقهاء ٠ن‏ الصحابة و التابعين و من يعدم ٠٠‏ ذكر قصة الجنين البى 
م يختاف فيها الآخبار عن ال: 


ى 


صل الله عايه و ل ؛ والحديث رواه اليبخارى هنا 
عن عبد الله 31 يوسفت واسمعيل و أيله فى الطب عن قنيبة بن سعيد» ومسل عن يحبى » 
و النسانى من طريق ابن وهبء الخسة عن مالك يهء و تابعه عد الرحمن بن ختالد 
بدون تلك ااريادة عند البخارى ؛ والليث و يونس ف الصحيدين ,اازيادة :اهم حت 


14" (07) الرجل 


كتاب الحجة الديات ‏ فى الجنين ج-؛ 


الرجل صف عشر دنه و هن دية الرآة عسْر ديتها! و شعى كن بكون 
ذلك أيضا من قبمة الجنين لوكان حيا ليس من قبمة أمه'. أرأيتم لى الوك 


للساسسلسيا سس ايم 


نت عن أبن شهاب ؛ وتابعه عمد بن عمرو عن الى سلية عن الى هريرة ممثل رواية مالك 
فقط يا قال أبوعمر ‏ اه شرح الزرقانى ٠‏ 

)١(‏ يعى لما فرض رسول الله صلى الله عليه وس فى جنين الخرة غرة عبدا او أمة فقدر 
ذلك مخممين دينارا.و هى من دية الرجل نصف عشر دبته و عشر دية المرأة الحرة 
لكرنها على النصف عن دية الرجل فعليه بقاس نين الثامة أيضا من قيمة الجنين وان * 
حا ولا .ؤخذ منقيمة أمه ٠و‏ التقدير مخمسمائة وقع فى حديث أبى اللبيح الهذلى عن 
أبه عند الطيرانى فى معجمه كي فى ج ؛ ص من نصب الراية : حدثنا على بن 
عبد العزيز ثما عنماتف بن سعيد المرى ثنا المنهال بن خليفة عن سلية بن مام عن 
ابى المليح الحذلى عن اببه قال : كان فينا رجل يقال له حمل بن مالك له امس أتان احداهما 
هذلية والاخرى عامرية فضربت الذلية بطن العامرية بعمود خياء او فسطاط فألقت 
جنينا ميتا فانطلق بالضاربة الى رسول الله ص الله عليه وس معها اخ لها يقال له عمران 
أبن عوعرء فليا قصوا عليه القصة»قال ثم رسول الله صل الله عليه وس : دوه؛ فقال 
له عمران: با رسول- الله أ ندى من لا كل » ولاشرب ولا صاح فاستهل» ومثل هذا 
بطل ! فقال .عليه السلام : دعبى عن رجز الآعراب . فيه غرة عيد أو امة » أ وخمسمائة 
او فرس او عشرون وماثة شاة ء فقال: يا رسول الله ان لها ابنين هما سادة الى 
وم احق أن مملوا.عن امهم ؛ قال : انت احق أن تعقل عن اختك ١ن‏ وإدها , 
قال: ما لى شثىء اعقلء قال : يا حمل »نمالك ‏ وكان يومئذ على صدقا تهذيل وهوزوج 
المرأتين وابوالجنين المقتؤل- اقنض من تحت يدك من صدقات هذيل عشرين و مائة 
شاة ؛ فقعل ‏ اه ٠‏ قال. الميثمى فى مجمع الزوائد : رواه الطبراق والبزار باختصار حت 

اانا 


كتاب -لسجة الديات ‏ فى الجنين ج-4 


ااا أ١1ة1ة1ة1ة1؟لت‏ يك 


لمن حيا فات كم كان كون فيه ؟ أليس إنما يكون فيه قيمته ؟ لا اختلاف 
ينا وبيتيم فى ذلك' ؟ قالوأ: بلى ٠‏ قيل لم : فا تقولون إن كانت قيمته 
ح كثير» و المنهال بن خليفة وثقه ابو حام و ضعفه ججاعة . و بقية رجاله ثقات - 
امء حدثتاحمد بن ابراهم ن شبيب العسال الاصبهانى ثنا اسمعيل بنعيرو البجلىثنا سلمة 
ان صالح عن ني 5 بن عبدالله عن الى المليم الهذلى عن أببه عن النى صلىالله عليه وسل 
نجوه ؛ و اسم ابى المليح : اسامة بن عمر الحذلى » ذكره فى باب الألف ؛ قال الزيلعى : 
و حديث آختر رواه البزار فى مسنده : حدثنا عمد بن معمر و صفوآن بن المخلس قالا 
حدثنا عبيد الله بن موسى عن يوسف 52 عن عبد الله بن بريدة عن ايه عن 
امرأة خذفت امرأة فقضى رسول الله صل الله صلى الله عليه و سلءفى ولدها مخمسماثة ‏ > 
ونهى عن الذف - اتتهى ؛ وقال : لانعليه برويه عن أبن بريدة الا يوسف نصهيب 
وهو رجل مشهور من اهل الكوفة ‏ اه؛ و روى ابن الى شيبسة فى مصتفه حدثنا 
اسمعيل بن عياش عن زيد بن اسم ان عمر بن الخطاب قوم الغرة خمسين دينارا ‏ اه؛ 
واخرج ابو داود فى'ستته عن اير أهم النخعى قال : الغرة غصمائة ‏ يعبى درهما ؛ قال : 
قال ربعة بن أنى عبد الرحمن : هى خمسون دئارا ‏ أه؛ و روى ابراهم الحرنى فى 
اول كتابه غريب الحديث : حدثنا احمد بن حؤيل ثنا وكيع عن سفيان عن طارق عن 
الششعى : الغرة خمصمائة . وحدثنا |حمد بن حنيلثنا عبد الرزاق ثنا معمر عن قتادة قال: 
الفرة خمسون ديئار! ‏ اه ؛ واعل ان الحديث فى الصحيحين عن ابى هريرة : ان النى 
صلى الله عليه و سل قضى فى جنين امرأة من بى ليان بغرة عبد أو امة ؛ و ليس فيه 
ذر الخسائة. و سيأق بيامه ‏ اه ٠‏ 

(1) ف الموطأ مع شرحه للزرقانى ج ء ص /ام: ( ولم اسمع احدا يخالف فى أن الجنين 
لاتكون فيه الغرة حتى يزايل ) يفارق ( بطن امه و سقط من بطنها ميتا) وهى حت 


ان حوره 


وعل ان ١وته‏ كان من الضربة وما فعل بأمه و به فى بطنها ( ان فيه الدية كأملة ) 
ويعتير فيه الذكر و الأنثى وهذا اجتهاع ‏ اه ٠‏ قال ابن حزم فى الحل ج١١‏ ص حم 
بعد ذكر قول الهنفية : قال ابو تمد : هذا كل ما موهوا به ء و هذا كله باطل على 
ما يذكر ان قوطهم لا كان ثمن الغرة فى جنين الرة خمسين دينارا وهو نصف عشر 
ديته لو خرج حيا وكا ذكراء وعثر دبتها لو خرجت حة و كانت أنثى؛ فوجب 
ان كون ما فى جنين اللآمة كذلك فباظل 95 وجوه - 1 قلك : كلا الا فى 
زعمك ء قال : اوطا قياس والقياس كله باطل ‏ أهء قلت : هذه دعوى كاذية فان 
القياس الصحيح ورد فى القرآن و الاحاديث الكثيرة و قال به الصحاية و التاعون 
والفقهاء امحدئون قبل وجود ابن حرم » و قد اوردت أمثلنه من القرآن والأحاديث 
فى رسالتى « الصارم المسلول فى الذب عن الادول » قد طبعت قبل اثنتين و خمسين 
سئة و شاعت و اشتهرت فى اطراف اند ؛ وقد قاس ف المواضم الكثيرة من 
الل وحم به ول يدر انه قباس بل سميه فى زعمه برهانا تهويلا فى ااناس» فانكار” 
القياس والاجتهاد و الاستناط انكار القرارنف و الاحاديث »ء و قد اقر بذلك 
رئيس اهل الحديث 0 ثناء الله الأمرتسرى فى مجلته « اهل الحديث » ما تعريبه : 
ان يمح الامام اليخارى مما وء من القياسات الصحيحة » و هن قال : أن القياس على 
الاطلاق لايحوز راجع باب التعاقب من المجلة أجاب عن اعير اض المستفى مناهالى 
رتكون ٠‏ ول يقر على بطلات القباس أبن حزم دليلا حت ينظر فيه بل ف جميع - 
المواضع يدعى هذا قياس وو القياس كله باطل! لم يرد فى بطلانه قرآن "و لا سنة 
ولا اجماع وما فى ذم الرأى من الأحاديث هو ما يكون خالا للنصوص مضادا 
لها والا فعرض النظير على النظير ليعم حم شرعى من اصل كلى ليس قباسا باطلا» 
وقد ألف رسالة فى الرد على ان حزم فى اصوله البحاثة الحقق الاستاد المحدث ست 
14١‏ 


كتاب الحجة الديات 3 الجنين 3 -4 


عشرين دينارا فغرم قاتله عشرين دينارا ثم ألقت آخر ميتا أليس يغرم قُْ 
قولكم عثر ثمن أمه و أمه جارية تساوى خصمائة دينار؟ قالوا: بلى يغرم 
عشر قبمتها وهو خمسون دينارا'. قبل لهم : فيكون القاتل غرم فى الذى 


ح جد زاهد الكوثرى - نور الله مرقده. ثم قال ابن حزم : الثانى انه لوصح القياس 
لكان هذا منه عين الباطل لآرى. تقوم الخرة خمسين دينارا باطل لم بصعم قط فى 
قرآن ولا سنة و لا عن اد من الصحابة رضى الله عنهم - أه ٠‏ قلت : هذه دعوى 
كاذية » و قد عرفت فيا فوق عن عير رضى الله عنه قوم بخمسين ديناراء وهوضانى 
و خليفة راشد ؛ ثم الشعى وقتادة من كبراء التابعين وابر اهم النخعى ثم بعدمم قال به 
ابوحنيفة رضى الله عنهم وارضائم اجمعين. ثم قال : فسار قياسهم هذا قياسا للخطأ على 
الخطأ ‏ اه ٠.‏ ليس هذا إلا فى زعمك » و لا دليل عليه ولم يقدر على أقامة دليل على 
ما زعي إلا دعوى كاذبة » و لم يعم ان درة الرفيق قيمته و أنه بدل نفسه فيقدر به ٠‏ 
وما ذكره الامام مد رحمه الله تعالى فورد قول اهل المدينة برد قول ابن حزم أيضنا 
اذا أمعنت النظر فيه ء 

)6 قال اليهق قُْ ج لم ص ا دن السان الكيرى : أيأنه ابو عيد الله الحافظ 
اجازة انأ ابو الوليد حدثنا الحسن بن سفيان ثنا ابو بكر بن الى شيبة ثنا اسمعيل بن 
عياش عن زيد بن اسل ان غيرين الخطاب رضى الله عنه قوم الغرة بخمسين دينارا - 
اه ٠‏ وقال فى :باب جنين الآمة عشر قيمة أمه » : لا فرق بين اف بكون ذكرا 
او انى » دواه الشافهى عن ابن المسيب و الحسن و ابراهيم النخعى » قال الشافعى : 
لم يسأل رسول الله صلى الله عليه و سل “عن الجنين فى الحرة| أذكر هو او اثى» فكذا 
جنين الآمة ‏ اه ٠‏ قال فى الجوهر البق ص ١١1‏ بعد ذكر قوله ااذكور : قلت : 
كان ينبثى له ان يقول « باب جنين الآمة من غير سيدهاء لآن العلباء على ان حت 


ذف 


كتاب الحجة الديات ‏ فى الجنين جا 

ألقته حيا أقل من الذى غرم فيه مينا'! وإتما ينبغى أن يغرم أكثر فى 
النى ألقته حيا لاه يغرم ف الجنين الحر إذا ألقته حيا هات الدية كاملة» 
وإذا ألقته ميتا غرم غرة". و إما ينبنى أن يقاس جنين الآمة على ما قال 


ح جنينها من س.دها حكمه ْ جنين الخحرة . ذكره صاحب الاستذكار؛ و يقال 
للشافبى ؛ ول يسأل عليه الصلاة والسلام : أجنين حرة ام جنين امة ؟ فوجب استواؤهما 
فى وجوب الغرة ؛ و قب اختلف ف ذلك عن أن المسيب والنخعى فروى أبن حزم من 
طريق عبد الرزاق عر معمر و ابن جرريج - قال معمر : عن اازهرى ٠‏ و قال ابن 
جرح : عن اسمعيل بن أمية ‏ كلاهما عن سعيد بن المسيب قال : فى جنين الآمة عشرة 
دثانير ؛ و من طريق قاسم نَ أصبغ ثنا عمد بن المثى ,نا عبد الرحمن بن مهدى و يحى 
القطان كلاضها عن الثورى عن المغيرة بن مقسم عن ابراهم النخمى قال : فى جتين 
الآمة عشر تمن امه انتهى ٠‏ فلا حجة فى قولهما لاختلاف قوما ؛ و روى البيهق 
من طريق بحر بن نصر ثنا عيد الله بن وهب حدثى مالك و يحبى بن أيوب عن 
ربيعة انه بلنه ان الغرة تقوم خمسين دينارا أو سهائة درم ؛ ودبة المرأة خصمائة 
ديئار اوستة آلاف درهم ؛ ودية جنينها عشر ديتها ؛ قال مالك : فبرى ان فى 
جنين الآمة عشر قيمة امه . و روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه بسند منقطع 
انه قوم الغرة خمسين دينارا ‏ التهى ٠‏ قلت : لما تلقت الفقهاء ابر عمر و قالوا به 
ذلا يضر انقطاعه الا عند الظاهرية الجامدة , و لا بعيأ بخلافهم ‏ تأمل ٠‏ 

)١(‏ وهذا كم ترى لا يقول به احد من فقهاء الدن انما ينبغى ان يغرم ا كر فى 
الذى ألقته حيا من الذى ألقته ميناء لآنه يرم فى جنين المرة اذا ألقته حيا فات 
الدية الكاملة عند الفقهاء , و اذا ألقته ميتا غرم غرة ٠‏ 

(0) عبدا أو أمة ء و قيمة الغرة خصمائة دره ؟ قال مالك ( فاذا خر ج من بطن حت 

كنا 


رسول الله صل الله عليه و سل فى جنين إلرة فيغرم فى المت أقل ما يخرم 
فى الى » وقد غرمتموه أنتم فى جنين الآمة إذا ألقنته ميتا أكثر ما 
غرمتموه 2 جئين الأأامة إذا كان حا فهات١‏ 3-5 وألله أعل 3 


قال مد : أبو حثيفة رضى الله عنه : فى الشفتين الدية و هما سواءالسفل 
والعلياء و أيهما قطعت كان فيها نصف الدية". و قال أهل المديئة: فيهما الدية 


ح امه فاستهل ثم مات ففيه الدية كاملة» و نرى أن فى جنين الامة عشر من امه 
و به قال اهل المدينة و الشافعى و غيرم » و قال ابوحنيفة و اصحابه و الثورى كذلك 
ان كان انثى» و إن كان ذكرا ققنصف عشر قيمة نفسه ‏ و قال داود : لا ثىء فى 
جنين الأمة مطلقا ‏ اه شرح الزرقانى على الموطأ ؛ | /ام ٠‏ 
)١(‏ يعنى فا قاتم فيه خلاف اصول التفقه و خلاف القياس الصحيح ء و النظائرتخالفه ٠‏ 
(0) فى الموطأ دما فيه الدية كاملة» و المراد من الجسد جميعه على اختلاف الشجاج 
والقطم فى الاحكام . ' 
() فى حديث عمرو بن حزم : و فى الشفتين الدية هذا طرف من كتاب النى 
صل الله عليه:و سل » وهو مشهور قد رواه مالك و الثشافعى عنه عن عبد الله بن 
إلى بكر بن تمد بن عمرو بن حزم عنابيه ان فى اللكتاب الذى كتبه رسول الله صلى الله 
عليه و سل لعمرو بن حزم فى العقول , و وصله نيم بن حماد عر ابن المبارك عن 
معمر عن عبد الله بن أنى بكر بن حزم عن أبيه عن جده؛ وجده مد بن عمرو بن حزم 
ود فى هد البى صل الله عليه وسل و لكن لم يسمع منهء و كذ! اخرجه عبدالرزاق 
عن معمر» و من طريقه الدار قطنى » و روآه ابو داود و النساق من طريق ابن > 
اا وهب 


كتاب الحجة الديات ‏ الجروح الجيد ج-؛ 


حت وهب عن يونس عن الزهرى مرسلا ؛ و رواه أبو داود ف المراسيل عن ان 
شهاب قال : قرأت فى كتاب رسول الله صلى الله عليه و سل لعمرو بن حزم حين 
بعثه لى بحران و كان الكتاب عند الى بكر بر حزم »و رواه النساثى و ابن حبان 
3 الحام و البيهق موصولا مطولا من حديث الحكم بن موسى عن يحى بن حمزة عن 
سلبان بن دأود : حدثى الزهرى عن أى بكر ان 50 نعمروين حزم عن أبيه عن جده ؟ 
وفرقه الدارنى فى مسنده عن الحم منقطعا ؛ وقد اختلف اهل الحديث فى صة هذا 
الحديث فقال ابو داود فى المراسيل : قد اسند هذا الحديث و لا يصح . و الذى فى 
أسناده « سليان بن داود » وم' اا هو « سليان بن ارقم» ؛ وقال آخر: لا احدث 
بهء و قد وم الحكم بن موسى فى قوله ««سلهان بن داود» و قد حدثتى مد بن الوليد 
اللدمشق انه قرأه فى اصل يحبى بن حمزة «سليان بن ارقم »4 و هكذا قال ابو زرعة 
الدمشق انه الصواب . و تيعه صالح بن مد جزرة و ابو الحسن الحروى وغيرهماء 
و قال جزرة: نادحيم قال : قرأت فى كتاب يحى بن حمرة حديث عمرو بن حزم فاذا 
هو «سليان بن ارقم » قال صالح : كتب هذه المكاية عى مسلم بن الحجاج ؛ قلت : 
ويؤكد هذا ما رواه النساى عن اليثم بن مروان عن ممد بن بكار عن يحي بن 
حخزة بن سليان بن ارتم عن الزهرى و قال : هذا اشبه بالصواب ء وقال ابن حزم : 
صحيفة عبرو بن حزم منقطعة لا تقوم بهسا حجة؛ و سليان بن داود متفق على ترك ؛ 
وقال عيد الحق ؛ سلمات 3 داود هذا الذى يروى هذه النسخة عن الزهرى ضعيف » 
و يقال انه سليان بن ادق ٠و‏ تعقيه ان عدى فال : هذا خطأ اتما هو « سلبان بن 
دأود» وقد جوده الحم و #ومق نا اه. ؛ وقال ابو زرعة: عرضته على أحمد 
فقال : سلهات ن داود هذا ليس بثىء»؛ و قال ابن حبان : سليان بن داود الهاى 
ضعيف ٠‏ وسليان بن داود الهولانى ثقة » و كلاهما يروى الرهرع ؛ لالنى ودف 
حديث الصدقات هو الخولاق فن ضعقه فانما ظن أن الراوى هو المانى ؛ قلت : حت 
ناكا 
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ح ولولا ماتقدم من ان الحك بن مومى وهم فى قوله « سلبان بن داود» و ما 
هو «سليان بن ارقم » لكان لكلام ابن حيان وجه؛ وصمحه الام و ابن حبان كم 
تقدم » و البيهق» ونقل عن احمد بن حنيل أنه قال: ارجو ان يكون صرحا : وقد انى 
على سلبان بن داود الخولانى هذا ابو زرعة و ابو حاكم وعمان بن سعيد وجماعة من 
الحفاظ . قال الماك : وحدثى ابواحمد الحسين بن غلعن ابن الى حاتم عن ابيه انه سثل 
عن حديثك عنْرو إن حزم فقال : سلمان بن داود هذا عندنامن لا بأس به ؟ و قدصم 
الحديث بالكتاب المذكور جاءة من الأمة لا من حيث الاسناد بل من حيث الشهرة 
فقال الشافعى فى رسالته : لم يةبلوا هذا الحديث حتّى ثبت عندهم انه كاب رسول الله 
صل الله عليه و سل ؛ وقال ابن عيد البر: هذا كتاب مشهور عند اهل السير معروف 
ما فيه عند أهل العم معرفة يستخنى بشهرتها عن الاسناد لأنه اشبه بالتوار فى يحيئه 
تاق الناس له بالقبول والمعرفة» قال: و يدل على شهرته ها روى أبن وهب عن 
مالك عن الليث بن سعد عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال : وجد كتاب 
عند آل حزم يذكرون انه كتاب رسول الله صلى الله عليه و سل » و قال العقيلى : هذا 
حديث ثأبت محفوظ الاانا ثرى أنهكتاب غير مسموع عمن فوق الزهرى ؛ وقال يعقوب 
ابن سفيان: لا اعلم فى جميع الكتب المنقولة كتابا اصح من كتاب عبرو بن حزم 
هذا فان اصاب رسول الله صلى الله عله و سل والتابعين يرجعون إليه ويدعون 
دأيهم »وقال الما 0 : قد شهد عمر بن عبد العزيز وأمام مصره اازهرى لهذا الكتاب 
بالصحةء ثم ساق ذلك بسنده [ليهما - اه تلخيص الحبير. وقد طولت الكلام فى باب 
دية الآسنان والآشفار و الأصابع من شرحى لكتاب الآثار مبنى ومعنى ونقولا من 
الكتب. قال الامام ممد فى الموطأ باب الدية فى الشفتين : اخيرنا مالك اخيرنا ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب أنه قال : فى الشفتين الدية » فاذا قطمت السفل ففيها ثشا 
الدية ؛ قالحمد : واسنا تأخذ هذاء الشغتان سواء فىكل واحدة مثهيا تصف الديةء ح 
1 (:/ا) ججميعأ 


كتاب الحجة الديات ‏ الجر وح ف السد ج-؛ 
جميعا, فان قطعت السفل قفيها ثلثا الدية' . 

قال عمد بن الحسن : ولم قال أهل المدينة هذا؟ ألآن السفل أتفع 
من العليا؟ فقد فرض رسول الله صل الله عليه و سل فى الاصبع الختدر 


و الابهام فر بضة واحدة لخعل ف 13 وأحدة عسر الدية, وروى ذلك 
عن ان عاس رضى الله عنهها ' عن النبى صلى الله عليه و سم قال : « الخنصر 


و الابهام سواء؟» ٠.‏ مع آثار كثيرة معروفة قد جاءت فيها أ 


ح ألا ترى ان الخخصر و الابهام سواء و منفعتهما متلفة ! و هذا قول ابراهم 
النخعى و الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ و به قال مالك و الشافىى , قال 
الشوكانق فى النيل : الى هذا ذهب اجخهور » و قبل : انه مجمع عليه اه ؟ وهو سواء 
عند عامة الصحابة رضى الله عنهم غير زيد بن ثابت - كذا فى البدائع . 
قال تمد فى كتاب الاثار : اخبرنا ابوحنيفة عر حماد عن ابر اهم قال : فى أشفار 
العيذين الدية كاملة اذا لم تنبت » وى كل واحدة منهن ربع الدية » وفى الجفون الدية» 
و فى كل جفن منها ربع الدية » و ف الثفتين الدية » و فى كل واحدة منهما نصف 
الدية ؛ قال حمد : و بهذا كله نأخذ » و هو قول الى حتيفة - اه ٠‏ 
(1) هوقول سعيد بن المسيب , رواه مالك فى الموطأ عن ابن شهاب عنه فى باب ما فيه 
الدية كاملة انه كان يقول : فى الشفتين الدية كاملة ؛ فاذا قطعت السفل ففيها ثلنا الدية ‏ اهء 
قال الؤرقانى: لآن النفع فيها اقوى ؛ لكن لم يأخذ بهذا مالك والشافعى و من وافتهها 
فقالوا : فيها نصف الدية ‏ ام . 
(؟) روأه بسنده بعده من يق مالك ٠ ٠‏ 
(؟) فى شرح الزرقاى ج ص 8" : والا فابن عباس روى عن النى صل الله عليه وس : 
الأصابع والآسنان سواء؛ الأنية و الضرس سواء؛ اخرجه الاسمعيل ؛ و فى صصح - 
يلف 
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ت البخارى عن ان عياس عن النى صلى الله عليه وس قال: هذه وهذه سواء - 
يعنى الختصر و الابهام » و أن داود واللرمذى عه مرؤوعا: اصابع اليدين 
والرجلين سواء ؛ و لابن ماجه عن عمرو بن شعيب عن أببه عن جده: الأصابع 
سواء كلهن فهن عثر عشر هن الابل - اه ٠‏ 

. (؛) اخرج ابو داود و النساتى عن سعيد بن الى عروبة عن غالب الهار عن حميد 
ابن هلال عن مسروق بن أوس عن الى موسى عن اللبى صلى الله عليه وسلم قال : 
الأصاسع سواء عشر عشر من الابل ؛ واشخرجه أبو داود عن شعبة عن غالب , 
البار عن مسروق به ٠‏ و اخرج الأرمذى عن يزيد اانحوى عن عكرمة عن ابن 
عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : دية اصابع اليدين و الرجلين سواء 
عشرة من الابل لكل اصبع ؛ و قال : حديث حسن صمح غريب - أه؛ و رواه ابن 
حيان فى صصحيحه ف النوع الثالث و الأربعين من القسم الثالث » و قال ابن القطان فى 
كتابه : اسناده كلهم ثقات » وما قيل فى عكرمة فثىء لا يلتفت إأيه و لا يعر ج اهل 
العم عليه ؛ فالحديث صصح أه ؛ و رواه احد فى مسنده ؛ و لفظه : ان النى صلى الله 
عليه و سم وى بين الاصابع و بين الاسنان فى الدية ‏ انتهى ؟ و اخرج ابن ماجه 
فى سئنه عن أبن الى عروبة عن مطر عن عمرو بن شعيب عن أببه عن جده أن الى 
صلى الله عليه و سل قال : الآصابع كلها سواء فى كل واحدة عشر هن الابل؛؟ واخرجه 
ابو داود و النساتى عن حسين المعلم عن عمرو به أن النى صلى الله عليه و سلم قال فى 
خطبته وهو مسند ظهره الى ااسكعية : فى الأصابع عثر عشر ؟ و بالسئدين روآه ابن 
اىشيية فى مصنفه » و روأه عبد الرزاق فى مصنفه معضلا فلم يقل فيه «عنأبيه عن جده » 
و زاد «اوقمة ذلك ءن الذهب او الورق او البقر او الشاء»؛ و اخرجه ابو داود 
أيضا عنممد بن رأشد عن سلبان بن موسى عن عمرو بن شعيب به : قضى رسول الله 
صل الله عليه و سل فى الأصابع فىكل اصبع عشر من الابل - مختصر ؟ وحديث حت 
14 ْ 
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قال همه بن الحسن : أخيرنا مالك قال حدثنا داود بن الحصين' أن 


- عمرو ان حزم تقدم فى كتابه : و ف كل اصبع من اصابع اليد و الرجل عشرة من 
الأثل 4و احرج الإوازق مده عن عدن عه الزنم ن بآى الل :عن عار ان 
خالد عن اى بكر بن عبد الله بن عمر عن ايه عن عير قال قال رسول الله صلى الله 
عليه.و سل  :‏ ق الآتف اذا استوعب جدعه الدية » و فى العين مسون من الابل» 
وف آليد خمسون من الابلء و فى الرجل خمسون»ء وف الجائفة ثلك الدية » وف المقلة 
خمس عثرة » وى الموضة خمسء و فى السن خمس»ء و فى كل أصبع ما هئالك عثر 
عشر» - انتهى ما فى نصب الرابة ج ؛ ص لام ٠‏ قال صاحب الهداية : و الأصابع 
كلها مسواء لاطلاق الحديث ‏ بريد الحديث المذكورء و قد ورد ما هو اصرح منهء 
اخرجه الماعة الا مسلما عن قتادة عن عكرمة عن ابن عياس قال قال رسول الله صلى 
الله عليه و سل : هذه وهذه سواه ؛ يعثى الختصر و الابهام ‏ أه ما فى نصب الرابة 
اج 4ع ص 4/7 ٠‏ 

(؟) داود بن الحصين «صغرا الآموى» من رجال الستة كم فى جم ص 181 من 
التهذيب ؛ الأموى مولام ٠أبو‏ سليات المدنى ٠»‏ روى عن أببه و عكرعة و نافع 
وأنى سفيان مولى ابى أحمد و أم سعد بنت سعد بن الرييع وجماعة . وعنه مالك 
وان اماق وحمد بن عبيد القه بن الى رافع و ابراهم بن ابى حبية وابراهم بن اب يحي 
- و زيد ان جبيرة و غيره » قال ابن معين : ثمة , و قال على بن المديى : ما روى عن 
قرنة فتك قال #واقال: ان نعيية د كنا مو ويف واودلء واقال الى وزع ليقء 
وقان رجيات لب رالقيةن لوخلة انمالك ور نسي لك بر ال 
أبواداود + اغاديئه عن دبوخه ستقيمة و احادك عن عكزمة مناكين؛ قال النساق 
ليس به بأس» وقال ابن عدى : صا الحديث اذا روى عنه ثقة .و ذكره ابن جبان في 
الثقات و قال :كان يذهب مذهب الشرأة (اى الخوارج) وكل من ترك حديئه على 
الاطلاق فوم لآنه لم يكن بداعية ؛ قال ابن يمير و غير واحد : مات سنة مم١‏ 4؛ حت 
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كتاب المبجة الديات ‏ الجروح فى الجسد ج-4؛ , 
أبا غطفارن بن طريف المرى' أخيره أن مروان بن الحم" أرسله إلى ' 
خت قلت وقال ابن سعد و العجلى : ثقة» وقد تقدم فى ترجمة ثور بن يديد «واضع تتعلق 
بدأود » و قال الساجى : متكر الحديث بتهم برأى الخوارج » وقال ابن المدينى : مرسل 
الشعبى احب الى من داود عن عكرمة عن ابن عباس . و قال ان شاهين فى الثقات 
قال احمد بن صالح : هواهل الثقة والصدق» و قال الجوزجان : لا يحمد الناس حديئه» 
وقال ان انى خيثمة : حدثى الى ثنا يعقوب بن أبر اهم حدثنا انى عن ابن اماق حدثنا 
داود بن الحصين وكان ثقة و عاب غير وواحد عل مالك الرواية عنه وتركه الرواية 
عن سعد بن ابراههم » ذكره ابن المدينى فى الطبقة الراببة من اصماب نافع انتهى ٠‏ 
نقلت ترجته ليعلم ان الذى حاله ما ذكر فهو من رجال البخارى ! و راجع لذلك 
اعتذار الحافظ قى مقدءة فتح الارى »وهو ادق حالا من الى حنيفة وان بوسف 
ث عمد رحمهم الله تعالى و لم رو عن أحد منهم فى ميحه - تدير ١ ٠‏ 
(1) ابو غطفان بفتحات بن طريف المدنى ء و يقال : ابن مالك » المرى بضم الم 
و تشديد الراء بلا نقطة؛ من رجال مسلم وابى داود و النساق وابنماجه 5م فى 
ج١١‏ ص وو! من التهذيب ؛ حجازى ؛ قل : أسمه سعد؛ روى عن ابه طريف بن 
مالك وسعيد بن زيد بن عمرو وابى رافع مول النى صل الله عليه وسل وانى هريرة وابن 
عباس ؛ وعنه عبد الله بن عيد الله بن الى رافع و ابو سلية بن عبد الرحمن و قارظ ' 
بن شيبة الزهرى و عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر ويعقوب بن عقبة بن المغيرة بن 
الأخذس و امعيل بن امية و غيرهم » ذ كره ابن سعد فى الطبقة الثانية من اهل المدبئة 
وقال : كان قد لزم عثْمان وكتب.له وكتب أيضا لمروان ٠‏ وقال فى الكنى : ايوغطفان 
ثقةء قبل: اسمه سعد » و ذكره ابن حيان فى الثقات » قلت : و قال الدورى عن ابن 
معين : أبوغطفان ثقّة؛ و قال الدورى عن فى بكر بن داود : أبو غطفان يجهول » وفرق 
البزار بين الرأوى عن ابى هريرة و بين الراوى عن أبن عباس » جعلهما اثنين ‏ التهذيب ٠‏ 
000 )و00 ابن 


كتاب الحجة الدبات ‏ الجروح فى الجسد ج-؛ 


ان عباس رضى الله عنها يسأله': ما فى الضرس"؟ ققال ابن عباس: فيه 
خمس من الابل ؛ فردنى مروان إلى ابن عباس فقال: أفتجمل مقدم النم 
كالاضراس ؟ فقال ان عباس : لو لا أنك لا تعتير ذلك" إلا بالأصابع 
عقلها سواء ! فهذا مما يدلك على أرن الثفتين عقلهها سواء, و قد جاء 
فى الشفتين سوى هذا آثار' ٠‏ 

(1) مروان بن الحم خليفة من خلفاء بنى امية٠‏ والحديث روا الامام مالك فى الموطأ 
فى باب العمل فى عمل الاسنان ٠‏ 

5 الذى يقلع خطأ من الدية فى الموطأ ما ذا فى الضرس ء وان تعمد ففيه القصاص‎ )١( 
و زيادة دية الآسنان فى بعض الأوقات عل دية اانفس لا بأس بها لآنه ثبت بالنص‎ 
٠ اه شرح العينى لقوله صلى الله عليه و سلم « وف السن خمس من الابل»‎  اذكه‎ 
كذا فى الآصل » وف الموطأ مع شرحه للزرقاق : (لولم تعتيرذلك) اى فالقياس‎ )( 
لوء واتما قال له ذلك مجازاة لما‎ ٠ (الا بالآصابع عقلها سواء) لكفاك لغذف جواب‎ 
اومأ إله من ان جعل الآسنان مثل الأضراس شلاف القئاس ء و الا قد عرفت ان‎ 
ابن عباس رضى الله عنهيا روى عن الت صل الله عليه وسل: الاصابع والاسنان‎ 
٠قيس‎ 5 سواء ؛ الثنة والضرس سواء  آه‎ 

() وقد نقلتها فيا قبل من نصب الراية» قال مالك عن هشام بن عروة عن ابه انه 
كان يسوى بين الآسنان فى العقل و لا يفضل بعضها على بعض ؟ قال مالك : والآص 
عندنا ان مقدم الفم والاضراس و الآنذاب الذى إلى الرباعية عقلها سواء؛ و ذلك 
ان رسول الله صلى الله عليه و سم قال: فى السن خمس من الابل ؛ و الضرس سن 
من الأسنان لا يفضل بعضها على بعض - اه ٠‏ قال الزرقانى فى ج ؛ ص 4١٠‏ من 
شرح الموطأ : وعلى هذا جمهور العلاء وأمة الفتوى ء قال الخطانى : وهذا اصل فى ست 

لق 


كتاب الحجة الديات ‏ اللاعور ع عن اأصحيم ج-4 


باب اق الأعور' فقا عين الصحيح 
قال 5 حنيقة ركى الله عه قَّ الاعور فْتَا عين الصحيح : فقأ 


الصحيحة من عيليه إن كان عرد| فالصحيسح القود و لا شىء. له غير ذلك" 


ح كل جناية لاتضبط كيتها ء فاذا فات ضبطها من جهة المعى اعتبرت من حيث الاسم 
فتساوى ديتها و'ان اختلف كلها و منفعتها و مبلخ فعلها » فان للابهام من القوة ما 
لس للخنصر. و مم ذلك فديتهها سواء ولواختلفت المساحة » وكذلك الاسنان نفع 
بعضها اقوى من بعض فدتها سواء نظرا الاسم فقط - اتتهى ص!غ ٠‏ و قد أوضحت 
فى شرحى لكتاب الأثار من ذلك الباب اكثر من ذلك فراجعه ٠‏ 

(1) الذى لا ببصر الا من حهة واحدة من العين ‏ و اصل العور والعوار - القتعم 
و الضم والتخفيف ‏ العيب ء يا فى جا ص3 من المغرب فالاعور ذات عيب العين, 
والاخول غيره؛ و المراد هنا العين الى ذهب ضوؤها ؛ واصل الفقأ الددق.م فى 
ج ؟ صء١٠‏ من المغرب ؛ و قَتَأ العين غارها .أن شق حدقتها » وقولهم « ابوحنيفة 
رحمه اله سوى بين الفْتأ والقلع » ارادوا النسوية كم لا لفة لان الفأ ما ذكرء 
و القطع ان يمزع حدقتها بعروقها ؟ يقال: فقأت البسزة «انقأت ؛ و تفقأ الدمل: 
تشقق - أه . 

() لآن اله عزوجل قال: أن النفس بالنفس والعين بالعين » الآية ؛ وهما متساو يتان 
كا هو شرط القصاص ٠‏ حى الشوكاق فى النيل عن العترة والشاففية و الحنففة 
انه يقتص من الأعور اذا ذهب عين من له عينانء وخالف فى ذلك احمد بن 
حل » والظاهر ما قاله الاولون ‏ 1ه ٠‏ وفى الأم ج + ص /ه : وسواء عين الأعور 
وعين الصحيح فى القود و العقل لا يختلفان ‏ اه . 


رضن وإن 
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و قال أهل المديئة فى اللأعور يفقأ عين الصحيم : إن أحب أن يستقيد فله 
القود' ؛ و إن أحب فله الدية ألف دينار” أو اثنا عتثر ألف درم؟ . 

وقال أبو حنيفة فى عين الأعرر الصححة إذا فقت : إن كان عمدا 


ففيها القود' . و إن كان خطأ فعلل عاقلة الذى فتأها نصف الدية', وهى 


)١(‏ كا هو حك النصوصء و قد اوضت المسألة إيضاحا بليغا فى باب ما لا يستطاع 
فيه القصاص من شرحى لكتاب الاثار . 

(0) هو قول ان شهاب الزهرى ٠‏ ف الموطأ : قال مالك انه سأل ابن شهاب عن 
الرجل الاعور فُمَأ عين الصحيح ٠‏ فقال ابن شهاب : ان احب الصحيح أن إستقيد 
منه فله الود و ان احب فله الدية ألف دينار او اثنا عشر ألف درم - اتهى ٠‏ 
() إن كان من اهل الذهب ‏ شرح الزرقاق على الموطأ ٠‏ 

(4) ان كان من اهل الفضة - شرح الموطأ لازرقانى . 

(5) وما ورد ف الآثار من الدية فحمول على الخطأ ٠‏ 

(5) قال الشوكانى فى ج > صمغء من الذل : واما اختلفوا فىعين الأعور؛ لذكى فى 
البحر عن الأوزاعى و النخعى و العيرة و الخنفية و الشافية أن الواجب فها نصف 
دية أذ لم يفصل الدليل. وحى أيضا عن على عليه السلام وعير وابن عير والزهرى 
و مالك والليث و احمد و ابحاق ان الواجب فيها دية كاملة لعاه بذهابهاء و اجاب 
عنه بأن الدليل ل يفصل» وهو الظاهر ‏ آه ٠‏ قال فى الدر الختار: واو قامت 
لاقصاص لعدم المماثلة , فى امجتى : فقأ البيى ويسرئ:الفاق“ ذاهية اقتص منه, وترك 
اعبى » وعن الثالى لا قود فى فق* عين الحولاء ‏ ١ه‏ ؛ ولو فقأ عينا حولاء ‏ والمول 
لا يضر بيصره - يقتص منه » والا فيه حكومة عدل ‏ وعن انى يوسف : لا قصاص حت 


0 


كتاب الحجة الديات ‏ الأعور فقأ عبن الصحيمم ع 


وعين الصحيم سواء ٠.‏ وقال أهل المديدة فى عين الاعور إذا فقت : 
الدية كاملة'. 

و قال 3 بن الحسن : فكيف صارت عين الاعور أفضل من عين 
الصحيم ؟ هذا عقل أوجه رسول الله صلل الله عليه وسل فى العينين جميعا' 


حتف فقن العين اله لاء مطلفا اه؛ وظاهره ترجبح الأآول؛ وعليه اقتصر ف الخانية نقلا 
عن الحسن لكن قال قبله بورقة : ولا قصاص فى عين الأحول ؛ نظاهره الاطلاق» 
وعادته تقديم ما هو الآشهرفاذا اقتصر غله الششارح » و كذا ظاهر كلام ااشرنيلالة 
الميل إليه ‏ فافهم ٠‏ تنبيه: ‏ ضرب عين انسان فابيضت بحيث لا بيصر بها لا قصاص فيه 
عند عامة العلياه لتعذر الممائلة فقأ عين رجلء وف عين الفاق“ بياض ينقصها فللرجل ان 
ْمَأ البيضاء او أن يأخذ ارش عينه » جتى على عين فيها بياض ,بصر بها وعين الجاق 
كذلك فلا قصاص بينهماء و ف العين القائمة الذاهب نورها حكومة عدل, وكذا 
لو ضربها فابيض بعض الناظر اواصابها قرحة او ريم او سيل او ثىء ما يهيسج بالعين 
قنقص من ذلك ؛ «اثرخانية ‏ قاله فى رد الحتار ٠‏ وراجع البدائع فان فيه تفصيلا 
حسئا فى هذا الموضع . 

(1) فى الموطأ : قال مالك فى عين الاعور الصحيحة اذا فقت خطأ : أن فيها الدية 
كاملة ‏ ام ٠‏ قال الزرقاى لقول ابن شهاب «هى السنة» : قضى بها عمر وعمان وعلى 
وابنعباس » وقاله سليان بن يسار وسعيد بنالمسيب وعروة بن الزبيب اهجو ص,رم. 
وقال فى باب ما جاء فى عمّل العين اذا ذهب بصرها : (والامى عندنا فى العين القائمة 
العوراء) التى لاتبصر (اذا فقئنت) اى ازيات وقلعت ( وف اليد الشلاء ) الى فسدت 
وبطل عملها (اذا قطعت انه ليس فى ذلك الا الاجتهاد » و ليس فى ذلك عقل مسمى) 
لأنه لم رد فيه ثىء ‏ اه ٠‏ 

(؟) أى انم أوجبتم الدبة الكاملة فىعين واحدة التى اوجبها رسول صل الله حت 

4 (075ت) عل 


كتاب الحجة الديات - الأعور فقأ عبن الصحي.م 


ج-4 
لعل فى كل عبن نصف الديةء ذان فقت عين رجل فترم الفاق* نصف 
الدية' ثم إن رجلا آخر عدى عل العين الأخرى ففتأما خطأ لم يحب' 
عل الاق انان الذة كانه و تكوت ل جر قف أجل وعد و و ةا 
و إنما أوجب فيه) دية؟ فق الأولى نصف الدية ؛ وكذا ف الثانة صف 
الدية, رلا تحول ذلك بفقء الآولى' , و لا تزاد إحداهما فى عقلها على 


ح عليه و سل فى العينين جنيعا لا فى عين واحدة ؛ بل اوجب فىكل واحدة منها 
تصف الدية؛ هليم هذا خلاف حك رسول ام صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
)١(‏ وهر فى كتاب عمرو إن حزم » اخرجه النسانى فى سئته وابو داود فى مراسبله : 
و فى العينين الدية . و فى العين الواحدة نصف اادية: و فى اليد الواحدة نصف 
لد » و فى الرجل الواحدة نصف اادية ‏ الحديث , نصب الراية ج غم ص ودم . 
وقد سيق مفصلا من التلخيص ٠‏ و رواه ان حباك فى صميحه و الحاكم فى المستدرك 
وقال: اسناده صحيح وهو قاعدة من قواعدا لاسلام ‏ أهء و رءاه عبد الرراق 
فى مصئفه : ثنا محمر عن عبد الله بن إلى بكر به مسندا ؛ و منطريقه رواه الدارقطى ؛ 
واخرجه الدارةطنى أيضا عن عمد بن عمارةعن إلى نكر به مسندا . و عن يحبى بن سعيد 
عن الى بكر نه مسئدا ‏ اه نصب اارابة ج ؛ صن ٠لا‏ . 
(؟) كذاف الاصلء و تأمل فى اله استفهام ام لا . 
(م) و هو خلاف الآثار ٠.‏ 
(4) يمكن ان يكون«اوجب» ججوولا ومعرم فاء يعى وجبت من الشريعة فيهما دية كادلة 
و انم أوجينم فى الواحدة الدية كاملة ! فليا كان فى الأولى نصف الدبة يكون فى 
الثاننة نصف. الدية حبّى تكون ف العينين جميعما دية كاملة على طبق الأحاديث 
الواردة فيههما ٠‏ ش 
(ه) اى لا ينتقل حك الدية بسبب فق* الآولى من النصف الى كال ادية ٠‏ 

كن 


كتاب الحجة الديات ‏ ما لايجب فيه إرش معلوم ج-54 
الذى أوجه الله عر وجل' ثِيمًا بفقء الأخرى؛ ينبنى ان قال هذا فى 
العينين أن يقول ذلك ف اليدين و أن يقول ذلك فى الرجلين ! ليس هذا 
بشىء". و الأاس فيه على الآ ”““ولء, ليس بزاد شيئا' بعين فقت 
ولا غير ذلك . 
باب ما لا يحب فيه إرش معلوم 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى العين القائمة إذا فقَئْت وف اليد 


(1) يعنى على لسان رسول الله صلى الله عليه و سلم ٠‏ 

» يعن القول بما ذكر فى اليدين و الرجلين وزان العينين اللتين قلتم به ليس بثىء‎ )١( 
٠ لآنه مخالف للاحاديث‎ 

(م) كدا فى الأصلء وعندى هو مرفوع لأانه مفعول مالم يسمى فاعله - تأمل ٠‏ 
(4) أى دية مقدرة من الشرع ٠‏ 

(ه) قال الامام الشافى فى كتاب الام ج د ص وه: ول اعل مخالها لقيته انه ليس 
فى اليد الشلاء ولا المنبسطة غير الشلاء إذا كانت لا تنقض ولا تنبدط أوكان 
انبساطها بلا انقياض أو انقياضها بغير انبساط عقل معلوم ! و انما بم حقاها اذا جى 
عليها سميحة تنقبض وتنبسط ء فأما اذا بلغت هذا فكانت لا تتقيض و لا تنسبط فانما 
فيها حكرءة , فاذا كان هذا هكذا فهكذا ينبنى أن يقولوا فى العين القَائممُ و لا بكؤن 
فيها عقل معلوم ! و أنا احفظ عن عدد منهم ف العين المَائمة هذا و به أقول ا 
فيها حكرمة ؛ وكل ما قلت فيه حكومة فأحسب والله أعل أنه لايحوز ان تيان حكو.ة 
الا بأن يقال : انظروا كأنها جارية فقت عين لها قائمة ك كانت قيمتها و عينها قائمة 
بإياض [. ظئر أو غير ذلك ؟ ذفان قالوا : قيمتها و عينها قائمة هكذا خمسون ديارا ؛ 
ول : فم فبمتهأ الأن حين بت عينها فصارت الى هذا و برئت؟ فان قالوا : حسم 


امال الشلاء 


كتاب الحجة 20 الديات- مالا يحب فيه إرش معلوم 1 


الشلاء إذا قطحمت و فى كل نافذة ف عضو دن اللاعضاء : أنه ليس قَْ شىء من 
ذلك رش معلوم ' 3 وق ذلك كله حكومة عدل" 5 
أخزن أ« حنيفة ' عن حناد عن إراهم أنه قال: قى العين القائمة ؛ 


حت اربعون دينارا ؛ جعات فى عين الرجل القائمة هس ديه , وان قالوا: خمسة وثلائون 
ديئارا ؛ جعلت فى عرن الى عليه خمسا و نصف خمس وهو خمس وعشر ديته ؛ قال 
الشافى : و هكذا كل ما سوى هذا ى قان قالوا : بل نقصها هذا الختى نصف قبمتها عما 
كانت عليه قائمة العين؛ فلا أحسب هذا إلاخطأ ولا احسبهم يقولونه ! قال الشافهى : 
وينقص من النصف ثىء لآن النى صل الله عليه و سل اذا جعل ف العين الصحيحة 
تصف الدية لم يحر ان تكون العين القامة كالعين الصحيحةء و قد قضى زيد رحمه الله 
تعالى فى العين القائمة بمائة دينارء ولعله قضى به على هذا المع اتهى ٠‏ 

()اى مقدر من الشارع و السمع ولا مكن اهدارها . 

(؟) واختلفوا فى تفسيرها. فقال الطحارى» هى ان يقوم ملوكا بدون هذا الأثر 
“م يقوم وبه هذا الآئرء ثم ينظر الى تفاوت ما بينهما فان كان ثلث عشر القيمة مثلا 
يحب ثلث عش رالدية . وان كان ربع القيمة يحب ربع عشر الدية ؛ وقال الكزخى : بنظ رع 
مقدأرهذه الشجة من الموضة فيجب بقدرذلك من نصف عش رالدية , لآن ما لا نص فيه 
يرد الى المنصوص عليه ؛ و فى حيط :و الآصح أنه ينظرم مقدار هذه الشيجة من أقل 
شجة طا أرش مقدرء فان كاك مقدارها مثل نصف شجة لما أرش او ثلها وجب 
نصف أو ثلث ارش تلك الشجة . ذان كان ربعها فربع - اه عيى ٠‏ و هذا التفسير 
يتغير ما يرى فى هذا الباب ايضا - تدبر ٠‏ 

٠ ل اجده فى جامع المسانيد» و ذكره البيهق فى ستته‎ (١ 

(4) اذا فقت ٠‏ 


حل رهب 


و اليد الشلاء و الرجل العرجاء ولسان الاخرس وذكر الخمى' حكومة عدل. 
وقال أهل المدينة' مثل قول ألى حنيفة »,منهم مالك بن أنس قال : نرى 


قَّ ذاإك الاجتهاد وق قال بعضهم" : قَْ العين القاعة إذا ففت هاأثة دينار 3 


(1) ومثله حكم ذكر العنين والصى ٠‏ وف الكيز :وفى الاصبع الزائدة وعين الصى وذكره 
ولسانه ان ل على صمته بنظر و حركة و كلام حكومة عدل ‏ أه؛ والمراد بالصى الذى 
ل يستهل ‏ كا فى الخازة ؛ فنجب ف الصى الدبة أن استهل؛ وان لم يستهل كان فيه حكومة 
عدل ؛ وفى الزيلى ما يخالفه فالاصل ان الاستهلال كالكلام فى وجوب الدية على ما 
فالخانية, وفرق الزيلى بأن الاستهلال ليس بكلام ١ل‏ هو مخرد صوت ومعرفة الصحة 
فيه بالكلام - كذا ف الفتتح» يمنى فى كل واحد من الأربعة المذكررة حكرمة عدل, 
وقس عليها غيره من جنسها ؟ اما فى الاصبع الزائدة فلانها جزء آدى وهو مكرم 
خلقة ذيجب فيها الارش تشريفا له و ارتب لم يكن فيها تفع ولازية م فى السن 
الزائءة اذ لايعلم تساويهما الا بالظن » فاذا تعذر القصاص لاشبهة وجب ازشها؛ و ليس 
فيها ارش مقدر فى الشرع فيجب حكومة عدلء وأما فى اليقبة فلا“ن المقصود من هذه 
الأعضاء منافمهاء فاذا جهل وجوه المنفعة لم يجب الدية الكاملة بالثدك فبجب حكومة 
عدل وعد الثلاثة جب دية كأملة الا اذا عرفت. انها غير صبميحة , واما اذا 
علدت صمة هذه اللاعضاء يكون فيها حكره حْ البالغ الاطأ و ال.مد اذا ثبت ذلك 
بالبينة او باقرار الى «وآن انكر ولم تكن به بينة فالقول قول الجانى» و كذا اذا 
قال «لا اعرف عيتّه , لا يحب عليه الارش كاملا الا بالبينة ؛ و مثل ذكر الصى ذكر 
الخصى و العئين حك و شيلانا - فح وعيى وملا مسكين ‏ اه كنوز الحقائق ٠‏ 

(؟) قد مضى نقله من الموطأ و شرحه للزرقانى ٠‏ 

() وهو مروى عن زيد بن ثابت رضى الله عنه ؛ روأه الامام مالك فى الموطأ عن حت 


ا 107/0) وكل 


كان ال الديات ‏ الأعور ْمَأ عبن الصحيم ج-4 


وكل تأفذة من عضو من اللاعضاء ثلك ده ذلك العضو' ٠.‏ 


حت يحى بن سعيد عن سلوان بن يسار ان زيد بن ثابت كان يقول ف العين ااقسائمة 
اذا أطفئت هائة ديار اه ٠‏ قال الزرقانى : ولم ,أخذ بها مالك بل قال: ان امكن 
ان يفعل ذلك بالجاق و الافالعقل كالخطأ ‏ اه ٠‏ و قال البيهق فى جم ص 8ه من 
اسن باب ما جاء فى المين القائمة واليد الشلاء: اخبرنا ابو حازم الحافظ انبأ 
ابو الفضل بن خميرويه انأ احمد بن نحدة ثنا سعيد بن منصور ثنا ابو عوائة عن قتادة 
عن عبد الله بن بريرة عن بحبى بن بعمر عن ابن عباس عن عمر بن الخطاب رضوالله 
عنه أنه قال فى المين القائمة و السن السوداء واليد الشلاء ثلث ديتها ؛ أخعرنا أبوسعيد 
ابن الى عمرو ثنا ابو العياس ممد بن يعقوب انأ الريع بن سليان انأ اشافى اننا 
مالك عن يحي بن سعيد عن بكير بن عبد الله بن الاشج دن سلبان ين بسار ان 
زيد بن ثابت قضى فى العين القائمة اذا طفئت ‏ او قال: يحت مائة دينار ؛ قال 
مالك : ليس على هذا العمل » انما فها الاجتهاد و لا ثىء موقت» و قد يحتمل قول 
زيد بن ثابت رضى الله عنه ان بكون اجتهد فيها فرأى الاجتهاد ففها قدر خمدها ؛ 
قال الشيي رحمه الله : ويحتمل قول عمر رضى الله عنه مأ احتمل قول زيدء و روينا 
عن مسمروق انه قال فى العين العوراء حكم وف اليد الشلاء حكم و فى لسان الاخرس 
حم ؟ و عن أبراهيم النخعى أنه قال: فى العين القائمة واليد الشلاه واسان الاخرس 
حكومة عدل - انتهى 4 

٠١ وهو مروى عن ان المسيب شمر بن عبد العزيزء روأه ابن حزم فى ج‎ )١( 
ص99 من الل فراجعه ,» وهذا كله ت#ول عل الاجتهاد و حكومة عدل  هذا؛‎ 
و الله تعالى اعلم ممراد عباده. و الى هذا التأو بل اشار الامام عمد فى باب ارش |أسن‎ 
الموذاة.ذئ المين. ' القائمة .من المرطا آنا د‎ 


عع هز! عرف ثيد ن ثابت أنه 
5 بذلك ٠‏ 
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كتاب المجة الديات 35 ده اللاضراس اج 4 
باب دية الأضراس' 
قال أبو حنيفة رضى الله عنه : فى كل ضرس خمس هن الابل , مقدم 


الفم و مؤخره سواء' . و قال بعض أهل المديئة ممثل قول أنى حنيفة , منهم 


)١(‏ قد سبق نبذ منها ذيلحديث الىغطفان فتذكره.قال فى الموطأ باب دية الآسنان: 
اخيرنا مالك اخبرنا داود بن الحصين أن ابا غطفان اخيره ان مروان بن الحم 
ارسله الى ان عياس يسأله: ما فى الضرس ؟ فقال : ان فيه خمسا من الابل» قال : 
فردى مروان الى ابن عباس قال : فل جل مقدم الفم مثل الأضراس ؟ قال فقال ان 
عباس : لولا انك لا تعتبر الا بالأصابع ! عمّلها سواء؛ قال ممد: و بقول ابن عباس 
أخذ . عقل الآسنان سواء .و عقل الاصابع سواء؛ فى كل اصبع عشر من الدية » 
وف كل سن نصف عشر الدية » وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ 
وقال فى كتاب الآثار باب دية الأسنان و الاشعار و الأصابع روى ثيه اثر شرح 
من طريق الى حنيفة عن حماد عن ابراههم عن شريح قال : الآسنان سواء فى كل مسن 
نصف عشر اادية ؛ قال تمد : و به تأخذ وهو قول الى حنيفة ‏ اه١‏ أى و ألى يوسف 
أيضا ء و إليه ذهب جمهور العلباء ٠‏ 
(؟) قد عرفت أن الأسنانكلها سواه » وفى حديث عمرو بن حزم « و فى السن خمس 
من الأبل ‏ الحديث » وقد سبق مفصلا ؛ و عند أنى داود من حديث عمروبن شعيب 
عن بيه عن جده عن :النبى صلى الله عليه و سل قال « فى الآسنان خمس خم » و فى 
طريق اخرى عنده عنه ه وفى الآسنان فىكل سنس من الابل» ‏ اه. فى المداية : 
و فىكل سن خمس مر الابل » لقوله عليه السلام فى حديث ابى مومى الاشعرى 
رض الله عنه « و فى كل سن مس من الاببل » و الآسئان و الأضراس سواء 
لاطلاق ما روينا » ولما روى فى بعض الروايات « و الآسنان كلها سواء» وللآن حت 


ال كلها 


كتاب الحجة الديات ‏ دية الأضراس ج-؛ 


ح- كلها فى اصل المنفعة سواء فلا يعتبر التفاضل ؛ كالايدى و الاصابع ؛ و هذا اذا 
كان خطأء فان كان عمدا ففيه القصاصء وقد عى ف الجنايات ‏ اتتهى ٠‏ قال 
الزيلتى فى نصب الراية ج ؛ ص “لام بعد نقل قول صاحب اللمداية «فى حديث 
انى «وسى الاشعرى ‏ الخ » : قلت : ليس فى حديث الى مومى ؛ ( قلت : لعله دقع 
فى كتب : الامام تمد أو أنى يوسف فى حديث الى مومى ! فان فتهاءنا يعتمدون على 
كتب أمتنا فى روايسة الأحاديث , و الرواية بالمعنى رائحة فى ذلك الزمان؛ وراجع 
لذلك منية الالمعى للحافظ قاسم ) واخرج ابو داود و ابن ماجه عن قنادة عن عكرءة 
عن ابن عباس أن رسو ل الله ماله عليه وسل قال : الأسنان سواء » الثنية والضرس 
سواء» وهذه وهذه سواء ‏ اه و زاد ابو داود فيه ه الأصابع سواء »؛ وفى لفظ 
لابن ماجه ان الننى صلى الله عليه وسل قضى ف السن خمسا من الابل- أه؛ و وثم 
شيخنا علاء الدين مقلدا لغيره فعزاه للبرمذى ( قات : لم اجد قول الشيخ المذكور فى 
الباسين من سين البيهق : فى باب دية الأسنات وفى باب الآسنان كلها سواء ج م 
ص ١3ء‏ لعله مبى على اختلاف السخ ) ؛ واخرج ابوداود عن تمد بن راشد عن 
سلبان بن موسى عن عمروان شعيب عن أبيه عن جده عن رسول الله صل الله عليه وس 
ف اللجاة لق كل سو مين مر "الابل د صر و تشم اق كنات روي 
حزم « وفى الدن خمس من الابل » و تقدم أيضا فى حديث عمر وه ؛ و تقدم لآنى 
داود وابن ماجه عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا «الآصابع والآسنان سواء» ؛ 
و رواه البزار فى مسنده: حدثنا عبدة بن عبد الله القسملى ثنا عبد الصمد بن عبدالوارث 
ثنا شعبة عن قتادة عن عكرمة عن أن عباس عن النى صل الله عليه و سل قال : الأنية 
والضرس سواء ء و الأآسنا ن كلها سواءء وهذه وهذه سواء - اتتهى؛ وقال: لا لم 
احدا برويه عن شعبة بهذا اللفظ الا عبد الصمدء وغيره برو يه مختصرا ‏ انتهى - 
وحديث عمرو بن شعيب روأه البيهق فى باب دية الأسنان من السان جم صم ح 


51١ 


مالك بن أنس' ٠‏ وقال بعضهم : فى كل ضرس بعير'. و روى بعضهم أن 
د ان عباس فى باب الآسنان كلها سواء ص ٠وء‏ و كذا حديث 
ابى غطفاتن الذى تقدم من قبل» و فيه آثار عن على و شريح و مسروق عن نر 
رضى الله عنه « الآسنان سواء» و يذكر عن الحسن عن عمر رضى اله عنه قال : 
اللاسئان سواء الضرس و الثاية ؛ ومن طريق سعيد بن منصور ثنا ابو عوانة عن 
ابى اماق عن عاصم بن ضيرة عن على رضى الله عنه قال : و فى السن خمس - انتهى ٠‏ 
قال الوق : قد روى فى الحديث الموصول عن عبرو بن زم عن النى صل الله عليه 
وساٍ «وفى السن خمس من الابل » ثم روى هن طريق ابن الى عروبة عن مطر 
عن عرو بن شعيب به الحديث جم ص وم . 

)00 وقد سبق نقل مذهيه من الموطأ وشرحه لازوقانى ذيل حديث الى غطفان فى باب 
الجروح فى الجسدء و فى ج ٠١‏ ص؛!» من انحل : و بهذا يقول ابو حنيفة و مالك 
و الشافعى واحمد و أبوسليان واكتابهم و سفيان الثورى و اسحاق بن راهويه - أه. 
(؟) وهو مروى عن عمر رضىالله تعالى عنه ٠‏ قال ان حزم فى امحل ج١٠‏ ص؟١ع:‏ 
روينا من طريق الحجاج بن اانهال نا ماد بن سلمة عن يحى بن سعيد الأتضارى عن 
سبعيد بن المسيب أنعمر بن المخطاب قضى فيا أقبلهن الأاسنان بخمسة أبعرة وفى الاضراس 
بعير! بعيرأء فلا كاك معاوية وقعت اضراسه فقال : أنا اعلم بالأضراس من عمر! ؤعلون 
'سسواء؛ ثا يوسف بن عيدالله الضمرى :ااحمد بنجمدين الجسو ر ناقاسم بن اصبغ نامطارف 
ان قيس نا بحى بن بكير امالك عن زيد بن اسل عن مسلم بن جندب عن اسل مولى 
لعمر بن الخطاب عن عر انه قضى فى الضرس محمل ؛ و به الى مالك عن يح بن 
سعيد أنْه سمع سعيد بن المسيب يقول: قضى عدربن الخطاب فى الأضراس بيعير بعيرء 
وقضى معاوية بن انى سفيان فى الأضراس يخمسة أبعرة خمسة ابعرة . قال سعيد: ب 


ا (م10) سعدا 


كتاب الحجة الديات ‏ دية الاضراس ج-4 


سعيدا قال' : لو كنت أنا لجعات فى الأضراس بعيررن بعيرين؛ قتلك 
0 
أخبرنا حمد بن أبان بن صالح القرثى ' عر حاد عن إراهم فى 
الأسنان : فى كل سن نصف العشر مقدم الفم و مؤخره سواء ؟. 
أخسبرنا مالك بن أنس عن داود بن الحصين * أن أنا غطفان بن 
طريف المرى١‏ أخيره أن مروان بن الحم أرسله إلى ان عباس رضى الله عنهما" 
ساله ماثى الضرس*؟ ذقال ابن عباس رضى الله عنهها : إن فه خمسا من 


ح فالدية تتقص ف قضاء غير و بزيد فق قضاء معاوية , فلو كنت انأ لجعات فى 


فى سنته أيضا » و ذكره الامام الشافعى أيضا فى كتاب الام . 

)0 قد عليته فوق ذلك؛ و الآن نقلته من الحل ٠‏ 

(؟) هذه اللة مقولة سعيد بن المسيب »م فى الموطأ و الام و سان البيهقى و انحل 

لابن حرم ٠‏ ظ 

(؟) قد مى غير مرة فى كتاب الحجة فى أبو أيه الختلفة » و هذا الآثر ليس فى جامع 

المسائيد لآنه لم برو عن الامام ابى حيفة ٠‏ 

(؛) خلافا ان فرق بذهم ؛ فيه روابة عن طاوس و رواية عن عطاء و رواية عن 

عمر رضى الله عنه و رواية عن «عاوية و رواية عن أبن المسيب ومجاهد وعطاء؛ ذكر 

هذه الآقوال ابن حزم فى ج ٠١‏ ص 4٠0‏ من انحل ٠‏ 

(ه) مضى فى باب الطجروح فى الجسد ٠‏ 

)0 عنم المم و تشديد الراء » مضى فى باب الجروح فى الجسد ٠‏ 

(0) تذكر ما روى عن أبن عباس مرفوعا فى باب الجروح فى الجند ٠‏ 

(8) مذكرء و ربا انثوه على معتى السن» و انكر الأسمى التأنث , و جمعه: ت 
وزفن 


كتاب الحجة الديات ‏ دية الاضراس ج-4 


الابل ؛ قال : فردتى مروان إلى ان عباس فقال: أفتجعل مقدم الفم مثل 
الأضراس'؟ فقال ان عباس : لو لا أننك لا تعستهر ذلك إلا بالأصابع' ! 
عقلها سواء . 
أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إراههم عن شرع" قال: الاسنان عقلها ' 
سواء؛ فى كل سن نصفف عثشر الديةأ. 


و أخيرنا 5 ن عام ” عن الشعى' أنه قال : اللاسنان كلها سواء 


حت الأضراس ؛ و ريما قيل : ضروس - أه شرح الزرقانى ٠‏ 
(1) جمع ضرس ء يعتى : ألجعل أسنان مقدم الفم مثل الاضراس مع تفاوت المنفعة 
بها ؟ و لعل مذهب مروان التفأرت يينهما . ولعله رجم الى فول ابن عباس بعد ذلك 
وقال به تأمل . ْ 
() جواب «لوء محذوف» الى : لكفاك ؛ و انما قال له ابن عباس ذلك يجازاة 
لا أوصى إليه من ان جعل الاسئان مثل الأاضر اس خلاف القياس ‏ شرح اازرقانى. 
ولا برد على هذا ما زعم ابن حزم فى امحل من غير دليل كا هو دأبه فى التهويل حرث 
قال : ادعى قوم أن معنى قول ابن عباس اعتيروها بالأصابع اما قيسوها بالأصابع 
و هذاباطل ‏ اء . اى دليل على بطلانه ؟ فاك كان هذا باطلا فا معنى قول ابن عباس 
رضى الله عنها ؟ ولم يقدر على اقامة الدليل على بطلانء غير انه قال : روى 7 مفوعا 
ان الأصابع سواء والآضراس سواء وان الثنايا سواء ‏ اه ٠‏ قلت : وبهذا لا يطل 
قوله المذكور .5 لا يق . 
(0) هو قاضى اللنكوفة فى عيهد الخلفاء الراشدين » كان فقيها مفتيا و قد تقدم ٠‏ 
(4) لم اجده فى الجامع »و قد سيق من سان البيهقى فتذكره ٠.‏ 
(0) بكير بن عامس قد مرت ترجمته . 
(1) الشعى هو عاس ؛ فيه حافظ المغازى » لقى خسرائة من الصحابة » و هو ١‏ كبر 
شبخ للامام انى حنيفة م قال الذهى ؛ وقد مرت ترجمته ٠‏ 

2 1 


كتاب المجة الديات - جراح العيد 
بج كح حب عب ب شمو ا ا ا ا ع ل ما 
فى كل سن نصف عشر الدءة' . ش 


قال 7 حضفة ر ضى أله عن ةه: 013 شىء صاب 4 العيد من بك 


5 رجل 5 عبن أو موضية " أو منقاة؟ أو هأموية * أو غير لك' فهو من 


00 ابن المسيب رواه مالك و زاد بعد قوله «قتلك الدية سواء»: وكل 
مجتهد مأجور ‏ اه ٠‏ قال الزرقاق : و لعلهم ل ييلئهم حديث « و ف السن خمن» 
ولا حديث «الثنة والضرس سواءهاه.. قلت : و لعل عمر رضى لَه عنه رجع 
الى الحديث المذكور فاه روى عنه فى كل ضرس خمس من, الابل فى الحلى ج١١‏ 
ص 4١18‏ : و قد جاء عن عمر غير هذا ك1 روينا من طريق عبد الرزاق عن سفيان 
عن جابر عن الشعبى عن شريح أن عمر كتب إليه أن الأسنان سوأ » و من طريق 
عيذ الرزاق أيضا عن «عمر عن أبن شبرمة أن عمر بن الخطاب جعل فى كل ضرس 
خمسا من الابل - أه ٠‏ «العمل على هذا لآنه موافق و مطابق للاحاديث امرفوعة, 
و الا فأقواله اذا تعارضت تساتطت . و العمل بالمرفوعات. ‏ هذا ؛ و الله أعم . 
69 6 جر أده .غير م جراح الحر على وزان دية الحر و قيمة العيد ٠‏ 

(م) هى الدى تتلكقف العظم من غير هشم وكسرء وحكها يأنى بعده ٠‏ قال محمد ى 
كتاب الاثار : الموضحة ما أوضحت عن العظم ٠‏ 

(4) بتشديد القاف مفتوحة أو مكسورة » شرح ؤهيانيه ‏ اه رد انحتار ٠‏ وقال حمد: 
والمنقلة ما نتل منها العظام ‏ اه ٠‏ أى تنقل العظم و تحوله من مو ضعه الى موضع 
آخر بعد الكسر ٠‏ 

() وه الأمومة التى وصلت إلى ام الرأس» وه الآمة من الشججاج كل شجة 
بلغت الدماغ - قاله عمد فى الآثار. و فى الحداية : الى تصل الى ام الرأس ام ٠‏ 
(1) من الشجاج الاقية من الدامية و السمحاق و الباضعة و اللاحمة.وغيرها. حت 


نكن 
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حت وقد عليت فيا سق انها عشرة ٠‏ 
)١(‏ أى الصد . و ىكتاب الآثار : عمد قال اخبرنا ابوحئيقة عن حماد عن ابراهم قال: 
فى سن الع,د نصف عشر ثمنسه؛ و قال جراحات العيد : قال تمد : اظنه قال « على 
عاق ارون تنو قال كوه ونان أعن الوعتانة اانا ى مولا 
فذلك كله على ما نقص العبد من قيمته ‏ أه ٠‏ و هو قول الى يوسف الآخرء وقوله 
الأول مع انى حنيفة ٠‏ اعم ان ما قدر من دية الحر فى الجناية على اطرافه جعل 
ع ةل داق اء فره ونا لازن الاجم تن 1 ا 
من الدية بالنصف فيقدر فى بد العيد بنصف قيمته» وكذاك يحب فى موضحته نصف 
عشر قيمته لآن فى موضحة الهر نصف عشر الدية » كا ذكره فى المناية ‏ رد انتار ٠‏ 
'فكذلك ب فى سن العيد نصف عشر ةمته لآن فى مسن الخحر نصف عشر الدية , 
كا سق .و تجب هذه بالفة ما بلغت فى الصحيح ‏ درر و رد انختار ٠‏ و هو ظاهر 
اازؤائ :اتات نا الى مس الزوانناضه: القول دا شف الخاضختك 
بقطع طرفه فوق ما يحب بقتله كا لو قطع بد عبد يساوى ثلاثين ألفا يضمن 
خمسة عثشر ألما ؛ كذا قالهاية وعيزها من التروم هزه التان +.و اقل 
لايزاد على خسة آلاف الاخصةء و جزم به فى التق الدر الختار ٠‏ وهو 
الذنى فىعاءة اللكتب تكاهداية و الخلاصة و بجمع اليحر بن وشرحيسه و الاختيار 
و فتاوى و الولوالجى والملتق» وفى الجتى عن المحيط : نقصان السة هنا باتفاق الروايات 
خلاف فصل الأمة ؛ شللى ‏ أه ٠‏ و يرافقه ما فى الظهيرية و جامع انحيونى : ٠وضدة‏ 
لبد مثل موضحة الحر تقضى بخمسائة درم الا نصف درم , ولو قطع أصبع عبد 
عدا او خطأ و قيمته عشرة آلاف او اكثر فعليه عشر الدية الا در ؛ معراج ‏ 
قاله فى رد انحتار . لآن عند الامام أن القيمة ف العبد كالدية فى الحر فلما جاز تقديرحت 


جين 


كتاب الحجة الديات - جر اح العيد ج-4 


الخر السن والموضه و مأ سوق" ذلك 0 قُّ هو طدته إرشها تصضصف عر شمته » 
وف يده ضف قبمته: وكذاك عننه وف الأمومة و الجائقنة لك قبنته وى 
منملته عشر و نصف عشر قبدته ٠‏ و قال أل المديئة : فى موضحة العيد نصف 
غثر كنات أو فاته عير و تضقن الكريق نه :و مويق اق 
كل واحدة منهما ثلث ثمنه . فوافقوا أب حنيفة فى هذه الخصال الأربع ", 
وكالوا فيا سوى ذاكا: ما نقص من قله ' 

قال حمد بن الحسن : كيف جاز لاهل المدينة أن بتحكزأ فى هذا 


كغان كاه لمر جار تقدير مان جناية العبد بقيمته » ولأآن التقدير' قد دخل 
على الجنا بة عليه فى النفس حى لا بلغ الدية اذا كان كثير القيمة لجاز ان يدخل 
فى ضان الجنابة فها دون التفس كالحر ‏ قاله فى البدائح ؟ و الله اعم : 

(1) فى موطأ مالك مع الزرقانى ج ؛ ص ١‏ : (مالك انه بلغه ان مبعيد بن الأسيب 
و سليات بن يسار كانا بقولان : فى موضحة العيد نصف عثر ثمنه  )‏ اى قبمتة؛ لآن 
الخر فى موضحته نصف عشر ديته يا فى الحديث ٠‏ وفى الموضحة خهس» والمعتير فى الرقيق 
قيمته ‏ اه شرح الزرقانى ٠‏ (مالك انه بلفه ان مروان بن الك كان يقَضى ف العبد صاب 
بالجراح أن على «ن جرحه قدر ما نقص من تمن العبد) , قال مالك : الامى عندنا ان فى 
«وضحة العيد نصف عشر 0 وف متقلته العشر ونصف العشر من ثمنه . و فى مأمومته 
وجائفته فى كل واحدة منهها ثلك ثمته ا امه 

(9) م علءته من مذهب مالك قله و عندنا مأ قدر' من دبة الجر قدر من قيمة العيد ٠‏ 
(؟) هذه مقولة الام حمد رحمه اس واتفوا فيها أيا حنفة ٠‏ 

(؛) قال مالك فى الموطأ: و فيا سوى هذه الأصال الأربع ما يصاب به العيد ما نص 
من ثمنه : ينظر فى ذلك بعد ما يصم العبد و يرأ 5 ما بين قيمة الءبد بعد أن اصابه 
الجر ح و قيمته دا قبل ان ,صيبه هذا ثم يغرم الذى أصابه ما بين القيمتين ‏ اه ٠‏ 


ينين 


كتاب المجة الدبات 5 جراح الحيد 3- 4 


فيختاروا ' هذه الخصال الأربع من ناسنال ؟1دازات لو أن أهل 
البصرة قالوا : فحن تريد خصلتين أخريين ؛ و قال أل القام : فانا تريد 
ثلاث خصال أخر ؛ ما الذى ير دبه عليهم' ؟! فيتبغى أن ينصف الناس 
و لاتحم فبقول: قولوا بقولى ما قلت من شىء ؛ إلا أن يأنى أهل المدينة 
فم قالوا من هذا بأثر فنتقاد له '1 وليس عندمم فى هذا أثر'. فيفرقون 
به بين هذه الأشاء *, فلو كان عندم جاؤنا به فما سمعنا من آثارهم, فاذا 
0 يكن هذا فيننى الانصاف. فاما أن يكون هذا على ما قال أبو حنيفة فى 
الآشاء كلهاء و إما أن تكون الاشياء كلها شيئا واحدا فكون فى ذلك كله 


من هذه الخصال أو غيرها ما نقص من العيد من قمته 0 


)00( روطن الوك للانها نحت , أن الناصية الداخلة على يا 2 موأ ٠6‏ 

(؟) لس عندثم من التصوص ما برد به عليهم »و الخال ان قول اهل اليصرة واهل 
الششام خلاف التفقه و اصول الاجتهاد »و الخصلة بممنى المسألة ٠‏ 

(م) انظركيف صرح أنهم اذا جاؤنا يحديث على ما قالوا فحن : ننقاد لهءولا نستطيع 
ولا نقدر على خلافه» بشرط ان يكون دا على اصول الحديث ٠‏ 

)4( ولا يقال أن مالك روى بلاغا ذاك عن ان المسيب وسلمان' بن سار ما قدم 0 
فان قولىا اجتهاد منهما ولبس د بثك ولا اثر عن الصحابة 08 دن جتهد 6 اجتهدا ل 
و نحن رجال وثم رجال ٠‏ 

)0( الأمال و الاشاء ههنا عع واحد عو المراد بها حم هله الاصال . 

(1) 5 هو مذهب الامام مداو أى يوسفء و لعل الامام رجع إله 6 روى عن 
أبى بوسف رحمه لله تعالى ٠.‏ 


يلد © باب 


كتاب الحجة الديات _ القصاص بين الماليك 
أن التضامن ون المبالك! 


قال أبوحئيفة رضى الله عنه: لا قصاص بين الماليك فما بينهم' إلا فى 
النفس . و قال أهل المديئة : القصاص بن الماليك كهيثته بين الأحرار' 


نفس الامة بنفس العيد و جرحها كرح * . 


ج-4 


وقال أبو حنيفة : إذا قتل عبد عبدا متعمدا فظليولى العيد المقتول 
القصاصء و ليس له غير ذلك إلا أن يعفوء فان عفا رجع العبد القاتل إلى 
مولاه ولا سيل لمولى العبد المقتول عليه” . و قال أهل المديئة : مولى العيد 


٠ هل يحب أم لا؟ و حكنه فى الياب الذى بعده‎ )١( 

() الذن لرجل واحدء غير المدبر و المكاتب و ام الولد ٠‏ 

(م) فى الموطأ : و الأمى عندنا فى القصاص بين الماليك كيئية قصاص الاحرار نفس 

الآمة بنفس العبد و جرحها بحرحه ‏ اه ٠‏ قال الزرقانى : الآية (رالنفس بالنفس» 

ثم قال بر و الجروح قصاص © اه ٠‏ 

)0 كذا فى الاصلء و فى الموطأ دو جرحها بخرحهء بالباء الجارة و هو الصواب, 

لا بالكاف الجارة ؛ فان مفهوم العبارة بالكاف غير مفهوم العبارة بالياءءم لايخ ؛ 

و المقصود بالبيان هو الآول لا الثانى الذى بالكاف فانهم ٠‏ 

() فى الموطأً: فاذا قتل العبد عبد عمد! - الى آخره» يعن لاسبيل مولى العبد المتتول 

بشىء بعد العفو ذانه اذا عفا سقط القصلص عنه فلا ينقاب مالا عندثا و رد العبد 

الى مولاه ولم تكن له ادية لآن حق الو فى القصاص عينا فقط ‏ وهو أحد قولى 

الشافى ؟ وقد أسقطه لا الى بدلء و من له المق اذا اسقط <قه مطلقا و هو من 

اهل الاسقاط سقط مطلتا لأنه اذا عفا فالظاهر انه لا يطاب الثأر بعد العفو 

قلا بكون له حق اخذ الدية فلا محالة رد العبد الى مولاه ولاشى» اول العبد المتتول ٠‏ 
88 
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المتتول بالخار ذان غاء قتل و إن شاء أذ العقل '. فان أخف العقل أخد 
في لوزن عانترك الع اانا اعطن عن المبد المتتول .يوان كاء 
أسلم غدهء'قاذا أسليهة فليس علية غيز ذلك ؟ :او لشن لرزف: العذ اللقتول 


إذا أن العيد العاتل أن شتله" و ذلك كله قَّ القصاص' بسن العسيد قَّ قطع 


)١(‏ فى الموطأ : فاذا قتل العيد عبدا عمدا خير سيد العيد المقتول فان شاء قتل العبد 
القائل و ان شاء اخن العمل ؛ فان اخيذ العقل اخذ قيمة عيدهء و أن شاء رب العبد 
القاتل ان يعطى ثمن العيد المقتول » فاذا اليه فليس عليه غير ذلك و ايس ارب العبد 
المقتول اذا عذال القائل و رضى به : أن يعَتله ء وذلك ف القصاص كله بين العبيد فى 
قطع البد او الرجل و أشباه ذلك بمنزلته فى القتل ‏ انتهى ١‏ وجرابه فى كلام عمد بعدمء 
(0) لآن الرقق انما فيه قيمته.و لو زادت عل دية الحر وحيائذ فيخير سيد العيد القائل 
كا قال اه شرح الزرقانى ٠‏ 
(") فى الموطأ: و ان شاء رب العيد المتول أن يعطى من العيد المقتول (اى قيمته 
5 عبر به أولا ) فعل و ان شاء أسلم عيده لان فى إازامه القيمة ضررا عليه فيتخيره 
بنفيه - أه شرح اازد قانى ٠‏ 
(:) لآنه اسل الجانى و ليس هو الجانى ٠‏ 
(ه) لآن عدب له عن قتله اولا بمنزلة العفو عن الدبة . لما خمير سده فى اسلامه 
و فداه و اسله لم يكن لذلك قتله بعد العفو. ( قلت : فيه نظر ظاهر لأانه اذا عما 
سقط القصاص بدون بدل عنه يا بينته اولا فافهم ) ولا يشكل بير سيد المةتول 
أن المذهب ان الواجب قف العمد القتل او العفو مجانا ( قات فالتخبير و اذ الدية 
لا يحوز) و ليس له إلزام القائل الدية لانه فرق بأن المطلوب هنا غير القاتل وهو السيد 
و لاضررعليه فى واحد ما يختاره ولى الدم بمخلاف الخر فله غرض ف اغناء ورثته امح 
لع (م) اليد 


كتاب الحجة الديات ‏ القصاص بن الماليك ج-؛ 


“اند والرجل و أشاه ذلك عنزلته فى القتل . 
قال مد بن الحدن : إا قتل العبد عمدا وجب عليه القصاص 

شئى أن قال: هذا الوجه أن يقول فى الجر يتل الحر عمدا إن ولى 
المقترل .إن شاء قتل و إن شاء أخذ الدية ٠١‏ أرأيم [ذا أراد أن بأخذ 
الدبة فقال القائل : «اقتل أو دع ليس لك غير ذلك» فأبى ولى المقتول 
أن يقتل إلا أن يأخذ الدية". أو رأيت لو أن رجلا حرا قطع يد رجل 
حرعمدا فقال المقطوعة : بده آخذ دية اليدء فقال القاطع : ٠‏ اقطع أودعء أ كان 
حبر القاطع على أن يعطيه دية اليد" ؟ و ليس هذا بثىء و ليس له إلا القصاص 
إما أن يأخذ و إما أن يعفوء قال الله عزو جل فى كتابه لا ان النفس 
بالتفس و العين بالممن 6 - الآبة, فا استطيع فيه القصاص فليس فيه 
إلا القتصاص كا قال الله عرز وجل و ليس فه دية و لامال» وما كان 
من خطأ فعليه ما سم الله فى الخطأ من الدية المسلية إلى أهلهء قفن حكم 

اح شرح الزرقائقى ٠‏ قلت: و هذا اليا لايخلو عن انظارء كا لايفى على 
اولى الأبصار ‏ تدبر ٠‏ (+) كذا فى اللأصلء و فى الموطأ : وذلك فى القصاص كله 
بين العبيد ء وبين المفهو .ين بتقدم كله و تأخيره فرق»ءك لا يخنى ٠‏ 
(1) و هذا لا يعوز لاله خلاف النص لحك فان فيه القصاص او العفو لآن الدية 
تكون فى الطأ لا فى العمدء و النظير فى العمد ٠‏ 
(م) لا يحير على ذلكء كيف و فى النص حكم القصاص او العفو لا الدية وهى فى 
الخطأ لا فى العمد ٠‏ ْ 


(م) لاير عليه قطما لآن الجير خلا حكم الشرع فليس فيه إلا القصاص ٠‏ 
لق كلها 


كات الحجة الدياأت ادة اهل الذمة ج-: 


بغير هذا فهو مدع فعليه البيئة' فى نفس العيد و غير ذلك ! ثن و 95 له 
القضاص فى عبد أو حر لم بكن له أن يصرفه إلى عقل » و من وجب له عقل 
فليس له أن يصرفه إلى قود فى حر و لا مماوك؛ فن فرق بين المماوك فى 
هذا وبين الحر فليأت عليه بالرهان من كتاب الله عز و جل الناطق و هن 
السئة اممو 5 


ب دية أهل الذمة ' 


عمد قال : قال 1 حيفة رضى الله عنه : و دية اليهودى و النصراق 


* هونص الحديث التو ابر 'البيئة للد ى فى حلم الشهادة وف ااتنزيل فى هو اضع مئة‎ !)١( 
المشهورة بين الصحابة و التاعين و أنئمة الفقهاء و المحدثين» و من يقدر على‎ )١( 
القولء بأن الخنفية يخالفون القرآن» و اللأحاديت اذا ثبتت بأصول قرروها فى‎ 
قبول الاحاديث و العمل بها؛ و بيان الامام شمد رحمه الله هذا برد كل ما تفوه به‎ 
. ان حزم:فى أنحل يضيق عن ذكره و رده هنا نطاق البيان وانت تعلم انه تطويل‎ 
٠ بلا طائل فلهذا موضع آخر ان شاء الله تعالى‎ 

(م) هذه المسألة طويل الذيل ومعركة للآراء بين الفتهاء و المحدئين :قتضى طول البان 
م يأى «عندنا دية المسلم و الذدى و لوكان مجوسيا سواء؛ و قال مالك: دية اليهوودى 
و التصراقى ستة آلاف درم لتوله عليه الملام ٠‏ عل الكافر نصف دية المسل » 
و الكل عنده اتنا عشر ألفا . و قال الشافعى : دية النصران و اليهودى اربعة آلاف 
درم و دبة الموسى ثمامائة درهء لآنه روى هكذا ؛ و هذا على قوله القدم و به 
قال أحمد و مالك فى رواية »و على قوله الجديد ثلث المائة من الأبل أو قيمة ااثلثك 
عند نقدهاء و كذلك ف المجوسى؟ و لا ما ورى عن أبن عياس أن النبى صلى الله عليه 
و سم ودى المعاهدين اللذين كانا على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل و قتلهما عمرو 
ابن امية الضمرى بماته .ن الابل؛ و قال عليه السلام «دية كل ذى عهد فى عهده حت 

زفق 


كتان ليده الديات ‏ دية أهل الذمة 


ج-؛ 
7 الجوسى مثل دية المر المسلم'ء وعلل من قتله من المسلين القود' . و قال 
أهل المديئة : دية اليهودى و التصراق إذا ققل أحدهما نصف دي الخر المسلء 


ودية المجوسى عان مائة درق" 5 


آلف دينار » و عن الزهرى أن أبا بكر وعمر رضى الله عنهما يحعلان دية الذى مثل 
دية المسلم » لا يقال ان نقص الكفر فوق نقص الآانوئية و الرق فوجب ان تتقص 
ديته بهء لآن الرق اثر الكفر فاذا انتقص بأثره فيه ففيه اولى للأنا نقول : نقصان 
دية المرأة و العبد لا باعتبار نقصان الأنوثة و الرقية بل باعتبار نقصان صفة المالكة, 
فان المرأة لا بملك النكاح ء و العبد لا يماك المالء و الحر الذكر بملكههما ٠‏ فلهذا 
زادت قيمته و نقصت قمتهاء و الكافر ساوى الملل فى هذا المعى فوجب أن بيكون 
بدله كيدله - أه عيى فدح القدير ملا مسكين اه كنوز الحقائق ٠‏ 

)١(‏ وهو مذهب أبن مسعود: و وى عن على و أبى 220 و عمان رضى الله 
عنهم ؛ و به قال الشعبى و اانخعى » و بهذا قال عطاء و مجاهد و علقمة و ايوحئيفة 
و اصحابه والثورى وعْان البتى و الحسن بن حى و ريعة بن الى عيد الرحمن و غير م 5 
اه الجوهر التق ٠‏ 

(0) اى القصاصء و قد أشيعت الكلام فى هذا الاب فى الجزء الثالك ٠ن‏ شرحى 
لكتاب الآثار . 

(*) قال مالك فى باب دية اهل الذمة : مالك أنه بلغه ان عمر بن عبد العزيز قضى أن دية 
اليهودى او النصراقى اذا قتل احدهما .ثل نصف دية الحر المسلم ‏ أه ٠‏ قال اازرقانى: 
لقوله صل الله عليه و سل «عقل اهل .الذمة نصف عقّل المسلين » رواه الن'ئى » وهو 
فى الترمذى بلفظ «عقل الكافر تصف عقل الملى »اه و فى عتود الجو أهر ج لاص 140 : 
أبو حنيفة عن الزهرى عن النبى صل الله عليه و سل اله قال «ددية اليهودى و التصراق 
مثل دية الحرا المسل» رواه الحارثى من طريق الى حذ فة اتماق بن بشرالبخارى عه #ح 

ولق 


كتاب الحجة الديات ‏ دية أهل الذمة 58 


ح ابوحنيفة عن الزهرى عن الى بكر وعمر رنغى الله عنهما انهما قالا: دية اهل الذمة 
مثل دية ار المسل كذا روآه طلحة من طريق انى بلال عن الى يوسف عنه ؛ 
ابو حنيفة عن الى العطوف الجراح أبن المتهال عن الزهرى عرزن ألى بكر و عبر 
رضى الله عنهما قالاء دية اليهوودى و التصراقى مثل دية الحر المسل كذا رواه ابن 
خسرو من طريق ممد بن الحسن عنه 4 ابو حنيفة عن لينم بن أنى هيم ان النى 
صلى الله عليه و سل و ابا بكر و عمر و عنمان قالوا : دية المساهد دية الخر المسلم - 
كذا روآه مهد بن الحسن عنه ؛ ابو حنيفة عن الحم بن عتيبة ان عليا رضى الله عنه 
قال : دية اليهودى و التصرانى و كل ذىكدية المسل -كذا رواه عبد الرزاق فى مصنفه 
عنه؛ و هذا قول اصتابنا. و قال مالك : دية الذى منتة آللاف درهم» و قال الشافعى: 
دية الكتانى اربعة آلاف درم و دية المجوسى ثمان مائة ؛ و قد د البيهق بابا فى 
السان فى هذه المسألة ذكر فيه ما يوافق مذهيه و ما يخالفه» و تحن ذا كرون كلامه 
و متكلمون فيه بمشيئة الله تعالى و عونه : فأول ما ذكر فيه حديث الكتاب الذى 
كتيه صلى الله عليه و سل لعمرو بن حورم و فيه «و ف النفس المؤمنة ماثة من الابل» 
فاحتج به عملا بالمفهوم » و لا يق أن خصمه لا يقول بالمفهوم » و من قاعدته حمل 
.المطلق على إطلاقه فيجرى ما ورد فى بقية الروايات من قوله صل الله عليه و سل ٠‏ 
«فى النفس مائة ءن الابل:» و نحوه على اطلاقه . و حديث «و ف النفس المؤمنة » 

على تقييده . ثم ذ كر عن ثابت الخداد عن ابن المسيب أن عمر قضى فى دية اليهودى 
و" اتضران بأزيئة [لآف:؛ و الكلام ممه فيه من وجهين : أولا ثابت الخداد بجهول 
لايعرف» و لذا قال الذهى فى عتصره : و من ثابت الجداد ؛ و ثائيا فقد ذكر” 
مالكو ابن معين ان ابن المسيب لم يسمع من عمر و قد جاء عن عير خلاف ذلك » 

قال عبد الرزاق فى مصنفه " حدثنا رباح بن عيد الله اخيرى حنيد الطويل انه سمع انس 
. أن مالك يحدث أن يهوديا قتل غيلة فقضى فيه عمر بن الطاب باثى حشر ألف درم » حت 

لق )8١(‏ وقال 


كتاب الجة الديات دية اهل الذمة ج-4 


حت و قال الطحاوى: حدثنا ابراهيم بن منقذ حدثنا عبد الله بن يزيد المقرئى عن سعيد 
ابن ايوب حدثنا يزيد بن الى حيدب أن جعفر بن عبد الله بن اللحكم اخبره ان رفاعة 
ابن السموال اليهودى قتل بالشام لعل عبر ديته ألف دينار ؛ فهذا السند على شرط 
مس خلا أن منقذ و هو ثقة اخرج له الا كم فى المستدرك و ابن حبسان فى صضيحه » 
ثم أورد البيهق عن ابن عيينة عن صدقة بن يسار : ارسلنا الى سعيد ن المسيب نسأله 
عن دية المعاهد ذقال.: قضى فيه عمان بأر بعة لاف درم » قال فقلنا: فن قله ؟ 
قال: سينا ؛ و قال فى كتاب المعرفة : ارادوا ان ان المسيب كان يقول مخلاف 
ذلك ثم رجع الى هذا ؛ قلت : السياق لايدل على هذا »و قد روى عن عمان وان 
المسيب خلاف ذلك؛ اما عن عثمان فسأنى الكلام عليه قرياء و أما عن ابن المسيب 
فأخرجه ابو داود فى مراسيله بسند صحيح قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم 
«دية كل ذى عهد فى عهده ألف دشار » و ذكر ابن عبد البر فى التَهيد بسنده عن 
جماعة منهم أبن المسيب انهم قالوا : دية المعاهد كدية المسلم ؛ و روى الطحارى 
عن أبن المسيب بسند حسن مدل ما رواه ابو داود فعلم من ججمرع ذلك انهلم كن يمن 
قال لاف ذلك ؛ 5 ذكر البيهق (و روى عن عمان يخلافه » و هو باسئادين 
احدهما غير محفوظ و الآخر منقطع؛ ذكرا فى باب: لا يقتل مؤمن بكافر ) ؛ قلت : 
أراد بذلك معمر عن الزهرى عن سالميعن ابن عمر ان رجلا مسلا قتل رجلا من اهل 
الذمة عمدا و رفع إلى عمان خل: يقتله.و غاظ عليه الدية مثل دية الملم » و كأنه اشار 
الى هذا السند الذى هو غير حفوظ ء و اما المنقطع فا.رواء الشاففى عن محمد بن الحسن 
عن ممد بن يزيد عن سفيان بن حسين عن الزهرى أن ابن شاس قتل رجلا هن انباط 
الشام ذرفع الى عثهان و فه: لعل ديته ألف دينار ؛ و وججه انقطاعه ان الزهرى 
لم يدرك هذه القضية؛ و قد تقدم فى ذلك الباب الكلام على رجال هذا السند؛ و حديث 
معمر عن الزهرى اخرجه عبد الرزاق فى مصنفه من وجهين؛ وذ كر ابن حزم انه فى ح 


ديق 


كتاب الحجة الديات - دية اهل الذمة اج 03 


ح غابءة الصحة عن عمان فلا ادرى ما معنى قول الهق « غير محفوظ »؟ و قد روى 
القوى تق اخر اباضاطى رق ان مره عن الأعرى قال انع ده الهريق 
و النصراق فى زمن رسول الله صل الله عله و سم و لأف بكر و عمر و عئان مثل دية 
المسل افلا كان عماى 8ب الخزيف 4و هذا شوق مازوى عن عيان بالسندن المذكورين 
فصار هذا الآثر مرويا عن عمان من ثلاثة اوجهء احدها متصل صصح .و الأخرات 
منقطمان ؛ و الماقطع عند الشافعى يقوى بمنقطع مشله فكيف بهذين! ثم ذكر 
الببهق من طريق انى صالح عن ابن فيعة عن يزيد بن الى حييب عن الى اير عن عقبة 
ني اتدعنه رفعه قال : دية امجوسى ثمامائة درم و سكت عنه , و قال الذهى : 
أسناده ضعيف . و قال الطحارى : لا نعم شيئا روى عن النى صلى الله عليه و سل 
فى دية اجوسى غير هذا الحديث الذى لا يثبته اهل الحديث لاجل ان لهيعة لا سها 
من رواية عيد الله ابى صالح عنه » و ذكر من رواية ابن وهب عن أبن 0 
ابن الى حبيب عن أبن شهاب أن عليا و ابن مسعود كانا يقولان فى دية الجومى .ثله ٠‏ 
قلت: هو منقطع ثم قال : و أما حديث الى بكر بن عياش فعن الى سعيد البقال عن 
عكرمة عن ابن عباس : جعل رسول الله صلى الله عليه وسل دية العام بين دية الحر المسلم 
و كان لها عهد ؛ و فى لفظ احمد بن يونس : جغل دية المعاهدين دية الل » فأبو سعد 
سعيد بن المرزبان لا يختج به! قلت : اخرج له البخارى ف التأريخ و الثر.ذى و ابن 
ماجه » و هو ضعيف مدلس ٠‏ و قال أيضا : ثم ظاهره بوجب أن يكون كديث 
عمرو بن شعيب » قلت : يعنى بسه عقل الكافر نصف عقل الأؤمن ؛ ثم قال : و رواه 
الحن نن عمارة عن الحم عن مقسم عن ابن عباس قال : ودى رسول الله صلى الله 
عله و سل رجلين مر المشر كين كانا منه فى عهد دية الحر المسم ٠‏ فكأن الببيق 
يجعل الدية فى قوله « دية الخر المسلم » مقسومة على العامميين فيحصل لكل وأحد 
النصف و رواية الحسن بن عمارة تنق هذا التأويل و تصرح بأندية كل واحد حت 
كان 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج -؛ 


منهما دية مسل » الا ان البيهق تكلم فى الحسن بن عمارة و قال : انه متروك» وقد 
اخرج الرمذى و ابن جرير الطبرى هذا الحديث هن رواية يحى بن آدم عن الى بكر 
ان عياش و لفظهها : ودىء العام بين بدية المسلمين؟ و هذا يقوى رواية الحسن وق 
تأويل البيهق» ثم روى عن نافع عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال 
«دية الذى دية المسلم» و قال: و رواه ابو كرز عبد الله بن عبد الملك الفهرى وهو 
متروك ء و لكن تقدم عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر فى قصة عمان ما يؤيده ؛ ثم 
ذكر البيهقى من حديث أبن جريجج عن الزهرى :كانت دية اليهودى و النصرانى دية 
المسلم فى زمن رسول الله 1 الله عليه و سم وابى بكر و عمر و عمان ‏ الحديث» 
ثم ذكر ان الشافى رده لانقطاعه» و ان الزهرى قبيح المرسل »و قد روينا عن 
عمر و عهان ها هو اصح منه ٠‏ قلت : هذا الحديث ذكره ابو داود فى مرأسيله سند 
يح عن ربيعة بن الى عيد الر+ن قال : كارف عقل الذى عقل المسلم فى ذمن 
رسول أله صلى الله عليه و سلم و زهمن لف بكر و زهن عمر و زمن عمان حتى كان 
صدرا من خلافة معاوية الحديث ٠‏ قال ابو داود : روآه ان اماق و معمر عن 
الزهرى نحو هذا و حديك ابن اماق احمء و ذكر عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر 
عن اازهرى نحوه و زاد اعرف قال الزهرى : و لم يض لى أن اذا كر عمر بن 
عبد العرير فاخيره ان قد كانت الدية تامة لآهل الذمة ؛ قال معمر : قلت للزهرى : 
بلفنى ان ان المسيب قال : دبته أربعة آلاف ! قال : أن خير الآمور ما عرض على 
كتاب الله , قال الله تعالى ل[ فدية مسلة الى اهله 4 ٠‏ و اخرج ابو داود أيضا فى 
مراسيله يستد رجاله ثقات عن سعيد بن المسيب قال قال رسول الله صل الله عليه 
رس «دية كل ذى عهد فى عهده ألف دينار» ؟ وقد تأيد هذا المرسل عرسلين دين 
وبعدة أحاديث مسندة وأن كان فيها كلام وبمذاهب جاعة كثيرة من الصحابة و من 
بعدثم فوجب أن يعمل به الشاففى كا عرف من مذهبه ٠‏ وفى التهيد: روى اماق حت 


أغضن : عن 


كات المجة ألديات - دية اهل الذمة ْ 5 


حت عن داود بن الحسين عن عكرمة عن ابن عباس فى قصة بنى قريظة و ببنى النضير انه 
صلى الله عليه و سم جعل ديهم سواء دية كاملة . و عمر و عنهان قد اختاف عنهما » 
وقد تقدم عن عثهان موافقة هذه الأحاديث من وجوه عديدة بعضها فى غاية الصحةء 
ا قدمئا عن ابن حزم , و هذا هو الذى دل عليه ظاهر كتاب الله تعالى للأنه تعالى 
قال لؤرو من قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمئة ودية مسلة 4 ثم قال ل و ان 
كاك من قوم بينم ر بينهم مثياق فدية مسلية 4 والظاهرأن هذه الدية هى الدية الأولى» 
و كذا فهم جماعة من السام ؛ قال أن الى شية : حدثنا عبد الرحم هو ابن سليات 
عن اشعث هو أبن سوار عن الشععى و عن الحم و حاد عن ابراهي قالا: دبة اليوودى 
و التصرانى و الحرنى المعاهد مثل دية المسل »و نساؤجم على النصف من دية الرجال ؛ 
وكان عام الشعى يتلو هذه الآية بإر و ان كان من قوم بينم و بينهم ميثاق فدية مساءة 
الى اهله )6 و اشعث و ان تكلموا فيه يسيرا فقد روى له مسلم متابعة و اخرج له ابن 
خرمة فى صحيحه و الا م فى المستدرك ‏ و قال ابنابى شيبة أيضا : حدثنا اسمعيل بن 
ابراهم عن أيوب عن الزهرى سمعته يقول : دية المعاهد دية امل » و تلا الآية السابقة ‏ 
و هذا السند فى غاية الصحة » فلو كان مذهب عمر و عمان م ذهب إليه الشافعى ‏ 1ا 
تركت هذه الآدلة لوحا فكيف و قد اختلف عنهما ؟ ؛ فتأمل و أنصف ٠‏ ثم ذكر 
اببهقى"( عن: الحسن بن صالل عن على بن الى طلحة عن القساسم بن عبد الرمن عن 
ابن مسعود قال: هن كان .له عهد أو ذمة فديته دية المسلم ) ثم قال (و هذا الموقوف 
منقطع ) قلت : هذا مذهب ابن مسعود مشهور و ان كان منقطعا ٠و‏ قد اخرج 
عبد الرزاق عن معمر عن ابن الى بج عن مجاهد عن أبن مسعود قال : دية المعاهد 
مثل دية المسم ٠و‏ قال ذلك على أيضاء و هو أيضا «نقعلع الا ان كلا منهما يعضد 
الآخر؛ و ذكر غيد الرزاق أيضا بسندين صصحين عن النخعى و الشعى : أن دية 
البهوردى و النصرانى كدية المسل؟ و ذكر أيضا عن ابن أجريح عن يعقوب بن عتبة عت 
ْ لياق (م) وابسمعيل 
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ح و أتمعيل بن #د و صال قالوا: عقل كل معاهد من اهل الكذر كمقّل المسلين 
ذكرانهم و اناثهم »جرت بذلك السئة فىعهد رسول الله صل الله عليه وسل » و بهذا 
قال عطاء و مجساهد و علقمة و النخمى » ذكره منهم ابن الى شيبة بأسانيده» وفى 
التهذيب لابن جرير الطبرى : لاخلاف أن الكفارة فى قتل الملم و المعاهد سسواءء 
وهو تحربر رقبةء فكذلك الدبة ؛ و رد على.من يوجب مالا شك فيه و هو الأفل 
وذلك أربعة آلاف اليهودى و مابماثة للجوسى » فقال : هذه علة غير صيحة , وحم 
على الاقل على غير اصل من الكتاب و السنة» و كل قائل يحتاج الى دلالة على 
صحة قوله ٠‏ و فى الاستذكار :و قال و ابو حنيفة و اصصابه و الثورى و عمان الى 
و الحسن بن حبى :دبة المسل و الذى و الجوسى و المعاهد سواء وهو قول ابن شهاب: 
و روى عن جماعة من الصحابة و التابعين ؛ و روى ابراه بن سعد عن أبن شهاب 
قال : كان ابو بكر وعمر و عمان يحعاون دية اليهودى و اانصرانى الذميين مثل المسلم. 
و الله اعلء قلت : هذا كله فى الجوهر النق ج م ص ٠١-٠٠١‏ بتغير رسير. 

)١(‏ فى الموطأ مع الزرقاتى ج ؛ ص ٠؛:‏ مالك الام عندنا أنه لايقتل مسل بكافر الا ان 
قله 5 قتل غيلة فيقتل به أه ٠‏ قلت : روى الامام ابو حنيفة عن ربيعة بن أنى 
عبدالرحمن هو ربيعة الرائى عن عبدالرحمنين البيلمانى قال قل النبى صل الله عليه ول مسلا 
عفاهو يو قال انا احق من وف بذمته ‏ كذا رواه الحارث عن يد بن قداءة الراهد 
البلخى عن مد بن عبدة بن ليم عن شيابة بن سوار عنه فى جامع المسايد ج ١‏ ص 10/88 ٠‏ 
قلت :لم أجده فى كتاب الثثار لأبى يوسف. و قال الحافظ الطعحاوى : و وافق 
ذلك أيضا » و شده ما قد روى عن النى صلى الله عليه و سلم و أن كان منقطعا : حدثنا 
؛ أبن مرزوق حدثنا أبو عامس حدثنا سليات بن بلال عن ريعة بن الى عبد الرحمن 
عن أبن البيلمساتى ان النبى صلى الله عليه و سل أنى برجل من المسلمين قد قتل معاهدا ح 

طق 
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ح من أهل الذمة فضرب عنقه و قال: اذا أولى من وفى بذمته ؛.و اخترج ابو داود 
فى المراسيل عن سلبان بن بلال عن ربيعة بن الى عيد الرهن عن اين البيلسانى 
عركة. أن رول الله صل الله عليه و سل اتى برجل من المسلين قتل معاهدا من 
اهل الذمة فقدمه رسول الله صلى الله عليه و سم فضرب عنقه و قال رسول الله 
و سل صلى الله علبه و سل : انا ارلى من اوفى بذمته ؛ قال ابن وهب : تفسيره انه 
قتله غيلة ( قلت : الحديث لا يدل على ذلك بوجه من الوجوه فسره على مذهيه هن 
غير دليل ) و اخرججه الدارقطى مرفوعا فقال : ربيعة عن عبد الرحمن بن البيليانى 
عن أبن عير رفعه انه قتل مسليا بمعاهد وقال: انا | كرم من وفى بذمته ؛ و قال: تفرد 
بوصله ابرأهم بن الى حى عن ربيعة» و قد روآه ابن حريج عن ريعة فلم يذكر ابن 
عمر ‏ اه ؟ و قال البيهق : فى الاسناد الى ابراهي ‏ عمسار بن مطر و هو كثير الخطأ 
والحفوظ عن ابراه كذلك ؛ كذلك اخرجه الشافعى عن ابراهيم - أه؛ واخرجه 
عبد الرزاق عن الثورى عن ربيعة» و اخرجه الدارقطى ف الغرائب من رواية حييب 
عن مالك عن ربيعة كذلك. و قال البيهق : ذكر عن ابى عييد قال بلغى عن 
ابن ابى يحى انه قال : اما حدثت ربيعة به فاذن دار على ابن الى يحى عن ابن 
١‏ الببإيانى ؛ قلت : و الذى عند الى داود فى الراسيل عن ريعة عن عبد الرحمن بن 
البلياى حدثه انه عليه السلام ‏ الحديث ؛ فقد صرح فى هذه الرواية بأن ابن اابيلناى 
حدث ربيعة و خترج ابن أبى يحى من الوسط و لم يدر الحديث عليه » وما ذكر عن 
أبى عرد بلاغ لم يذ كر فو لق لخان' ل اع ا واقيق روف 50 من وجره 
آخر مرسلا رواه ابو داود عن ابن وهب عن عبد الله بن يعقوب عن 
عبد الله بن عبد العزير بن صالح عن الحضزى قال: قتل رسول الله صل الله 
عليه وسل يوم خبير مسلما بكافر قنله غيلة وقال: انا اولى ‏ او: احق ‏ 
من أوف بذمته ؟ هكذا فى نسخة المراسيل» و فى غيرها « يوم حنين » بدل «خيير » ح 


رن 
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ح و قال الطحاوى : حدثنا سلمان بن شعيب حدثنا يحبى بن سلام عن ممد بن الى 
حميد المدتى عن حمد بن المتكدر عن أأنى صل الله عليه و سل مثل حديث ابن 
البيلمانى المذ كور ء و ذكره ابن حزم يعنى حديث أن البيلماقى و لم يعبه غير الارسال ؛ 
قلت : و ابن الليلاتى اذ كور هو مولى عمرء مدنى بزل حران» ضعفه الدارقطى 
وقال: لا تقوم' به حجة اذا وصل فكيف اذا ارسله او كذاك لينه ابن ابى حاتم 
و لكن ذكره ابن حبان ف الثقات ؛ و ربيعة بن انى عبد الرحمن هو شيخ مالك 
مشهور ؛ و أبو عبد الرحن سمه فروخ؛ و مرسل أبن الليللانى الاذكور قد روى من 
طرق عن الى حتيفة و مالك و الثؤرى ثلاثتهم عن ربيعة؛ و كن بهؤلاء اللأمة قدوة 
و قد تابعه بمرسل ابن المتكدر و مرسل عبد الله بن عبد العزيز فصار حجةء 
فلا يعيب الحديث الارسال مع ثبوته من طرق يقوى بعضها بعضا ‏ و الله اعلل ؛ 
ذك حديث آخر بويد هذا المرسل و بشدهء قال الامام ابو جعفر الطحاوى فى شرح 
مشكل الآثار : حدثنا ابرهيم بن أنى داود حدثنا عبد الله بن صالم حدثتى الث حدثى 
عقيل عن ابن شهاب قال اخبرى سعيد بن المسيب أن عبد الرحمن بن ألى بكر الصديق 
قال حين قتل عبر ءن الخطاب : ميرت على الى لوْلوَة و معه الحرضراري فليا بتهم 
#اروا فسقط من يينهم خنجر له رأسان و كد فى وسطهء قال قلت : فانظروا لعله 
الخنجر الذى قتل به عمر ! فنظروا فاذا هو الخنجر الذى وصف عيد الرحمن فانطلق 
عيبد الله بن عمر و معه السيف حتى دعا المرمأن:, فلا خرج إلبه قال : انطلق حى 
تنظر الى فر لى ! ثم تأخر عننه حى اذا مضى بين يديه علاه بالسيف» فلا وجد 
مس السيف قال « لا اله الا الله » ؛ قال عبيد الله: و دعوت جفيئة ركان نصرائيا من 
تصارى الحيرة فليا خرج الى علوته بالسيف فصلت بين عينيه ثم انطلق عبيد الله فقتل 
بنتأبى لؤلوة صغيرة تدعى الاسسلام ؛ فلءا استخلف عثمان رضى الله عنه دعا المهاجرين 
و الانصار فقال : اشيروا على فى قتل هذا الرجل الذى فتق فى الدين ما قتق ! فاجتمع حت 
أرق 
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ح- المهاجرون فيه على كلة واحدة يأمرونه بالشدة عليه و نحثون عمان عل قتله . 
وكان فرج الناس الأعظم مع عبيد الله يولون» لجمفينة و الرمنران «أبعدهما الله 
تعالى » فكبْر ى ذلك الاختلاف ثم قال عمرو بن العاص: يا أمين المؤمنين ان هذا 
الآمل قد اغناك الله من أن يكون بعد ها بويعت: و إتما كان ذلك قبل ان يكون 
لك دى الئاس ساطان ؛ فأعرض عن عبد الله و تفرق إليك الناس عن خطبة عبرو 
ان العاص . و ودى الرجاين و الجارية ؛ قال: ف هذا الحديث أن عبيد الله قتل 
جفنة و هو مشرك و ضرب الهرمزان و هو كافر ثم كان اسلامه بعد ذلك فأشار 
المهماجرون عل عمان بقتل عبيد الله . و على رضى الله عنه فيهم فحال أن يكون قول 
الئتى صل الله عيلله و سل « لا يقتل مؤ مر بكافر » براد به غير الرنى ثم يشير 
المهاجرون و فيهم على على عبان بقتل عبيد الله بكافر ذى ‏ انتهى ٠‏ و تعقيسه اليهقى 
أن فى الحديث انه قزل ابنئة انى لؤلؤة صغيرة تدعى الاسلام» و لا .لم أن الهرمران 
كان كافرا بل قد كان اسم و فرض له عمر انتهى ٠‏ اى فيجوز ان يكون اما استحلوا 
سفلك دم عبيد الله دذا لا >فينة و الرم نان ؛ و الجواب أن فى هذا الحديث مايدل 
على انه اراد تتله بجفينة و الهرمران وهو قو طم «أبدها الله فى_ال أن يكون 
عمان اراد أن يقتله بغيرهها و بشول الناس «ابعدهيا الله »لم لا يقول هم : الى 
م ارد قئله بهذن انما اردت قتله بالجارية لو لكنه اراد قتله بهما و بالجارية ؛ ألا تراه 
يقول : فكثر فى ذاك الاختلاف ! فدل ذلك ان عثان ابما اراد قتله من قتل و فيهم 
والهرمزان و جفينة ؛ ذكر خير مان يويد ما ذ كرا ابو حنيفة عن حساد من ابراهيم 
ان رجلا من بى شيبان قتل رجلا نصرانيا من اهل الهيرة فُكتب والى الكودة 
الى عمر بن الخطاب بذلك فكتب إليه ان ادفمه الى اولياء القتيل فا شاوًا قتلوا 
و ان شاوا عفوا منه ؛ ثم كتب إليه أن : افده بالدية من بيت المال ؛ و ذلك انه بلخه 
انه فارس من فرسان العرب -كذا روآه الحسن بن زياد فى مسنده عنه ؛ و من طريقه حت 


فقا 49 آخر سه 
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حت ان خسرو ف مسنده : (عن انى القاسم بن احمد بن عمرعن عبد الله بن الحسسن الخلال 

عن عيد الر حمن بن عمر عن تمد بن ابراههم بن حبيش عر تمد بن شاع الثلجى 
عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة ‏ جامع المسانيد ج ؟ ص /ا1١‏ و08١1‏ ): 
قال عبد الرزاق : اخيرنا الثورى عن حماد عن أبراهم أن رجلا قل رجلا من اهل 
الكتاب من الخيرة فأقأد منه عمر رضى الله عنه ؛ و فى رواية : فدفع الى ولى له 
يقأل له حنين ؤعلوا يقولون له : اقتل حنين ؛؟ فيقول : حى يجىء الغضب؛ فقالوا ذلك 
ارا كل ذلك حى يجىء الغضب فقتله - هكذا رواه الشافى عن تمد بن الحسن عن الى 
حنيفة مختصرا ( قلت : هو فى جامع المسانيد) و فيه: فكتب عمر بعد ذلك: أن 
كان الرجل لم :تل فلا تقتلوه؛ قال البيهق : فرأوا أن عمر اراد ان يرضيهم من الدية, 
قال الشافى الذى رجع إليه اولى» و لعله اراد ان يخيفه بالقتل و لا يقتله ؛ قات 

أرضامم عن القّل لا ينا فى وجوب القتل » اذمع وجوبه للولى ان يعفو و يأَخذ الدية: 
حى البيهق فيا نقله فى باب أيحاب القصاص فى العمد عن الى العالية فى قوله تعالى 
«ذلك تضفيف من ربكم » يقول : حين اطعمتم الدية » ولم تمل لهل التوراة انما 
هو قصاص لا غيره » و كان اهل الابجيل يقولون : اما هو عفو ليس غيره ؛ دل 
هذه الءة القود والدبة و العفو؛ و اذ فهموا عن قول عمر لا تقتلوه لعلهم برضون 
بالدية لم يكن ذلك رجوعا منه عن وجوب القتل» و كيف يظن بعفر انه يخيرم فى 
قتله أو العفو ثم لا بريد القتل بل التخفيف !.و من ابن يفهم الآولياء هذا المراد من 
قول عمر ؟ فان شاؤا قنلوا ! بل الذى فهموا منه اباحة القتل و لهذا قل »و كيف 
يحل لله أرادة التخفيف فبتلفظ بلفظ يفهم منه القتل لا التخفيف به ؟ ! هذا لا يظن به؛ 
1 آخر جَ الطحاو ى حديث الباب من طريق شعبة عن عبد الملك بن ميسرة عن التزال 
ابن سيرة بلفط : قتل رجل مر المسلمين رجلا من الكفار فذهب اخوه الى عمر 
فكتب عمرانه يقتل؛ لؤعلوا يولون :| قتل حنين . فقول : حدى بجىء الغضبء قال: ‏ 


إلذنا 
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ح فكتب ان يودى ولا يقتل» قال : فهذا عمر قد رأى أيضا ان يقتل المسلم بالكافر 
و كتب به الى عامله تحضرة اصماب رسول الله صلى الله عليه و سل فلم ينكر منهم 
عليه احد فهذا عندنا المتايعة منهم له ذلك: و كتابه بعد هذا «لا يقتل» محتمل ان 
بكرن ذلك كان مته على انه كره أن يبح دمه لما كان من وقوفه عن قتله » و جعل 
ذلك خهة هنح بهذا من القلء و عمل الما عسل ف التثل العدت الثذى تدخله غبهة 
و هو الدية ؟ و قد قال اهل المدينة : ان المسل اذا قتل الذى قنله غيلة على ماله الله 
بتتل به ؛ فاذا كان هذا عندم خارجا من قول النى صل الله عليه و سل دلا يقتل مسل 
بكائر» فا تشكرون على عخالفكم ان كورت كذلك الذى المساهد خارجا من قوله 
صلى الله عله و سل المذ كور ! و النى صلى الله عليه و سلم لم يشترط من الككفار احداء 
نكا كان لمم ان يخرجوا من الكفار من اريد ماله كان لمخالفهم ان يخرج أيضا 
من وجبت ذمته - انتهى ٠‏ و حديث النزالى بن سبرة المذ كور اتعرجه ابن الىشيبة ؛ 
وصحده ابن حزم .و ذ كر البيهق انه ناظر رجل الشافعى فى هذه المسألة فقال الشافعى : 
اخيرنا مد بن الحسن اخبرنا ممد بن يزيد اخير نا سفيان بن حسين عن الزهرى ان ابن 
شاس الجذاتى قتل رجلا من انباط الثدام فرفع الى عنمان فأمس بقتله فكلمه الزيير وئاس 
من اصتصاب رسول الله صلى الله عليه و سم فهوه عن قدله شعل ديته ألف ديتارء 
ثم قال : قال الشافى : هذا من حديث من يحول فان كان غير ثابت فدع الاحتجاج . 
بهء و أن كان ثابتا نقد زعمت انه اراد قتله فنعه الصحابة فر جع لم فهذا عنات وم 
شمعون على أن يقتل مسلم بكافر فكيف خالفتهم ؛ قلت: مد بن يزيد هو الكلاعى مولى 
خولات ابو يزيد أو ابوسعيد ارابو اسماق الواسطى ؛ اصله شاىء ثقة عابد» اخرج . 
له ابو داود و الترمذى و النسانى , و وثقه ابن معين و ابو داودء و قال |حمد : 
كان ثبنا فى الحديث ؟ و سفيان بن حسين بن حسن ابو تمد الواسطى أو ابو الحسن » 
اخرج له البخارى ف التاريخ ومسل والأربعة » فلا ادرى من الذى يحول من هو لاء 16 
كلق 
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فها بعد باب دية اهل الذمة اثرا عن عمان ثم قال و فد روى عن عمّان خلاف هذا 
باسنادين احدهما غير محفوظ و الآخر منقطع و قد ذ كرنا هما فى باب لا يقتّل مومن 
بكافر ‏ اه كلامه ٠‏ و كأنه يشير بالاقطع الى هذا الآثر الذى رواه عن الزهرى, 
و ذ كر البيهق ان المناظر المذ كور قال للشافى : هل ثبت عند عن عم من هذا 
ثىء ؟ فقال الشافعى : و لا حرف » و هذه الاحاديث منقطعة او ضعاف أو مجمع 
الا نقطاع و الضعف ؛ قلت : المنقطع اذا روى من وجه آخر منقطعا كان حجة عند 
الثشافى ؛ ثم ذكر البيهق اثرا عن على رضى الله عنه فال الشافى : اخيرنا عمد بن 
الحسن اخيرنا قيس بن الربيع عن بان بن تغلب عن الحسن بن ميمون عن عبد الله 
ان عبيد الله مولى بى هاشم عن أبى الجزوب الأسدى قال: الى على برجل هن المسلدين 
قتل رجلا من اهل الذمة فقامت عليه البينة فأمى بقتلة لخاء اخوه فقال : قد عفوت ) 
قال : فلعلهم هددوك وا فرقوك وا فرعوك! قال: لاء و لكن تله لا برد على اخى 
وعوضوق فرضيت قال : انت اعم من كانت له ذمتنا فدمه كدمنا و ديته كديئنا ؛ 
شم أشار الى تضعيفه فال عن الدارقطى : ابو الجنوب ضعبف ؛» و قال الشافى فى 
حديث انى جحيفة عن على : ما دل ان عليا لا يروى عن النى صلى الله عليه و سل 
شيئا و يول بخلافه ‏ انتهى ٠‏ فلت قد روى عن الحم بن عتية أن على بن انى طالب 
و ان مسعود قالا: من قتل بهوديا او نصرانيا قتل به ؛ قال ابن حزم : هو مرسل » 
و صح عن عير بن عبد العزين يا رويئا. من طريق عبد الرزاق عن معمر عن عمرو 
ان يمون قال : شهدت كتاب عر بن عبد العزيز الى بعض امرائه فى مس قتل 
ميا فأمىه ان يدفعه الى وليه فان شاء قتله و أن شاء عفا عنه ؛ قال عمرو : فدفع إليه 
فضرب عنقه و انا انظر ؟ و صح أيضا عن ابراهم النخعى قال؛ يقتل الحر المسلم 
باليهودى و التصراق ؛ و روى عن القعبى مثله »و هو قول بن ابى يلى و عمان ح 


١ 1 1‏ كلها 


كات الحجة الديات دية اهل الذمة جَ 4 


ح الى ب اه كلامه ٠و‏ روىاننالى شية بسند صمح ان رجلا من التيط عدا عليه 
رجل من اهل المدينة فقتلة فأنى ابان بن عممان و هو اذ ذاك على المديئة فأم بالمسل 
الذى قتل الذى أن يقتل » و ابان معدود من فقهاء المدينةء قال عمرو بن شعيب : 
ما رأيت احدا اعلم يحديث و لا افقه منه. و الله اعل ؟ بان تأويل الحديث الذى يضاد 
ما ذكرنا اخرج ابو داود ف السئن عن قيس بن عباد قال: انطلقت انا و الآشتر الى 
على رضى الله عنه فقانا ؛ هل عهد اليك رسول الله صل الله عليه و سل شيدًا ' بعهداه 
الى الناس عامة ؟ قال : لا الا ما فى كتابى هذا ؛ فأخرج كتابا من قراب سيفه فاذا 
فه: «المؤمنون كن دماؤم . وثم بد على من سوام؛ و سعى بذمتهم أدناهم » ألا ! 
لا يتل مؤمن يكافر و لا ذو عهد قى عهده ؛ من أحدث حدثا فعلى نفسه » و من 
احدث حدثا او أوى محدثا فعليه لعنة الله و الملانكة و الناس اجمعين» ؛ و اخرجه 
لانو الأكارك واو اخ الخارئ سن طرق البدى يلتاق عرد فال الي 
عليا: هل عندم من رسول الله صلى الله عليه و سم علم سوى القرآن؛ قال: و الذى خلق 
'الحةورأ النسمة ما عندنا من رسول الله صلى الله عليه و سم عل سوى القرآن 
و ما فى هذه الصحيفة ؛ قال : قلت : و ما فى الصحيفة ؛ قال : العقل و فكاك اللاسير 
و أن لا يقتل مؤمن بكافر ؛و رواه اعبد و اصحصاب السين الا النساقى من حديثك 
مرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النى صل الله عليه و سل مثله » و دوآه أبن ماجه 
من حديث أبن عباس و ابن حبان فى صحميحه من حديث ابن عمرء و روى الشاففى 
من رواية عطاء و طاوس و الحسن مرسلا ان رسول الله صل الله عليه و سم قال 
يوم الفتح : لا يقل مومن بكافر ؛ و دوآه الببيق من حديث عيمران بن الحصين 
و عائشة؛ و حديث عمران عند اليزار »و حديث عائشة عند ابى داود و النساق ؟ 
فذهب قوم الى هذه الآثار و قالوا : أن المسلم اذا قتل الكافر متعما لم يقتل به ؛ 


و روى ذلك عن جاعة من الصداية و جاعة من النا بعين و مالك و الأوزاعى 


5 (84) 2 والشافعى 
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ح و الشافى و احمد و اتماق. و احنجوا بهذه الأثار المتقدمة ؛ و خالفهم آخرون 
فقالوا : امحتج به فى حديث على هو قوله « لا يقتل مؤمن بكاذر و لا ذو عهدق عهده» 
و ليس معناه على ما حمام عليه و إلا كان لخناء و رسول الله صل الله عليه و سم أبعد 
اناس من ذلك , و لكان ٠لا‏ يقتل مؤمن بكافر و لا ذى عهد فى عهده» فليا لم يكن 
لفظه كذلك و اما هو «و لا ذو عهد فى عهده» علينا بذلك ان ذا العهد هو الممى 
بالقصاص . فصار ذلك كقوله «لا يقتل مؤمن و لا ذو عهسد ف عهده بكافرء 
و قد علينا أن ذا العهد كافر فدل ذلك أن الكافر الذى منع النى صلى الله عليه دعل 
ان يقتل به المؤمن فى هذا الحديث هو الكافر الذى لا عهد له » فهذا ما لا اختلاف 
فيه بين المسلدين أن المؤمن لا يقتل بالكافر الحربى و ارتب ذا العهد الكافر ااذى 
قد مان ذنة لا تل به أضناء و على هذا التأويل لا ا الأثار ؛ قال 
الطحاوى : و قد يد مثل هذا كثيرا فى القرآن؛ قال الله عر و جل 2 و اللاثى بسن 
من المحيض من نسائم ان ارتتم فمدتهن ثلاثة اشهر و اللاثى لم يحضن ) فكان معى 
ذلك : و اللاتى يسن من المحيض و اللا ل( يحضن أن ارتبتم فمدتهن ثلائة اشهر » 
فقدم و اخرء فكذلك قوله «لايةتل مؤمن بكائر و لا ذو عهدد فى عهده» انما 
أده فيه و الله اعل :«لا يقتل ومن ولا ذو عهد فى عهده بكافر »؛ فقدم و أخخرء 
و الكافر الذى منع أن بقتل يه المؤمن هو غير المعاهد ؛ فان قلت : هلا تجعل قوله 
دو لا ذو عه.» مستأتفا فيكون المعنى : و لا يقتل المماهد فى عهده لأانه صار له ذمة 
فنا خُرم سذك دمه ! فالجواب ان هذا الحديث ابما سيق ف الدماء المسفرك بعضها 
ببعض لأانه قال « المسليون يد على من سواه تنكأ 


م( 
م قال مه لا شتل مو من بكافر ولا ذو عهد ق عهده » انما جرى الكلام عل الدماء الى 


ف دماؤمم و سعى بذمتهم أدنام » 


توجد قصاصا و بجر على درمة دم بعهد فتحمل الحديث على ذلك لله أعل 0 
أن 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة اج-5 


د 0 مأ 300 الذى ذهينا إليه بالنظر و القياس| قال الامام أبوجعفر الطحاوى: 
والنظر عندنا شاهد لما ذكرنا و ذلك انارأينا الحرنى دمه حلال و ماله لال فاذا 


ضار ذميا حرم دمة و ماله كرمة دم المسلم و ماله ؛ ثم رأينا .ن سرق من مال الذى 
ما يحب بد القطع قطم يا يقطع فى مال المسل» فليا كانت العقوبات فى انتهاك المال الذى 
قد حرم بالذمة كالعقوبات فى اننهاك المال الذى قد حرم بالاسلام كان يحىء أيضا فى 
النظر ان تكون العقوبة فى ايدم الذى حرم بالذمة كااعقوبة فى الذى حرم بالاسلام ؟ فان 
قات : قد رأينا العقوبات الواجيات فى اتتهاك حرء.ة الأموال قد فرق يثنا و بين 
العقوبات الواجيات فى انتهاك حرمة الدم » و ذلك انا رأيئا اليد سرق من مال ولاه 
ذلا يقطع و بقتل مولاه فةتل» ففرق بين ذلك ! فا تنكرون أيضا ان يكون قد فرق بين 
ما يحب فى اتتهاك مال الذعى و دمه ؛ فالجواب هذا الذى ذكرت » قد زاد ما ذهينا 
إإيه توكدا لأنك ذكرت انهم اجمعوا على ان العبد لا يقطع فى مال مولاه و أنه 
يقتل بمولاه و بعبيد مولاه فاوصفت من ذلك ذكرت تقد خففوا امن الممال' 

وااكذرا ائر ال اضيا النتزوق الله عيش ل يوجرتها ف الال كلا تمد 
توكيد امس الدم و تخفيف امى المال ثم رأينا مال الذمى يحب فى اتتها ك؛ على المسم 
من العقوبة كا يحب عليه فى انتهاك مال المسل كان دمه احرى أن يكون عليه فى 
اتهاك حرمته مر العقوبة ها يكون عليه فى انتهاك حرمة دم المسل .قد أجمدوآ 
ان ذميا لو قتل ميا ثم اسل القاتل انه يقتل بالذى الذى قتله فى حال كفره و لا بيبطل 
ذلك اسلامهء ذلا رأبنا الاسلام الطارىٌ على القتل لا يبطل القتل الذى كان فى حال 
الكفر وكانت الحدود تمامها احدها و لا يوجد على حال لايجب فى البدء مع 
“تلك المال لايحب عليه ثىء؛ و أنه لو جرحه و هو مس ثم ارئد ‏ عياذا بالله ‏ فات 
م يقتل » فصارت ردته الى تقدمت الجناية و التى طرأت عليها فى دزء القتل سواء » 
ذكانكذاك ف النظر ان يكون القاتل قبل جنايته و بعد جنايته سواء؛ فلياكان اسلامه ع 

ش ارفنا 


كتاب الحجة الديات ‏ دية أهل الذمة ج-: 


قال همد بن امس كف روي اهل المدينة ' أن رسول الله صل عليه 
وسل قزاسيدا" كات قال "انا احق عن ,أرى يزيت" + 
حبمد جنايته قبل اك يقتّل بها لا يدقع عنه الود كان كذ لك اسلامه المتقدم عل جنايته 
لا يدفع عنه القود ! و هذا قول الى حنيفة وانى يوسف وممد رحمهم الله تعالى 
اتهى ما فى عقود الجواهرء و أ كثّر فى الجوهر النق ٠‏ و راجع تنسيق النظام فى 
شرح مسند الامام , و,انتياه الولاية من تعليقات الحداية . كلاهما للفاضل اسذهل ٠‏ 
وقد اطلت اطالة بنقول من الكتب ف الجرء الئا' ٠‏ من شرحى لكتاب الآثار فراجع 
إله ان تسرلك» و يأنى شىء منه فى الياب ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصل» و لى فيه قلق . قلت : لم اجد هذا الحدرك من رواية اهل 
المديئق و قد رووا عنه صلى الله عليه و سم انه قال « لا يقتل مس بكأفر » اخرجه 
االخارى و احمد , ابو داود و الترمذى و ابن ماجه و الطحاوى و البيهق و النساق 
وغيرهم كا فى ج ؛ ص 4 مام من نصب الراية و الزرقانى ج غ ص ٠غ‏ والتلخيص|الحبير 
ج١١‏ ص مم١‏ و قد سبق تفصيله و تفسيره و معناه قتذكره . و لعل المراد هن , 
رواية اهل المدينة ما رواه بعده عن ريعة بن الى عبد الرحمن الرأى ‏ اللّء تأمل فيه ٠‏ 
(؟) رواه بعده مرسلا ؛ و لعل المراد عن أهل المدينة ربيءة بن أنى عبد الرحمن الرأى 
و ابراهم 3 عمد فانهما مدنيان ‏ تدير ٠‏ و الحديث روى هسندا و مرسلا 5 فى 
جَ ع ص وبم من نصب الراية قال : فالمسند اخرجه الدارقطى فى سنته عن عمان بن 
مطر ثثنا ابراه بن ممد الأسلمى عر ريعة بن بى عيد الرحمن عن عبد الرحمن بن 
٠‏ البيلنانى عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه و سل قتل مساءا بمماهد و قال : 
انا أكرم من وف بذمته ‏ اه؟ قال الدارقطنى : لم يسنده غير ابراههم بن ابى يحبى 
وهو متروك الحديث ( قلت سان ما فى رجنه) والصواب عن ربيعة تن ان 
البيلياتى مرسل ؛ و أبن البيلمائى ضعيف » لا تقوم به حجة اذا وصل الحديث فكيف 
يما برسله ! ثم أخرجه هن طريق عبد الرزاق ثنا الثورى عن ريعة بن الى عبد الر منت 

كرض 


كان الحجة الديات . دية أهل الذمة ج - 4 


حت عن عبد ال رحمن بن الييلمانى ان النى على الله عليه وسلم - مرسل ؛ و رواه البيهق 
وقال: حديث عبار بن مطر هذا خطأ من وجهين » احدصاوصله وذكر ابن 
عمر فيه و انما هو عن ابن البيلمانى عن النى صل الله عليه و سلم مرسل ؛ و الآخر 
رواية عن ابراهم عن ريعة “و اما برويه عن ابن المتكدر ( كا هو فى رواية عمد 
المذكورة فى الاصل) و الخل فيه على عماز بن مطر الرهاوى فانه كان يقاب 
الما ناو سر الاق كل لقا زرا اللار لطا ين جد الفا دايا 
اخرجه عن يحى بن آدم ثنا ابراهم بن الى يحبى عن مد بن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن البيلسانى عن النى صلى الله عليه و سم رسلا و قال: هذا هو الاصل فى الباب 
وهو منقطع » و رأويه غيد ثقة - انتهى ؛ قلت : و أما المرسل فعن عبد الرحمن 'ن 
البياانى و عن عبد الله ن عيد العزيز الحضرى ء فرسل عبد الرحمن ررواه ابو دإود 
فى المراسيل من طريق ابن وهب عن سلبان بن بلال (و دواه الطحارى أيضا ) عن 
ربيعة بن ابى عبد الرحمن عن عبد ال رحمن بن البيلمانى ان رسول الله صلى الله عليه و لم 
انى برجل من المسلدينقتل معاهدا من اهل الذءة فقدمه رسول الله صلى الله عليه و سم 
فضرب عنقه و قال : انا أولى من اوفى بدّمته ‏ أه ؛.و' زواه عبد الرزاق فى مصنفه : 
اخيزنا الثورى عن ريعة به ؛ و رؤاه الشافى فى. مسنده : اخيرئا جمد بن الحسن انأنا 
ابراهي بن تمد عن محد بن المتكدر عن عبد الرحمن بن اليدائى ‏ فذكره ؛ و روا 
الدارفطى فى غرائب مالك من حدديث حجبيب كاتب مالك عن مالك عن ريعية.به 
(قلت و إلبه اشار تمد بقوله : « و روى "هل اللمدينة» ‏ تأمل ) 4 قال الدارقطى : 
و حبيب هذا ضعيف ولا يصمم ‏ أه؛ قال فى التتقيح : و عبد الرحمن بن البيلساى 
وثقه بمضهم و ضعفه بعضهم »و اما اتفقوا على ضعف أبيه محمد اه؛ ( قلت: نهو 
مختاف فيه . خديثه لا ينزل عن حد اسن » يجوز الاحتجاج به على مافى اللأصول) 
و اما مرسل الحضرى فأخرجه ابو داود فى المراسيل أيضا من طريق أن وهب - 
داق (0م) قال 
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قال جمد : أخيرنا إراهم بن حمد' عن محمد بن المنكدر؟ عن عبد الرجمن 


ح عن عبد الله بن يعقوب عن عبد الله بن عبد العزيز بن صالم الحضرى قال : قتل 
رسول الله صلى الله عليه و سل لا بكافر قتله غيلة و قال : انا اولى 
او احقمن اوفى بذمته ‏ اه 4 و قال ان القطان فى كتابه : و عبد الله بن يمقوب 
و عبد الله بن عبد اعرد هذان مجهولان ولم اجد لا ذكرا . اه ؛ و تقل المازى ' 
فى كتابه الناسخ و المنسوخ عن الشافى انه قال : حديث ابن البيلاانى على تقدير 
0 ته منسوخ بقوله عليه السلام فى زمن الفتح «لا يقتل مسلم يكافر» م ساق سنده 
عن الوافدى : حدثى عمرو ن عاذ عن خرنيق بنت الحصين عن عمران ن الحخصين 
قال: قتل خراش بن امية بعد ما نهى الننى صلى الله عليه و سلم عن اقتل فقسال : 
لو كان فاتك ع نا كات قلف خراكا بالمبدل ؟ دن نا فز خرائن زجلا من 
هذيل يوم قنح مكة ؟ قال :و هذا الاسناد و أن كان واهيا لكنه أمثل من حديث 
اك لقان اا عن لايع سووه الفتوة قال ا دوك تمل و عدبت 
ابن البيلماتى منقطع لا تقوم بهحجة. اه ٠‏ قلت : و المنقطع اذأ اعتضد بمنقطع آخر مثله 
يكون حجة عند الشافمى رحه الله تعالى »يا فى الجوهر النق 4 و قد سبق من عقوره 
الجواهر المأخوذ من الجوهر النق : فلا يضر الانقطاع . ش 

)0( ابراهيم بن تمد هو ابن انى يحى , اسه سعءان؛ الأسلى مولام ؛ ابو اماق المدنى , 
من رجال ابن ماج ذكر الحافظ ابن حجر ترجته تقريا فى اربع صفحات, تكلموا 
فهو اتفقو | على ضعفه الا الشافعى و مغه غيره ٠‏ روى عن الزهرى و يحي بن 
سعيد الاتصارى و صا مولى النوأمة و مد بن المتكدر و مومى بن وردان واتعاق 
ان عيد الله بن أنى طلحة و غيرم .و عنه ابراههم بن طهيان و مات قله و الثورى 
٠‏ وهو | كبر مه وكى عن أسمه و ابن جريج وكى جده ابا عطاء و الشاففى وسعيد ت 


"١ 


كتاب الحجة أديات ‏ دية اهل الذمة ج-4 


دان ابى ميم و ابو نعيم و الحسن بن عرفة » و هو آخر من روى عنه » قالوا : 
كذاب قفدرى معيزلى رافضى جهمى غير ثقة ضعيف مثرو ك كل بلاء فيه و فيه 
ضروب من البدع ؛ و مع ذلك قيل لاربيع : فاحل الشافعى على ان روى عنه؟ قال: 
كان يقول لآن بخر ابراهبم من بعد احب اليه من ان بكذب, و كان ثقة فى الحديث» 
و قال ابو أحمد بن عدى': سألت احد بن محمد بن سعيد يعنى ابن عقدة فقلت : تعلم 
احدا احسن القول فى ابراهيم غير الشافى ؟ فقال : نعم حدثنا احمد بن يحى الأودى 
سمعت. مدان بن الأصبهانى ؛ قلت : أتدين تحديث ابراههم بن ابى يحى ؟ قال : نعم ؛ 
ثم قال لى امد بن حمد بن سعيد : نظرت فى حديث ابراهم كثيرا و ليش بمنكر 
الحديث , قال ان عدى : و هذا الذى قاله ما قال» و قد نظرت انا ايضا فى حديثه 
الكثير / اجد فيه منكرا الا عن شيوخ يحتملون و اما بروى المذكر من قبل الراوى 
عنه اومن قبل شيخه ء و هو فى جملة من بكنتب حديثه وله الموطأ اضعاف مو طأ مالك؛ 
قل: انه مات سئة 186 أو مات سنة ١91‏ و كان احفظ الناس , و كان قد مع عدا 
كثيراء و كان كثير الحديث -كذا فى تهذيب التهذيب» وفى ج ١‏ ص ٠١8‏ من اللسان 
مع التردد ء و كذا من الاين اوداق فى ترجمة ابراه بن عمد بن يحبى ٠‏ وقد روى 
عنه الثورى و ابن جرع و الامام عمد والامام الشافعى رحمهم الله تعالى و كق بهم 
قدوة باحتجاج حديثه ‏ هذاء وهو أدى من الى حنفنة و.اق يوسف و. محمد 
رحهم الله تصالىنرتبة :و .فضلج و.علا و حفظا"و-اتقانا بفنووا عنه بوم برورو! عنهم, 
فى كتيهم ! و١‏ لعل المديل. ودالانضافيه قدي [تعبدم ,مور االدنيا ول يقي [الإناسته على ٠.‏ 
الالسنة 11 و لعل ترجته قد وضعب فيا تقوم , من المكتاب. و طولمتهبيا هنا بلمصاحة 
دعتى إلبه ٠‏ ءْ ١‏ 

(0) عمد بن المكندر هو أبن عبد الله بن ادير (مصغرا) بن عيد العزى بنبعاص بن 
ا حارث بن حارئة بن سعد بن تيم بن مرة التمى ابوءيدالله و يقال ابو بكر احد المت 


ع ابن 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة 0-56 


ان البلياق ١‏ أن رجلا من المسلبين قتل رجلا من أهل الذمة فرفع ذلك 


نت الأعلام ؛ من رجال الستة ؛ تابعى جليل ثقة معدن الصدق من سادات القراءء 
ماتزسنة ١٠1.او‏ سنة 1( و ل,1/ سنة ٠‏ و برجمسه فى ج وص "م4 من 
التهذيب مطولا:. 

)١(‏ عبد الرحمن بن الببلدانى و هو مولى عنر بن الخطاب رضى الله عنه؛ من رجال 
الآربمة كا فى ج ه ص ١44‏ من تهذيب التهذيب ٠‏ قال ابوحاتم : عبد الرحمن بن 
أبى زيد هو ابن البيلدانى روى عن ابن عباس و ان عرو ان عمو ومعاوية وعبرو 
ابن اوس و عمرو بن عبسة و سرق وغيرم » وروى أيضا عن عمان ن عفان و سعد 
ابن زيد و من التابعين عن نافع بن جبير بن مطعم و عبد الرحمن الأعرج» وعنه ابنه 
عمد و بويد بن طلق و ريعة بن انى عبد الرحمن و خالد بن ابى عمران و سماك بن 
الفضل و همام والد عبد الرزاق و جماعة. قال ابو حاتم : لين » و قال أبن سعد : 
هو من أخماس عير بن الخطاب ء و قال عبد المنعم بن ادريس : هو من الآبناء الذين 
كانوا بالهن وكان ينزل بحران ٠‏ و قيل كان شاعرا مجيدا وفد على الوليد فأجزل له 
الحباء » و توفى فى ولابته» له عند «ت».فى طواف الؤداع ؛ و,عند «س » حديث 
عمرو بن عبسة الطويل,فى قصة اسلامه.و غير ذلك .و.ذكره ابن جبان.فى.الثقات ؟ 
قلت : و قال : مات فى ولاية الوليد بن عد الملك , لا يحب أرف.يعتير بشىه من 
خديثه إِذا كان من رواية أبنه مد لآن ابنه يضع على.أبيه العجائب ؛ و. قال الدارقطى.: 
ضعيف لا تقوم به حجةء و قال الأزدى متكر الحديث بروى عن ابن عيز بواطيل» 
و قال صالم جزرة: حديثه منكر ولا يعرف أنه سمع أحدا .ن الصحابة الاامن سرق ؛ 
قلت : فل مطلق هذا بكون حديثه عن الصحنابة المسمين اولا مسلا عند صا - 
انتهى ٠‏ قلت: هو تابعى مولى عمر بن الخطاب رضى الله عنه فكيف لا يسمع من عمر 
و من غيره من الصحابة ! و قد عليت أنه لا قدح فيه بل فى أبنه عمد متفق على ضعفه , حت 
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إلى رسول الله صلل الله عليه و سل قال : ٠أنا‏ أحق من أوفى بذمته» ثم أمربه 


ففتل؛ فكارن يقول به-ذا القول فقيههم ربيعة بن ألى عبد الرحن '. 
حو قد علمت فما قبل أنه قال صاحب التتقيح وثقهبعضهم و ضعفه بعضهم فهو مختاف 
فيه فلا سقط عن حد الاحتجاج و لا ينزل حديثه عن حد الحسن » م لا يق على 
ماهر الأأصو ل هر اارجال الفدول ٠‏ قال الحافظ ان حجر فى نر جمة أبنه عمد بن 
عبد أارحن ن البياساق جو ص 98؟ من التهذيب : و قال ان عدى : وكل 
#ما برويه ابن البيلمانى فالبلاء فيه عنه » و اذا روى عنه تمد بن الحارث فهىا ضعيفان ب 
الح ؛ نرج من بين الضعف عبد الرحمن بن البيلسانى ‏ فافهم ٠‏ و فى الجوهر النق 
0 كر فيه حديث ربيعة عن ابن البيلمانى مسلا ثم ذكر عن الى عبيد قال : بلخنى عن 
أن انى يحي انه قال : انا حدثت ربيعة بهء فاما دار على ابن الى يحى عن ابن البيلافى؛ 
1 ” قلت : خرجه ابو داود فى كتاب المراسيل سند رجاله ثقات عن ربيعة عن عيد الرحمن 
ابن البياانى حدثه انه عليه السلام - الحديث ؛ فقد صرح فى هذه الروأية ان ابن 
البلسانلى حدث ريعة و خرج ابن الى يحب من الوسط ول يدر الحديث عليه 
وها ذكره ابو عبيد بلاغ لم ذر من بلغه لينغلر فى امره ء و قد روى الحديث مرسلا 
من وجه آخر أخرججه ابو داود فى المراسيل بسنده عر عبد الله بن عيد العزيز 
الخضرى فال : قتل رسول الله عليه و سلم يوم حنين سلما بكافر ؛ و اخرجه 
الطحاوى من وجه آخر مرسلا من حديث عمد بن المتكدر عن اانى صل الله عليه ' 
و سل » و ذكره ابن حزم ول يعبه غير الارسال ‏ اه . 
)١(‏ هو دبيعة بن أبى عبد الرحمن فروخ التيمى مولام , ابو عبان المدنى؛ المعروف 
ريعة الرأى » من رجال ااسنة » تابعى ثقة ثبت كثير الحديث حافظ ‏ و كان صاحب 
الفترى بالمدينة » ادرك بعض الصحابة و الاكابر التابعين » اخذ عنه مالك » توق 
سنة 1 بالمدينة أو سنة مم١‏ أ سنة ١45١‏ وجرت له قية2 أو توق بالآادار 5 


تهذيب اتوذيب ٠‏ 4 (85) وقد 


كان اليد الديات ‏ دية أهل الذمة ج-4 


وقد قثئله أهل المديئة' إذا قتله قتل غيلة ' 
و قد بلعنا ع عن خمر نْ الخطاب ركى ألله عنه أنه أخ أن شتل رجل 
من المسلدين يقتل رجلا نصراناغلة من أهل الحيرة' فقتله ؟ 


(0) كدان الأسلعو لله دي وال اهل المديئة» و الا لا٠عى‏ له ههنا ٠‏ و فى 
الموطأ م ع الزرقانى : مالك : الآمى عندنا انه لا يقتل مس بكافر الا ان يقتله مسلم 
قتل غبلة فيقتل به - أه ؛ و الغيلة بكسر المعجمة و سكون التحتية و.هى خديمة بأن 
خدعه فذهب به الى موضع ندل ؛ قال الزرقانى : لآرد_ القتل فيها للأجل الفساد 
' لاالاقصاص . فلو عا ولى الدم عن القائل لم يعتير فيقتل ‏ اه ٠‏ قلت : هذا خلاف 
حم التنزيل : فانه لم يفصل بين إذا قتله من غير خديعة لا يقتل وبين اذا قنله قتلة غيلة 
يقتل ! و الحديث دلا يقتل عسل بكافر » عام شامل لكلهما؛ فاذا جاز ليم انك يخرجوا 
هذا القائل من عموم - الحديث فصار عاما خص منه اليعض ليد جاز الخالف » 
أيضا ان يخرج منه قاتل الذدى أيضا فبقتل به. كا بينده الحافظ الطحاوى فى شرح 
معان الآثار » و قد تقدم ٠‏ و عندى أن الملة المذكورة عم فةء او من زيادة الناسم ٠‏ 
(؟) اى خديءة ٠‏ قال الامام ممد فا فرق بين قتل الغلة و قتل غيد الغيلة - 
اى لا فرق بها فى وحوب القماعن و قتل مسل بكافر - فافهم ٠‏ 
(م) الحيرة بالحاء المهملة المكسورة و سكون التحتانية و الراء المهملة ؛ هه الراجح ؛ 
و وقع ف؛ءض الكتب ١‏ اهل الجزية » بالجم و الزاى المعجمة و معناه أيضا صميح 
لأنه ورد فى بعض الروابة ٠‏ من اهل الذمة» م فى سأن البيوق ٠‏ يعى الرجل الذى 
كان من الذين بودن الجزية ٠‏ لكن فى اكثركتب الحديث « من اهل الخيرة» بالحاء 
المهملة » وهى اسم قرية ف اغا الكوفة» بلدة بالملأق مقدمة فتح البارى؛ على رأس 
ميل من التكوفة يسكنها التمان بن النذر - مغرب ٠‏ 
(:) هوق ج ١‏ ص /الا1 من جامع المسسائيد : ابو حنيقة عن اد عن أبراهم أن حت 
اا 


كتاب الحجة ألديات اديه اهل الذمة 1 ج-4 


ت رجلا من بى شييان قتل رجلا نصرانيا من اهل الجزية ( كذا فى الجامع » وفى 
كتب اخرى داهل الحيرة» و سو الصحيح ) فكتب والى الكوفة الى عمر بن 
الخطاب بذلك فكتب إليه عمر رضى الله عنه ان : ادفعه الى اولياء المقتول ( القتيل ) 
فان شاوا قنلوه و أن شاوًا عفوا عنه! ثم كتب إليه ان : افده بالدية من بيتالمال» 
و ذلك انه بلشه أنه فارس من فرسان العرب ‏ اخرجه الحافظ الحسين بن عمد بن 
خسرو فى مسنده عن أنى القاسم بن احمد بن عير عن عيد الله بن الحسن اللال عن 
عبد الرحن بن عير عن مد بن ابراه بن حبيش البغوى عن مد بن شتجاع الثلجى عن 
الحسن بن زياد عى الامام الى حنيقة ‏ اه. وبهذا الاسناد أخرجه الحافظ ابن خسرو 
ايضا بافظ ان رجلا من بى شيبان قتل نصرائيا من اهل الجزية ( الخيرة) فكتب 
والى الكوفة فى ذلك الى عمر بن الخطاب رضى الله عنه فكتب عير ان : ادفعه الى 
اوليائه فان شاؤا قتلوه و أن شاوؤًا عفو عنه ! فدفعه الى ولى يقال له حنين لؤعلوا 
بقولون له: اقتل ! فبةول: حى بجىء الغضب ء فقالوا له ذلك مرارا كل ذلك يقول : 
حى بجحىء الخضب ء ثم قتله ‏ أه» و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده عن الى حنيفة 


عبد الرزاق فى «صنفه أيضا كا فى ج.؛ ص سم من نصب الراية ؛.اخيرنا الثورى , 


عن حماد عن ابراهم ان رجلا مسلا قتل رجلا : أها الكتاب من اهل الحيرة 
فأقاد منه عير انتهى ؟ ى روه البيهق ف المعرده الشافى اتبأنا عمد بن 
الحسن ثنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم أن رجلا من بكر بن وائل قتل رجلا هن 
ا : ذككتب فيه عير بن الخطاب ان يدفم الى اولياء المقتول فان شاوا قتلوا 
و أن شاوًا عفواء فدقع الرجل الى ولى المقتول رجل يقال له حنين من اهل الهيرة 
فقتله ؛ فكب عمر بعد ذلك : ان كان الرجل ع يمل فلا تقتلوه ! فرأوا ان عمر ‏ 


ادال 
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ج-4 


وقد بلغنا عن على بن ألى طالب رضى الله عنه أنه كان يقول إذا قل 


المسلم النصرابى قتل به 


> اراد ان يرضيهم ءن الدية - انتهى ٠‏ و رواه البيهق فى سئنه ج لم ص 8م ثم قال : 
قال الشافى ا فى الجوهر النق: الذى رجع إليه اولى؛ و لمله أراد ان يخيفه بالقتل 
ولا يقتله ؛ قلت : ارضاؤم بالدية لازا وجوب القتل ؛ اذ مع وجوبه لاولى ان 
يعفر و يأخذ الدية؛ كا حك الببهق فيا تقدم فى باب إيحاب القماص ف العمد عن 
انى العالية فى قوله تعالى ل( ذلك تخفيف من ربكم 4 بقول: حين اطعمتم الدية »وم تحل 
لآهالتوراة اما هو قصاص أو عفوء و كان اهل الاتجيل بقولون: اما هو عمو ليس 
غيره ؛ لعل هذه اللامة القود و الدية و العفوءو اذا فهموا من قول عمر ٠‏ لا تَقتاوه » 
للهم برضو بالدية لم يكن ذلك رجوعا منه من وجوب القتل » وكيف يظن بعمر 
انه يخيرهم فى قتله او العفء ثم لا يريد القتل بل التخويف !, من ابن يفهم الأواراء هذا 
المراد من قول عمر « فاك شاوا قتلوا »؟ بل الذى فهموا منه أباحة القتل .و لهذا قتل» 
و كدف كل له ارادة التخويف فتامظ بافظ يفهم منه القتل لا التخويف به ! هذا 
لا يظن به - انتهى ٠‏ 

)١(‏ ولعله بعده فيا يأى ٠‏ وفى ج ؛ ص ع8 من نصب الراية : روى الشافعى 
فى مسنده : اخبرنا عمد بن الحسن ثنا قيس بن الربيع الأسدى عن ابان بن تغلب عن 
الحسين بن ميمون عن عبد الله بن عبد الله مولى بى هاشمم عن انى الجنوب الاسدى قال : 
اتى على بن انى طالب رهنى الله عنه برجل من المسلبين قتل رجلا من اهل الذءة قال: 
فقامت عله البينة فأمى بقتله لخجاء اخوه فقال: قد عفوت » فقال : لعلهم فزعوك 
او هددوك ! قال : و لكن قتله لا برد على اخى و عوضوق .ء قال : انت أعرف هن 
كان له ذمتنا فدءه كدمنا و ديته كديتنا - اتهى” ٠‏ قال فى التقيح : و حسين حت 


ا 
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ح ابن ميموك هو الختدقىء قال اين المدينى : ليس بالمءعروف قل من روى عنه, 
و قال ابوحام : ليس بالقوى فى الحديث يكتب حديثه ؛ و ذكره البخارى فى ااضعفاء 
و ابن حبان فى الثقات و قال : رما يخطن . قال : و تحمله على أن معناه : و دمه حرم 
كتحر حم دمائنا ؛ قال البيهق : قال الشافعى : و فى حديث الى جحيفة عن على « لا يقتل 
سل بكافر» ديل على ان علا لا يروى عن النبى صلى الله عليه و سلم شيئا يقول 
خلافه ‏ انتهى ٠‏ و رواه البيهي فى الس من طريق الشافعى بسنده المذكور و ضعف 
سنده 4 قال ابو الحسن الدارقطى : الحافظ ابو الجزوب ضعيف الحديث ‏ أه. 
قال فى الجرهر النقى : قلت : روى عن الك بن عتبية ان على بن فى طالب وأبن مسعود 
تالا : من قتل بهرديا أو نصرانيا قتل به ؛ قال ابن حزم : مىسل ( قات : لا ضير فيه 
فان المرسل حجة عند فقهاء الصحابة و التابعين و ائمة الفقهاء و المحدثين قبل وجود ابن 
حزم فى الدنيا ) واصح عن عمر بن عبد العزيز 5 روينا من طريق عبد الرزاق عن 
معمر عن عبرو بن ميمون قال : شهدت كتاب عمر بن عبد العزيز الى بعض أمرائه 
فى مسل قتل ذميا دأمره أن يدفعه الى وليه ذان شاء قتله وان شاء عفا عنه » قال عمرو : 
فدفم إليه فضرب عنقه و انا انظر ؛ و صح أيضا عن ابراهيم التخعى قال : يقتل لمر 
المسل باليهودى و النصرانى ؛ و روى عن الشعبى مثله ؛ وهو قول ابن الى ليلى وعمان 
الى اه كلامه ؛ و روى أبن الى شيبسة فى مصنفه بسند صحيح أن رجلا من النبط 
عدا عليه رجل من اهل المدينة فقتله قتل غيلة فأنى به ابان بن عمّان و هو اذ ذاك على 
لدة فأم بالمسل الذى قتل الذى ان يفتل » و ابان معدود من فقهاء المدينة , قال 
عبرو ان شعيب :ما أت احدا اع عرو ال قد ا اناق اللودن انق 1 
ذكر البيهقى ان الشافعى قل له: ثبت عند عن عمر من هذا شى ؟ فال : و لاحرف» 
و هذه الأحاديث منقطعات أو ضعاف أو مجمع الانقطاع و الضعف ‏ اه . قلت : 
المتقطع اذا روى عن وجه آخر منقطعا كان حجة عند الشافي» و قد روى حت 


كنا (ىم) عن 
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عن الرال ن سيرة ان رجلا مسليا قل رجلا من اهل الجزية فكتب عبر ان 
بقاد به ثم كتب كتابا بعده أن: لا تقتلوه و لكن اعقلوه ؟ ذكره أبن الى شيبة وصبحه 
ان حزم اه الجوهر النقى ٠‏ و اثر عمر بن عبد العزيد ذكره المافظ الزيلعى فى نصب 
الرابة ج ؛ ص لالم فقال : ائر آخر رواه عبد الرزاق: اخيرنا معمر عن عمرو بن 
ميمون بن مهران قال: شهدت كتاب عمر ان عيد العزيز قدم الى امير اليرة ‏ اوقال: 
امير الجزيرة فى رجل مسل ليزجلا من اهل الذمة آن + ادقه اق وله يان كا قله 
و أن شاء عفا عنه ؛ قال : فدفعه إليه فضرب عنقه و نا انظر ‏ انتهى ؛ ابر آخر رواه 
ش الطداوى فى شرح الآثار: حدثنا ابراه بن الىداود حدثنا عبد الله بن صالح قال حدثى 
الليث قالحدئى عقيل عن ان شهاب انه قال : اخيرنى سعيد بن المسيب أن عبد الرحمن بن 
الى بكر الصديق قال : ميرت بالبقبع قبل ان يقتل عمر فوجدت ابا لواؤة و المرمران 
وجفيئة يتناجون فللا رأوتى ثاروا فسقط الختجرمنهم له رأسان و نصابه(وفى الآثارمسك) 
فى وسطه فلما قتل عمر رآه عييد الله بن عمر فاذا هو الخنجر الذى وصفه له عيداارحمن 
ف نطلق عبيد الله ومعه السيف فقتل المر من ان » فليا وجدمس السيف قال : لا اله الا الله 
وعدا على جفينة وكا من نصاري الحيرة فقتله “٠‏ وأنطلق عد الله الى ابنة الى لوَاوة 
صغيرة تدغعى الاسلام فقتلها . و اراد أن لا يبرك من السبى يومئذ احدا الاقتله” 
فاجتمتم عله المهاجرون فزجروه و عظموا عليه ما فمل ولم بزل عهرو بن الساص 
يتلطف به حتى اخذ منه السيف فليا استخلف عثهان دعا المهاجرين و الانصار و قال 
لحم : اشيروا عل فى هذا الرجل الذى فتق فى الددن ما.قق ! فأشار عليه على و بعض 
الصحابة بقتل عبيد الله . و قال جل الناس : أبعد الله جفينة و الهرمنزان أ .ريدون أن 
تنعوا عبد الله اباه ! أن هذا لرأى سوء ؛ وقال له عمرو تن للعاص : يا امير المؤمئين 
هذا قد كان قبل ان يكون لك على الناس سلطان ؛ فتفرق الثاس على كلام عمرو بن 
العاص »ء و ودى الزجلين و الجارية. فلءا ولى على بن أنى طالب أراد قئله فهرب منه حت 
حل 
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فأما ما قالوا فى الدية فقول الله عروجل أصدق القولء ذكر الله الدية 
فى كتابه فقال ([ و ماككان ارين أناشتل مؤمنا إلا خطأ ومن قتل مومنا 
خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلمة إلى آهله ) ثم ذكر أهل اليثاق فقال (روان 
كان من قوم بينكم و بينهم ميثاق فدية مسلمة إلى آهله و تحرير رقبة مؤمنة 6 
عل فى كل راحدة منهما دية مسليةء ولم يقل فى أهل المثاقي نصف الدية 
يا قال أهل المدينة . و أهل الميثاق ليسوا مسلءين' ؛ لجعل فى كل واحدة 


ح الى معاوية فقتل ايام صفين ‏ أنتهى ٠‏ و كذلك رواء ان سعد ف العايقات ٠‏ 
قال الطحاوى : فنى هذا الحديث أن المهاجرين اشاروا على عمان بقثئل عبيد الله ن 
عمر و قد قتل الحرمنان و جفينة وهما ذميان »فان قيل : انما اشاروا عليه لقتله ابنة 
الى لولؤة صغيرة تدعى الاسلام لا لقتل الحرمنيان و جفينة ؛ قلنا : قولهم له « أبعد الله 
جفينة و الهرعتران » يدل على انه اراد قتله بههاء و الله اعلم ‏ انتهى ٠‏ قال البيهقى 
فى المعرفة : و استدل الطحارى لذهيه بخير الهرمنان و جفينة و أن عييد الله بن عمر 
ابن الخطاب قتلهما فأشار المهاجرون على عثمان بن عفاف و فيهم على بن الى طالب 
بقتله بهما » والجواب عن ذلك أنه قتل ابنة صغيرة لأنى لولؤة تدعى الاسلام فوجب 
عليه القصاص » و أيضا فلا نسم أن الحرمننات كان يومئذ كافرا بل كان قد اسل قبل 
.ذلك اه ٠‏ و بقى شىء منه تركته , هذا و الله تعالى اعل : 

(1) خلافا لابن حزمء فانه قال بعد ذكر الآبة ج ٠١‏ ص ن0ع» : نهذا كله ى 
المؤمن بيقين » والضمير الذى فى لإ ذفان كان من 5 بينك و بينهم ميثاق فدية مسلية 
إلى أهله نو تحرير رقبة مؤمنة فن لم يحد فصيام شهرين متتابعين توبة من الله راجع , 
ضرورة لا يمكن غير هذا الى «المؤمن » المذكور ارلاء ولا ذكر فى هذه الآية أذى 
أصلا ؛ و لا للسّأمن فصمح يقينا أن ابجاب الدبة على المسم فى ذلك لايحوز حت 


6 ؟ منهيا 
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منهما دية مسلية إلى أهله . و الأحاديث فى ذلك كثيرة' عن رسول الله 
صلى الله عليه و سل مشهورة معروفة أنه جعل دبة الكافر مثل دية المسل » 
ودوى ذلك أفقههم و أعللهم فى زمانه وأعللهم تحديك رسول الله صل الله 
عليه وس انن شهاب الزهرى ' فذكر أن دية المامد فق عهد أى بكر 
و عمر و عثان رضى الله عنهم مثل دية الحر المسل , فلما كان «عاوية رطى أللّه عنه 
جعلها مل نصف دية الحر المسل! فار الزهرى كان أعليهم فى زمانه 
بالأحاديث , فكيف رغيوا عما رواه أفقههم إلى قول ١عاوية‏ ؟! 


> البته» وكذلك القود علدو اوقد انين لكر هذا كله مخالف ا ذهب 
إليه اجخهور من المفسرين ؛ وقد ترك الآثار التى رويت عن عمر و على و ابن مسعود 
و عمر بن عبد العزيز و الشعى و النخعى فى ذلك بقوله انه مسل ؛ و لم يعبها بشىء 
غير الار سال ؛ و أنت تعلم أن المرأشيل كانت حجة عند المتقدمين من التابعين قبل 
وجود أبن حزم فلا يعارض قوله ما قالوه من الاحتجاج بها ؛ و لا يعبأ بقوله الفاسد 
و لا بفهمه فى ارجاع الضمير الى «المؤمن» . 
(1) 5 رواها بعده فى الباب ‏ و قد مضت فيا قبل أيضا قتذكرها . 
69 واهو مد ان شهاب الزهرى التابعى ؛ فقي المدنة . و قد انكر بعض علياء 
كجرات تأبعيته » و قد رددت عليه برمالة مستقلة سميتها ب ٠‏ رفع الارتياب عن تابعية 
ابن شهاب » حين كنت مقها فى قرية «راندير» مر معنافات «سورت» منة 
لا قد المدرسين فى « المدرسة الأشرفيه » بقربة راندير ٠‏ وقد رواه 
البيهق من طريق أبن جرريج عن الزهرى قال : كانت دية اليهودى و التنصرانفى فى زمن 
رسول الله صل الله عليه و سل و افى بكرو عمر و عمان مثل دية الم - 
اليه أ 

ظ ليق 
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١‏ رن ابن الملبارك ' عن معمر بن راشد ' قال: حدثى من شهد" 
قل وجل بدى يكتاب عمر بن عبد العزير؟ ٠‏ 


أخيرنا :قيش بن الربيع" عن أبان بن تغلب" عن الحمين بن ميمون" 


(1) وهو عبد الله بن المبارك ؛ الامام الحافظ الحجة الثقة الثبت » امجاهد فى سييل الله 
تعالى» صاحب الى حيفة و تلبيذه » قد مضت برجمته » مر رجال الستة و من 
ركان المي 
(؟) معمر بن راشد الأزدى المداق مولاهم » أبو عروة بن الى عمرو البصرى» 
سكن العن » شهد جنازة الحسن البصرى » من رجال الستةء روى عن جماعة , 
وعنه جماعة كثيروكَ ؛ روى عنه شيخه يحى بن الى كثير و ابو أسماق السيعى وايوب 
و عمرو..ن دينار ومم من شيوخهء و هو اثقة ثبت حافظ رجل صالح أصدق الناس 
صالح الحديث » كان من اطلب اهل زمانه لعل » و عده على بن المديى و ابو حاتم 
.فبمن دار الاستاد عليهم » كام فتبها حافظا متنا ورعاء مات ف«رمضان سنة 
ثلاث و خمسين ومائة او سننة اربع و هو ابن تمان و خمسين له قفر وتلق 
نفسه اه تهذيب ج ٠١‏ ص 76# ٠‏ والحافظ ابن حجر طول برجمته قرييا من ثلاث 
صفحات فرابجعها ٠‏ 1 
(م) لعله عمرو بن ميمون بن مهران؛ كا وقع زات عار راق دعاس 
نصب الراية و سان اللبيهق و غيرهما ٠‏ 
(؛) ائره تقدم من نصب الراية و الجوهر النقى ٠‏ 
(ه) قيس بن الربيع هو اللاسدى أبوايد الكو من وك قيس بن الحارث و يقال 
المارث ان قينى الاسدى الذى اسل و غتده تمان تنوة و ف رواية تسع نسوة + 
.روى عن الى اماق السبيعى والمقدام بن شرح وعمرو بن مرة وآنى جصين وعوث 
ان انى جحيفة و عثيان بن عيد الله بن موهسنة و تمد بن الحك,الكاهلى و ابن انى ليلرت 
2 (80) عن 
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حت و الى هاشم الرماتى و الأغر بن الصباح و سماك بن حرب و الأععش و السدى 

والأسود بن قيس و مارب نن دثأر و هشام نعروة وطائفة من رجال أنى دارد 
و الترمذى وان ماجه ما فى ج لم ص 41", من التهذيب ؛ و عنه ابان بن تغلب و شعبة 
ومات قبله و الثورى وهو من أقرانه وابومعاوية وعلى بن ثابت الجزرى و عبد الرزاق 
و و كع وعاصم بن على و الطيالبى و آخرون ؛ طول الحافظ ابن حجر ترجمته » ثقة وثقه 
الثورى وشعبة؛ و عن الى الوليد : كان ثقة حسن الحديث و اجوده وعالما بالحديث , 
لا بأس به . وليس فى قيس شىء الا آفته ابه قد غير عليه أحاديثه , و هو صدوق 
و كتابه صالح. مات سئةه اوه أو /ا ار م١١‏ - أه تهذيب التهذيب ٠‏ 
(3) ابان بن تغلب الربعى ابو سعد الكوفى ؛ من رجال مس و الأربعة ؛ روى عن 
انى ماق السبيعى و الحم بن عتيية و فضيل بن عمرو الفقبعى - مصغرا ‏ و ابى جعفر 
الثافر و غيرم » و عنه موسى بن عقبة و شعية و حماد بن زيد وان عيينة و جماعة , 
قال احد و يحى و ابو حاتم و النسال : ثقةء زاد ابو حاتم : و قال الجوزجانى : 
زائغ مذموم المذهب مجماهر . و قال ابو بكر بن منجويه: مات سنة 274١‏ و قال 
ان عدى : له نسي عامتها مستقيمة اذا روى عنه ثقة و هو من أهل صدق ف الروايات 
و ان كان مذهبه مذهب التشبع و هو ف الروأية صالح لا بأس به قلت : هذا قول. 
منصف ء و أما الجوزجاقى فلا عبرة بحطه على الكوفيين فالتشيع فى عرف التقدمين 
هو اعتقاد تفضيل عن على عمان وان عليا كان مصييا فى حروبه و ان مخالفه مخطئ » 
مع تقديم الشيخين و تفضيلهما »و ريما اعتة_د بعضهم انف عليا افضل الخلق بعد 
رسول الله صلى الله عليه و مم١٠‏ و اذا كان معتقد ذلك ورعا دينا صادتا مجنهدأ 
فلا ترد رواته بهذا لا سما إن كان غير داعية» و أما ااتذيع فى عرف المتأخرين 
فهو الرفض امحض فلا تقبل رواية الرافضى الذالى ولا كرامة ؛ هورجل من أهل العراق 
من النساك ثقة ذا عقل و ادب و فصاحة و بان و حعة حديث ؛ قال ابن سعد: حت 


د 
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عن عبد الله بن عبد الله' مولى بى هاثم عن أنى الجنوب الآسدى ' قال : 
أتى على بن أنى طالب رضي الله عده برجل من المسلبين قل رجلا من 
أهل الذمة ؛ قال : فقامت عليه البينة فأمى بقتله خاء أخوه فقّال: قد عفوت 
اححتنقةءو ذتثره ابن حبان فى الثقات و ارخ وفاته» قل : مات سنئة ٠غ‏ أو بعد 
سنة 1غ» و ما"اعل به فى الحديث بأسا - قاله الأزدى » و كان غاليا ف التشيع - 
كذا فى التهذيب ٠‏ ثم اقول: ان لى فى هذا السند قلقاء و هو كذلك فى الاصل فان 
ابان بن تغلب بروى عن قيس لا قيس عنهء كم عرفت من ترجتهما » كيف 
وقيس مات مئة 154 و بان مات سنة ١4؟‏ فلا يصح روأية قيس عن ابان بن 
تغلب ء و لعل السند اثقاب على الناس » فتأمل فيه و فتشه من مظان العلل ٠‏ 
() الحسن بن ميموك ء فى رواية «الحسين بن ميموث» كم اشار إليه البيهق.ى 
السين ؛ و الصحيم «الحسين بن ميمون» و هو الختدق؛ روى عر عبد الله بن 
عبد الله قاضى الرى و الى الجنوب الأسدى ء و عنه هاشم بن البريد وعد الرحمن 
ابن الفسيل و عبد الرحمن بن عقيل » قال ابن المديى : ليس بمعروف قل من روى عنه» 
و قال ابو زرعة: شيخ » وقال ايوحاتم : ليس بقوئ فى الحديثيكتب حديثه ؛ و ذكره 
ان حيان ف الثقات و قال : ربما اخطأ, له عندهسا حديث واحد فى توليه على قننم 
انس »> قلت : و قال البارى : لا يتابع عليه , ذكر ذلك فى التارعخ و ذكره فى 
الفتنقاء - تهذيت اتهذ :"+ 

)١(‏ هو ابوجعفر الرازى. قاضى الرىء مولى بى هائم . اصله كوفى» من رجال 
(دت عس ) ثقة لا بأس به ء ذكره ابن حبان و ابن شاهين فى الثقات, هو ابن 
ب عل كانت جدته مولاة لعلى أوجارية . و هو تابعى ‏ تهذيب جه ص ٠781‏ 
(0) هو عقبة بن علقمة اليشكرى» ابو الجنوب الكوق؛ روى عن على حديث «طلحة 
و الزهر جاران فى الجنة» و شهد ممه الخل» و عنه النضر بن متصور العتزى ‏ 
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عنه . قال : يلحاهم هددوك أو فرقوك' ! قال: لا. و لكن قتله لا رد عل 
أخى وعوضوق فرضيت ؛ قال : أنت أعل فق كانه له خسن فدمه كزينا 
و دنه كنا 
أخبرنا أب حنيفة عن حماد عن إبراهي قال: ديه المعاهد ديه ة الجر المسل' . 
حدثنا أبو حثيفة عن حماد عن إراهي' أ و 1 7: 
وائل * قتل رجلا من أهل الحيرة " تكن" فيه عبر بن الخطان رضى الله عنه 
ح و عبد الله بن عبد الله الرازى؛ 7 م المديف حبق الس 
وو تلك فد الويف الراعو و القدريودت أله هداس 
(1) يعى خوفوك ٠‏ 
4 أجده فى جامع المسازد . و رواه الامام ابو بوسف فى آثاره ص 17١‏ رقم 
و بهذا السند و المين .و اخرجه الامام جمد فى الآثار فرواه عن الامام الى حنيفة 
بهذا السند و المانء و رواه أن الى شيبة و عبد الرزاق فى «صتفيهما عن ابراهم - 
كا فى الجو هر اللق ٠‏ 
() تقدم أنه فى 0 المساند. و اخرجه الحافظ ان خسو فى مسندهء و الحسن 
ن زياد فى مسنده .و اخخرجه الامام مد فى آثاره بهذا السند و المان فرواه عن 
ا يعدو ل . 
(ع) كذاف آثار عمد ٠‏ ان رجلا من ببى بكر بن وائل »و فى جامع المسانيد « أن رجلا 
من بنى شييان» أ تدم وك فى عقود الجواهر . لكن رراه عسد الرزاق فى مصنفه 
و البهق فى معرقته و فهها «ءن بى بكر بن وائل » و لعل بي بكر بن وال من بى 
:شيبان فلا اختلاف - فافهم و فتشه من معادن العلم ٠‏ 
(0) و فى جامع المسانيد «.ن اهل الجزية» و معناه ايضا صصح لكن الآصح 
«من اهل الخيرة» كم تقدم ٠‏ 


و 


أن يدفع إلى أولياء المقتول' فان شاوًا قتلو! و إن شاوًا عفواء فدفع الرجل 
إلى ولى المقتول إلى رجل يقال له حنين' من أهل الحيرة فقتله؛ فكتب 
عير بعد ذلك : إن كان الرجل لم لبقتل فلا تقتلوه؛ فرأوا أن عمر أراد 
أن يرضيهم من الدية " ٠.‏ 
أخيرنا محمد بن بزيد؟ قال أخيرنا سفيان بن حسين* عن الزهرى أن 

٠ رف الآثار «القتيل»‎ )١( 

(0) دحتين» هو الصميم كي فى | كثر كتب المديث: و وقع فى بنش الكتب 
«جبير » و هو مصحف ليس بصواب ٠‏ 

(") لانه بلغه انه فارس من فرساك العرب فأحب إيقاءه و أرضاءم بالدية؛ و ليس. 
هذا رجوع عن امه بالقتل ولا مخويفهم به -كا سبق. من الجوهر النق ٠‏ قال مد فى 
الأثار بمد رواية الحديث :و به تأخذء اذا قتل المسلم المساهد عمدا قتل به؛ و هو 
قول أنى حنيفة . و كذلك باغنا عن الننى صلى الله عليه و سل انه قتل مسلا بمعاهد 
و قال : أنا احق مر وفى بذمته ‏ اه ٠‏ و به قال ابو يوسف و زفر فها ذكره 
الرانى؛ و هر قول الشعبى و اانخعى و-عمان البتّى و جمد بن الى ليلى؛ و هو روى 
عن عمر بو ابن مسعود و على و الى بكر و عمان رضى الت عنهم » و روى أيضا دن 
معاوية و عير بن عبد العزير ‏ ا فى الجوهر الثقى و امحلى؛ و راجع شرجى على 
كتاب الأثار فان فيه زيادة مزريدة على ذلك ٠‏ 

(4) ممد بن يزيد هو الكلاعى , ابو سعيد و يقال ابو يزيد و يقال ابو اماق الواسملى 
مولى خولان ؛ شاى الآصل؛ من رجال (دت س) روى عن اسمعيل بن انى 
غالد و ابى الآشهوب جعفر بن حياك و سفيان بن حسين و عاصم بن رجاء و يجالد 
ابن سعيسد و تمد بن أسماق بن يسان و مسلم بن سعيسد و ايوب الى العلاء القصاب 
و اسمعيل بن مسلٍ الى وعبد اار*ن بن زياد بن انعم ومرجى بن رجاء و غيرهم , ست 


أل (وم) ابن 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج-؛ 


ابن شاش الجذاى قتل رجلا من أنباط ' الشام فرفع إلى عمان بن عفان 
رضى الله عنه فأمم بقتله فكلمه الزبير و ناس من أصعاب رسول الله صل الله 
عليه و عليهم :0 سم فنهوه عن قتله" ؛ قال : خجعل ديته ألف ديار ” 1 


أخيرنا جمد بن بزيد * قال أخيرنا سفيان بن حسين عن الزهرى عن 


ت روى عنه أحمد و أبن معين و اسحاق بن راهويه و عمان بن نى شيبة و آخرون 
كثيرون-ك فى ج وص 88١ه‏ من تهذيب التهذيب ؛ ثبت صا فى الحديث ثقة, 
احد من الأبدال » ذكره ابن حبان فى الثقات . مات سنة 188 أو (9١‏ أو ١و(‏ 
أو سنة 117 2 نعم الشيخ مستجاب الدعوة ‏ التهذيب ٠‏ (ه) سفيان ن حسين هوهن 
رجال ( خت م ؛ ) وهو ابن الحسن » ابو عمد و يقال ابو الحسن الواسطى , 
دوى عن أباس بن معاوية و الحكم بن عتبيسة و عمد بن سيرين و الحسن و يعلى 
أن مسلم و يونس بن عبيد و ميد الطويل و عبيد الله بن عير و الزهرى و غيرم . 
و عنه شعبة و عمر بن على اللقدى وعمد بن يزيد الواسطى و هيم بن شير و يزيد 
ابن هارورت و غيرم ؛ ثقة صدوق صالم الحديث يكتب حديثه » ليس به بأس » 
وذكره أبن حبان فى الثقات » قالوا : هو ثقة فى غير الزهرى؛ مات بالرى مع المهدى ؛ 
و كان مؤدبا ثقة ‏ قال ابن خراش : لين الحديث ء و فيه اقوال أخر فراجعه ٠‏ 
(1ل اقف على ابن شاش ٠‏ و الانياط جمع نبطى , و هو جيل من الناس بسواد 
العراق » وعن تعلب عن ابن الأعرانى : «رجل نباطى » ولا تقل « نبط ٠‏ أه مغرب. 
(؟) لمصالم دعت أياهم الى النهى عن قتله لجمل عمان رضى الله عزه الدية عليه ٠‏ 
(0) و هى دية الحر المسل , فان عنده الآولى قنله بقتل نبطى ثم جعل الدية عليه ألف 
دينار دية المسلم . 
(؛) هو الواسطى الكلاعى المتقدم » و كذا سفيان بن حسين ٠‏ 

نان 


كتاب الحجة الديات تُ العمل على الرجل خاصة ج-4 


أن المسيب قال : دية كل مناهد فى عهده ألف ديار . 
و أخبرنا ان عبد الله ' عن المغيرة ' عن إبراهيم أنه قال: دية اليهودى 
0000007 


أخبرنا خالد عن مطرف؟ عن الشعى مثله إلا أنه لم يذكر الجوسى . 


ات النقلق. عل الخر ضاف 


قال أبو حدفة رضى اتدعنه ؛ اتنقل العناقلة” .مل المباءات الوضد 


(1) كسس هاء و فتحهاء و الفتح ! كبر و اشهرء و هو من كأ يبنه و ينك عهد 
و ميثاقء و اكثر ما يطلق على الذدى ٠‏ و فى هذا رد على افتراء ابن حزم فى انحل 
ج١١‏ ص مع حيث قال : فقالت طائفة منهم أيوحنيفة: يقاد المسلم بالذى فى العمدء 
و عليه فى قتله خطأ الدية و الكفارة » و لا يقتلى بالمعاهد و أن تعمد قتله »و لا نعل 
له فى قوله هذا سلفا اصلا ‏ اه ٠‏ و قد عليت أن ابا حنيفة قائل بأنه يقل بالمعاهد'» 
و هو فول لنخعى و الشعبى و ابن المسيب و الزهرى؛ و مثل هذه الافثراءات ى 
الحل كثيرة قتذه له ٠‏ 

(؟) كذافى الآصل ١‏ ابن عيد اللهء لكن قال المولى ابو الوفاء : الصواب « ابوعيد اشّه» 
وهو .فيان الورى ٠‏ مضيح ترجمته ٠.‏ ش 

(؟) مضت برجمته و هو المغيرة الضى ٠‏ 

(4) خالد هو ابن عبد الله الواسطى» و طرف هو ان طريف» مضت تراجهم ٠‏ 
(ه)ا فق اج ؟ ص به من المغرب : عدل اللعدير عقلا : سده بالعقال . و منه العقل 
و المعقلة : الدية . و شقلت القتيل : اعطيت ديئهء و عقلت عن ااقتيل : لزمته دية 
فادتها عنه ‏ اه ٠.‏ 

(5) وه الخاءة الى تغرم الدية لوثم عشيرة الرجل أو اهل ديوانه_اى الذين 
بريزقون من ديوأن على حدة - ٠غرب ٠‏ 


لق منهم 


كتاب الحجة ٠‏ . الديات ‏ العقل على الرجل خاصة ج-؛ 
والسن' فافوق ذلك ء و ما كان دون ذلك فهو ف مال الجانى, لا تعقله 
العاقة" . و قال أهل المدينة ؟: لا تعقل العاقلة شيا من ذلك حى يبلغ 
(1) سبق البحث فيها ٠‏ ئ 

(؟) مم اهل الديوان عندناء ان كان القاتل من اهل الديوان وم اهل الرآيات وثم 
الجيش الذين كتبت اساميهم فى الديوان » خلافا للشاففى »و من لم يكن من اهل 
الدريوان فعاقلته قبيلته » و ان لم يكن تنسع لذلك ضم إليهم اقرب القبائل الآقرب 
فالآقرب على رتيب العصيات ‏ كذا فى الحداية و غيرها من كتب الفقه ٠‏ و العاقلة 
جمع عاقل و هو دافع الدية - كذا فى الفتح و العمدة للعيى ؛ و قال: قال اصمابنا : 
و انلم يكن القاتل من اهل الديوان فاته اهل حرقته » فان ل يكن فأهل حلفه ‏ 
انتهى. و ف الهداية : لوكانت عاقلة الرجل اصعاب الرزق يقضى بالدية فى ارزاتهم : 
ثلاث سنين فى كل سنة الثلك لآآن الرزق فى حقهم بمنزلة العطاء قائم مقامه ‏ اذ كل 
منهها صلة من بدت المال ‏ انتهى ٠‏ قال فى الدر الختار : فتؤشذ من عطايامم ا 


أرزاتهم » و الفرق بين العطية.و الرزق ان الرزق ما يفرض فى بيت المال بقسدر 
الحاجة والكفاية مشاهرة أو مياومة» و العطاء ما يفرض فىكل مئة لا بقدر الحاجة 
بل بصبره و عنائه فى امى الدين ‏ اه ٠‏ و فى المغرب : الرزق ما يخ ج للجندى عند 
رأس 1 شهر ء و قبل : يوما بيوم , و المرئرقة الذين يأخذون الرزقه و انم يثتوا 
فى الديوان؛ و فى مختصر الكرشى : الغطاء ما يفرض للقائلة» و الرزق للقفراء - 
ااتهى ٠‏ و قد نظر الاتقانى فى الفرق» ا فى رد انحتار , و راجع لذلك شرحى على 
كتاب الاثار ٠‏ 

١م(‏ قال مالك فى الموطأ بعد رواية اثر عروة و ابن شهاب و يحى بن سعيد: والآاص 
عندنا ان الدية لا يجب على العاتلة.حى تبلغ الثلك فصاعداء فا بلغ الثلث فهو على 
العاقلة » وما كان دون الثلث فهو فى مال الجارح خاصة ء والأمى الذى لا اختلاف - 

ْ مدال 


كتاب الحجة الديات ‏ العقل على الرجل خاصة ج-؛: 
الثلث فاذا بلغ الثلثعقلته العاقلة , و كذلك ما زاد على الثلث فهو على العاقلة. 
وقال حمد بن الحسن ره الله : قد جعل رسول الله صل الله عليه 
وس فى الاصبسع عشرا من الابل'. و فى السن خمسا من الابل؛ وفى 
الموضحة خمسا, عل ذلك فى مال الرجل أو على عاقلته» و ذلك فى الكتاب 
الذى كتبه رسول الله صل الله عليه و سلم لعمرو بن حزم رضى الله عنه ' 
ع فيمن قبلت منه الدية فى قل العمد او فى شىء من الجرح الى فيها القصاص ان 
عل ذلك لا بكون على العاقلة منه ثىء ؛ وأا عقل ذلك فى مال القاتل أو الجارح .غاصة 
أن وجد له مال ء فن لم يوجد له مال كان دينبا عليسه؛ و ليس على العاقاة منه ثىء 
إلا ان شاؤاأء و لا يعقل العاقلة من دية العمد شيثًا ‏ انتهى ٠‏ 
)١(‏ قد مضى هذا كله فها قل فتذكره ٠‏ 
(؟) وهو صيح . تلقته اللأثمة بالشهرة لا من حيث الاسناد » و أن كان مرسلا فعند 
المتقدمين مقبول معتير معمول به- كا سبق مفصلا من التلخيص الحبيرء فلا تلتفت الى 
ما قال ان حزم ف ج ٠١‏ ص 4١5١‏ من انحلى : و اما حديث أبن حيزم فانه صميفة 
و لاخير فى اسناده لآنه لم يسنده الا سلبان بن داود الجررى؛ و سلبان بن قرم وهما 
لاثىء؛ و قد سثل يحى بن معين عن سلبان الجزرى الذى يحدث عن الزهرى روى 
عنه يحي بن حمزة فقال : ليس بثىء »و أما سليان بن قرم فساقط بالجملة » و كذلك 
من طريق عبد الله بن الى بكر و لا حجة فى مرسل فسقط ذلك الكتاب ٠‏ قلت : فيه 
كلام من وجوهء الآول انه قال: فانه صحصيفة؟ و هاذم صار بكونه صصفة 


و قد اعتير الحدثون الحفاظ انقادرن الصحف من الرواة و قد قال يعقوب بن 
سفيان : لا اعم فى جمسع الكتب اصح من كتاب عبرو بن حزم » و قال البغوى : 
سمعت أحمد بن حذيل سئل عن حديث الصدقات الذى برويه يحبى بن حمزة أ صمح هو ؟ 
فقال : ارجو ان يكون ميحاء و قال ابن عدى : للحديث اصل فى بعض ما رواوح 
0 © 2 


كتاب الحجة الديات ‏ العقل على الرجل خاصة ج-؛ 


حت معمر عن الزهرى لكنه أفد اسناده و قد رواه سليان ن داود هذا ( اى الخولانى 


الدمشق الدارانى ) لود الاسناد ‏ اه تهذيب ج ؛ ص م١‏ ء فالصحيفة صبحة فسقط 
قول ابن حزم فتأمل ٠‏ والثانى انه قال : لاخير فى اسناده لأنه لم يسنده الا سلبان 
ابن داود المجزرى » و سليان:بن قرم اه؛ فلت : هذا غلط وقد جود اسناده سليان 
ابن داود الخو لانى الدمشيق » قال ابن حبان: ثقة مأمون وسلبان بن داود البلى لاشىء؛ 
و جميعا بروربان عن الزهرى :و قال البيهقى ؛ و قد ابى على سليان بن داود ابوزرعة 
وابو عام وعهان ن سعيد و جماعة من الحفاظ و رأوا هذا الحديث الذى رواه 
فى الصدقات موصول الاسناد حسنا اه تهذيب ج ؛ ص ٠ ١4.١‏ و الثالث ان سليان 
ابن قرم بن معاذ التيمى الضى ابا ايوب النحوى ليس ف اسناد هذا الحديث »و قد اشتبه 
على ابن حزم؛ و قد قبل انه سلبان بن ادم لا سليان بن قرم ااذكور و اختلفوا فى 
ان سلبان بن ارقم رواه أم سليان بن داود الو لانى أو البائى؟ و لم يقل وأحد منهم 
انه سليان بن قرم ٠و‏ ابن ارقم و ابن قرم اثثسان لا واحد الا فى ذهن ابن حزم فسقط 
قوله ؛ و ؟ذا قوله باطلاق حكمه بكونه ضعيفا أو ساقطا غلط ؛ كيف و قد قال 
عيد الله بن احمد بن حنيل : كان الى بتتبع حديث قطبة بن عبد العزيز و سلبان بن قرم 
و يزيد بن عبد العزيد بن سياه فقال: هؤلاء قوم ثقات , و م أهم حديئا من شعبة 
و سفيان “و اثم اصعاب كتب و أن كان سفيان و شعبة احفظ منهم ؛ و قال عمد 
ان عوف عن احد : لا ارى به بأسا لكنه كان يفرط ف التشيع ؟ و قال ابن 
عدى : له احاديث حسان افرادء و هو خير من سلبان بن ثم بكثير » و سلهان بن 
قرم و سليان نن معاذ واحدء و من فرق بينهما فقدا خطأ قاف معاذا اسم جده 
ف يخطلق اه تهذيب اج ٠‏ ص ٠ 9١64‏ فقول ابن حزم من اوله الداعرم ساقط 
لايلتغت إليه ؛ ولدس الجورى فى اسناد الحديث فالصحيفة صحبحة لا ارتياب فيه ؟ ؛ وقوله 
م سل لابضر فانه بد الصحة مقبول عند المتقدمين قبل وجوداينحزم هذا والله اعل» 
1 


كتانب الحجة. الديات ‏ العقل على الرجل خاصة ج -؛ 


جتمح فى العين و الاقف و المأمومة و الجائفة.و اليد و الرجل؛ فلم يفرق 
رسول الله صلى الله عليه و سلم بعض ذلك من بعض » فكيف افرق ذلك 
عند أهل المديئة ؟1 لو كان فى هذا افّراق لاوجب عل العاقلة ما وجب 
عليها و أوجب فى مال الرجل ما وجب عليه! ليس الآمى هكذاء و لكن 
أدق ثىء فرض فيه النى صلى الله عايه و سل .الموضحة و السن لعل ذلك 
على العاقلة , و ماكان دون ذلك فهو عل الجانى فى ماله ؛ و قد بلغنا عن 
رسول الله صل الله و سل" فى المرأتين التين ضربت إحداهما بطن الأاخرى 
)١(‏ كذا فى الاصل . اى كله مجموع او مجمع عليسسه بيئنا مع ادر فيه 
صل الله عليه و سل الدية فى هذه الأشياء فى مال الرجل اوعلى عاقتله ؛ فا كان مثل 
الموضحة أو السن جعله على العاقلة » و ما كان دون ذلك فهو. على الجانى فى ماله - 
() و صله بعده فى الباب » و رواه البخارى و مسلم من حديث الى هريرة و المغيرة 
إن شعبة مطولا- التلخيصن ص ,0" و الطبرانى فى معجمه : حدثنا على بن غيد العرير ثنا 
عمان بن سعيد المرى ثنا المنهال بن خليفنة عن سلية بن هام عن الى الملييح الحذلى 
عن أببه قال : كان فينا رجل يقال له حمل بن مالك له امس أتان احداهما هذلية والأاخرى 
عامرية فضربت الهذلة بطن العامرية بعمود خباء أو فسطاط فألقت جنينا ميتا فانطلق 
بالضاربة الى رسول الله صل الله عليه و سل معها اخ لحا يقال له عمران بن عور فليا 
قصوأ عليه القصة قال لهم رسول الله صل الله علية و سل : دوهء فقَال له عمران : 
يا رسول الله أندى هن لا شرب ولا أكلء ولا صاح فاستهل؛ ومثل هذا يطال؟ فقال 
عله السلام : دعنى من رجز الاعراب . نه غرة عد أو أمة ار خمسيائة أو فرس 
أد عشرون ومائة شاة ؛ فقال: يا رسول الله ان لها ابنين هما سادة الى وهم احق 
ان يعقله عن امهم ! قال: انت احق أن تعقل عن اختك من ولدها ؛ قال: ما لى حت 
بلس 
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المرأتين و ابو المقتول - اقتض من نحت بدك من صدقات هذيل“عشرين و ماثة 
شاة ! ففعل - اتهى ٠‏ قال الميثمى. فى ج 5" ص 8٠١‏ من مجمع الزوائد: رواه 
الطبرانى و البزار باختصار كثير ».والمتهال بن خليفة وثقه ابو حاتم وضعفه جاعة» 
و بقية رجاله ثقات - اتهى ٠‏ حدثنا مد بن ابراهيم بن شبيب العسال الآصبهاق 
ثنا اسمعيل بن عمرو اللجلى ثنا سلية بن صال عن أنى بكر بن عبد الله عن الى المليح 
المذلى عن ابيه عن النى صلل الله عليه و سل نحوه ؟ و سم الى الملبح: اسامة بن عير 
الحذىء ذكره فى ياب الآلف ‏ اه تصب الرابة ج » ص ٠ 9+١‏ حديك آخر 
روآاه البؤار فى مسئده : عدلثنا محمد بن معمر و صذوان بن المغلس قالا ثنا عبيد الله 
أبن موسئ عن يوسف بن صهيب عن عبد الله بن بريدة عن ابيه عن امرأة خذفت 
أمراء مهن رول 110 الله عليه و سل فى وادها يضسيائة و نهى عن الخذف 
ائتهى ‏ و قال : لا نتليه يرويه عن ابن بريدة إلا بوسف بن صهيب و هو رجل 
مشهور من أهل الكرذة ؛ و روى أبن الى شيية فى مصنقه : حدثنأ اسمعيل بن عياش 
عن زيد بن اسل ان عمر بن الخطاب قوم الثرة خمسين دينارا 4 وأخرج ابو داود فى 
سئنه عن ابراهسم التخمى قال: الغرة خمسمائة ‏ يعنى درهما ء قال قال ريعة بن ابي 
عبد أل رحن : هى خمسون دثارا ؛ وروى أبراهم الحربى فى اول كتابه غريب 
الحديث : حدئنا اد بن حذيل ثنا وكيع عن سفيان عن طارق عن الشعى قال : 
الغرة خممائة » و -دثنا احمد بن حيل ثنا عبد الرزاق ثنا معمر عن قتادة قال : الغرة 
خمسون دئارا ‏ أم؛ واعل ان الحديث فى الصحيحين عن ألى هريرة أن الى صلى الله 
عليه وسل قضى ف جنين امسأة من ببى ليان بغرة عبد ار أمة» وليس فيه ذكر النماثة » 
وسيأق بهامه ؛ و روى ابن الى شيية فى مصنفه : حدثنا يونس بن مد ثنا عبد الوأحد 
ابن زياد عن مجالد عن الشعبى عن جابران النى صلى الله عليه وس جعل فى الجنين حت 
يل 
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فألقث جنينا ميتا أن رسول الله صل الله عليه و سلم قضى فى ذلك بغرة على 
العاقلة' فقال أولياء المرأة القاتلة من العاقلة: كيف ندى' من لا شرب 


ح غرة على عاقلة القائلة و و زوجها و ولدها ' حدثنا ى بن يعل التيمى عن منصور 
عن أتراهيم عن عبيد بن نضلة عن المغيرة بن شعبة قال : قضى رسول الله صل عليه 
و سل على عاقلها بالدية و غرة فى الل ؛ <دئنا حفص عن هشام عن أبن سيرين ان 
انبى صلى الله عليه و سلم جعل الغرة على العاقلة ؛ و بهذا السند و المان رواه الدارقطنى 
فى سئنه . و أخرج بهذا الاسناد ايضا قال : كانت عند رجل من هذيل امرأتان 
فغارت إحداهيا على الاخر ى فرمتها بفهر أو عمود فسطاط فأسقطت فرجع الى النى 
صل الله عليه و سل فقضى فه بغرة » فقال وليها: أندى من لا صاح ولا استهل» 
ولا شرب ولا اكل ؟ فقال عليه السلام : أ يبجع كسجع الأعراب ! و جعلها على اولياء 
المرأة ؛ و روى ابو داود فى سئنه : حدثنا حفص بن عير الغرى نا شعبة عن منصور 
عن أبرأهيم عن عبيد بن نضلة عن المفيرة بن شعبة ان ام أتين كاتنا تحت رجل من 
هذيل فضربت احداهما الأخرى بعمود فقتلتها فاختصموا الى رسول الله صل الله عليه 
و سم فقال أحد الرجلين : كيف ندى من لا صاح ولا اكل» ولا شرب ولا استهل ؟ 
فقال : أجمح كسجع الأعراب ! مقضى فيه غرة و جعله على عاقلة المرأة ؛ و اخرجه 
البرمذى عن وهب بن جرير ثنا شعبة به وقال : حديك حسن صيم - أه نصب الراية. 
و ستأنى منريدة من الطرق لهذا الحديث فانتظره . 

. سبق من قبل‎ 5 )١( 

(6) من الدية ٠‏ هو عند الى داود و النساق و ابن حبان فى ويحه عن أنى هريرة فى 
قصة حمل بن مالك أيضا . و فيه «أندى من لا صاح» و كذلك هو عند انى داود 
و أحد فى مسنده و الطبراق فى معجمه و الدارقطنى فى سذتهعن المثيرة بن شعبة فى 
ش القصة أ ندى من لا صاح ؛ و أخرجه اليزار فى مسسنده عن اسباط عن سعالك عن م 
اف (1ة) ولا 
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يي ب ا ا ا و 0 
ولا أكلء ولا نطق ولا استهل. ومثل ذلك يطل ؟ فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : إن هذا من إخواس الكهان' . فالجنين قضى به' 
رسول الله صلى الله عليه و سلم على أولياء المرأة' ولم يض به فى مالحاء و إنما 
حم فى الجنين بغرة فعدل ذلك يخمسيي دينارا ؟ , ليس فيه اختلاف بين 
أهل العراق وبين أهل الحجاز , فهذا أقل من لك الدبة' و قد جمل 
ذلك رسول الله صل الله عليه و سل على الماقلة » فهذا يبن لك ما قبله 
ما اختلف القرم فه ه 0-0 

أخيرنا أبو حنيفة ١‏ عن ماد عن إراهم النخعى قال : تعقل العاقلة 
الخطأ كله إلا ما كان دون الموضحة و السن مما ليس فيه إرش معلوم " . 
ح عكرمة عن ابن عباس فى القصة أيصبا قالوا : يا رسول الله كيف نديه وما استهل ؟ 
و أخرجه أيضا عن مجالد عن الشعى عن جابر'عن ام أتين من هذيل قتلت إحداهيا 
الخرى - الى ان قال : فقالت العاققة : أ ندى من لا شرب و لا أكل » و لا صاح 
فاستهل ‏ الحديث ٠‏ 
)١(‏ جمع كاهن » قالوا : ان الكهانة كانت ف العرب قبل,المبعث » بروى أن الشياطين 
كانت تسترق السمع فتلقيه فتزيد فيه ما تريد و تقبله الكفار منهم ؛ فللا بعث صل الله 
عليه وس و حرست السماء بطلت اللكهائة ‏ المخرب ٠‏ 
(0) كذا فى الأصل » و تأمل فيه . 
(م) اى القاتلة ٠‏ 
(4) 5 روى عن عمر و الشعبى و النختى و قنادة و ريعة بن ابى عبد الرحمن ما سبق ٠‏ 
() ففيه رد على اهل الحجاز, و قد خالفوه »و هذا ظاهر لا خفاء فيه ٠‏ 
07ل اذه فابخامم المسازيد و لا فى آثار ابى يوسف بهذا اللفظ ٠‏ 
(9) اى دية مقدرة من الشارع عليه السلام أو من كبراء الصحابة و فقهائهم ٠‏ 


لف 
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أخبرنا مد بن أبان بن صالح القرثى ' عن حماد عن إبراههم قال : 
لا تعقل العافلة شيا دون الموضحة » و كل شىء كأن دون اأوضة ففيه 
حكومة عدل . 

أخيرنا مد بن أبارنف عن حماد عن إبراههم أن امرأة ضربت بطن 
ضرتها عمود فسطاط ' فالقت جنينا ميتا وماتت فقضى رسول الله 
صل الله عليه و سل بديتها على العاقلة ؛ و قضى فى الجنين بغرة: عبد أو أمة 
على العاقلة” فقالت العاقلة : أتكون الدبة فيمن لا شرب ولا أكل, 
و.لا استهل . فدم مثله يطل ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : بحم 


٠ سبق مرارا فتذكرهء و هو صدوق صا - كا فى نيل الفرقدين لامام العصر‎ )١( 
بفهر» و فى رواية « يخشبة» و فى رواية « بعمود خباء» و ف رواية‎ ٠ فى روابة‎ )0( 
بعمود فسطاط»ء م هنا و الرارى مم يضيطه حق الضبط ء و الأآمى امرك ان‎ « 
إحداهها ضربت الآخرى بشىء مثقّل ألق جنينا ميتنا و ماتت المضروبة » وليست‎ 
٠ هذه واقعات متعددة ا يفهم من المحل لكى برد فافهم‎ 

(م) قال صاحب الهداية : روى عن تمد بن الحسن قال بلغنا أن رسول الله صلى الله 
عليه وس جعل الغرة على العاقلة فى سنة ‏ أه ٠‏ قال الزيلى ج وص 898 من صب 
الراية : قلت : غريب - أه ٠‏ قلت : ليس بغريب » وهو موجود فى كتاب الحجة م 
هو برأى منك ف الباب ‏ ثم قال المحدث : الحديث الخاس و العشروت قال 
المصنف : و قد صح أن النى صلى الله عليه و سم قضى فى هذا بالدية و الغرة يعى اذا 
ألقته ميتا ثم مانت الآم ‏ اه ١‏ قلت : نظرت الكتب الستة الاسان النسانفى فلم اجد 
بهذا المعنى ‏ الى آخيره . لت : هو موجود فيا رواه مد بن الحسن فى الكتاب 
و ليس مدار الروانات عل الكتب السنة فقط ها لا يق : 

أل 
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كسجع الجاهلية ‏ أو : شعر كشعرثم - كا قلت لك فيه غرة عبد أو أمة . 
فهذا ' قد قضى فيه رسول الله صلى الله عليه و سل على العاقلة بغرة عبد أو 
أمة وهو أقل من ثلث الدية أ وهذا حدكنتث هثشهور معروف عن 


باب الجر اذا جنى عل العيد" 

قال شهد: قال أبوحنيفة فى العبد يقتل خطأ*: إن على عاقلة القاتل القيمة 
)١(‏ هذه مقولة الامام مد رحمه الله ؛ تفريع على الحديث المذكور و لتيجته ٠‏ 
(؟) فكيف قلم : أذا كان اقل من ثلث الدية يكون فى مال الجارح ؛ واذا كان الثلأك 
وما زاد عل الثلث نهو عل العاقلة! فهذا خلاف الحديث المشهور المعروف عنه 
صل الله عليه و سلم فلا يعول عليه ؛ قال ابن حبان فى صيحه : منها حديث أخرجه عن 
طاوس عن أبن عباس ان عمر رضى الله عنه ناشد الناس فى الجنين فقام حمل بن مالك 
ابن النابغة فقال : كنت بين امس أتين فضربت احداهما الأخرى فتلتها و جنينها فقَضى 
رسول الله صل الله عله و سم فيه بغرة عبد أو امة وان تقتل بها أهء و هذا 
رواه ابو داود و النساثى وان ماجه والجام فى المستدرك ء.و الرأتان اسمهما فى 
سئن ابى داود عن ان عبساس قال: كات أمم احداهما «مليكة» و الآخرى 
«ام غطيف »؛ و فى معجم الطب ران : عن عوحم بن ساعدة قال : كانت اخى ملكة 
وامرأة منا يةال لها ام عفيفة بنت مسروح نحت حمل بن النابفة فضربت ام عفيف 
مليكة بمسطح بيتها و هى حامل فقتلتها و ذا بطنها الى آخره ؛ نصب الراية ٠‏ 
(م) فى كتاب الآثار : حمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهيم فى العبد يقتل 
عيدا قال : فيه القود » فان قتل خطأ فقيمته ما بلغ , غير أنه لا يحعل مثل دية الخرت 

لس 
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الغة ما بلغتء إلا أنه لايحاوز بذلك دية الخر المسلم فينقص من ذلك 
ما تقطع فيه الكف', لآنه لا يكون أحد من العبيد إلا وفى الأحرار 
من هو خير منه » و لا يجاوز بدية الحر و إن كان خيرا فاضلا ما فرض" 
من الديات . وقال أهل المدينة؟ : لا تحمل عاقلة قاتل العبد من قيمة العبد 


ح- و بنقص منه عشرة دراه » و أن اصيب من العبد ثىء ييلغ ثمنه دفع العبد الى 
صاحبه و غرم تمنه كاملا ؛ قال عمد : و بهذا كله كان يأخذد ابو حنيفة» و به تأخذ 
الا خصلة واحدة : اذا أصيب من العبد ما يبلغ تمنه مثل العينين و اليدين و الرجلين 
فسبده بالخار ان شاء اسليه برمته و اخذ قيمته » و إن شاء امسكه و اخذ ما نقصه ‏ 
انتهى ٠‏ (؛) احبراز عن العبد فان فبه القود , للآن القصاص عتمد المساواة فى 
العصمة وهى الدين أو الدار و يستويان فيهما و جريان القصاص بين العبدين يؤذن 
بانتفاء شبهة الاباحة . و النص مخصيص بالذكر فلا ينى ما عداه ‏ اه الهداية ٠‏ 
)١(‏ وهو من انحجن , وهو عندنا عشرة درام كا قال ابراه النخعى , لكن ان كان 
قل االقيمة وجبت جميع القيمة . و أن كان كثير القيمة بأن بلغت الدية ينقص من 
قيمته عشرة » كذا روى أبو بوسف عن الى حنيفة ‏ اه البدائع ٠و‏ قال فيه : ثم الحر اذا 
فتأعينى عبد انسان او قطع يديه أو رجليه وجب كال القيمة» فولاء بالخمار ان شاء 
سليه الى الفاقك و اخذ قيمته و أن شاء امسكه و لا شىء لهء و هو قول ألى حنيفة . 
لآنه للا وصل الى المولى بدل النفسء فلو بق العيد على ملكه لاجتمع البدلو المدل ف 
ملك رجل واحد فيا يصح عليكه بعقود المعاوضات » و هذا لا يجوز لا يجوز 
اجماع المبيع و للقن فى للك رجل . احد ‏ اه البدائع : 
(9) متعلق بقوله لا يحارز» مفعول له. لى المقرر المقدر من الشارع . 
(6)فى الموطأ : قال مالك : و الآمى عندنا التى لا اختلاف فيه ان المبد اذا 
ل (؟ة) يتا 
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شيئاء و إنما ذلك على القائل فى ماله بالغا ما بلغ إن كانت قيمة العيد الدية 
أو أ كثر من ذلك , لآن العبد سلعة' من السلع . 

و قال مد بن الحسن رحمه الله: إذا كان العبد سلعة من السلع بمازلة الماع 
والثاب فلا ينغى أن يكون عل عبد قتل عيدا قود" ! لآنه بمنزلة سلعة 
استهلكها فلا قود فيها'! وذكر أهل المدينة أن فى العبد قيمته بالخة ماباغت 
و إن كانت القيمة أكثر من ذلك" . فينيغى إن قتل رجل مولى العبد أن تكون 
فيه الدية » م إن قتل العبد كانت فيه ديتان إذا بلغت عشرين ألفا' ١‏ فكون 
فى العيد من الدية الا كثر مما يكون فى سيده 


قل كانت فيه القيمسة يوم يقتل و لا تحمل عاقلة قاتله من قيمة العبد شيئا قل 
ار كبر .و اما ذلك على الذى اصابه فى ماله خاصة بالغا ما بلغ » و أن كانت قبمة 
العبد الدية أو أ كثر فذلك عليه فى ماله . و ذلك لآن العد سلعة من السلع ‏ اه ٠‏ 
)١(‏ اى بضاعة ‏ بالكسر : قطعة من المال تعد للتجارة » و السلع جمع سلمة ؛ كدر 
و سدرة- اه الزرقانى ٠‏ 

٠مهناف‎  مهوقل هذا إلزام قوى عليهم بنظيره وهم قائلون فبه بالقود ففيه ترك‎ )١( 
٠ (ع) وهو خلاف مذهههم » فانهم قالوا بالقود فيه‎ 

(4) اى من الدية , و هذا إلزام آخر عليهم فى مسألة قيمة العبد ٠‏ 

(ه) لآن الدية عشرةآلاف درم فى الحرء وعشرون ألفا ضعذها ؛ فيكون ديتان فى 
العبد فكون فيه | كبر. من دية سيده. و هو خلاف الآصول من الفرق بين العبد 
و'الحر والسيد ‏ و انتم كيف قلم هذا وهو ظاهر البطلان عند الفقيه التيقظ ؟! . 
(1) وهو لا بتتى على اصل من اصول الفقه ٠‏ قال فى الهدأية : و روى عن أبن عباس 
انه بنقص ف العرد عشرة اذا بلغت قبمته عشرة أ لاف اه . قال الزبلعى : قلت :جح 


أكون 
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باب ميراث الفائل” 


قال أبوحتيفة رضى الله عنه : من قتل رجلا خخطأ أو عمدا فانه لا يرث 


حت غريب ؛ و اخرج عبد الرزاق و ابن الى شببة فى مصنفيهها عن النخمى و الشعسى 
قالا: لا يلغ دية العبد دية الحر ‏ اه نصب الرأية ٠‏ وهو قول أنى يوسف الآأول: 
وقال ابو يوسف فى قوله الاخير و الشاففى : يحب قمته بالفة ما بلغت» و به قال 
مالك و احمد؛ وهو قول ابن المسيب و ابن سيرين وعمر بن عيد العزيز و مكحول 
و الحسن البصرى و غيربم. اعل ان الاختلاف مبنى على الواجب يقل العبد خطأ مان 
الملل ام ضاس النفس » و هم رجحوا جانب امالية و قالوا به؛ و استدل الامام 
ابو حنيفة ومد رحمهما الله تعالى بقوله تعالى ل( و درة مسلية الى اهله 4 اوجيها 
مطلقا من غير تفصيل بين الحر و العبدء وهى اسم للواجب بمقابلة الآدمية ؛ و لآن 
معنى الآدمية حت كان مكلفاء و فيه ممنى اماليةء و الآدمية اعلاهما ذيجب 
اعتبارها باهدار الأدنى عند تعذر المع يينهها ‏ كذا فى الداية . 

» لحرمان الميراث ثلاثة شروط : القتل مماشرة‎ ٠. كدا بوب فى كتاب الآثار‎ )١( 
٠» ثم اعلم ان القتل يمنع الارث‎ ٠ و القتل بغير حق )و القتل من الخاطب المكلف‎ 
هو الذى يتعلق به وجوب القصاص او الكفارةء الأول هو العمد و هو أن بتصد‎ 
ضربه بمحدد أو ما يحرى مجراه فى تفريق الاجزاء: و الثانى ثلائة اقسام : شبه عمد‎ 
وهو ان يتعمد قتله بما لا يقتل غاليا كالسوط ء و خطأ و هو يرى صيدا فأصاب‎ 
. انسانا و ما جرى بجراه كانقلاب نائم على شخص او سقوطه عليه من سطح » عفرج‎ 
القتل بسبب فانه لا يوجبهاء كا لو اخرج روشناء او حفر بثراء او وضع حجرا‎ 
أو قاد دابة او ساقها فوطت« . او قتله قصاصا او رجما‎ ٠ فى الطريق فقتل مورثه‎ 
أو دفعا عن نفسه » أو وجد مورثه قدلا فى داره ؛ او قتل العادل الباغى , و كذا حح‎ 

ين من 
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من الدية ولا من القود بو.لا.من غيره شيئا' ‏ و ورث ذلك أقرب اناس 
من المقتول بعد القاتل' إلا أن يمكون القاتل مجمنونا أو صيا فانه لايحرم 
حت عكسه ان قال « قتلته و انا على حى و انا الآن على المق » و خرج القتل مباشرة 
من الصى و الجنون لعدم وجوب القصاص و الكفارة: و مامه فى سكب الأنهر 
و غيره» و فى حاوى الزاهدى و هذا : اذا قتل الزوج امرأته أو ذات رحم من 
عارمه المؤنث لجل الزنا برث منها عندنا: خلافا لشاففى ‏ أه؛ يعى مع تحقق 
الزناء أما جرد التهمة فلاء كأ يقسع من فلاحى القرى بسلادنا فادر ذلك رمل 4 
و التقبيد بالموجب جرى على الغالبء اذ الحم فيا استحب فيه الكفارة كذلك, 
كن ضرب امرأنه فألقت جنينا ميتا ففيه الغرة »٠و‏ تستحب الكفارة مع انه يحرم 
الارث منه ‏ كذا فى رد المحتار ؛ و الشافى رحمه الله يعلقه بمطلق القتل » حمى لا برث 
عنده اذا قئله بقصاص او رجم او كان القريب قاضيا خم بذلك او شاهدا شهد به 
او باغنا فقئله او شهر عليه سيفا نقتله دفما كل ذلك يمنع الارث عندهء و هذا 
لا.عى له لآن السارع اوجب عله قتله او اجاز له قتله فى هذه المور ؛ فكيف 
أوجب عله العقوبة به بدسد ذلك ؟ و لهذا لا بتعلق بهذا القتل ساثر عتوبات القتل 
فكذا المرمان , والله اعم » كذا فى عقود الجواهر الميفة ‏ اه شرحى لكتاب 
الأثار المخطوط ٠‏ ش 

: فى بلوغ المرام للحافظ ان حجر : عن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال‎ )١( 
قال رسول الله صل الله عليه و لم : ليس للقاتل من الميراث ثىء  رواه النسانى‎ 
و الدارقطى؛ و قوآه ابن عبد البر  و أعله النساقى و الصواب وتفه ء عبرو داهء‎ 
و هذا الحم مر الآمور الى لا يدخل فها القياس و الاجهتادء فهو فى حسم‎ 
ْ ٠ المرفوع - تأمل‎ 

() فى كتاب الآثار: محمد قال اخيرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراه قال: لا يرث ست 

ل 
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الميراث بقتله '» إذ القلم ع فوع عنههما " . 


حتقاتل من قتل خطأ او عمداء و لكنه يرثه أولى الناس به بعده ؛ قال محمد : و به تأخنء 
لا.رث من قتل خطأ او عمدا من الدبة و لا من غيرها » و هو قول الى حنيفة ‏ أهء 
و إليه ذهب الشافىى و ابو حتيفة و اصصابه وا كثر اهل العل » قالوا: لا يرث من 
المال ولا من الدية . و قال مالك و التخعى والهادوية : ان قائل الخطأ برث من المال 
دون الدية ؛ و لا يخق ان التخصيص لا .ةيل الا بدليل ؛ و حديث عمر بن شيية بن 
انى كثير الأشمعى نص فى عمل التزاع فان النى صلى الله عليه و سل قال له «لا ترثها » 
و كذلك حديث عدى الجذاى الذى اشرنا إليه ‏ و لفظه فى سان البيهق : ان عديا 
كانت له ام أتان اقتتلتا فرمى إحداهما فاتت فليا قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
اتام فدكر له ذلك فقال له «اعقلها و لا نرثها » و اخرج البهق أيضا أن رجلا رى 
حجر فأصاب أمه فاتت من ذلك فأراد نصيبه من ميرائها فقال له اخوته: لا حق 
لك ء فارتفعوا الى على فقال : حقك عن ميراثها الحجر ؛ و غرمه الدية ولم يعطه هن 
ميراثها شيئا ؛ و اخرج أيضا عن جابر بن ز بد انه قال : ايما رجل قتل رجلا او امرأة 
عدا او خطأ فلا ميراث له منهياء و ايا امرأة قتلت رجلا او امرأة عمدا اوخطأ 
ذلا ميراث لها منههاء و قال : قضى بذلك عمر بن الخطاب و على و شرح و غيرهم من 
قضاة المسليين ؛ و قد ساق البيهق ف الباب آثارا عن عمر و أبن عباس و غيرهما تفيد 
كلها انه لا ميراث للقاتل مطلقا ‏ اه نل اللاوطار ٠‏ و اثر كتاب الآثار صريح ف, 
' ان ابراهم النضعى قائل بأن قاتل الخطأ لا يرث » فا فى النيل منه لمله رواية أخرى 
عنه » و الا فالنسية إله غلط ‏ تبصر ' و يأنى ف الاب أثر عنه ٠‏ 

: فانهها غير متكلفين؛ فى الكيز : وعد الصى و المجنون خطأ , و ديته على عاقلا‎ )١( 
ولا تكفير فيه و لا <رمانء و أ عتوه كالصى  أه . اى اذا قتل صى أو مجنون‎ 
رجلا عدا كمه حكم الخطأ يحب ديته على عاقلته » لما روى عن على أنه جعل حت‎ 

نف (0ة) عمقل 
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حت عقل الجنون على عاقلته و قال: عمده و خطوه سواء» و لآن السى مظة العذر 
و العاقل الاطئ لا استحق التشفيف حى وجبت الدية على عافلته فالصى احق بهذا 
التخفيف ؛ و قال الشاففى : عيدهيا عبد <تّى يحب الدية ف مالا ؛ اذ العمد هو الته.د 
غير انه خلف عنه احد حكره و هو القصاص فتجب عليه حك الآخرو هو الوجوب 
فى ماله؛ و لهذا يحب اللكفارة» و يحرم عر الميراث على اصله لآنهما يتعلقان 
بالقتل؟ و لنا ما قدمناء وز لا نسلل تحقق العمدية لآنها تثرتب على العلل . و العم بالمقل 
والجزون عدي العقل » و الصبى قاصر العقل فانى يتحقق فيهما القصد ؟! فصارا 
كالنام - قنح القدير 4 و لا كفارة على الصبى و المجنون عندنا؛ و لا يرمان عن 
الميراث بالقتل عندنا ؛ لآن الكفارة كاسمها ستارة و لا ذنب تسيره لأنهسا مرفوع 
القلم ؛ و حرمان الارث عقوية و هما ليسا من اهلها . و اما حرمان الصبى المرتد من 
ميراث أيه لاختلاف الدن لاجزاء الردة. و فيه خلاف الشافعى: ؟ مى من 
الفتم وغيره بتصرف - كذا فى كنوز الحقائق ٠‏ () اشارة الى حديث «رفع اقلم 
عن ثلاث » روى عن حديث عائشة .و من حديث على ٠‏ و من حديث الى قتادة . 
و من حديث أنى هريرة؛ ومن حديث ثوبان و شداد ن اوس ؟ خديث عاشة 
اخرجه ابو داود و النسائى و ابن ماجه عن حماد بن سللة عن اد و هو ابن الى 
سلهان - عن ابراهم عن الأسود عن عائثة : أن رسول الله صلى الله عليه ول قال » 
«رفع القلى عن ثلاث : عن النائم حى يستيقظ . و عن البتلى حت بيرأ. و عن 
ااصى حتّى يكير » ؛ اخرجه ابو داود فى الحدود و النمانى و ابن ماجه فى الطلاق» 
و رواه الحا فى كتاب المبتدرك فى أواخر الصلاة و قال: حديث صم على 
شرط مسل و لم يخرجاه - 4 و لم بعله الشبخ فى الامام بشى: و أما قال : هو أقوى 
اسنادا من حديث عل , و قال صاحب التتقبح : حماد بن الى سليان وثقء النسانى 
والعجلى و ابن معين و غيرم » و تكلم فيه ابن سعد و الأعمش ,و دوى له ملم حت 
كنف 
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ح مقرو نا بغيره . و حديث على له طرق فأمثلها ما روآه أيوداود من طريق أبن وهب 
عن جرير بن حازم عر, سلبان بن مهران وهو اللأععش عن الى ظبيان حصين بن جندب 
عن ان عباس قال : من" على بن ابى طالب عجنونة بى فلان و قد زنت فأعس عمر 
ابن الخطاب برججها فردها على و قال لعمر : يا امير المؤمنين أ ترجم هذه ؟ قال : نعم » 
قال : أو ما تذك ١‏ ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال « رفم القلم عن ثلاث : عن 
الجنون المغلوب على عقله و الناتم حى يستيقظ و عن الصبى حى يحتلم » 6 قال : 
صدقت . تفن عنها - أه ؛ و رواه الحا م فى المستدرك فى الصلاة و ف الببوع وقال: 
صصح على شرط الشيخين و لم يخرجاه ؛ ٠‏ قال الدارقطنى فى كتاب العلل : هذا 
حديث يرويه أبو ظبيان و اختلف عليه فرواه سلهان الآءش عنهء و اختلف عليه 
فرد'ه جرير بن حازم عن الآعمش عن الى ظييان عن ابن عباس فرفعه الى النى 
صلى الله عليه و سل عن على و عمرء و تفرد به ابن وهب عن +رير بن حازم و خالفه 
أبن فضيل و وكيع فرواه عن الأعمش عن الى ظبيان عن ابن عباس عن على و عمر 
موقوفا ؛ و روأه عمار بن رزيق عن الاعمش عن ابى ظبيات موقوفا ولم يذكر ابن 
عباس . و كذلك رواه سعيد بن عبدة عن الى ظيان موقوفا و لم يذكر ابن عياس. 
ورواهابو حصين تن الى ظيان عن ابن عباس عن عل و عير موقوفا و اتاف 
عنه فقيل : عن الى ظبيان عن على موقوفا - قاله ابو بكر بن عياش . و شمرريك عن ابى 
حفين ؛ و رواه عطاء بن السائب عن الى ظيان عن على و عمر مرفوعا حدث به 
عنه حماد بن سلة و أبو الأحوص و جرير بن عبد الجيد و عيد العزيز بن عيد الصمد 
و غيدثم . , قول وكيع و ابن فضيل اشبه بالصواب ‏ اتهى ٠‏ طريق آخر اخرجه 
أبو داود عن انى الضحى و هومسل بن صليح - بضم الصاد وقتح الاء الموحدة - عن 
على قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى 
يستيقظ ؛ وعن الصى حى يحتلم . و عن نجنون حتى يعقل » و هو منقطع؛ قال الشيخ حت 
نلق 


حت تق الدين تابعا لشيخه زى الدين المذرى: ابو الضحى لم يدرك على بن انى طالب 
اهء طريق آخر : اخرجه ابو داود عن انى الأحوص و جرير كلاهما عن عطاء بن 
السائب عن انى ظيان قال : انى عير بامرأة قد رت فأمس برجمهاء ذأنى على تأخذها 
تفلى سيلها . فأخير عمر فقال: ادعوا لى عليا ! لخاء فقال: يا امير المؤمئين لقد عليت 
ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال «رفع القلم عن ثلاث : عن الصى حى يلغ ؛ 
وعن الناكم حى بستيقظ , و عن المعتوه حتى يبرأ» و أن هذا معتوهة بى فلان لعل 
الذى اتاها اتاها و هى ف بلائها ! قال فال عمر : لا ادرى ‏ ققال على : و انا ادرى, 
واخرجه النساق فى الرجم عن عبد العزيز بن عبد الصمد عن عطاء بن السائب بهء واخرجه 
احمد فى مسنده عن سماد بن سلمة عن عطاء به و قال فى آخره : قلم يرجمها ؛ قال الشيخ 
تق الدين : و هذه الرواية يتوقف اتصاا على لقاء ابى ظبئان لعلى و عير لآنه حى 
وأقمة ولم يذكر انه شاهدها فهى محتملة الانقطاع . و لكن الدارقطتى اثيت لقاءه 
لما فسئل فى علله : هل لق ابو ظيان عليا و عمر ؟ فقال: ثم ٠‏ قال : و على تقندير 
الاتصال فعطاء بن السائب اختلط بآخره ء قال الامام احمد و أبن معين: ٠ن‏ مم 
منه -ديثا فلس بشىء , و من مع منه قديما قبل فلينظر فى هؤلاء ا اذكورن 
وحال ماعهم منه ؛ و ايضا فهو معلول بالوقف» كأ رواء النسافى من حديث الى 
حصين - بفتّعم الحاء و كسر الصاد . عن الى ظيار:_ عن عل قوله ٠‏ قال النساقى: 
و ابو حصين اثبت من عطاء: بن السائب ‏ اه ٠‏ طريق آخر ٠‏ اخرجهه ابن ماجه عن 
القاسم بن يزيد عن على قال قال رسول اله صل الله عليه و سل : ,٠‏ يرفع القلم عن 
الصغير و المجنون و الناتم » ؛ قال الششيخ تق الدين تابعما لشيخه المنذرى : القاسم هذا 
لى يدرك علدا . و كذلك فى اطراف ابن عسا كر اه ٠‏ طريق أخر : اخرجه الترمذى 
فى الحدود و النسانى فى الرجم عن همام عن قنادة عن الحسن عن على أن رمول الله 
صلى الله عليه وسل قال : رفع القلم عن ثلاثة: عن النام حت يستيقظ ؛ وعن الصى حت 


لفن 
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حت حدى شب ء وعن المعتوه حدى يعقل - انتهى؛ قال التَرهذى : حديث حسن غريب من 
هذا الوجه .و قد روى عن على من غير وجه » و لا يعرف للحسن سماعا من على » 
و فى الاب عن عاشة ‏ اه ؛ و اخرجه النساق عن يزيسد بن ذريع عن يوأس عن 
الحسن عن عل قوله ثم قال : و حديث يونس أشبه بالصواب من حديث هيام اه ؛ 
قال ان عساكر فى اطرافه : قلت : ققد رواه سعيد عن قنادة عن الحسن مرفوعاء 
قرؤأه هشيم عن 55 عن الحسن فرفعه أيضا ‏ ام ؛ قلت : الروايتان فى مسند أحمد 
عن سعيد عن قتادة عن الحسن ان عير اراد ان يدجم بجنونة ( كذا) فقال له على : 
“ممت رول الله صلى الله عليه و سل يقول : رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتى 
يستيفظ . و عن الطفل حتى يحتلم » و عن المجنون حتى يرأ - أو : يعقل ! فدرأ عنها 
عير اه؛ و عن هشم عن يونس عن المسن عن على قال معت رسول الله صل الله 
عليه و سل يول : رفع القلمى عن ثلاثة: عن النائم حى يستيقظ , و عن الصفير حتى 
يلغ »و عن المساب حى يكشف عنه ‏ اه ٠‏ و اما حديث الى قتادة فأخرجه الحاكم 
فى المستدرك فى الحدود عن سعيد بن الى عروية عن قتادة عن عبد الله بن الى رياح 
عن الى قتادة ان النى صلى الله عليه و سل قال: رفع القلم عن ثلاثة : عن الناكم ص 
يستيقظ و عن المعتوه حى يصح. ؛ عن الصبى حى يحتلم أه ؛ و قال : هذا حديث 
صحيم الاسناد و لم يخرجاه ٠‏ و أما حديث ابى هريرة فرواه الإزار فى مسنده : حدئنا 
حمدان بن عمر ثنا سعد بن عيد اميد ثنا عبد الرحمن بن عيد الله بن عمر عن سهيل ن 
أبى صالح عن ابى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل : رفع القلمى عن ثلاث : 
عن الصغير حى يكير و عن الناتم حى ستيظ ٠و‏ عن المجئنون حتى يفيق - أه؛ و سكت 
عنه ؛ و أما حديث ثوبان و شداد بن أوس فرواو الطبرانى فى كتاب مسند الشامبين : 
حدثنا عبد الرحمن بن مسلم الراذى ثنا عبد المؤمن بن على الزعفرانى ثنا عبد السلام بن 
حرب عن برد بن سنال عن مكحول عن الى ادريس الخولانى قال اخيرى غير واحدح 
قف (94) 2 من 


حت من أصصاب رسول الله صلى الله عليه و سل منهم ثوبان و شداد بن اوس أن 
مول الله صلى الله عليه و سلم قال : رفع القل عن ثلاث الى آخر لفظ الحديث 
فى حديث عائشة ؛ ول يذكر الشبخ فى الامام الاحديث على و عائقة | نتهى صب 
الراية ٠‏ قلت : الحديث المذ كور رواه الامام ابو -نيفة م فى ج ؟ ص ,ره من عقود 
الجواهر: ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها 
عن الننى صلى الله عليه و سل انه قال : رفم القلم عن ثلاث : عن الصى حى يكبرء 
و عن الجنون حدى يفيق ١‏ و عن الناثم حتى يستتقظ ‏ اه ؛ كذا رماه الحارق من 
طريق عير بن حفص بن غياث عنه » و أخرجه الآربعة الا الترمذى .ن حديث عائدة 
فأبو داود عن عهان بن الى شيية عن يزيد بن هارون عن حماد بن سلية عن حماد 
ابن انى سلهان :و النساقى رواه عن يعقوب بن أبراهم عن عيد الرحمن بن مهدى عن 
حماد بن سلية به؛ و أبن ماجه رواه عن الى بكر بن انى شيبة عن بزيد بن هارون , 
وين دين حاق باكر اكن :ا عدت عى لاقل عن ولتودى جنا مج خياد ب 
و لفظ الى داوده عن النائم حتى يستيقظ . وعن المبتلى حتى يبرأء و عن الصبى حى 
يكبر » و لفظ ابن 'جه «عن النائم حتى يستيقظ , و عن الصغير حتى بكير » و عن 
المجنون حتّى يعقل - أو : يفيق ».و قال ابو بكر فى حديثه «, عن المبتل حتى ببرأ») 
و اخرجه الحام من طريق حماد بن سلية و قال: صمح على شرط مسل ؛و قال الحافظ: 
فى اسناده حماد بن أنى سلمان مختلف فيه ؛ قلت : حماد بن إلى سليان فقيه اهل الكونة: 
جليل »و ححديثه يدختل فى الحسن » فتصحيح الحام بتوقف على هذا الذى عناه الحافظ ‏ 
و الله اعل ؛ و قال التق السب : و رأيت فى سؤالات ابن الجنيد قال رجل ليحي 
ابن معين و انا اسمع حديث حماد بن سلية عن حماد عن أبرأههم عن الأسود عن ح 
ينف 
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ح عائقة عن اننى صلى الله عله و سل « رفع القلم عن ثلاثة » هو عندك وآه ! فقال : 

يحى : ئيس بروى هذا احد الا حماد بن سلة عن حماد ‏ اه؛ و سكت عله 
السيكى فا عل ان حماد ين ملية امام كير روى له الماعة الا البخارى, و هو ثقة 
ولايضر تفرد الثقات على ها تلم مع انه تابعه عليه امام جليل و هو ايوحيفة فكيف 
يكون الحديث واهيا! فأقل درجاته ان بكون حسنا . و قد روى هذا الحديث عن 
على رضى الله عنه اخرجه ابو داود عن عان بن الى شيية عن جرير بن حازم عن 
الأعمش :عن الى ظبييان عن ان عباس قال : انى عير بمجزونة قد زنت ‏ الحديث ؟ 
و فيه : فقال عل : يا امير المؤمنين أما عليت ان القلم رفع عن ثلاثة : عن المجنون 
حتّى بيرأ» و عن النائم حتى يستيقظ و عن الصى حتى يعقل ! قال : بلى ؛ وأخرجه 
أيضا من حديث بوسف بن موسى عن وكيع ته الأعش نحوه و قال: عن 
الجنون حى يفيق ؛ و اخرجه أيضا عن ابن السرح عن أبن وهب عن جرير بمعنى 
حديث عمان و فيه : قال على : أو ما تذكر ان رسول الله صلى الله عليه و سا, قال : 
رفع القلى عن ثلاثة : عن المجزون المغلوب على عقله » و عن النام حى يستيقظ . 
و عن الصبى حى يحتلم ! قال: صدقت ؛ و اعترض عليه الدارقطى فقال: تفرد به 
أبن وهب عن ججبرير عن الاعش عن أنى ظيان عن أن عباس عن على و عمر 
بالقصة , و الحديث رواه ابن فضيل و وكيع عن الأعيش فلم يرفماه» و كذا قال 
عمار بن ريق عن الأعمش مرفوعا و لم يذكر ابن عباس فى الاسناد » و كذا قال 
سعد بن عبيدة عن الى ظيان ‏ اه ؛ و اخرجه ابو داود أيضا و النساقى من طررق. 
عطاء بن السائب عن الى ظبيان قال : انى عير بامرأة ‏ الحديثء و فبه: فقال: 
يا امير المؤمنين لقد علمت أن رسول الله صل الله عليه و سل قال: رفع القلم عن 

4 من 


وقال أمل المدنة سول أى حديفة فى القتل عمدا ', وقالوا ى 


ح ثلاثة : عن الصى حتى يبلغ » و عن النائم حتى يستيقظ ؛ و عن المعتوه حتى يرأ ! 
و أن هذه معترهة بى فلان ‏ فذكر اأقصة ؟ و قال الفساتى: رواه ابو حصين عن 
أبى ظيان فل يرفعه . و ابو حصين ابت من عطاء: و اخرجه الطالبى فى مسئده 
عن حماد بن سلبة عن عطاء عن الى ظيان عن على رفعه, و فيه: و عن الصبى 
حتى يعقل. ‏ أو : سلغ ؛ و اخرججه او داود أيضا *ن طريق وهيب عن خالد عن 
انى الضحى عن على عن النى صلى الله عليه و سم فذ رهء و اخرجه الخلعى فى 
فوائده من طريق على بن عاصم عن ايه و عن خالد الحذاء به مثله ؛ و هذه ذها 
اتقطاع لآنه لا يعم لأنى الضحى روابة عن على بغير واسطة. و قال ابر داود: ' 
روآه أبن جريج عن القاسم بن يزسد عن على عن النى صلى اله عليه و سل , زاد 
فيه الحرف فهذه معلقة منقطعة, و قد وصلها ابن ماجه فقال : حدئنا عمد بن 
بشار حدثنا روح بن عبادة حدثنا ان جريح اخيرى القاسم بن يزيد عن على رفعه 
قال: رفع القلمى عن الصغيد. و عن الجنون و عن النائم » و انقطاعها لآن القاسم 
أبن يزيد لم يدرك عليا. و للحديث طريق اخرى عند أحمد و الترمذى و التاق 
من رواية الحسن عن على ؛ قال الترمذى : غريب و لا نعرف الحمن سماعا من 
على ؛ وصوب النسانى وقفه على على . و ملخص الكلام ان هذا الحديث فى حد ذاه 
حسن متصل » و وقف بعضهم له و قطع بعضهم لا يدح فى رواية رفعه و وصله ؛ 
و الله اعلم - انتهى ما فى العقود ٠‏ و قد طولت الكلام فى تخريح الحديث ااسذكور 
لمصالح دعتى الى التطويل بمطالمة الحلى لابن حزم؛ و على أبناء العلر جواب 
ما قال ابن حزم ف امحلى » و لا يسعنى ضيق المقام و | كتفيت على التخر يج تأمل . 
(!) قال مالك ف الموطأ: الآمى الذى لا اختلاف فيه عندنا ان قاتل العمد لا يرث ح 
ذف 


القتل خطأ: لايرت من الديةء و يرث من ماله' . 

وقال محمد بن الحسن: كيف فرقوا بين ديته ومالها ينبغى إن 
ورث من ماله أن .رث من ديته ! هل رأيتم وارثا ورث من ميراث رجل 
ميراثا من بعض دون بعض ؟! إما أن .رث هو من ذلك كله ؛ و إما أن 
لاءرث من ذلك شيئا' . 
> من دية من قتل شيئاء و لا من هاله»و لا يحجب احدا وقع له ميراث ‏ 
انتهى ٠‏ قال الزرقانى : لآن كل من لا برث.لا يحجب وارثا ٠‏ 
)١(‏ و ان الذى يقتل خطأ لا يرث من الدية شيئاء و قد اختلف فى أن يرث من 
ماله لآنه لا بتهم على انه قتله ليرئه و للأخذ ماله فأحب الى ان يرث هن ماله 
و لايرث من ديته ‏ اه المؤطأ . 
(5) وما رواه الدارقطنى فى ستته مرفوعا و فيه: و ان قتل صاحبه خطأ ورث 
من ماله و لا برث من ديته ؛ فاسناده ضعيف » وف الباب حديث « ليس للقاتل .يراث » 
النسالى بهذا اللفظ من رواية عمرو بن شعيب عر عير مرفوعا فىقصة وهو 
منقطع » و رواه ابن ماجه و مالك و الشاففى و عبد الرزاق و الليهق؛ قال 
ابيهق : و رواه يمد بن راشد عن سلهان بن موسى عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده مرفوعا. قلت : و كذا اخترجه النسائلى من وجه آخر عن عمرو و قال: 
انه خطأ . و اخرجه ابن ماجه و الدارقطى من وجه آخر عن عمرو فى أثناء 
حديث؛ء و ف الباب عن عير بن شيبة بن أبى كثير الآ تتجعى » اخرجه الطبرانى فى 
قصة و أنه قتل امرأته خطأ فقال له انبى صل الله عليه و سلم : اعقلها و لا برثها , 
و عن عدى الجذاى نحوء ؛ اخرجه الخطانى, و سيأنى له طريق اخرى» حديث ابن 
عباس «لا يرث القائل شيئا » الدارقطنى و فى اسنادمكثير بن سليم و هو ضعيف ,ست 

9 (ه4ة) 2 قوله 
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أخيرا أبو حنيفة عن حماد عن إراهم' قال: لا يرث قاتل من قتل 
خطأ أو عمدا ولكن ره أولى التأن به بعده ء 

أخير نا عباد بن العوام' قال أخبرنا الحجاج بن أرطاة' عن حبيب .ن 
أ ثأبت* عن سعيد بن جبير” عن ابن عباس زضى الله عنه| أنه سكل عن 


رجل قتل أهاه خملا 0 تورله وقال: لارث قال 1 5 


حت قوله يروى : من قل قتيلا فانه لا يرثه و أن لم يكن وارث غيره ؛ البيهق من طريق 

عيد الرزاق عن معمر عن رجل عن عكرمة عن ان عياص مرفوعا فذكره بزيادة: 

و أن كان والده او ولده و الرجل المذكور و هو عمرو بن يرق ؛ قال عبد الرزاق 

راوى الخحديث ضعيف عنده » حديث الى هريرة «القائل لا يرث » الترمدى و ان 

ماجه و فى اسناده اماق بن عبد الله بن الى فروة تركه احمد بن حذل و غيرهء 

و اخرجه الفساقى فى السئن الكبرى و قال: اماق متروك ‏ اتتهى ااتخليص البير 

ص 9+0 ٠‏ قات : و الحديث الضعيف اذا روى مر طرق متعددة كان له اصلا 

و يكون حسنا لغيره فلا يضر ضعفهء م لا يخ - تأمل ٠‏ 

() لم اجده فى الجامع ولا فى أثار ابى يوسف ٠‏ 

(0) تقدمت برجمته, و قد مى فى ابواب مختلفة ٠‏ 

() سبقت برجمته , و ليس بهالك ءا ذتم ان حزم فى انحل ٠‏ 

(:) قد مضى فى ابواب كثيرة فيا قبل ٠‏ 

(0) عأم شامل لماله و ديته» لآن التكرة اذا وقعت نحت النق تفيد العموم "٠‏ فى 

اصول الحو و اصول الفقّه - و اسناد الآثر حسن و اءتضد بالروايات المذكورة 

و صار قويا اشد القوة و هوق حم المرفوع . و حديث عرو بن شعيب عن أبيه ت 
8 
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باب قتل الغيلة ' و غيرها وعفو الأولياء 


قال أبر حنيفة رضى الله عنه : من قتل رجلا عمدا قتل غيلة أو غير 
غيلة فذلك إلى أولياء القنيل ٠‏ فان شاوًا قتلواء و إنشاوًا عفوا . و قال أهل 
المديئة ': إذا قتله قتل غيلة ٠ر_‏ غير نائرة" و لا عداوة فانه يقتل» و ليس 
لولاة المقترل أن يعفوا عنهء و ذلك إلى السلطان يقتل فيه القاتل . 

و قال عمد بن الحسن : قول الله عز و جل أصدق من غيرهء قال الله 
عر وجل ١‏ و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف ف القتل 
إنه كان منصورا 6 و قال عرو جل 9 يا آيها الذين آمنوا كتب عليكم 
القصاص ف القتلى الحر بالحر و العبد بالعبد ) إلى قوله ( فن عق له من 
آخيه شىء فاتباع بالمعروف »4 فل يسم فى ذلك قتل الغيلة و لا غيرها , 


حدعن جده مرفوعا ايضا حسن ء و ابن عباس روأه عن النتى صلى الله عليه و سل - 
كا عرفت فوق فافهم ٠‏ 

)١(‏ فى المغرب : و الغيلة القتتل خفيسة ء و قوله «و الذى يقتل غيلة الحنق» أى 
بالفظ , و الصواب : بالق بالخاء المعجمة و كسر النون وهو عصر الحلق. 
و اغتاله قتله غيلة ؛ و منه قوله «ان كان لا بزال يغتال رجل من الملءين» ‏ أهء 
وقد سبق ذف من البحث فى ذلك فى باب من الآبواب فتذكره ٠‏ و الغيلة بكسر المعجمة 
و إسكان الياء خديعة سرا ‏ اه الزرقانى ٠‏ 

(؟) راجع الموطأ مع الزرقاتى : و المدونة الكير ىء و كتاب الام و سين البيوق 
و غيرها . و فيها روايات عن عمر رضى الله عنه و عن غيره ٠‏ ' 
(م) هى عداوة و شناء» و اطفاء النائرة عبارة عن تسكين الفتة» هى فاعلة 
من النار ‏ اه المغرب ٠‏ 

يذان 
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ثمن قتل وليه فهو وليه' فى دمه دون السلطان إن شاء قتل» و إن شاء عفا, 
وليس إل السلطان من ذلك شىء . 
أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم أن عمر بن الخطاب' رضى الله عيه 


. كذا فى الآصل » و تأمل فى العيارة! و لى فيها قلق‎ )١( 

)١(‏ لم اجده فى ذلك الباب من جأمع المسانيد . و قد ذكره فى عقود الجواهر ؛ وهو 
فى كتاب الآثار بهذا الاسناد و المآن بتغيير ما فى باب من قتل فعفا بعض الأولياء, 
قال فى عقود الجواهر : كذا رواه عمد بن الحسن فى الآثار عنه . و اخرجه البهقى 
000 الشافعى عن عمد بن الحمن و قال : هذا منقطع . كأنه يشير الى ان ابراه 
لم بذرك عمن و ابن مسعودء و قد تقدم فى هذا الكتاب مرارا أن ما رواء ابراهم 
عن الصحابة فهو متصل عندنا سماعه من غير واحد من الأثيات, و قد صرح أيضا 
أنه ثبت فى أبن مسعود و مرسله عنه فوق موصوله عنه ء ك] قد صرح بنفسه , و ذا 
قبلوا مرأسيله عن عبد الله . و هكذا حك مراسيله عن غيره اذ كان ذلك دأبه ؛ و قد 
قبل الببهقى أيضا روايته عن ابن .سعود مرسلة خاصة ‏ علا ان المنقطع عندنا حجة 
ما لم يضاد السنة ؛ و عند الشافعى أيضًا أذا روى من.وجه آخر ء و قد اخرج البيهقى 
نفسه فى هذا الباب من 'حديث عائشة ان عفو بعض الآولاء بكف به من القودء 
وهن طريق الاعش عن زيد بن وهب عن عمر فى قصة مثله - اتتهى بزيادة ما ٠.‏ 
و قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص : حديث أن رجلا قتل آخر فى عههد عير بن 
الخطاب فطالب اولياؤه بالقود ثم قال اخت القتيل و كانت زوجة القاتل: قد 
عفوت من حق ؛ فقال عمر : عثّق الرجل ؛ عبد الرزاق عن معمر عن الأعش عن 
زيد بن وهب به . و رواه البيهق من ححمديث زيد بن وهب و زاد «فاص عر 
لسائرمم بالدية » و ساقه من وجه آخر نحوه ٠‏ شم قال الحافظ بعد اسطر :قوله عر 
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أتى برجل قد قتل عمدا تأمى بقتله فعفا بعض الأولياء' فأمس بقتله » فقال 
ان مسعود رضى الله عنه ' كانت" لم النفس ذلا عفا هذا أحيا النفس 
حعمر و أبن مسعود فيا اذا عفا بعض المستحقين من القصاص سقوطه ؛ اما عمر قتقدم 
قريا » و أما ابن مسعود فأخرجه لبيهقى من طريق ابراهيم عن عمر و أبن مسعود 
و فيه انقطاع ‏ انتهى ٠‏ قلت : و جوابه قد تقدم ء ثم قال الحافظ بعد اسطر : حديث 
عير و عبد الله بن مسءود أنهما قالا : اذا عفا بعض المستحقين للقصاص يسقط و ان 
لم برض الآخرون ء و لا مخالف لما من الصحابة» رواه البيهقى » و قد تقدم فى آخر 
الباب الذى قبله ‏ انتهى ٠‏ و روى عبد الرزاق -ك فى كثز المال عن قتادة أن عمر 
ابن اخمطاب رفع إليه رجل قتل رجلا لخاء اولياء المقتول فقد عفنا احدم فقال عمر 
لان مسعود و هو الى جنيه : ما تقول ؟ فقال ابن مسعود : اقول انه قد احرز من 
القتل : فضرب عل كتفه و قال : كنيف ملك علا اه ٠‏ و فيه أيضا ان رجلا قتل 
امرأة فاستعدى ثلاثة اخوة لها عليه عمر بن الخطاب فعفا احدمم فقال عمر للباقين : 
خذا ثلث الدية فانه لا سيل الى قتله - اه ٠‏ 

3 أق أن ل تشرسة اوها تشطف ان ذ ارات ة ارده رطنت الما عرق 
هذا الجرى ‏ أه البدائع ٠‏ وه أصاب الحق فلا يصح العفو من أجننى لمهم الحق له ٠‏ 
() فى كتاب الأثار : فقال عبسد الله بن مسءود ‏ اه . اخرجه الشافعى م 
فى كيز العال. و المراد من الآولاء العقلاء البالفون فلا يصح العفو من الصبى وامجنون 
و أن كن الحق ثبتا لما ء لآنه من التصرفات المضرة لمحعنة فلا يملكانه - اه التدائع ٠‏ 
() فى الآثار «كانت النفس لهم جميعاء ؛ هكذا فى كنز العال » و فى العقود « مانت » 
من الموت و هو لا يصح الا بتكلف ٠‏ 

1 (و) ‏ طلا 
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حفلا ستطيع أن يأخذ حقه حتى بأخذ غيره' , قال : فا ترى !؟ قال : أرى 
أن تجمل الدية عليه فى ماله' و ترفع عنه" حصة الذى عفا , ققال عمر: 


)١(‏ فى كتاب الآثار : فلا يستطيع أن يأخذ حقه ء يعنى الذى لم يعف حتى يأخذ حق 
غيره ‏ اه ٠‏ لعل هذا التفسير من مد رحمه الله تعالى ٠‏ و فى كاز العا : فلا تستطيع 
أن تأخذ حقها حى يأخذ غيره ٠‏ و إذا سقط القصاص ينقلب نصيب الياقين مالا 
لأنه امتنع بمعى راجع إلى القاتل ‏ أه الحدابة ٠‏ لآن القصاص لا يتجرأ . 

(؟) اى القائل فى ثلاث سنين ٠‏ قال ف البدائع : فأما اذا كان حق اثنين او ١‏ كثر 
فعا أدرهما سقط القصاص عن القاتل , للأنه سسةعل نصيب العاف بالعفو فيسقط نصيب 
الآخر ضرورة انه لا يتجرأ . اذ القصاص قصاص واحد فلا يتصور استيفاء بعضه 
دون عض » و ينقلب نصيب الآخر مالا باجماع الصخابة الكرام رضى الله تعالى عنهم 
فانه روى عن عمر و أبن مسعود و ابن عياس رضى الله تعالى عنهم انهم اوجبوا 
فى عفو بعض الآولاء الذين لم بعفوا نصيبهم من الدية » و ذلك بمحضر من الصحابة 
رضى الله تعالى عنهم و لم بنقل انه انكر احد عليهم فيكون اجماعا » و قبل : أن قوله 
تبارك و تعالى (ر فن عق له من اخيه ثىه © نزلت فى ذم بين شركاء يعفو احدهم 
عن القاتل فالاخرين ان يتبعوه بالمعروف . لأنه قال سبحانه و تعالى ل فن عق له 
من اخيه ثىء 4 و هذا العفو عن بعض ألحق و يكون نصيب الآخر وهو نصف 
الدية فى مال القائل لآن القتل عمد الا ان تعذر استيفاء القصاص ما ذكرنا » و العاقلة 
لا تعقل العمد ء و تؤخذ فى ثلاث سنين عند أصحابنا الثلاثة » و عند زفر فى ستتين - 
اتهى ٠‏ و قال ف الحداية؛ ليس للعافى ثىء من المال لآنه اسقط حمّه بفعله- 
وهاو اه + 

(م) كذافى الآثارء اى عن القاتل ٠‏ الى ما قال ف الهداية اأذكور فوقه ٠و‏ فيح 
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وأنا أرى ذاك ٠.‏ 
أخمرنا أو ليف" عن حماد عن إيراهم قال : من عفا من ذى سهم 


فعفوه عفو'. ققد أجاز عمر وان مسعود العفو من أحد الاولياء, 


الأصل «ترفم حصة الذى عنا » ٠؛)‏ و ليس له ثىء عن المال لآنه اسقط حقه , 
و بعد الاسقاط لا يعود . قال الامام ممد بعد ذلك فى كتاب الآثار : و انا 
ارى ذلك» و هو قول انى حنيفة ‏ اه ٠‏ اى و أنى يوسف و زفراء 

)١(‏ اخرجه الامام الشافعى من طريق الامام تمد بهذا السند فى كتاب الام , و لم 
يذ كره صاحب عقود الجواهر» و لم اجده فى جامع المسانيد فى هذا الباب » واخرجه 
الامام حمد فى كتاب الآثار عن الامام انى حنيفة رضى الله عنه .> 

(؟) قال مد بعد ذلك فى الآثار : و به تأخذ ‏ و من عفا عن زوجة او زوج اوام 
او اخ من ام أو غير ذلك فمفوه جائز و قد حقن الدم . و للبقية حصتهم من الدية : 
و هو قول أنى حنيفة رضى الله عنه ‏ انتهى ؛ أى و فى يوسف ٠‏ قال ابن كثير فى 
تفسيره : ذهب طائفة مر السلف الى انه ليس للنساء عذو .”منهم الحسن و قتادة 
و الزهرى و ابن شيرمة و الليث و الأوزاعى » و خالفهم البباقون ‏ اه؛ م فى 
حديث عيراان اخت القتيل قالث: قد عفوت عن حق », فقال عير : قد عق 
الرجل الحديث ٠‏ و نيل الأوطار فى باب ان الدم حق جميع الورثة من 
الرجال و النساء : عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده : أن رسول الله صل الله 
عله و سل قضى أن يعقل عن المرأة عصبتها من كانوا و لا برثون منها 
الاما فشل من ورثتهاء و ان قتلت فعقلها بين ورثتها » وهم يقتلون .قاتلها - 
رواه الجسة الا الترمذىء و عن عائشة أن رسول الله صل الله علية و س5 
قال: و عل المقتتلين ان ينحجزوا الأول فالاول وان كانت أمرّأة ‏ روام ‏ 

كن وم 


كتاب الحجة الديات ‏ قتل الغيلة و غيرها وعفو الآولياء ج-؛ 


ولم يسألوا' : أقتل غيلة كان ذلك أوغيره' ٠‏ 

ابو داود و الساتقىء و أراد « بالمقنتلين » او لياء المقتول الطالبين للقود و« بتحجزواء 
أى يشكفوا عن القود بعفو احدم و لو كان امرأة» و قوله «الآول فالآول» 
اى الا قرب فالأقرب »ء قال الشوكاى: و قد فسره ابو داود بما ذكره المصئفء. 
و قد استدل المصنف بالحديثين المذكورين على ان المستحق للدم جميع ورثة القتيل 
من غير فرق بين الذكر و الآنى و السبب و النسب فيكون القصاص إليهم جميعاء 
إليه ذهب العثرة و الشافعى و ابو حنيفة و أصابه ؛ و ذهب الزهرى و مالك الى ان 
ذلك يختص بالعصبةء قالا : لآنه مشروع لننى العار ء كولاية التكاح , فان وقع العفو 
من العصبة فالدية عندهها كالتركة . و قال ابن سيرين : انه يختص ندم المقتول الورثة 
من النسب اذ هو مشروع للتشئى » و الزوجية ترتفع بالموت ؛ ورد يأنه شرع الحفظ 
الدماء . و استدل إذلك فى البحر بقوله تعالى (دلم فى القصاص حياة) 
و بقول عدر حين عفت أخت المقتول : عتق عن القتل ؛ قال: لم يخالف ‏ انتهى ٠‏ 
قلت : توضيح مذهب مالك ف المدونة االكيرى فراجعها » وتفسير أبى داود للحديثك 
المذكور ذكره البيهق ايضا . و رده أن حزم ء نقله عنه فى الجوهر انق فراجمه , 
و.هو مفيد جدا فى موضع آخر و المقام لا يبعه النقل و لذا تركته . 
)١(‏ من قوله « فقد اجاز عمر و ابن مسعود» الى آخر الباب,قول الامام عمد [لزاما 
على اهل المدينة» و انتهى قول ابراههم على قوله «فعفوه عفو» تنصر ٠‏ و لا 
لم يسألوا عن القتل كيف كان أل "ان المحم عام شامل لكليهيا ٠‏ 
() قال فى الهداية : و اذا عفا احد الششركاء من ألدم او-صالح من نصيبه على عوض 
سقط حق الباقين عن القصاص . و كان لهم نصييهم من الدية» و اصل هذا ان 
القصاص حق جميع الورثة »و كذا الدية: خلافا لمالك و الشافين فى ااروجين. لما ع 


يذكنا 


كتاب الحجة الديات -َ القصاص ف القتل ج -؛ 


باب القصاص ف القتل 
دان الوراثة خلافة وهى بالنسب دون السبب لانقطاعه بالموت ٠‏ و لنا انه عليه السلام 


امس بتوريث امرأة اشيم الضباني هر عقل زوجها اشم » و لآنه حق يحرى فيه 
الارث حتى أن من قتل و له ابنان فات احدهما عن ان كان القصاص بين الصلبى 
و ابن الاءنء فثبت لسائر الورثة » و الزوجية تق بعد الموت حك فى حق الارث ؛ 
أو ثبت بسد الموت داك السوو وام اللات وو نانك الع كل لطي 
يتمكن من الاستيفاء و الاسقاط عفوا او صاحا ء و من ضرورة سةوط حق البعض 
فى القصاص سقوط'حق الاقين فيه . لآنه لا يتجرى ‏ اتهى » و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(1) اى عمداء و هو ما تعمد ضربه بسلاح ٠‏ يع ىكل آلة بمارحة كالسيف و السكين 
و نحوهماء فيقتل به » و هو عمد محض ء و غير السلاح كالليطة و المروة و الرحح 
الذى لا سئان فيه و نحوه ء اذا جرحه فهو عمد محض لأانه اذ فرق الأجراء عمل 
'عمل السيف ؛ و اختلف الرواية عن الامام فى اشتراط الجرح ف الحديد» فى 
ظاهر الرواية لا يشترط الجرح فى الحديد لأنه وضع للقتل؛ قال تعالى 2( و انزلنا 
الحديد فيه بأس" شديد 6 و كذا كل ما يشية الديد كالصفر و الرصاص و الذعب 
و الفضة:سواء كان يبضع او برض ٠‏ حت لو قله بالمثقل من الحديد و اشباهه يحب 
لك اتن اذا سرب ودس عت الل رماس؟ وى كار عن 
الامام اعتبار الجرح فى الحديد و نحوه ء و قال العينى : اذا قتله بحديد او صفر غير 
محدد كالبمود و السنجة فيه روايتان اظهرهما عمد اه ؛ و على كل حال فالقتل بالبندقة” 
رللرصاص عبد لانها من جنس الحديد ر تجحرح فيقتص به لكن اذام تجرح. 
لا ينص به على رواية الطحاوى ‏ من التكئلة و رد الختار و العنى ؛ و محوه فى تفريق لت 
25 )2 قوله 


كتاب الحجة الد يات القصاص ف القتل ج -4 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه: لا قصاص على قاتل إلا قاتل قثل 
بسلاح' ٠‏ و قال أهل.المدينة : القود بالسلام, فاذا قتل القائل بشىء لابماش 


ح الاجراء كالحدد من الحشب بأن تحت الحشب حتى صار له حدة يقطم بهاء 
و لين المراد ما بكون فى طرفه حديد 1 وهم لآنه مسألة المر الأتية ‏ رد االحضار ؛ 
و الحجرء و الطة قشر القصب اللازق به والنار لأنها تعمل عمل الحديد فى التكأة' . 
حى انها اذا وضءت فى المذيح فقطعت ما يحب قطعه فى الذكاة و سال بها الدم حل 
و أن احم ول يسل الدم لا يحل * و لافرق فى كوب القئل بها عيدا موجن 
للقماص بين أن احزقه بها او ألقاه'فيهاء سواء مات فيها من يومه ام لا اذا استمر 
صاحب فراش .حبى مات , و .أن كان يحىء و يذهب ثم مات ل يقتل ,”فى 
الخانية ‏ قتح القديز ٠‏ و القتل الذى يتعلق به الآحكام من قود وندية و كفارة و اثم 
وحرمان ارث خمسة أنواع: عمد. و شبههء وها اجرى مجرى الخطأ؛ 
و القتل بسبب ؛ و اما قلنا انها خمسة لأن "لقتل اتواع كثيرة كالرجم و القصاص 
و قتل الحرلى.و المرتد و القتل مكيا فى حق قطاع الطريق » و القتل فعل مخلوق ٠ؤئر‏ 
فى ازهاق الروح و أن كان ازهاق الروح بلا فعل مخلوق يسمى موتا ‏ كذا فى 
كنوز الحقائق » و. القصد من اعمال القاوب و لا اطلاع عليه الا بدليل؛ فاذا 
ضربه يمثل هذه الأشياء علينا أنه عمد ٠‏ 

(1) فى البدائع : العمد ان يقصد الاصابة بحديسد له حد أو طعن كالسيف و ازيح 
و السكين و الاشفا و الابرة و ما اشبه ذلك أو ما يعمل عمل هذه الأأشياء فى الجرح 
و الطعن كالنار و الزجاج و ليطة القصب و المروة و.الرح الذى لا سنان له و نحو 
ذلك ؛ و كذلك 2/91 المتخذة من التحاس , و كذلك القثل مجويد لا سعد له #الممود 
و سنجة الميزان و ظهر الفاس و المرو و نحو ذلك عمد فى.ظاهز الرواية: و لايكون عد 
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فيا دون النفس شيه عمد فا كان شه عمد ف إلنفس فهو عمد فيا دون النفس»؛ لان 
ما دون الفس لا يقصد أثلافه بآلة دون آلة عادة فاستوت الآلات كلها فى الدلالة 
على القصد فكان الفعل عدا محصنا فينظر ان امكن ابحاب القصاص يحب القصاصء 
و ان لم يمكن يحب الارش - انتهى ؛ وحديث «لا قود الا بالسيف» روى من حديث 
الى بكرة و من حديث النمان بن بشير و من حنديث أبن مسعود و من حديث ألى 
هريرة و من ,حديث على ؛ لخديث الى بكرة اخرجه ابن ماجه فى سنته عن الحر بن 
مالك عن المبارك بن.فضالة عن الحسن عن الى بكرة عن النى صل الله عليه و سل 
قال «لا قود الا بالسيف» ؛ و رواة البزار فى مسنده وقال: لا نعل احدا أسئده 
بأحسن من هذا الاسناد و لا نعلم احمدا قال « عن الى بكرة » الا الحر بن مالك 

: وكان لا بأس بهء و احسبه اخطأ فى هذا الحديث لآن الناس يروونه عن الحسن 

. مرسلا -اه؟ قلت: بل تابعه الوليد: بن صالم كا اخرجه الدارقطق ثم اليهق فى.. 
سننيهما فأخرجاه عن الوليد بن عمد بن ضام الايل عن ميارك بن فضالة عن الحسن 
عن انى بكرة مرفوعا؛ و رواه ابن عدى فى الكامل و اعله بالود وقال: 
واحاديثه غير محفوظة -أه؛ قال البيهق: و مارك بن فضالة لا يحتج.به ؟ قلت : 
اخرج له ابن حبان فى صحيحه والحام فى المستدرك و وثقهء و المرسل الذنى 
اشار إليه البزار روئاه احمد فى مسنده: حدثنا هشيم ثنا اشعث بن عبد الملك عن 
الحسن مرفوعا « لاقود الا بحديدة » اهء وكذلك رواه ابن ابى شيبة فى مصنفه : حداثنا 
عيسى بن يونس عن" اشعث و عيرو عن الحسن مرفوعا نحوه ؛ و اما حديث النهان. 

أخرنبه أبن ماجه ايضا عن جابر الجن على انى عازب عن النهان. بن يشير قال قال 

رسول الله صل الله عليه و سل : لا قود الا بالسيف»؟ رواه اللزار فى مسنده و أفظه : 
قال «القود بالسنف و لكل خطأ ارش» و قال : لا نعلم روآه عن النمان الا 596 

كل 
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ح ولا عن انى عازب الاجابر الجعق ‏ اه؛ قال عبد الحق فى احكامه : و ابوعازب 
مس بن عبرو لااعل روى عله الاجار الجيى ‏ ام ) قال ابن الجوزى فى 
آلتسقيق : و جابر الجعنى اتفقوا عل ضعفه؛ قال فى التقبح: و قال فى موضع 
آخر: و جابر الجعنى فقد وثقه الثورى و شعبة و ناهيك بها فكيف 
يقول هذا ثم يحى الاتفاق على ضعفه! هذا تناقض بين ؛ قال: و ابو عازب 
اسمه مس بن عمرو بن اراكء يا تقدم » و قاله ابوحاهم و غيره و هو غير معروف ٠‏ 
و قال غيرهم: اسمه مسلم بن اراك» كا تقدم تسمينه عند الدارقطى فى حديث القتل 
بالمثقل ؟ قال البيهقى ف المعرفة : و طرق هذا الحديث كاها ضعيفة ؛ و بهذا الاسناد رواه 
الدارقطنى ثم البيهقى فى ستنيهما بلفظ دكل ثىء خطأ الا الميف » و رواه الطبرانى فى 
معجمه بلفظ «كل شىء خطأ الا السيف و الحذيدة» و فى لفظ له : قال «لا عمد 
الا بالسيف» ؟ و سيأقى» و اخرجه الدارقطى فى سئنه عن المارك بن فضاله عن الحسن 
عن النيات: أن بكار ءا ونانا حديك: أن هود واد اللازال قمتصيدة حفة " 
الحسين بن اأسميدع الانطاكى ثنا موسى بن ايوب النصيى ثنا بقية بن الوليد عن 
ابى معاذ عن عيد الكرحم عن ابراهم عن علقمة عن عبد الله "مرفوعا تحوه سواء ؛ 
و كذلك اخرجه الدارقطى فى ستته عن عبد الكريم بن انى الخارق عن ابراهيم ؟ 
و رواه ابن عدى ف الكامل و اعله بعبد الكرعم و ضعفه عن جماءة ؛ و أما حديث 
إلى هريرة فأخرجه الدارةطى فى سنته فى الحدود عن سلبان بن ارقم عن هرقن 
سعيد بن المسيب عن الى عريرة قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل - نجوه 
سواء ؛ قال الدارقطنى : و سلبان بن ارقم متروك ‏ اتتهى ؟ و رواه ابن عدى فى : 
الكامل و اعله بسليان بن ارتم ) و أسند عن الخارى و افى داود و الأساثى و امد 
وان معين قالوا: هو متروك ؛ و اما حديث على فأخرجه الدإرقطى أضا عن 
معلى بن هلال .عن انى, اتماق عن عاص بن ضهرة عن على قال قال رسول الله 
لل 
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من مثله بقع موقع السلاح أو أشد فهو بمنزلة السلام'. و إذاضربه فل يزل 
يضربه ول يقلع عنه' حتى يجحىء من ذلك شىء لا يعيش هو من هثله , 
أو بقع موقع السلاح أو أشد: فهذا أيضا فيه القصاص . 

قال تمد بن الحسن : من قال القصاص ف السؤْط و الما فقد رك 
حديث رسول الله صل الله عليه و سل المشهور المعروف و خطبته .يوم قتح مك 
حيز خطب”: «ألا إن قتيل الخطأ العمد مثل السوط و العصاء فيه مال من 


ج صل الله عليه و -لم : لا قود فى النفس و غيرها الا بحديدة ‏ اه؛ قال الدارقطى : 
و معلى بن هلال متروك - اه تصب الراية ٠‏ 
(1) راجم فى ذلك باب ما يحب فيه العمد و باب القصاص ف القتل من موطأ مالك 
فم شرح الزرلانة' ْ 
(0) أى لم ينزع عنه ٠‏ قال مالك : و الآمس الجتمع' عليه الذى لا اختلاف فيه 
عندنا أن الرجل اذا ضرب الرجل بعصا او رماه يحجر او ضربه عدا فات من 
ذلك فان ذلك, هو العمد و فيه القصاصء فقتل العمد عندنا ان .يعمد الرجل الى 
الرجل فيضربه حتى تفيظ نفسه» و من العمد ايضا ان يضرب الرجل الرجل 
فى الثائرة تكون بنهما ثم ينصرف عنه و هو حى فينزى فى ضربه فيموت فدكون 
فى ذلك القسامة - انتهى . ش 
(؟) و حديث هالعمد قود » روى من حديث أبن عباس و من ديت عمرو بن حزم ؛ 
لخديث ابن عاس رواه ابن ابى شيبة و اماق راعريه فى مسنديه) ‏ قال 
الأول: حدثنا عبد الرحن بن سلبان » و قال الثانى : حدثنا عينى بن يون قالا : 
حدثنا اسمعيل أن مس عن عرو بن دينار عن لاوس عن ابن عباس قال قال 
رسول الله صل الله عليه و سلم : العمد قود الا انا يعفوولى المقتول ‏ اتتهى لاءن 
الى شيية ؛ و زاد اسماق : و الخطأ عقل لا قود فيهء و شبه امد قتيّل العصا ع 
لض (م9) والحجر 
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بح و الحجر و رى المسهم فيه الدية مغلظة من أمسئان الابل - اتهى ؛ وروأه 


ابو داود و النساقى و أبن ماجه عرس سليان بن كثير عن عمرو بن دبئار عن 
طاوس عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: و هن قتل فى 
سعمباء أو رمياء تكون بينهم بحجارة او بالسياط او ضرب بعصا فهو خطأ و عقله 
غقل الخطأ . و من قتل عمدا فهو قودء ومن حال دونه فهليه لعنة الله و الملائكة 
و الناس اجمعين؛ لا يقبل منه صرف و لا عدل ‏ اتتهى ؛ و اما حديث, أبن حزم 
فرواه الطيراتى فى معجمه من حديث اسمعيل بن عياش عن عمران بن الى الفضل 
عن عبد الله بن أبى بكر بن حمد بن عمرو بن حزم عن بيه عن جده عن النى 
صلى الله عليه و سل قال: ااعمد قود و الخطأ دية ‏ اه و أن كان المراد يحده ممد 
بن عمرى فهو مرسل» قال ابن سعد فى الطيقات فى ترجمة عيان بن عفان : تمد بن عرو 
ان حزم ولد فى عهد رسول الله صل الله عليه و سل سنة عششر من الحجرة ؛ و قال 
لأبيه مرو سمه مدا - أنتهى نصب الرابة ٠‏ قال الميئعى فى جمع الزوائد : رواه 
الطيرانى عن عمرو بن حزم و فيه عمراتف بن الى الفضل و هو ضعيف ‏ اه 
جص هم؟ ٠‏ و الحديث الذى اشار إليه الامام عمد هو حديث ابن عمر اخرجه 
بو داود و النسانى و' ابن ماجه عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ريعة عن 
ابن عمر : أن رسول الله صلى الله عليه و سل خطب يوم الفتم بمكةا ذكير ثلانا نم 
قال : « لا إله إلا الله وحده» صدق وعده ؛ و نصر عبدهءاو هزم الأدزاب وحدهء 
ألا ! إن كل مأثرة فى الجاهلة من دم أو مال. نحت قدى إلا ما كان من سقاية 
الاج و سدانة البيت» ثم قال «ألا إن دية الخطأ و شبة العمد ما كان بالنوط 
و العصا مائة عن الابل مها أربسون فى بطونها أولادها » - اتهى ؛ و روآه اد - 
اناق 
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و الشافى و اسحاق بن رأهويه فى مسانيدم » و رواه ان ابى شيية و عبد الرزاق فى 
مصنفيهم|» و من طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه و الدارقطى فى سئه » 
قال ابن القطان فى كتايه ». و هو حديث لا يصح لضعف على بن زيد ‏ أه ؛ قلت : 
و الامام عمد احال على الشهرة و هو معروف مشهور بين العليساء فلا يضر ضعف 
زيد بن على فافهم 4 و روى من حديث ابن عباس رواه اماق بن راهويه فى 
مسنده: أخيرنا عيسى بن يونس ثنا اسمعيل بن مس عن عمرو بن ديئار عن 
طاوس عن ابن عباس قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : و ششبه العمد 
قتيل الحجر و العصا فيه الدية مغلظة من اسنان الابل - مختصر ؛ و قد تقدم قريياء 
ومن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه ابو داود عن حمد بن 


راشد: ثنا سليان بن موسى عن عبرو بن شعيب عن أببه عن جده عن النى صل الله 


عليه و سل قال : عقل'شبه العمد مغلظ. مثل عقل العمدء و لا يقتل” صاحيه , و ذلك. 
ان بزو الشيطان بين الناس ففكون رمياء ف عماء فى غير ضغينة ولاملاح- 


اتهى ؛ .قال فى التنقيح.: عمد بن راشد يعرف بالمكحولى» وثقه احمد و ابن معين 
و النسانى و غيرم »٠و‏ قال ابن عدى : اذا حدث عنه ثقة -خديثه مستقيم ب أه ؛ وهذا 
داخل فى الآول» و حديث عبد الله بن عمرو اخرجه ابو داود و النساق وابن 
ماجه عن شاك الحذاء عن القاسم بن ربيعة عن عقبة بن اوس عن عبد الله بن عمرو 
ابن العاص : أن النبى ضفل اله عليه و سل قال: ألا ان دية الخطأ شبه العمد ما كان 
بالسوط و العصا مائة هن الانبل منها اربعون فى بطونها اولادها ‏ اتتهى ؛ و رواه 
ابن حجان فى صحيحه فى النوغ الثالث و الآربعين من القسم الثالك ؛ قال فى التتقبح : 
وعقبة بن اوس وثقه أبن سعد والعجى وان يان » وقد روى عنه تمد بن سير بن مع 
جلالتة و القاسم ء وثقه. ابو داود وبإبن المدبئى و ابن حبان ام4 و اخرجه حم 


كن الإبل 


الابل منها أربعون فى بطونها أولادهاء و إذا كان ما تعمد به من عصا 


ح النساى أيضا عن خالد عن القاسم عن عقبة بن اوس عن رجل من اصاب النى 
صلى الله عليه و سل ء و اخرجه ايضا عر خالد عن القاسم عن عقبة ان التى 
صل اه عليه و سل - مرسلاء و اخرجه الدارقطى فى سئته فى الحدود عن ابوب 
امسختياق عن القاسم بن ربيعة عن عبد الله بن عمرو مرفوعا نحوه و لم يذ كر فيه 
عقبة بن اوس» قال ابن القطان فى كتابه: هو حديث صحيح من رواية عبد الله 
ابن عمرو بن العاصء و لا يضره الاختلاف الذى وقع فبهء وعقبة بن اوس 
بصرى تابعى ثقة ‏ انتهى ؛ حديث آخر مرسل رواه ابن الى شيية فى مصنفه فى 
الديات : حدثنا ابو معاوية عن حجاج عن قناده عن.الحسن قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : قتيل السوط و العصا شبه عمد و فيه مائة من الابل إربعون 
منها فى بطونها اولادها ‏ اتهى ؟ الآثارء أخرج أبن ابى شبية فى مصنفه عن على ' 
موقوفا قال : قتيل السوط 0 وحاد 
قالواء ما اصبت به هن حجر اوسوط او عصا فأنى عل النفس فهو شبه العمد 
و فيه الدية 00 عن ابراهم النخعى قال : شبه العمد كل ثىء تعمد به 
بغير حديث » و لا يكون شبه العمد الا فى اانفس و لا يكون دون النفس ‏ اتهى 
تصب الراية ٠‏ و حديث القتل بالمثقل ما اخرجه ابو داود و النسانى و ابن ماجه عن 
سلهان بن كثير عن عمرو بن دينار عن طاوس عن أبن عباس قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : من قتل فى عمياء او رمياء حجر او سوط أو عصا فليه عقل 
الخطأ ‏ اتهى ؛ قال فى التتقيح : اسناده جيد لكنه روى مرسلا ‏ اتتهى 
نصب الراية ٠‏ 


م 
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أو حجر فقتله به ففيه القصاعص'؛ بطل هذا الحديك' فل يكن له معنى. إلا أن 
قتبل الخطأ العمد هو ما تعمد ضربه بالسوط أو بالعصاء أو نحو ذلك فأنى على 
نفسه ". فان كان الآمى قال أهل المدينة فقد بطلت الدية فى شه العمد؟ ! 
إذاكان كل ثىء تعمدت به النفس من صغير أو كبير فقتلت به كان فيه 
القصاص فالدية فى شبه العمد فى أى شى؛ فرضت" ؟! إنما هو خطأ فى قول 


(1) يا قال اهلالمدينة ٠‏ 

() فان الحديث يح بأنه ليس فيه القصاص بل فيه الدية مغلظة مائة من الابل» 

وقد وقع فى رواية: و لا يقتل بذلك» كا سبق فوقء فالعمل على الحديث احرى من 

قول اهل المدينة للكونه مخالفا للحديث و الا 5 له معى معدا به كي قال 

مد رحمه الله تعالى ٠‏ 

(م] اى خرج به روحه ومات على مكانه ليس فيه القصاص بل فيه الدية ٠‏ 

(؛) قلت : الظاهر من هذا ان مقصود الامام عمد بهذا الكلام إثيات شبه العمد 

و الدية فيه و الرد على اهل المدبنةة بأنهم حصروا القتل فى العمد و الخطأ ول يقولوا 

شبه العمد مع انه ثابت بالحديث ء و فيه الدية وثم قائلون بالقصاص ! فهو إإازام 

منه عليهم ؟ و لم يتوجه الامام جمد إلى أن من قتق بضرب عبد أ هو أشد من السلاح 

بكون. فيه القود كا هو قوله او ل*؟ يدل.على ذلك كلامه ما قال به غيره فهى 

مسألة اخرى ء فالغرض الآصلى من هذا الكلام له اثبات نوع ثالث من القتل و هو 

شبه العمد و دبته ‏ كم لايخ » فلا برد عليه ما اورده الامام الشافى فى كناب . 

«الام » عليه إإزاما به - تأمل فبه» و قنش من مظارن اتحقيق ما بناسب 

هذا المقام ‏ هذا ٠‏ ش 

(ه) اذا كان القصاص ف العمد و الدية فى اد شبه العمد الذى فيه الديةالتى ب 
م (وه) أهل 


أهل المدينة أوعمد» فشبه العمد الذى غلظت فيه الدية أى شىء هو فى 
النفس ؟! ما ينغى أن يكون لشبه العمد فى النفس معى فى قوط ' . 

أخبرنا ابن عيينة" عن عمرو بن دينار" عن طاوس* عن النى صل الله 
عليه و سلم قال: «من قتل فى عمية' فى رميا' : ون بينهم بحجارة أو جلد 
بالسوط أو ضرت بعصا فهو خطأء عقله عقّل الخطأ. و من قتل عمدا فهو 
ح وردت فى الحديث على قرم ؟ أى شىء هو؟ و لا يكون له معى مع انه 
ثابت بالحديث ٠‏ 
)١(‏ اى لا يكون فى قوم معنى لشبه العسد فى النفس و الحال أنه وجبت فيه 
لد تفل | 
(؟)هر سفيان بن عبينة » مرت رجمته ؛ هو شبخ الامام مد بلا واسطة ٠‏ 
(؟) مضى فى الابواب »هو من رجال الستة هو المكى ابوتمد الأرم الجحى مولام , 
احد الاعلام التأبعى - راجع جِ م ص 6و؟ 5 تهذيب التهذيب ٠‏ 
(؛) قد تقدم فى الآبواب ٠‏ هو مرسل هناء و هو موصول عن طاوس عن ابن 
عياس رضى الله عنهها ا سيق من نصب الراية فتذكره» و يأفى قريما ان شاء الله تعالى ؛ ' 
رواء الببهق فى سته ج م ص #ه من طريق سليان بن كثير عن عمرو بن دينار عن 
طاوس عن ابن عباس رفعه ‏ ال ٠‏ 
)0( بالكسر و الضم مشددة اليم و الياء؛ الكير او الضلال؛ و قتيل عميا ء كرميا ء: 
لم يدر من قتله اه قاموس ٠‏ و فى رواية «عمياء» بالكسر و تشديد الم ممدودا بمعى 
عدم العلم ٠‏ فى سن البيهق : من قتل فى عمية أو رمية حجر أو سوط او عصا فعقله 
عقل الخطأ ‏ الحديث ٠.‏ 
(>) تفسيره بعده ‏ و الحاصل أنه قتل بهذا الضرب والرى فى العمياء و لم يدر ضاربه 
و قأتله و ' يعلم به ٠‏ 

1 ؟ 
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قود يده' , لفن حال دونه فعليه لعنة الله وغضيه , لا يقبل مله صرف 
ولاعدلء ٠."‏ ش 


(1) كذا فى الآصل »ء و هو من الدية ٠‏ 

(0) اى فرض و نفل و قل غيره ٠‏ فى غقود الجواهر : ابو حنيفة عن حماد عن 
ابراهم انه قال : ما تعمد به الانسان شخصا بغير حديدة فقتله فهو شبه العمد تغالظ 
فيه الدية و لا يقتل به - كذا رواه الحسن بن زياد عنه ؛ و رواه ابن خسرو 
من طريقه » و اخرج ان أبى شيبة و اسحاق و الدارقطنى و الطبرانى من حديث 
ابن عباس رفعه : العمد قود الا ان عفو ولى المقتولء زاد اسحاق : و الخطأ 
عقل لا قود فيه و شيه العمد قتيل العصا .و الحجر ‏ الحديث 4 و روى الآربعة 
الا الترمذى من هذا الوجه : من قتل عمدا فهو قود الحديث ؛ و روى الطبراق 
من طريق عبد الله بن الى بكر بن عمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده رفعه : العمد 
قود و الخطأ فدية ؛ و اخرج ابو داود عن شيخه مرو بن شعيب عن ابيه عن جده 
رفعه بلفظ : عقل شه العمد مغلظ مثل عقل العمد و لا بقتل صاحبهء و ذلك 
ان ينزو الشيطاث بين الناس فيكون رميا فى عماء فى غير ضغيئة و لا حمل سلاح ؟ 
و روى أن افى شيية من مرسل الحسن رفع : قتيل السوط و العصا شيه عبدء 
و اخرجه عن على موقوفا قال : قنيل السوط و العصا شبه العمد » و عن الشعبى 
و حماد والحم م1 قوطهم نحوه؛ و اخرج ابو داود و الفسانى و إبن ماجه 
و.ابن حيان من حدديث عقبة بن اوس عن عبد الله بن عرو أن رسول الله 
صل الله عليه و سم خطب يوم الفتح بمكة - فذكروا الحديث» و فيه : ألا إن دية 
الخطأ شبه العمد ما كان بالسوط و العصبا مائة من الابل ‏ الحديث ؛ و اورده 
البخارى فى التاريخ الكبير و ساق اختلاف الرواة فيه» م اخرجه الدارةطى فحت 

لطن 
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سثنه و ساق أيضا اختلاف الرواة فيه ؛ قال ابو داود: و رواه أبن عبيئة عن 
على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عير رفعه بمعناه . و روآأه 
' ايوب السختيانى عن القاسم بن ريعة عن عبد الله بن عمرو رفعه مثل حديث 
خالد الحذاء » و قول زيد و الى هوسى مثل حديث الى صلى الله عليه و سم . 
و حديث أبن عمرو روآه ماد بن سلبة عن على بن زيد عن يعقوب السدوسى 
عن عيد الله بن عمرو رفعه - انتهى كلام ابى داود 4 قال النذرى : و حديث 
القامم بن ريبعة اخرجه النساتى و ابن ماجهء و على بن زيد هذا هو ابن جدعان 
التبى القرثى نزيل البصرة لا يحتج بحديثه ؛ و يعقوب السدومى هو عقبة بن 
أولق :2 واأزاه أن يذهب لوبق بن ثابت و أنى موسى الأشعرى ما جاء في حديث 
البى صل الله عليه و سل » و قد يحتمل أن يكون القاسم بن ريعة سمعه من عبدالته 
ان عير و عبد الله بن عمرو بن العاص ٠‏ فروى عن هذا مرة و عن هذا مرة: 
واما رواية خاك الحذاء عن القاسم بن ربيعة عن عقبة بن اوس عن عبد الله بن 
عمرو فيحتمل أن يكون القاسم بن ريعة سمعه من عقبة عن عبد الله بن عبرو 
و من أبن عمر فروى مرة عن هذا و مرة عن هذا انتهى ٠‏ و وقع ف الحداية: 
الا ان قتيبل خطأ العمد بالسوط و العصا و الحجر فه دية مغلظة _ الحديث ؛ 
فاتك : هو نص الطحاوى ء هكذا اخرجه من طريق هدم عن غالد الحذاء عن 
القاسم بن ريعة عن جوشن عن عقبة بن أوس السدومى », الا انه قال: عن 
رجل من اصحاب النى صلى الله عليه و سل » و هكذا هو فى رواية للنساق عن 
عقبة عن رجل من الضحابة . و فى روابة للدارقطى : عن القاسم عن عبد اله بن 
عمروء ليس فيه عقبة» و قال ابن القطان فى بيان الوم و الابهام : هو حديث 
صمح و لا يضره هذا الاختلاف فان عقبة ثقة ؛ قلت : و حديث القاسم بن ريعة حت 
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كتاب الحجة الديات ‏ القصاص ف القتل ع 
ح عن ابن عدر رواه كذلك ابن ابى شيبة و عبد الرزاق و اد و اماق و الشافقى 
وغيرم “و اخرج البيهق حديث على بن زيد بن جدعان عن القاسم عن ان 
عير ثم ذكر ان المزنى احتج به فقال له عراق: أتحتج بابن جدعان ؟ فسكت 
المرى فقال تخد بن اسحاق بن خزرية ‏ و كان حاضرا فى الجلس : قد روى هذا 
الحديث غيره ايوب السختيانى و خالد الهذاء ؛ قلت : ظاهر كلاه انهها روياه 
من الوجه الذى رواه عنه ان جدعان؛ و ليس كذلك لآنه رواه عن القاسم 
عن ابن عير» و ايوب رواه عنه عن عبد الله بن عمروء عاك روآاه ثارة عنه 
ش عن عقبة بن اوس عن رجل من الصحابة » و تارة رواه عنه عن عقبة بن اوس 
عن عبد الله بن عمرو» م بينه الببهق نفسه بعد فى آخر الباب ٠‏ و اذا عليمت 
ذلك فاعل ان الامام رضى الله عنه قد احتج بهذا الحديث وقال: لا قود على 
من قتل رجلا بعصا أو حجرء و أنه لا قود الا بالسيفء و به قال النخعى 
و ااشعبى و الحسن» و قد أخرج ابن ماه فى سنته فقال: حدثنا ابراهم بن 
المستمر حدثنا الحر بن مالك العنيرى حدثنا مبارك بن فضالة عن الحسن عن الى 
بكرة رفعه > «لا قود الا بالسيفء؟ و أخرجه البزار من هذا الوجه وقال: 
احسب أن الحر اخطأ فيه فان الئاس برسلونه » و كأنه د الى ما اخرجه احمد 
عن هشم عن اشعث عن الحسن برفمه « لا قود الا بحديدة» و كذا اخرجه 
ابن انى شيبة عن الحسن مرسلا من وجهين. و اخرج البيهق و ااطحاوى من 
طريق الثورى عن جابر الجعنى عن أبى عازب عن النهان بن بشير رفعه « لا قود 
الا باليف» فرواه الببهق عن قيس بن الربيع عن الثورى »: و رواه الطحاوى 
عن ابن عاصم ع ار ب ورا ابن ماجه من طريق ابراهيم إن المستمر 
عن ابى عاصم » و قد تكام البيهق على هذا الحديث و ضعف جنابرا الجعى ‏ 
3 60 وسكت 
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ح و سكت عن قيس هنا وقد ضعفه فى غير ما موضع ؛ ولكن وق 5 
جايرا ؛ وقال الذهى فى الكاشف : أله اخرجه ابن حيان فى صحيحه ؛ و اما قيس 
فوثقه شعبة . و قال أن عدى : عامة رواياته مستقيمة » و الحق أن هذا الحديث 
قد روى عن وجوه كثيرة شهد بعضها لبعض لأقل احواله ان يكون حسناء 
وقال ابو يوسف وحمد بن الحسن: اذا كانت الخشية مثلها يقتل فعلى القاتل بها 
القصاص ؛ و ذلك عمد , و ان كان مثلها لا بقتل فق ذلك الديةء و ذلك شيه 
العمد» فار قال قائل : ان ما ذهب إليه الامام يضاد حديث انس الذى فى 
الصحيحين و السئن فى ايحابة القود على اليهودى الذى رضخ رأس الجاربة بحجر ! 
فالجواب من وجهين . الآول: ان الحديث المذكور فى اباب القود منسوخ على 
قول بعض اصابنا ( ولى فيه قلق ) و الثانى: انه يحتمل ان يكون ما اوجب النبى . 
صلى الله عليه و سل من القتل فى ذلك عليه حقا لله عز و جل و جعل اليهودى 
كقاطع الطريق الذى يكون ما وجب عليه حدا من حدود الله عز و جل 
فان كان ذلك كذلك فان قاطع الطريق اذا قتل يحجر أو بعصا وجب عليه القتل 
فى قول الذى يقول انه لا قود على من قتل بعصا ( قلت: فى:هذا انظار م لا يق 
على ماهر النصوص لا يشئ اللخالف و لا يسكته ) » و قد قال بهذا القول جماعة 
من اهل التظرء و قد قال ابو حنيفة رضى أله عنه فى الختان انه عليه الدية » و انه 
لا يقل الا ان بفعل ذلك غير مرة فيقتل» فيكون ذلك حدا من حدود الله 
عر و جل ؛ قال الطحاوى ؛ و قد كان ينبغى فى القياس على قوله أن يكون يحب من 
فمل ذلك مرة واحدة القتل و يكون ذلك حدا من حدود الله عر و جل؛ ا 
فت اذا فعله مرارا الا انا رأينا الحدود يوجبها انتهاك الحرمة مرة واحدة ثم 
لايحب على من انثهك تلك الحرمة ثانية الا ما كان وجب عليه فى أتها كها فى ت 
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باب الرجل يمسك الرجل للرجل حتى يقتلةا 


حتاليدء؛ فكان النظر فيا وصفنا ان يكوت الجانى كذلك؛ و ان يكون حكنه فى اول مرة 
هو حكه فى آخرمرة .هذا هو النظر فى هذا الباب» و فى ثبوت ما ذكرنا ما يرفع 
ان يكون من حديث انس حجة على من يقول: من قتل رجلا تحجر فلا قود عليه ؛ 

و من حجة الامام أيضا ما اخرجه مسل و ابو داود و الترمذى و النساقى و ابن ماجه 

و الطحاوى من حديث المغيرة بن شعية رفعه : اقتتات امرأتان من هذيل فضربت 

احداهها الاخرى بعمود الفسطاط فقتلتها فقعنى رسول الله صل الله عليه و سم 

بالدبة على عصبة القاتلة ‏ الحديث ؛ و اخرجه الطحاوى أيضا من طريق اازهرى 

عن أبن المسيب و الى سلة عن الى هريرة رفعه بلفظ : فضربت احداهيا الاخرى 
حجرة و فيه: فتضى رسول الله صل الله عله و سل بدية المرأة على عاقلتها ؛ 
فهذه الآثار تدل على انه عليه السلام لم يقتل المرأة القاتلة بالحجر و لا بعمود 

الفسطاط . و عمود الفسطاط يقتل مثله » فدل ذلك على ان لا قود على من قتل 

بخشبة و أن كان مثاها يقتل . و قد روى مثل ذلك من طريق عاصم بن ضيرة عن 
على قال : شبه العمد بالعصا و الحجر الأثيل ليس فيههما قود. و الله تعالى اعى - 
إنتهى مافى العقود ٠‏ وهذا كله مأخوذ من الجوهر النق و نصب ااراية وآثار الطحاوى 

و غيرهاء راجع ج م ص 58 من الجوهر النق على سان البيهق باب ما روى فى 
ان لا قود الا بحديدة الى ص 16 ؛ و فيه اشياء اخرى مفيدة جدا قد تركت فى 
العقود و م تنقل - فتبصر ٠‏ 

, اليهق دوى فى باب الرجل يحبس الرجل للاخرفيقتله جم ص ١ه من طريق عبدة‎ )١( 
ابن عبد الله الصفار ثنا ابو داود الحفرى ثنا سفيان الثورى عن اسمعيل بن امية عن‎ 
نافع عن أبن مر رضى الله عنهما قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : اذا‎ 

امسك الرجل الرجل و قتله الآخر يعتل الذى قثل و نحبس الذى امسك ؛ قال سح 
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قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يسك الرجل للرجل فيشربه 
بسلاح فيموت مكانه : إنه لا قود على الممسك» و القود على القاتل' , 


ح الشبخ : هذا غير محفوظ » و فد قيل عن اسعيل بن أمية عن سعيد بن المسيب 
عن الننى صلى الله عليه وسلمءو الصواب ما اخبرنا أبو بكر بن الحارث الفقيه 
ابأ على بن عمر الحافظ ثنا ابو عبيد ثنا سل بن جنادة ثنا وكيع عن سفيان عن 
اسمعيل بن امية قال : قضى رسول الله صل الله عليه و سلم فى رجل امسك رجلا 
و قتل الآخر قال: يقتل القاتل و يحبس الممسك,؛ و عن سفيان عن جابر عن 
طامن. كن غل :وى اشديعنه أن فطق .ذال + و كدلكا زواء فين عن ايل 
ابن أمية يرفعه قال : اقتلوا القاتل و اصبروا الصابر ؛ اخيرناه ابو عيد الرحمن 
الغلى: آنا ابو الحسين الكارزى ثنا على بن عبد العزيز عن الى عبيد قال معت 
عبد الله بن المبارك يحدثه من معمر عن اسمعيل بن امية يرفعه » قال ابو عبيد : قوله 
# فووا اسار يل ااكتينا اذى عه انين «لال. فالوس القن 
ذكر فيه حديثا عن اسمعيل بن أمية عن نافع عن ابن عمر ثم قال : غير بحفوظ . ثم ذكره 
عن اسمعيل مرسلا و ذكر انه الصواب ؟ قلت : ضح ابن القطان رفمه » و قال : 
أسمعيل عن الثقّات ؛ فلا يعد رفعه مرة و أرساله مرة اضطراباء اذ يجوز لاحافظ 
ان برسل الحديث عند المذاكرة: و اذا اراد التحميل اسنده ‏ انتهى ٠‏ و فى 
ج ب ص مم من التلخيص : حديث « يقتل القاتل و يصير الصابر » الدارقطى 
و البيهقى من حسديث الثورى عن اسمعيل بن أمية عن نافع عن ابن عبر ء و رواه 
معمر و غيره عن اسمعيل مرسلاء قال الدارقطى : و الارسال فيه ا كبر و قال 
البيهقى : انه موصولا غير محفوظ , و سمحنه ابن القطان ‏ اه. و الجواب عن 
قرل الدارقطى و البيهقى قد سبق من الجوهر النقى ٠‏ 

٠ هر < م الحديث المتقدم . و هو حجة على مالك و من معه فى ذلك‎ 5 )١( 
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ولك اليك وعد عقوبة ويستودع فى السجن ٠‏ 
وقال أهل المدينة: إن أمسكه و هو برى أنه بريد قتله قتلا به جميعا' . 

و قال جمد ءن الحسن : كيف يقتل الممسك ول 'يقتل ؟! و إذا أمسكه 
وهو برى أنه لا بريد قتله فتقتلون الممسك؟ قالوا : لاء انما نقتله إذا ظن 
أله بريد قتله ٠‏ قيل لهم : فلا نرى القود فى قولكم يحب عبل الممسك إلابظنه, 
والظن خطى و ريصيب" ! أدايم رجلا دل على رجل فقتله والذى دل 
رى أنه سيقتله إن قدر عليه أيقتل الدال و القائل جميعا وقد دل عليه 
5 ضع لا يقدر عل أن يتخلص من" ! ينبغى ف.قو 8 أن تقتلوا الدال 
شان املك ١‏ أدأيم رجلا أم رجلا بقتل. رجل فقتله أيقتل 
)١(‏ فى الموطأ مع الزرقانى ج ؛ ص ١ه‏ : (مالك فى الرجل يمسك الرجل للرجل 
فيضربه فيموت مكائه : ال ان امسكد و هو يرى أنه بريد قنله قلا به جميعاء و أن 
امسكم و هويرى انه انما بريد الضرب ما يضرب به الناس لا برى انه عمد : فانه يقثل 
القاتل و يعاقب الممسك أشد العقوبة و سجن سنة لآنه امسكه؛ و لا يكون عليه 
القتل ) لآنه لم بظن القتل ‏ آم . 
(؟) نكيف يحم مثل هذا الظن! فانه لا يقى من الحق شيئا؛ مع انه خلاف 
الحديث المذكور و هو نص ف المسألة و قد صمحه أن القطان م عرفت ٠.‏ 
() لا بقتلان عندم أيضاء و بلزم على قولك المذكور انهما يقتلان و الال ان 
الدال لا يقتل لآنه ليس هو الفاعل و القاتل و المباشر بالقتل . انظر كيف أأز.هم 
بالزامات قوية لا يقدر احد على دضتها إلا بالتحم . 

(4) ولا تقتلونه » فهو مالف لقولم المذكور ٠‏ وهو لازم لامك :. 
القول المذ كور . 
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القاتل و الآم ؟! ينبغى فى قوم أن يقتلا بجمما' ١‏ ديم رجلا 5 
امرأة لرجل حتى زى بها أيحدان جميعا أو يحد الذى فعل الفعل ؟ فان كنا 
عصئين أ رجمان 0000 يقتل الممسك ؛ أن يقول : يقام الحد 
هنا جميعا' ! أدأيم رجلا سق رجلا خمرا أيحدان جميعا حد الثر أو يحد 
الشارب خاصة ؟ أدايم رجلا أ رجلا أن يشترى على رجل فافترى عليه 
أحدان جميعا أم يحد القاذف خاصة؟ ينبنى فى قولم أن بحدا جما ! 
هذا ليس بشىء. لا يد إلا الفاعل, و لا يقتل إلا القائل؛ و لكن على 
الآخر التمزير والحبيس” . 

أخيرنا إمميل بن عياش الخصى أخير عبد الملك بن جريج عن 
عطاء بن أنى رباح عن على بن أبى طالب رضى الله عنه ؟ .أنه قال فى رجل 
قتل رجلا متعمدا و أءسكه آخر فقال: يقتل القاتلء و بحبس الآخر فى 
السجن <تى يموت ٠.‏ 


)د اثم تعليرن ان الأمى لا يقتدل لكن بازم قله فى القول المذكور ! و هو 
خلاف التصوص و خلاف اصول الفقه ٠‏ 


(0) و الحال انه لا يحد و لا يرجم 


(م)ي هو حك الحديث المرفوع و أنر على بن ابى طالب رضى الله عنه انه يحب 


الا ااوانى للانه الفاعل ٠‏ 


<تى يموت أو وب وقد ذكره الامام محمد ننيجة للسائل الفرعية ا لذكورة 3 
(4) قد عرفت ان البيهقى أخرجه ف السين, ومعه الحديث المرفوع الذى ده 


ان القطان ٠‏ 


كتاب الحجة الديات ‏ القود بين الرجال و النساء 
باب القرة يق ال خال بو النساء 


قال تخد: قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا قود بين الرجال و إالنساء 
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إلا فى النفس وكذلك أخيمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم' . 
قال أهل الأدنة ': فسن المرآة بشن الرجل .و جرحها ري 
)١(‏ فى كتاب الآثار : عمد قال اخيرنا ابو حنيفة قال حدئنا ناد عن ابراهي 
قال: قول على بن طالب احب إلينا من قول عبد الله بن مسعود و زيد بن ثابت 
و شرح فى جراحات النساء و الرجال ؛ قال ممد : و بقول على و اراهم أل 
كان على بن انى طالب يقول: جراحات النساء على النصف من جراسعات الرجال 
فى كل ثىء؛ و كان عد الله بن مسعود و شريح يقولان: تستوى فى السن 
و الموضحة ثم على النصف فيا سوى ذلك ؛ و كان زيد بن ثابت يقول : يستوبان إلى 
ثلث الدبة ثم على التصف فيا سوى ذلك 4 فقول على بن انى طالب رضى الله عنه أنه على 
النصف فى كل شىء أحب إليناء و هو قول الى حنذيفة - اه ٠‏ و به قال الثورى 
و الليث و ابن سيرين و الشعبى و النخعى و ابن الى ليلى و ابن شبرمة و الشاففى 
و حاد بن انى سلهان؛ و اختاره ابن المنذرء و قال ابن عبد البر و ان اممذر : 
اجمع العلساء على أن ديتها نصف دية الرجل ‏ أه ٠‏ و قذ سبق البحث فى 
ذلك. تذكره ٠‏ 
)١(‏ لم اجده فى الجامع ولا فى كتاب الآثار للامام ابى يوسف ٠‏ 
(*) فى الموطأ مع شرح الزدقافى ج » ص 48 بعد ذكر الآبة و تفسيرها : فذكر الله 
تارك و تعالى ل( انس بالنفس 4 فنفس المرأة الحرة بنفس الرجل الحر و جرحها 
يجحرحه اه . قال الزرقانى : و اطلق ( اى الله عر و جل) فل يقيد بالذكر ‏ اه . 
قلت : وكذا اطلق سبحانه و تعالى و لم يقيد بالمسلم والكافر , فلذا يقتل المسلم بالذى ح 
4 وقال 


كتاب الحجة الديات ‏ القود بين الرجال النساء ج-؛ 


و قال حمد بن الحسن : أدأيم المرأة فى العقل أليست على النصف 
من ديه الرجل' ؟ قالوا : بل ٠.‏ قيل لم : فكيف 220 سدها والده 
حبك يدعاءق البق "4 الوه انث تقول كز هيدا آنف نه المرأة 


و دية المرأة عل الصف من ده ا ٌ قيل فم : ليست النفس كخيرها : 3 


ح لعموم الآبة ؛ و قال: و احتج ابو حنيفة بعمومها على قتل المسم بالكافر !لذى 
وعل قتل الحر العييدء و غالفه الجهور؛ و حك الامام الشافى الاجماع على 
خلاف قول الخنفية فى ذلك ام ٠‏ قلت : كيف يكون اجماعا و ابو حيفة 
و ابو يوسف و تمد والاشعى و غيره قالوا بخلافهم وهم مجتهدرن! فلا يصح 
الاجماع , كيف و قد قال ابن كثير: للكن لا يلزم من ذلك بطلان قوم الا بدليل 
مخصص للاية ‏ انتهى ٠‏ (4) قالوا لعموم الآية لكن نركوا عمومها فى الحر و العبد 
و المسلم و الكافر الذى ‏ كا عرفت ٠‏ 

)١(‏ عندهم ما كان يزيد على الثلك فعل النصف كا سبق » و هنا قد أقروا بأن 
عقل المرأة مطلق على النصف بقرينة الاستفهام و الجواب عنه كك لا يخنى ٠‏ 

(5) اى مع ان عقل المرأة نصف دية الرجل ثم يقطم يده بيدهاء فلم من هذا 
ان حم النفس غير حم الجراح ٠‏ 

(م) اجابوا برد الاعتراض عن أنفسهم بذكر النظير ‏ لكنهم لم يمعنوا النظر فى التنظير 
ولم يقدروا على الفرق يينهياء فأجاب الامام : عمد أن النفس ليست كغيرها 
فلا بقاس عليه غيره من الجروح * 
(4) اى ءن الاعضاء الجروحة ٠‏ 
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ألاتزى أن عشرة لو قتلوا رجلا ضربوه بأسيافهم حتى قتلوه فتلوا به 
جميعأ' 2( ولوأن عسرة قطعوا يد رجل وأحد لم تقطع يديهم" ٌ فلذلك 


)١(‏ توضيح التنظير بالفرق بينهيا. و هو مروى عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنه . ف التلخيص المير 3 اص مم : حديث عير أله قتل خمسة أو سيعة 
برجل قناوه غيلة و قال : لو مالآ عليه اهل صنعاء لقتلتهم جيما؛ مالك فى الموطأ 
عن يهى بن 5 عن سعيد بن المسيب بهذاء و رواه البخارى من وجه آخرء 
ورواه الببهقى من حديث جرير .ن حازم عن المغيرة بن حكيم الصتعاقى عن 
ابه مطولا . و قال الضارى : قال لى شار : نا يح عن عبيد الله عن نافع عن 
ابن عير : أن فلانا قل غيلة فقال عبر : لو اشتّرك فيه أهل صنماء لقتتهم به - اه. 
وفى ج ؛ ص 41 من شرح الزرقانى للوطأ : مالك عن يحى بن سعيد (الآنصارى) 
عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الطاب ( قد مى أن رواية سعيد عنه متصلة 
لأنه رآى؛ و صمح بعضهم سماعه منه. و قد رواه ابن الى شيبة باسناد 0 
من طريق عبيد الله عر._ نافع عن ابن عمر بلفظ الموطأ سواء ) ان عمر قتل 
نفرا خسة او سبعة ( شك الراوى) برجل واد (غلام ء اسمه اصيل من 
اهل صنعاء) قتلوه ( قتل ) غيلة ( بكسر المعجمة و اسكان الياء الى خديمة أى 
سرا ) و قال عمر: لو ممالا ( تعاون و اجتمع عليه) اهل صثماء ( بالمد بلد 
معروف بالهن ) لقتلتهم جميعا به ( هذا مختصر من اثر وصله ان وهب و رواء 
من طريقه قاسم بن اصبغ و الطحاوى و الهقى ؛ قال ابن وهب: حدثنا جرير 
ان خازم أن المغيرة بن حكم الصنعانى فى حديثه من ابه ان امرأة بصنعاء غاب 
عنها زورجها و برك فا حجرها ابنا له من غيرها غلاما بقال له اصيل فاتخذت 
المرأة بعد زوجها خللا فقالت له : ان هذا الغلام يفضسنا فاقئله ! فأنى فامتتعت ب 
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ع فطاوعها فاجتمع على قتل الثلام الرجل و رجل آخر و المرأة و غادءها 
فقتلوه ثم قطعوه اعضاء و جعاوه فى عيية ‏ بفتح المهملة و سكون التحتية فوحدة: 
وعاء من ادم ؛ فوضعوه فى ركية ‏ شد التحتية: بير لم تطو ؛ فى ناحية القرية ليس 
فيها ماء ؛ فأخذ خليلها فاعتّرف ثم اعترف الباقون فكتب على و هو يومئذ 
امير بشأنهم الى عمر فكتب عمر بقتلهم جميعا و قال: و الله لو ان اهل صنعاء 
اششبركوا فى قتله لقتلتهم اجمعين) - أنتهى'. و قد بوب الامام عمد فى الموطأ على 
هذا الآثرء و رواه عن مالك فقال : باب النفر يجتمعون على قتل واحد ؛ اغمرنا 
مالك اخيرنا حى بن سعيد عن سعيد بن المسيب ان عير بن الخطاب قتل نفرأ 
خمسة او سبعة برجل قتلوه قتل غيلة و قال : لو مالا عليه اهل صنعاء لقتاتهم به ؛ 
قال جمد : و بهذا نأخذ ء ان قتل سبعة او اكثر من ذلك رجلا عمدا قتل غيلة 
او غير غيلة بأسيافهم حتى قتلوه قتلوا بهكلهم .و هو قول أنى حنيفة و العامة من 
فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ و به قال الشاففى و مالك و اد و اكير اهل العم من 
الصحابة 'و التابعين» و قال ابن اازبير و الزهرى و ابن سيرين و ابن الى للى وابن 
النذر و داود و احمد فى رواية: لا يقتلون بل يحب عليهم الدية ؛ و هو القباس 
لأن القصاص ينبى عن الماثلة و لا مائلة بين الواحد و اجاعة : و ما ذهبنا إلله 
استحسان بأثر عمر و غيره» و الوجه فيه اف القتل' ف حق لا يكون عادة 
الا بالتغالب و اججماع نفر من الئاس ء فلو للم يحب القصاص فيه لفسد باب القصاص 
وفاتت المكة المقمصودة من شرعيئته »ء كذا ذ كره العيى ‏ أه التعليق المءجد ٠‏ 
فى ج ؛ ص مهم من نصب الراية: قوله عن عمر رضى الله عنه أنه قال: لو مالا" 
عليه اهل صنعاء لفتلتهم جبعا 4 قل : رواه مالك فى الموطأ : اغيرنا يحبى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب قتل نفرا خمة أو مبعة يرجل حت 
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حت قتلوه غيلة و قال : لوبمالا عليه اهل صنعاء لقتلتهم به - اه ٠‏ و عن مالك 


روآأه مل بن الحسن فى موطئه والشافى ق مم3 ف وذكره اليغارى قى صصحه 
فى كتاب الديات و لى يصل 4 سئده و لفظه عو قال أبن شار: حدئنا يحى عن عييل الل 
عن نافع عن ابن عمر ان غلاما قتل غيلة فقال عبر : لو اشتّرك فيه اهل صنعاء 
لقدلتهم به وقال مدير بن حكم عن أببه: أن أربعة قتلوا صبيا ذقال عمر ب 


'مثله ؛ أه > وروآه ان أى شيية ف مصنفه : سول نأ عيد ألله بن عير عن يحى بن 


سعيد- به:: و من طريق ابن الى شيبة رواه الدارقطى فى ستتهء و رواه ابن أنى 
شببة ايضا : حدثنا وكيع ثنا العمرى عن نافع عن ابن عمر أن عير بن الطاب 
قتل سبعة من أهل صنعاء برجل و قال : لو اشترك فيه اهل صنعاء لقتلتهم ‏ انتهى ؛ 
و رواه مطولا. عبد الرزاق فى مصنفه فقال : اخيرنا ابن ريج اخيرق عرو بن 
ديئار ان حبى بن يعلى أخبرنا انه مع يعلى مخير بهذا الخير و ان اسم مقتول اصيل , 
قال: كانت أمرأة يصتعاء ها ربيب فاب عنها زوجها و كان طا. اخلاء فقالوا : 
اذذعذا انام من قشم ارا كيف تصنعون يه ! فالا عليه وهم سبعة تقر 
مع المرأة فقتلوه و ألقوه فى بثر مذان . فلا فقد الغلام خرجتامأة اببه وهى الى 
قتلنه و هى تقول : اللهم لا نخف على من قل أصيلا » قال: و خطب يعلى اناس فى 
فى امرهء قال: فر رجل بعد ايام سِثر غَمدان فاذا هو بذباب عظم اخضر يطلع 
0 مرة و بهبط أخرى؛ قال: فأشرف على الببر فوجد ريحا متكرة فأقى الى يعلى 
فقال: ما أظن الا قد قدرت لم على صاحبك . و قص عليه ااقصة فأتى بعل حت 
وقف على ايثر و الناس معه فقال احد أصدقاء المرأة من قتله : دلوق تحمل , 
فأخذ الغلام فنييه فى سرب من ابر ثم رفوه فقال: لم اقدر على شىء. فتال 
رجل آخر : دلو فى! فدلوه فاستخرجه فاعترفت المرأة و أعثرفوا كلهم ؛ فكتب حس. 
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يي بي الل ا ال 2 
اختلفت النفس و الجراح'. فان قم : إنا نتقطع يدى رجلين بيد رجل ؛ 
فأخير ونا عن رجلين قطعا يد رجل جميعا جزها أحدهما من أعلاها و الآخر 
من أسفاها حتى التقف الحديدتان فى النصف منها أتقطع يدكل واحد منهما؟ 


و إما قطع نصف يده"! ليس هذا مما ينبغى أن يخق على أحد . 


ح يعلى الى عدر فكتب إله ان : اقتلهم » فلومالا عليه اهل صنعاء لقتلتهم به أه ؛ 
و فى الباب ما رواه ابن ابى شيية و فى مصنفه : حدثنا وكيع ثنا اسرائيل عن انى 
اسماق عن سعيد بن وهب قال: خرج حال سفر فصحبهم رجل فقدموأ و لس 
معهم فاتهمهم اهله فقال شري : شهودم انهم قنلوا صاحكم و الا حلفوا بالله 
ما قتلوه! فأنى بهم الى على و انا عنده ففرق يينهم فاعترفوا فأمى بهم مقتلوا- اتتهى ؛ 
حدثنا ابو معاوبة عن مجالد عن الشعبى عن المغيرة بن شعية انه قتل سبعة_برجل - 
اتهى ؛ و روى عبد الرزاق فى مصنفه : أخبرنا ابراه بن اى يحي الأسلى عن داود 
ابن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال : لو أن ماثة قتلوا رجلا قتلوا به -اتتهى 
مافى نصب الراية ٠‏ و اياك ان تقول ان هذا التطويل لا طائل تحتده ! فانى اريد ان 
تكؤن دلائل مذهب الأحناف بالاسانيد أمامهم لتكونوا على بصيرة؛ فان جل 
اقوال أتمتنا محكة بالأحاديث و الآثار و اقوال الصحابة و كبراه النابمين الفقهاء - 
تدبر ولا تخف و لا تحزن و لا مل بذلك )١( ٠‏ بل يحب الدية عليهم ٠‏ 
(1) فم ان حك الجراح غير حك النفسء و لا يقاس احدهما على الآخر الا بدليل 
واضح ثابت بح ٠‏ ظ 
() لا تقطع بل يحب الدية عليهاء لأنه لايقطم نصف يدكل واحد منههاء 
وما لا يستطاع فيه القصاص ١ ٠‏ 
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ات التعامن ف الدن رض 
قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا قصاص عل أحد كسر يدا أو رجلا . 


)١(‏ بعى لا يكون القصاص ف عظمهما ٠‏ فى نصب الراية ج ؛ ص ٠ه"‏ : قوله 
روى عن عير و أبن مسعود قالا: لا قصاص فى عظم الافى السن ؟ قلت : غريب 
( قلت : ليس بثريب» و هو فى كتب الامام مدء و فقهاؤنا يروون عن أمتنا 
واعتمدوا عليهم فى ذلك الباب ) روى أنن الى شية فى مصنفه : حدثنا حفص 
عن اشعث عن الشعبى و الحسن قالا : ليس فى العظام قصاص ما خلا السن و الرأس. . 
اه ؛ قال فى اطداية : قال عليه السلام «لا قصاص فى العقلر » اه ؛ قلت : غريب 
( قلت : ليس كذلك , راجع مذية الألمعى للحافظ قاسم ) ؛ و روى أبن الى شيية 
فى مصنفه : حدثنا حفص عر.ى حجاج عن عطاء عن عير قال : انا لا تقيد عن 
العظام؛ حدثنا حفص بن غياث عن حجاج عن ابن الى مليكة عن ابن عياس قال : 
ليس فى العظام قصاص ؛ و اخرج تحوه عن الشعبى و الحسن ‏ اه نصب الراية ٠‏ 
و حديث عمر رضى الله عنه أخرجه البيهق ايضا فى ج م ص 56 من السئن فى باب 
ما لا قصاص ذه من طريق الى معاوية عن حجاج عن عطاه ‏ الحديث ؛ و اخرج 
أرضا من طريق سعيد بن منصور عن هشبم عن حجاج ثنا عطاء بن انى رباح ان 
رجلا كسر نفذ رجل نقاصمه الى عمر بن الآطاب رضى الله عنه فقال :يا امير المو منين 
أقد ! قال : ليس لك القود . انما لك العقل ٠‏ قال الرجل : واسمعبى كالأدم ان يقتل 
بنقم و أن ترك يلقم !قال: تأنت كالارق ‏ اه ص وح . و فيه روايات اخرى ايضاء 
قال فى الجوهر النق : ذكر فيه حديث الى يعلل : ثنسا ابو كريب ثنا رشيدين بن سعد 
عن معاذ بن مد الى آخره ؛ قلت : ذكر ابو يعلى الموصل هذا الحدبث فى مسنده 
و أدخل بين رشدين و معاذ : معاوية . و كذا اخرجه أبن ماجه فى سئئه؛ و مد حت 


بلدا 2 )٠١6(‏ الانه 


لآنه عض ولا قود فى عظظم إلا السن' . و قال أهل المدينة': من كسرايدا 
أو وبل أقيد منه ولا سقل'ء ولكنه لا يقاد حت يرأ جرح صاحيه ؟ ٠‏ 


ح ابن جرير الطبرى ف التهذيب» الا انهم| قالا : معاوية بن صاط , ثم ذكر : حدثنا من 
رواية انى بكر بن عيساش عن دهم حدثنى ران بن جارية عن ابه الى آخره ؛ 
قلت : اضر جه ان ماجه فى سئنه عن عبار بن خالد الواسطى عن ان عياش سئده» 
و عمار قال ابن افى ام : كتبت عنه مع الى بواسط و كان ثقة صدوقا. و دهم 
متكلم فيه و ذكره ابن حبان فى الثقات , و فى الكاشف للذهى : مران وثق ‏ اتهى ٠‏ 
و راجع باب ماجاء فى كسر الذراع و الساق من ستن البيهق ج م ص وه لله 
يفيد فى ذلك الباب ٠.‏ ' 
)١(‏ قوله: الافى السن ء لآنه قد وردت الأحاديث فيه و سبق تفصيل المسألة فى دية 
الآسئان و القصاص فها ‏ قتذكره . 

(؟) قال مالك فى الموطأ : الامى الجتمع عليه عندنا انه من كبر بدا او.رجلا عمدا 
انه ياد مئه و لا يعقل. و لا يقاد من أحد حتى يبرأ جراح صاحيه فقاد منه 
فانه جاء جراح المستقاد منه مثل جرح الآول حين يصح؛ فهو القود. وان زادو جرح 
المستقاد منه او مات فلوس على امجروح الول المستقيد ثىء» و ان برأ جرح 
المستقاد منه و شل المجروح الأول او عثل (بفتم المهملة و الثثة برأ غير على استواء) 
قان المستقاد منه لابكس الثانية » ولا يقاد بجرحه و لنكته ,قل له بقدر ما نقص 
من بد الأول او فسد .نها ب اتهى ٠‏ 

(") قال الزرقانى : اى جبرا على الجانى . لآن الواجب عليه القود ‏ اه ٠‏ و عندنا 
ليس: عليه القود - م فى الباب ٠‏ 

(؛) وهر عندنا أيضاء فى الكيز : و لا قود يحرح حى ببرأ ‏ اه ؛ اى لابقتص 
عندنا يرح حتى يبرأ صاحبه . و قال العاففى : يقتص منهفى الال لآن الموجب ‏ 
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و قال مد بن الحسن رحه الله تعالى : الآثار فى أنه لا قود فى عظم 
أكثر من ذلك : 

أخبرنا جمد بن أبان القرثى عر# حماد عن إراهم قال : 
ليس فى عظم قصاص إلا السن' . و قال أبو حنيفة رطضى الله عنه : 


ح قد تحقق فلا يوؤخرءك فى القصاص ف النفس» و لنا ما روى انه عليه الصلاة 
و السلام نهى ان يقتص من جرح حى يبرأ ضاحبه: رواه احمد و الدارقطى» 
و لآن الجراحات يعتبر فيها مآلا لاحتمال ان تسرى الى النفس فيظهر منه انه قتل 
فلا بعل انه جرح الا بالبرأ فستنظر - اه تكلة الطورى . 

(1) دقع فى الأصل « محمد بن ابان القرثى »: سقط من قل الناسخ «بن صالح» 
لانه بروى عنه دائما مكذا: اخبرنا « تمد بن ابان بن صالم القرشثى »وقد سبق مرارا فى 
. الآبواب.. ل اجد الاثر المدكور فى الجامع لآنه لم بروه عن الى حنيفة رحمه الله تعالى . 
)١(‏ فى روابة ابن مسعود د الا فى السن » كا سبق؛ لآن القصاصن ينبئ عن المساواة 
و قد تعذر اعتبارها فى غير السن ؟ و اختلف الأطباء فى السسن هل هو عظٍ او طرف 
عصب بأبس ؟ فنهم من ينكر انه عتم لأنه يحدث و ينمو بعد مام الخلفة و يلين بالخل , 
فعلى هذا لا يحتاج الى الفرق بينه و بين سائر العظام لآنه لين بعطم فل بدخل نحت 
الاسم . و لم بستثته فى الحديث و هو الذى قال فيه : لا قصاص فى العظ » و لآن 
قلنا بأنه عظر فالقرق يينه د بين سائر العظام بأن المساواة فيه يمكن بأن يبرد بالممرد 
يدر ما كر منهء و ؟ذاان . قلم سنه فانه لا يقلع -:ه قصاصا لتعذر اعتبار 
الماثلة فيه فربما تفسد به و اما يبرد بالمبرد الى موضع أصل السن ‏ كذا ذكره فى 
النهاية معزيا الى الذخيرة و المبسوط ؟ تككاة البحر : و المراد بالسن'السن الآصلية» 
ذلا قصاص فى ابي الراناة بل فيها حكومة عدل كم فى اتتار غانة؛ و فها أيضا : 
لوكان من الجانى سوداء او صفراء او حمراء او خضراء ان شاء الجنى عليه اقتصح 

لك لا 


كتاب الحجة الديات ‏ القصاص ف اليد و الرجل ج-4 


مداص ته من ذلك عن ق اله فيكت الدة ماله! تردق 
الكسر حكومة عدل؟ فى ماله؛ ولم أكن لأضع الحديد فى غير الموضع 
الذى وضعها فيه القاطع , و لا أقتص من عظم » فلذلك جعلت فى ذلك الدية . 

قال' : و قد اجتمعنا تحن و أهل المديئة أنه لا قود فى مأمومة' فيذيغى 


اح اوضهنه بارش سنه خمسائة .ول وكان المعيب من النى عله فله فى الأارش حكرمة 
عدل » و لا قصاص - التقط من كنوز الحقائق. ٠‏ و النص صرح بالقصاص فى السن 
فلا اعتبار لاختلاف الآاطراء فى ذلك فافهم ٠‏ 
)١(‏ الى من الأعضاء و الجراح فيها . 
(0) فى مال الجانى . 
(م) قدمى تفسيرها » و قال على القارى : تفسير حكومة العدل ان يقوم الى عله 
عبدا بلا هذا الآثر ثم بقوم عبداو معه هذا الآبر فقدر تفاوت بين القيمتين من الدية 
هو حكومة العدلء و هذا تفسير الكومة عند الطحماوىء و هو قول مالك 
و الشافيى و احمد و كل مر يمحفظ منه الملل . كذا قال ان المنذرء و به اخذ 
الحلوانى ؛ و قال بعض المشاعخ فى تفسيرها ان ينظر الى قدر ما يحتاج إلءه من النفقة 
الى ان تيرأ الجراحة فبجب ذلك على الجانى - اه التعليق الممجد ٠‏ قال الامام حمد 
فى باب الجروح وها من الآرش من الموطأ بعد رواءة اثر ابن المسيب قال : فى كل 
نافذة فى عضو من الأعضاء ثلث عقل ذلك العضو 4 قال د : فى ذلك ايضا حكومة 
عدل؛ و هو قول الى حنيفة و العامة من فتهائنا ‏ اه ٠‏ و كذا قال فى باب أرش 
اسن السوداء و العين القائمة : ليس عندنا فيها أرش .ملوم؛ و فيها حكو.ة عدل اه ٠‏ 
(غ) ظاهره ان فاعل « قال » الامام حمدء و سباق العبارة خط ان فاعله الامام 
ابو حنفة رضى الله عنه ‏ تأمل ٠‏ 
(ه) هى الى تصل الدماغ . و قد مس تفسيرها ٠‏ 

ش و 
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إلى الدماغ ولم يصب الدماغ ! و شنى له أيضا أن يحمل ف المنقلة' القود! 
و أن اكتمن من عظم اليد و الرجل ولم يقتص من كر عظم الرأس! فقد 
ترك قرله'. و ليس بينهما افتراق" ٠‏ و يبنى له أيضا أرن يقتص من 
الحائمة - وهى الشجة التى هشمت عم الرأس ! فان لم يقتص من هذا نقد 
ترك قوله فى كبر الند و الرجل + ش 

وقد قال مالك نأنس رضى الله عنه ذات يوم :كنا لا نقتص من الأصابع 


حى اققص منها عبد العزيز سْ مطلب* قاض عليهم فاقتصصنا منها ٠‏ 


(1) هى الى تنقل العظم بعد الكسر ء و-قد مى تفسيرها فها قبل ٠‏ 

(0) الى من كسر يدا او رجلا اقيد منه و لا يعقلء و الحال انه لا فرق بينهها 
فى كرنهها عظيا ٠‏ 

(©) الى فرق فى كونههما عظا ٠‏ فالقول بأحدهما بالقود و بالثانى بتركه لاف 
الاأصول والقياس ٠‏ 

(:) عيد العزيز بن المطلب هو ابن عبد الله بن حنطب ؛ و قيل : عبد الله بن المطلب بن 
حنطب. و قيل : عبد الله بن المطلب بن عبد الله بن حنطب ء اللحزوىى المدنى القاضى ٠‏ 
روى عن أبيه واخيه الحم و موسى بن عقبة و عبد الله بن ابى بكر بن حزم وصفوان 
إن سليم و سهل بن افى صالم و عبد الله بن الحسسن و غيرهم, و عنه ابراهم بن 
سعد و ابو أورس و سلبان بن بلال ثم من أقرأنه و ان أبى فديك و معن بن 
عيسى و يعقوب بن أبراهيم بن سعد و ابو عام العقدى و اسمعيل بن ابى اويس 
وغيرهٌ ؛ من رجال (خت م ت ق) ؟ قال ابن معين: صالح , و تال ابوحام : 
صالح الحديث وقال مد بن المثى : ما سمعت أبن مهدى تحدث عنه ٠:‏ و قال عت 
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فلس عدل' قول أهل المدينة فق الآشياء. يما عل نه -عامل 
قَّ بلادثم ا ٠‏ 
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حت الأجرى عن انى داود : اى كيف حديثشه؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ 
قلت : و قال: كنيته ابو طالب ء و مه ام الفضل من بنى مخزوم ؛ مات فى ولاية 
انى جعفر: و ذكر فى شيوخه يحى بن سعيد الإنصارى» و ذكره العقيلى فى ااضعفاء 
و قال : لا يتابع فى حدرشه عن الآعرج » و قال البرقانى-عن الدارقطى: شيخ 
مدبى يعتبر بهء و اخوه يقاربه » و ابو هما ثقة»ء و ذكر له الزبير بن بكار فى 
كتاب النسب برججة جيدة وصفه فيها بالجود و المعرفة بالقضاء و الحك ء و أنه 
ولى قضاء المديئة فى زمن المانصور ثم المهدىء و ولى قضاء مكةء قال: و امه ام 
الفضل بنت كايب بن جرير بن معاوية الخفاجية ‏ التهى تهذيب التهذيب ج > 
ص لاه" ٠‏ ش ١‏ 
)١(‏ لا ماو لا يوافق بما عمل به عامل فى بلادم . 
(؟) قال الفاضل الفقيه مولانا أبو الوفاء؛ تم تحمد الله «كتاب الديات و القصاص» من 
«كتاب الحجة على أهل المدينة » للامام الررانى عمد بن الحسن الشياق رضى الله عنه 
يوم الثلثاء غرة ربيع الثانى فى سنة مومس( ه على بد أحوج عباد الله اليه تعالى أنى الوفاء 
الآفذانى المدرس بالمدرسة النظامية بحيد رباد الدكن ( اند الجنوبى) . 

قلت : و فرغت من مقابلاه بالاصل يوم الآربعاء /ا١‏ من شهر صفر المظفر 
سنة يم لاه. قلت : لقد استراح القلم من تسويد التعليق على كتاب الديات من 
كتاب الحجة وقت الضحى يوم المعة السادس من شعبان المحم من سئة سبع 
و ثمانين بعد الألف و ثلاتمائة من الحجرة النبوية على صاجها ألف ألف صلاة 
و سلام . فى بلدة شامجهان بور ( الحند الثهالى ) ٠‏ و أنا احقر الزمن» أحوج 
رحمة الرب ذى المثن؛ رهين الأمراض العديدة من الفاعم و الباسور و الهى حت 


يلت 


تان اليه -الدنات القصاض ف الدء الزجل ع 


و الركام العبد الفقير الى الله المدعو ب « مهدى حسن » القادرى نسيا . الحنئى مذهيا » 
الجشتى الصابرى مشرباء ابن السيد كا حسن بن الشاه السيد فضل الله نور الله 
رقده .و حوئذ أنا أن سبع و ثمانين سنة ٠‏ و آخر دعوانا ان المد لله رب العامين , 
و صل الله و سل عل غاتم الآنياء و المرسلين رحمة للعالمين قائئد الغر لحجلين 


شفيع ااذننين حيؤب ارب العالمين يدث و مولاثا نل و أله و ذريته أجعين. ٠.‏ 


(اسسفية 
قلت : 
و قل وقع الفراغ يمد ألله و 4 من طبع الجزء اارابع دن كتاب الحجة . 
و تعليقة يوم الاحن الثالك عش من شوال المكرم من شهور سنة ٠و١‏ 
و بيامه م ما وجد من الكىتاب و صلاته و سلامه على غير خلقه 


سيدنا و مولانأ عمد و آله و صمبه أجمعين ٠.‏ 


و انا المفتقر الى الله ابو الوا الافغانى ااسا كان بحيدر آباد الدكن ( جلال كوجه) 


الل 


